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Hildebertde LAVARDIN

La Sainte Trinité
(Hymne Alpha et Omega)

Hildebert de Lavardin (10564133) fut d'une grant

richesse de vie et d'écriture. Evéque du Mans, auikevéqu
de Tours, il connut I'exil, la lutte contre I'auitgr royale —celle
de Louis le Gros -le désir de béatir et celui d'écrire.
appartient pour nous a cette lignée d'évéquesdgtit de poet
ou paraissent en si peu de temps Fulbert de Chariviarboc
de Rennes, Baudri de Bourgueil. Ses copteains le tiennel
pour un poéte de premier ordre; on ira chercher slase
sermons, dans ses lettres surtout, le modéle dlatirité
retrouvée.

Ecrivant de la poésie, Hildebert n'a guére soucl'dgmnalie
traditionnelle; ses godts le portent vers l'antiguiomaine, doi
il maitrise admirablement les métres et les figures se
lectures vers Martial, Catulle ou Ovide. On a cuom, temps, qt
ses deux élégies étonnantes sur Rome, ses poésgrus
célébres, ne pouvaient avoir été écrites que paAncien —oL
par un humaniste contemporain de du Bellay, métisamn le:
ruines et les vicissitudes de la grandeur. Etileai qu'avec IL
la foi au Christ et la passion de I'Antiquité s@centrent en um
voix nouvelle, et qu'un lyrisme intense s'affirnamsila poés
religieuse elle-méme.
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La piece « Alpha et Omega », sur la Trinité, en offre
illustration saisissante. Car I'exposé doctrinalagpde un
rythme nouveau, qu'investit pour ainsi dire — comsne
I'énoncé de la foi ne suffisait pas — la présenam dujet
conscient de I'éphémeére qui le fait mais aussidend a lui-
méme. La lecture des lyriques de Rome a laissé&alss, mais
c'est peut-étre aussi une inquiétude inédite quiédea sa
forme, et qu'un Pétrarque accomplira. Dans cetteg, voic
gu'apparait le moi humain, apres les longues laisdeolo-
giques; et tout change. Les mots, d-on, prennent corps.
Quelqu'un se me# parler, et ce « quelgu'un » n'est pas
I'nomme conditionnel tel que Job par exemple em dffnage,
mais une conscience singuliere fagconnant sa répersefoi —,
gui est un poeme.

Et alors se fait jour cette pensée troublée, verdgse,
conséquence peut-étre d'une telle posture : I'lnaéion du
Fils de Dieu n'a rien changé a la terre, et 'hompalant est
absolument seul. Le Médiateur se fera-t-il le paes& Ce
monde est abandonné. L'impeccable énoncé théolegiqu
ouvrant le poéme ne laisse apres lui que I'évideteenotre
misére. De l'un a l'autre, d'un ordre l'autre, c'est une sorte

d'hiatus. D'ou cette ligne si tendue de la pridliegploration,
l'attente.

Seulement il y a ceci d'inentendu encore, le searitnde
vivre et la caresse des choses sans satisfactignall'imagi-
nation, et dans la confession le réve, donc cedgviendra
oeuvre, art poétique, et qui dessine déja la liyéaechaine de
la dignité d e I'hnomme. Hildebert n'en tire aucugleire; la
beauté, ici, c'est la misére consentie, mais quliepeomme on
ne l'avait jamais fait, vivante et dans le tempshientét c'est
elle qui donnera son poids, son visage et sa mesuxemots
trop abstraits de la confession. Rien ne se dirdDdsi désor-
mais sans que les mots de 'homme en répondesdanstqu'ils
signifient d'abord les capacités éperdues de stufie.

Un mot sur cette traduction : car il faut dire glleene res-
pecte a peu pres rien de forme sous laquelle le poeme d'Hil-
debert se présente — des vers rythmiques de hliibsg,
rimant deux a deux, avec une césure médiane démdarité
parfaite. Ce n'est pas le lieu, ici, de s'en jusstifraiment
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La Sainte Trinité

La concision extréme de l'octosyllabe, sa duretéopg et
ailleurs son implacable douceur, et puis ce basoelast sou-
dain vers I'hnomme seul qui soutient la confessioiia qui ne
pouvait pas étre traduit comme s'il ne se passait.rEt tre-

duire ne doit pas étre un mensonge, si quelqueectieda vie
veut demeurer dans l'acte de comprendre. — Quaxtréfé-
rences scripturaires, aux souvenirs de rythmeseetahtenus
anciens qui animent le texte comme sa respiraaguius natu-
relle, faut-il croire que nous sommes devenus fgimes que
nous ne puissions voir dans un poéme qu'un objebukte ?
L'important n'est pas de commenter, mais de doan@e ce
qui fut écrit et profére.

Nous traduisons le poéme d'Hildebert d'apres I'édition critique de ses
Carmina minoraprocurée chez Teubner par A.B. Scott (1969).
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Hildebert de Lavardin

Alpha et Oméga, grand Dieu,
Eli, Eli, mon Dieu,

tout pouvoir, ta puissance,

et ton sens toute connaissance ;
bien supréme, ton étre,

et ton oeuvre, tout bien.
Au-dessus tu soutiens,

au dehors tu maintiens.
Au dedans sans prison,
au dehors sans exclusion.
Au-dessous sans soumission,
au-dessus sans élévation.
Tu es, tout entier,

en haut domination,

en bas soutenement,
dehors, pour embrasser,
dedans, pour tout combler :
dedans, rien ne t'enserre,
dehors, rien au-dela de toi;

tu es dessous : rien ne te pese,
dessus : aucun soutien.
Mouvant le monde

sans mouvement;

tenant le lieu

sans quil te tienne;
changeant les temps

sans changement ;

tu arrimes l'errance

des choses et

nulle errance pour toi;

la force qu'elles ont,
force du dehors flt-ce nécessité,
ne cesse d'étre a toi.

L'hier pour nous, et l'aujourd’hui, le jour d'apres
cela pour toi est maintenant.

Tout, déja, tu l'as prévu,

tu I'as achevé d'un seul coup:

le modele de ton esprit

préside aux formes des éléments.

O Fils, égal au Pére,

de méme substance que lui ;
splendeur du Pere et sa figure,
faconnant, faconné, créature;

tu as revétu notre chair,

tu as soutenu notre cause,
hors du temps dans le temps,

a la mort immortellement

donné, repris ;

vrai homme et vrai Dieu,

en toi I'nomme et Dieu sont mélés.
Tu ne t'es pas pris a la chair,
elle ne t'a pas diminué :

ici tu as assumé Dieu,

il ne t'a pas consume.

Pareil a Dieu par la divinité,
au-dessous par la vérité

de chair ; Dieu, ton pére

n'étant pere que de Dieu,

vierge, ta mere,

mere de Dieu pourtant,

ne le pouvant vierge que de Dieu.
Et ce lien si nouveau

ou se noue l'une et l'autre nature
gu'elle conserve tout ce qu'elle étai
faite cela qu'elle n'était pas.
Notre médiateu

notre législateur,

circoncis, baptisé,

crucifié, enterré,

s'endormit descendant

ressuscitant puis s'éleva :

ainsi au ciel élevé

Lui

jugé jugere

La Sainte Trinité

t
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Incréé, le Consolateur,

sans art et sans naissance,

uni au Pére, au Fils

et d'eux procédant

de sorte

qgu'il a méme puissance,
non séparé de leur essence.
Ce qu'ils sont, il I'est aussi;
comme ils sont, il est ainsi ;
deés lors qu'ils sont,

autant qu'ils sont.

Autre le Pére, en engendrant,
autre le Fils, par sa naissance :
et le souffle procedant.
Etant trois n'étant

gu'un

subsistant,

chacun pleinement Dieu,

non pas trois dieux mais Dieu.
En ce Dieu, Dieu véritable,
j'affirme trois et u

donnant a l'essence unité,

aux personnes trinité :

nulle personne auparavant

nulle au-dessous nulle au-dessus,
chacune toujours soi

constante et fixe en soi

d'ou le soi ne varie pas

ni ne devient autre que soi.
Telle est la foi : juste, droite,
I'erreur comme dommage et
défigure.

Ce que je dis,

je le crois

et ne vais sur le chemin mauvais.

12
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Voila pourquoi, mon Dieu,

pas de désespoir en moi,

moi pourtant

coupable et coupable

de mort, sans désespoir

dans la mort allant chercher la vie.
Pour te complaire

je n'ai riet

ou cette foi que je défends.

Tu la regardes : je t'implore par elle,
allege le fardeau m'écrasant.

Que ce bandage

saint posé sur moi

me guérisse, moi ton ouvrage
défait.

Déja on I'emporte hors de la ville,
déja il sent, la terre

tombe sur lui

pressé du linceul et de la pierre.
Mais tu ordonnes, il se reléve.
Roulée la pierre, déchiré

le linceul : ton ordre.

Et ton cri: « Sors ! »

et aussitot il sort.

La mer écume,

les pirates sont Ia, les flibustiers ;
l'assaut, les flots,

angoisse et mort : ol me tourner ?
O bon marin, viens me sauver,
apaise les vents,

calme la houle,

et ceux-la, effraie-les,

gu'ils partent;

conduis-moi au port,

vaisseau sauveé.

13
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Ces branches séches, la Tout : ainsi, mon Dieu,
et mon figuier stérile : mon espoir en toi.

on le coupera, on le brllera, TIOUL mon Dieu,

si tu demandes son salaire. c'est ma demande :

toi, ma louange et mon bien,

et cela alentour qui est a moi,

le don que tu me fais.

Toi, soulagement dans la peine,
apaisement de mon mal,

et ce chant dans la plainte,
ce calme ou la colére se tait ;
tu me libéres de l'angoisse,

— Qu'on lui laisse

une année encore,

gu'on aere la terre,

gu'on répande la fumure;

alors, oui, s'il reste sans réponse,
je le dis en pleurar

— alors il brdlera.

Le vieil ennemi, tu me releves de la chute.
comme un furieux contre moi : Et peur dans la victoire,
Ses eaux me noient, espoir quand tout s'effondre.
ses flammes brdlent. Tu revaux la blessure,

Il n'y a plus que toi : et moi tu repousses la menace.
abandonné a toi. Tu découvres l'incertain,
L'ennemi s'efface ; guérit tu le détruis,

I'homme affaibli.

Ce fut don de jeQner, de prier, cette force.
Le Christ le sait,

il sait pour moi :

liberté, cela,

de tout fléau.

et tu recouvres cela demandant le secret,
ta protection.

Ne me laisse pas all

aux fabriques d'enfer :

ou sont la peur et la tristesse,
la puanteur et les pleurs ;

ou se découvre la honte,

ou les actes sont confondus,
et le bourreau menacant

et le ver dévorant,

dans l'infini sans cesse de la mort.

Ce fléau,

efface-le de mon esprit :

rends-moi soumis et pénitent.
Donne la peur : qu'on ne I'éprouve,
le salut soudain

sombre, s'en va.

Donne l'espaoir,

la foi, la charité,

donne la piété discréte ;

et le mépris de cela qui s'englaéa terre,
et donne

le désir d'en haut.

14 15
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Qu'elle me recoive,

la ville de tranquillité, Sion de David;
I'auteur du jour a forgé la cité,
faisant ses portes du bois

de la croix, ses clés

de la langue de Pierre ;

et I'habiter signifie joie :

et murailles de pierres vives,

et seul gardien le roi fété.

Ville de lumiére

solennelle, printemps sans fin, paix perpétuelle,
et le parfum comblant le ciel,

le temps n'étant que chant.

Sans corruption, sans défaut gémissant,
et dans ses rues nul infirme

comme est 'hnomme diminué, déformé : eux tous
conformés au Christ.

Ville du bleu du ciel, heureuse ville
fondée sur la pierre et port

enclos dans la jetée du ciel :

de loin laisse-moi te saluer.

Mon salut pour toi,

toi que je cherche vivant

du désir de te toucher.

Seuls

ils savent ton bonheur,

et la communauté profonde,

et I'amour qu'ils se portent,

et I'eau des pierres qui se peint sur tes murs,
la chalcédoine aux reflets de jacinthe,
ceux qui sont au dedans de toi.

Et sur tes places, mélé

a ses foules priant,

gu'avec Moise

avec Elie

je chante le supréme

alléluia.

Traduit du latin par Christophe Carraud.
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Mgr Olivier de BERRANGER

Présentation

L'année de I'Esprit Saint :
enjeux pastoraux

La voix de I'Esprit

Nous voici donc appelés, en cette seconde ann@erptéirt
au grand Jubilé de la Réaiption, a contempler et imiter Mari
comme la femme fidéle a la voix de I'Esprit, la feendusilence
et de l'écoute, la femme de l'espérance, qui suotiedltr
comme Abraham la volonté de Dieaspérant contre tou
espérance » (Romaids 18 ; TertullienMill. 48).

Une telle invitation s'adresse a toute I'Eglisesda sillage d
Concile Vatican Il, comme Jean-Paul Il s'est plie &odigner
maintes fois & propos de linitiative qu'il a prigaur leJubilé
tout particulierement dans son enciggle trog
méconnue de 1986 sW'Esprit Saint, Seigneur vivifianBal-
thasar avait splendidement commenté le dernier itthape
Lumen gentiunsur Marie, figure de I'Eglise. Il avait mor
comment legratia plena,s'il « se ramasse » en quelque ¢
surla Mére du Seigneur, exprime en réalité un mysterg vil
I'Eglise entiéré

L'Année de I'Esprit Saint a pour premier enjeu qrastde
permettre au plus grand nombre de baptisés posiaiteréakel
» (au sens newmanien du terme) la beauté de ceftétp

1. Hans Urs von Balthasdre complexe antiromairRaris, 1976, p. 195-
235

17
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périchorése entre Marie et I'Eglise, c'est-a-dimreeMarie et
chacun d'eux, mais pris dans I'immeg@sgholica.

L'Esprit Saint est la troisieme Personne invisigle habite
intérieurement nos cceurs. Nous allons certes kr gricore
plus intensément que d'habitude de « remplir lensiw. Mais
une telle priere ne peut monter que du plus caeHé die chré-
tienne, dans ses fidélités quotidiennes comme semsatonne-
ments apostoliques. C'est pourquoi elle nait defgempla-
tion et de l'imitation de celle qui a espéré damsilence et
I'écoute. Elle se fait avant tout action de gracéare pour le
«don » déja offert et recu en plénitude dans le Christ.

Réminiscence et repentance

Newman, encore anglican, avait parfaitement misuemere
les versets de saint Luc (évangéliste de I'Esm@int$ sur la
garde et la méditation de la Parole en son cceurNparie :
« Ainsi sainte Marie est notre modeéle, tant pouwegter la foi
gue pour I'étudier. Il ne lui suffit pas de l'acdep elle s'y
arréte; non seulement elle la posséde, mais en némas elle
s'en sert; elle lui donne son assentiment, mais klldéve-
loppe... $. La figure mariale nous montre une vpiastorale et
éclaire lI'un des enjeux de I'Année qui s'ouvregQiese réalise
dans le ceeur méditatif du chrétien jour aprés gairsubstan-
tiellement identique a ce qui s'accomplit dansligegtout au
cours des temps.

L'évangile « spirituel » de saint Jean, dont simafipessen-
tiellement le Pape dans l'encycligD®eminum et vivificantem,
dit assez le r6le de mémoire confié a I'Esprit d&tonomie
de la Rédemption : « Le Paraclet, I'Esprit Saintg dg Pere
enverra en mon nom, lui vous enseignera tout et vappellera
tout ce que je vous ai dit(3eanl4, 26). Il s'agit 1a du principe

chrétiende la réminiscence, dont un Fernand Guimet avait su

naguéere admirablement interpréter le sens au dajéd Tradi-
tion.

Si beaucoup de catholiques fervents n'ont pas ciemiar
« déclaration de Drancy » des évéques de Francee(80mbre

1. J.H. Newman Sermons universitaireBaris 1955, p. 328 (1843).
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1997), ce n'est pas seulement parce qu'ils ontlefn passé
qui touche au plus vif d'une histoire nationalesCaussi parce
gque nous n'avons pas su encore leur dire commenpuaifica-
tion de la mémoire » a laquelle invite le Pape peusubilé
n'est pas purement le fait des historiens; ellet @vie
accomplie dans I'Esprit Saint qui, seul, nous rfiails souvenir
de Jésus le Juste dans sa bienheureuse Passitos Gaté-
chéses parvienneatle leur faire un tant soit peu découvrir,
alors nous serons préts pour I'Année du Peére, della repen-
tance (en hébre@shuva)c'est-a-dire de la conversion.

Confirmation et charismes

Un troisiéme enjeu pastoral de I'Année de I'EsBadtnt,
c'est évidemment celui de la mise en valeur duesaent de
confirmation. Omnoté, dasuitedesXIl **Journées mondiales
de la Jeunesse a Paris, que les participants déléspectateurs
de I'événement avaient particulierement retenuélébration
du baptéme lors de la veillée du samedi soir & chagp.
C'est heureux. Peu de gens semblent se souvefliy qut
aussi confirmation ce méme soir, puis, bien sOchatristie (et
donc premiére communion des jeunes néophyteshdieteain.

Peut-étre faut-il attribuer cet oubli a une ceeapauvreté
visuelle et méme symbolique du rituel de la condition, mal-
gré l'imposition des mains ? Peut-étre cela tieattifait que
nos catécheses n'ont pas encore su retraduird'détiott des
liturgistes, depuis le dernier Concile, pour biénnir les trois
sacrements de l'initiation chrétienne? Il y a lat@ut cas un
vrai probleme pastoral. Je souhaite que nous igotna dans
son ampleur véritable, c'est-a-dire sans l'isoés deux autres
accents mis par Jean-Paul Il pour I'Année de I'Esur
l'apostolat et les charismes.

Un catéchiste de mon diocese me disait ces jourpiii
commence toujours par tenir aux adolescents, cardid la
confirmation de sa paroisse, le discours suivan¥ous voulez
recevoir la force de I'Esprit, c'est bien. DemaHdeavec la
volonté réelle de la recevoir. Vous ne serez pasdeseent
fideles aux réunions de préparation. Vous discemeomment
mettre au service de I'Eglise les dons que Diets wtaits. »
Tout est dit dans une telle approche. Reste adhitte et a en
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intensifier la pratique. Dans la société souvesgdaurisée et Georges CHANTRAINE
économiquement perturbée qui est la nétre, il rpest facile

d'aider de jeunes confirmands a discerner paisdaiénes cha- £

rismes dont ils sont porteurs ou ceux qui s'off@rgux dans Editorial

l'apostolat de I'Eglise. Peut-étre, grace a uneiecsuivie des

Actes des apodtrepar exemple, pourra-t-on chercher a leur faire

deviner comment I'Esprit Saint veut faire d'euxnsldeur Merveilles de l'ESpl‘it Saint

monde, des « christs » emplis de courage et de?jMais cela
n'est pas seulement le fruit d'une catéchese medeactio
divina. Il faut commencer par demander I'Esprit Saint avec
insistance dans la priére (&luc 11, 13).

Ou et comment pouvons-nous percevoir I'action de HEsp
Saint au cours de notre vie ? Dans l'amour et f@milans le
silence de la priére, devant un magnifique speetaghns la
joie de chanter IVeni Creatorou le Veni, Sancte Spiritus 1,
dans la nudité de la foi? A Longchamp, l'assemhlés
fidéles, convoquée par ses pasteurs en présenpapuJean-
Paul Il, a rendu visible et palpable en un liedaléerre pour le
- monde entier la communion dans une vigile de prérelans

Communio I'eucharistie dominicale. Je voudrais mettre eniéuenquel-
a besoin de votre avis ques aspects de cette célébration pour y monaetioh de
Ecrivez-nous. I'Esprit Saint telle que les articles de ce nuni@arésentent.

1. Dans cette assemblée, des hommes et des femmhes o

manifesté la gloire divine. C'est la premiére mileells I'ont
fait sans aucun privilege : ils y ont été hommegeatmes au
sens simple et plein. Créés a l'image de Dielsdig destinés
lui ressembler. lls se réferent ainsi au Dieu PEils, et Esprit
Saint. En engendrant en lui-méme son Fils, le Rardait par
amour son image. Et dans Il'action de grace, le &itepte
d'étre engendré : c'est son oui, son fiat. L'améaiproque du
Pere et du Fils n'est pas un reflet entre eux deridation, il
est personne et fruit de leur amour, cemwexces de

1. Dom Robert Le Gall, « Deux hymnes I'EspritSaint : le Veni Creator
Olivier de Berranger, évéquede Saint-Denis-en-France. etle Veni Sancte Spiritus », infra, 163-181.
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I'Amour ». Créé a limage du Fils, I'étre humain recoit auss
quelgue chose de ce qui unit le Pére et le Filgst d'esprit.
Serait-ce I'Esprit Saint lui-méme? Non, car |'@emain est
radicalement distinct de son Créateur. Aussi liespest-il en
lui qu'en n'étant pas de lui, mais de Dfeliranscendant le
monde, opérant grace aux puissances rationnellaémoire,
intelligence et volonté, I'esprit est d'abdadtension intérieure
de limage vers la ressemblance de DiPar le mouvement
irrépressible de sa liberté, il s'oriente vers Celi I'appelle et
que lui-méme invoque, méme s'il le repousse. LiEespt ainsi
ce qui unit depuis toujours I'étre humain & DieSeul I'esprit
peut étre une telle union et peut l'opérer

Cet étre spirituel est homme et femmé&récisément dans
leur différence sexuelle, 'homme et la femme piesga qu'ils
sont des créatures I'amour qu'ils peuvent se dgrilsele
recoivent et ils sont capables de produire un fquitdiffere
d'eux, I'enfant. Dans leur amour réciproque et fekdls
peuvent ainsi faire une double expérience : il sis comme
a l'extérieur d'eux-mémes par le corps grace audgsel
s'unissent et ils sont cependant unis entre ewavet leur
enfant d'une maniere propre qu'aucun vivant neabenqui,

1. E. Tourpe, « Esprit, nature et médiation », infra, p. 182-198. M. Ouel-
let, « L'Esprit comme petrsonne », infra, p. 39-53.

2. Nous ne disons pas que « I'Esprit de Dieu est donné a tout homme » et
que tel serait le sens de Genése 2, 7 : Dieu « insuffla dans ses narines (de
I'homme) une haleine de vie et 'homme devint un étre vivant ».

3. E. de Moulins Beaufort, « L'homme spirituel selon Henri de Lubac »,
infra, p. 199-214. La pensée de Henri de Lubac parait ici décisive et iné-
galée. Katl Barth a parlé expressément de 'Esprit Saint comme de la per-
sonne divine «qui rend possible l'existence de la créature en soi..., qui
permet a la créature d'exister et la soutient dans l'existence qui lui est
assignée » (cité par H. U. von Balthasar, dans E. Tourpe, art. cité).

4. R peut étre appelé médiation en un sens précis, noté par E. Tourpe (op.
cit.) : « il instaure la liaison, de laquelle il se retire », parce qu'il est,
comme personne, le lien unissant le Pére et le Fils. C'est pourquoi toute
autre médiation a paru inutile au P. H. de Lubac : ainsi par exemple la
puissance obédientielle de toute créature envers Dieu selon 'enseigne-
ment de la scolastique depuis le XVIe siécle (car I'homme est une
créature spirituelle) ou « I'existential surnaturel » de Katl Rahner.

5. On trouvera dans l'article d'E. Tourpe un méme type de développe-
ment, cette fois sur le rapport entre Esprit et nature.
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cependant, les dépasse eux-mémes. Comment nelsspai
comme déchirés par une telle expérience? Graesgrit qui
en eux est de Dieu. Leurs corps, qui leur viendenfond des
ages, leur font sentir que la vie qu'ils s'échangkms le
monde leur est donnée par Dieu, et leur union gaguscellée
par son fruit, I'enfant, présuppose la relatiorPgue et du Fils
dans Il'union de son fruit, qu'est [I'Esprit Saine.
Comment, sinon, I'enfant pourrait-il sourire a sarenqui le
soigne et le regardé? Qu'on le regarde donc dans son
origine et dans sa fin, le corps humain, sans cedéére
d'ordre biologique, est lui-méme inclus dans lalitéa
spirituelle de I'homme et de la femme ainsi quesdaa
fécondité. En un sens précigsprit est incarnéll n'est pas
enfermé dans un ensemble corporel dont il aspirgea
libérer comme d'une telle prison (Platon). Pour lioh a
l'autre 'hnomme et la femme, il ne leur fait pasmsonter ce qui
les différencie biologiquement. Pas davantage éhuivaut
simplement a I'ame, s'unissant au corps, formetautislie de
I'nomme. Il a pour propre d'affecter autant le coque I'ame
de telle sorte que I'homme et la femme peuvennelai
deés ici-bas en Dieu. Par eux, l'esprit incarné isaidtistoire
humainé®. Il fait sortir 'homme et la femme de la collecté&i
et de [lindividuation animales : il leur donne Eétdes
personnes dans la société

Fin de l'évolution biologique dans le monde, I'hoemet la
femme portent donc, par ce qu'ils sont naturellgm&mage

du Fils et un éveil du coeur qui leur vient de IfEspaint.

1. H. Mihlen et H. U. von Balthasar ont employé cette analogie
du « Nous » conjugal et en ont montré la limite. M. Ouellet et E.
Tourpe la signalent.

2. Cette breve notation suggere que I'amour réciproque du pére et de la
mere et leur amour pour l'enfant sont déja présents dans l'enfant pour que
celui-ci puisse répondre par des gestes et par la parole a ses parents.

3. A partir de l'union ainsi évoquée de I'nomme et de la femme, on
pourrait décrire l'histoire humaine, comme l'a fait Gaston Fessard : «
Esquisse pour une analyse chrétienne de la société », dans Communio
V/2 (1980), 18-29, puis dans Le Mystére de la Société. Recherches sur
le sens de l'histoire. Texte établi par Michel Sales avec la collaboration
de Txomin Castillo, Bruxelles, Culture et Vérité, 1997.

4. E. de Moulins Beaufort le montre dans son article cité a la
n.3 dela p. 22.
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Voila pourquoi ils peuvent étre rendus capablesndeifester
la gloire divine. Toutefois ils ne le peuvent pas pux-mémes.
L'esprit qui les unit effectivement a Dieu peutréapercevoir
leur incapacité radicale de ressembler a Dieleut Fait devi-
ner que Dieu vit d'une vie intime. L'homme et lanfae
peuvent le supplier de la leur communiquer si telé sa
volonté. lls peuvent au contraire se glorifier ené&mes en se
servant de l'esprit comme s'il n'était pas en eanbbu, mais
était le leur des l'origine. Tel est le choix dectéature libre.
Ainsi, des l'origine, I'étre humain s'est gloritié son esprit
dans la désobéissance. Son histoire s'est mutagadie.Car
une humanité divisée d'elle-méme, de la naturesetoth Créa-
teur, s'est désespérément éloignée de sa fin,ursufferte.
D'ou un processus d'accusation portée contre célgigne la
fin par des hommes qui se considérent innoéents

2. Toutefois, un tel éloignement d'avec Dieu ne ifimgas
le dessein divin de faire des hommes ses fils #édaptiepuis
toujours, Dieu le Pére a voulu faire d'eux sesddas son Fils;
de son c6té, la liberté, méme rebelle, ne peutéseucher de
Celui pour lequel elle est faite. Pour réaliser sk@ssein
d'amour envers les hommes pécheurs, le Pére esoni&ils,
non seulement dans la condition humaine qu'il erénais
« avec une chair semblable a celle du pécltRomainss, 3) ;
le Fils accepte une telle mission en s'y offrdnte¢oit sa chair
dans le sein de Marie par la puissance de I'Egpribpére la
volonté du Pére. Ainsi I'Esprit le précéde-t-il gmelque sorte
durant sa vie terrestre, comme l'a remarqué S. dBetgle
Naziance”: « le Christ vient au monde, I'Esprit le précédec
1, 31-35) ; le Christ est baptisé, il rend témogm@.uc 3, 21-
22) ; le Christ est tenté, il le raméne (en Galilgéeic 4, 2, 14) ;
le Christ accomplit des prodiges, il I'accompagri®latthieu
12, 22, 28). Le Christ meurt, il remet son espsba Pere aprés
avoir donné Jean a sa Mere et sa Mere a Jean cofemgeet
Fils et apres avoir dit : « J'ai soif » en vuacbever les Ecri-

1. Dans « Je vous enverrai un Défenseur » (infra, pp. 116-132), Philippe
Cormier explique ce processus d'accusation d'un innocent a partir de la
réflexivité de la pensée. Nous avons souligné en outre l'innocence de
I'homme et de la femme comme image faite pour ressembler a Dieu.

2. Discours théologiquesi1, 29, dans Sources chrétiennexs0, Paris,
Cerf, 1978, 333.
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tures(Jeanl19, 26-27, 28-30). Ressuscité dans la puissance de
I'Esprit, il donne son Esprit a ses apbtf@san20, 22) et, a la
Pentecote, le donne a son Egligetes2, 1-4). Grégoire de
Naziance peut alors conclure : « Le Christ s'enilv@Esprit
Saint) lui succede fActesl, 9 ; 2, 3-4) en tant que Paraclet et
Révélateur annoncé par le Christ au soir du Jeaitts

« Quand il viendra, lui, I'Esprit de vérité, il waonduira vers
la vérité tout entiére ; car il ne parlera pasularéme ; mais
tout ce qu'il entendra, il le dira, et il vous anoera les choses
a venir.1l me glorifiera, car c'est de mon bien qu'il prendra
pour vous en faire part@Jean16, 13-14). L'Esprit fait ainsi
connaitre de l'intériedtuniversalitéde ce que Jésus a dit et
fait de maniérainique.ll le révele comme I'Universel concret
ol se recoit le don du Pére'. L'Eglise, que I'Bdpii unit,
est « le sacrement universel du salut ».

L'Esprit Saint nous le fait connaitre ainsi comnuea fils dans

la communion qu'il est en personhelL'Esprit en personne
se joint a notre esprit pour attester que nous ssrenfants de
Dieu . Enfants, et donc héritiers ; héritiers de Dieu et
cohéritiers du Christ, puisque nous souffrons adwegour
étre aussi glorifiés avec lui(Romains8, 14-15). La glorifica-
tion de 'hnomme ne va pas sans sa participatiensauffrance
du Messie crucififRomains6, 3-4). Nous ne faisons « qu'un
seul dans le Christ JésugGalates,3, 28). Par I'eucharistie,
nous devenons son Corps, qui est I'Eglise, et pat&ipons a

la vie de I'Epouse qu'il s'est unie par la Croirgl8Esprit°.

De méme que I'Eglise est capable de s'offrir enawif le
corps et le sang de son Epoux, ainsi chaque memdire
capable de participer a une telle offrande gracesamerdoce
royal et prophétiqugu'il recoit au baptéme avecfibiation

1. A l'aide de S. Grégoire de Naziance et de I'évangile selon saint Jean,

j'ai présenté « l'inversion trinitaire » que E. Tourpe et M. Ouellet
expliquent selon H. U. von Baltha§ar.

2. M. Figura, « L'Esprit Saint et I'Eglise », infra, p. 71-84.

3. M. Ouellet p. 42-43 cite au sujet de 'Esprit-communion de trés beaux
textes de saint Augustin et de J. Ratzinger.

4. Par la, saint Paul distingue les chrétiens de « ceux qui ont pris

conscience du sens profond de l'aventure humaine ».
5. M. Figura, ibid., p. 82.
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Adoptivée. Ainsi I'esprit humain peut accomplir son histoite e
sa destinée. L'Esprit révélateur de I'Universelccety donné
par le Pere, et la filiation adoptive et le saceedmyal et pro-
phétique, qui accomplissent 'homme et la femmie st la
deuxieme merveille que faisaient voir la vigilel'eticharistie
dominicale de Longchamp.

3.Qu'elle soit regardée par des millions de téléspewts ou
célébrée en secret, la célébration liturgique rénklmonde
entier en lui montrant et en lui donnant la glodte Dieu.
Lorsqu'ils s'unissent par l'eucharistie, les fidetimnsforment
la tragédie inéluctable du monde dandi@mepar lequel Dieu,
en donnant son Fils au monde, le réconcilie ave@du son
jugement de condamnation et de grace. Par la puigsde
I'Esprit, ils deviennent acteurs de ce drame sa@st envoyés
dans le monde pour opérer une telle réconciliatigh chacun
dans I'Eglise est offerte une telhission.Elle consiste dans
I'amour fraternel, suscité par 'amour du Seigrpour tous les
hommes : « aimez-vous les uns les autres, commeuyg ali
aimés »(Jean 5,12). « L'amour de Dieu était répandu dans nos
coeurs par le saint Esprit qui nous fut donn@&emains 5, 5).
Plus les chrétiens s'aiment entre eux, plus I'esfincarne en
eux. La charité différencie radicalement l'esprit incarné des
mystiques ou des spiritualités orientales ou plaiemnes
comme aussi des gnoses et des sectes, qui lesitsuigine
maniere ou d'une autre, celles-ci séparent |'esplét corps.

La mission est mue par |'énergie de I'Esprit . @llane
dimension charismatiquéA cet égard, il convient d'abord de

1. Comme le sacerdoce des fideles est intrinsequement lié¢ a la filiation
adoptive,il est personnelSceur Marie de la Trinité (1903-1980), domini-
caine missionnaire des Campagnes, a montré ce lien et appelé justement
le sacerdoce commun des fideles sacerdoce personnel : Filiation et sacer-
doce des chrétiensextes rassemblés et présentés par Antonin Motte,
o.p., et Christiane Sanson, o.p. Préface de Marie-Joseph Nicolas, o. p.,
coll. Le Sycomore, Paris-Namur, Lethielleux-Culture et Vérité, 1986, sur-
tout 49-54, 70-71, 96-99, 108-110, 152-153. Sceur Marie de la Trinité
souligne la supériorité de la filiation adoptive et du sacerdoce personnel
sur le sacerdoce ministériel (168). Lire aussi M. Figura, (art. cité).

2. C'est que, selon J. Ratzinger, 'Esprit comme Don est « le fondement
méme de I'histoire du salut et la raison de sa " donation " aux hommes »
(M. Ouellet, op. cit., p.43).
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rappeler que le charisme consiste selon son serts fo
précisément dans la mission selon des mesures trés
différentes et selon une ampleur trés variableqedahrétien

vit tout le mystére du Christ avec un angle d'attagropre qui
reste tout intérieur au mystere. C'est la raisoar paquelle

la diversité de dons entre les chrétiens s'acadedéntérieur.
Pareillement]'institution ecclésiale n'est constituée que grace a
sadimension charismatique: fidéles, pasteurs et religieux
recoivent les dons en vue de leur mission. L'askmmbe
Longchamp, réunissant des fideles venus du montieren
nous a fait voir I'Eglise et ses membres dans ha@ssion et
ainsi des hommes et des femmes au sens simple@hplk :
c'est la troisieme merveille.

4. Le moment oh I'Eglise se trouve actuellement cenéécet
enseignement une force de percussion que ce nurogdrait
faire sentir. Grace au concile de Vatican Il, lIgglcatholique
a en effet retrouvé sa liberté d'exercer sa missiBhe n'est
plus confondue avec la société civile. Elle ne &&edd plus
contre les freres séparés, mais tache de trouvendmin de
I'union avec eux. Elle est en dialoghiavec des hommes qui
grace au christianisme ont acquis la liberté detegjle don
méme de Dieu et de vivre dans l'absence de Dibéngmeéne
entierement nouveau. On peut qualifier un tel ph@me
d'athéisme, de postchristianisme, de sécularisatioencore
d'un néopaganisme sans dieux. Il ne consiste peslaaimple
ignorance du vrai Dieu, comparable a celle desdsrgu'évan-
gélisaient saint Rémi et tant d'autres apbtresnéme ou il n'y
a pas de refus, c'est une ignorance de Dieu sianbk d'une
mémoire chrétienne qui ne s'efface pas. Certetgelunonde
est vidé d'esprit. Toutefois, a mon sens, ce videdey une
empreinte chrétienne : on n'‘oublie pas le DieWdsus-Christ

1.Mgr P. Henrici le rappelle dans « un sacrement de la maturité », infra,
p. 141-149.

2.M. Figura, (art. cité), affirme le lien entre institution et charismes.
J. Ratzinger montre comment I'Esprit anime l'institution (Ouellet, art.

cité, p. 39).
3.Concernant cette liberté de 1'Eglise, on pourra se reporter 2 G. Chan-
traine, «les tiches missionnaires recues de Vatican II », dans

CommuniaX/5-6 (1985), 111-118.
4.C'est le mot de Paul VI dans Ecclesiam suam, garemiére encyclique.
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comme on oublie César ou Jupiter; on désigneraréuarior
politique de « grand-messe » @ programme politique
« Bible » ; on jurera par ces mots : « nom de Dielne grand
partie de la jeunesse actuelle vit dans une w@tierance.

Un tel phénoméne, caractéristique de I'Europesrastranen
nouveau. Il interpelle les pasteurs et les fidetmame urdéfi. I
risquerait de désespérer beaucoup de chrétiers @tdterait ¢
abandonner le bateau. Dans la mesure méme dépass
nos forces humaines, il nous invite au contrairas confier
la petite espérance. Il a provoqué certes un aptatent de |
foi et du sens de 'homme. Mais a-t-on vraimentpegu'il es
aussi un résultat possible de la Révélation et tque oppos
qu'il lui soit, il demeure en elle. D'avance le ctede Vatican |
'a surmonté et a donné aEgdlise d'en faire un enj
missionnaire. L'heure n'est pas au découragememn,est pe
le moment de redire : « nous n'avons plus de @éte reli-
gieux et religieuses, de paroisses, etc., commss jadou:
devons nous contenter du petit nombre quisreste et fai
avec ce que nous avons. » Aucune communauté chrétiges
un héritage que l'on gere jusqu'a la mort pour ersait qu
L'heure est au contraire & la générosité et &diivie, a I'élan ek
la disponibilité. La ou elles existenia communauté repre
vigueur. Sans elles, elle la perd. Sans elles postalat par sec-
teur ou par priorité et, en général, toute poléigcclésiastique
mangqueront leur but.

Selon I'expression de Paul VI, une autodestruadenEglist
est a l'ceuvr@prés Vatican I, soit en écartant l'enseignerde
Concile (Mgr Lefebvre), soit en le faussant au raemson pré-
tendu esprit opposé a sa lettre. Aussioa-tpu aprés 1965
demander quelles personnes soutiendraient I'cecomeiliaire
Ainsi H. U. von Balthasar, il y a une dizaine d’@es: « Une
génération qui fait déja partie de I'histoire gvdéns son zéle
renouvellement, une attitude avant tout critiqué elle occupe

1. On pourrait s'imaginer que des initiatives catholiques, comme les
communautés charismatiques, seraient étrangeres au concile parce
qu'elles lui sont postérieures. Confondant ainsi chronologie et I'histoire,
on mesurerait mal 'ampleur et la profondeur du concile.

2. Subissant la loi de nos sociétés occidentales, les administrations ecclé-
siastiques se sont développées et ont pris une certaine ampleur sous
l'impulsion des conférences épiscopales.
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encore de nombreuses chaires de théologie et b®mhthrge
comme elle dirige aussi la plume de beaucoup dmddistes. '
Toutefois, une génération qui s'est dégagée de cés, paffixe
son regard sur la foi en ce qu'elle a de centrdeadurable, po
régler sur elle sa vie menacée par le paganisme ambial
Tandis que nombre d'ordres anciens éprouves, quaient a
tout prix se moderniser, cherchent encore toujaues une cer-
taine nervosité leur identité spirituelle, et qaarlcrédibilité e
apparait ainsi comme en suspens, les nouvelledsiops —de:
mouvements spontanés comme des instituts structusésdis-
tinguent par une attitude non problématique wésade I'Eglis
en laquelle elles ont reconnu la gardienne dehkauitque Réve-
lation de Dieu en Jésus-Christ qu'elles cherchertes voix
des charismatiques, dont nous parlera le Pére fin &aeson
jointes a tant d'autres : celles, par exemple, éeeMeresa (
Calcutta et de ses Missionnaires de la Charité&&he Joseph
de I'ATD QuartMonde, des Focolari, de I'Arche, de tant
chrétiens dévoués, jusqu'a en mourir, aux pauaes,perse-
cutés, aux réfugiés ; enfin plus secretement de silencieuse-
ment offertes & Died. Comme le montre le Pére E. @as,
I'Esprit a conduit progressivement les charismaisga condtilel
des communautés nouvelles : d'une perception inateéde lui-
méme, il les a amenés a connaitre la Tradition ddatit vivre
I'Eglise. Manifestant la puissance de la parol®ubl, invitant &
chanter les louanges du Seigneur, témoignant damdgme di
la mission, leurs membres invitent tous les hommek
conversion.

Les communautés nouvelles ne pourraient-elles grematan
étre invitées a se centrer de plus en plus s@elgneur Jeési
dans I'Esprit et sufEglise plus que sur elles-mémesTI?

1. H. U. von Balthasar, L'Institut Saint-Jean. Genése et principesll. Le
Sycomore, Paris-Namur, Lethielleux-Culture et Vérité, 1986, 96.

2. Ibid.

3. « Le renouveau charismatique et les communautés nouvelles. Une réa-
lité prophétique », infra, p. 98-115. On peut se reporter aussi
Mgt Robert Coffy, « L'apport du renouveau », dans CommunioX/5-6
(1985), 119-126.

4. Ainsi l'abbé Jules Monchanin (1895-1957), spéculatif et mystique, a
offert sa vie pour que I'Inde, ou il s'était établi, connaisse le Christ.

5. Art. cité, p. 98-115.
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faut « se demander sérieusement, écrivait H. U.Balthasar
en 1985 dans le méme livre, si ces mouvementssetLits, sur
la vitalité desquels repose une grande part dpéfasce de
'Eglise de demain, sont enracinés avec une prefanduffi-
sante dans les mystéres de la foi catholique pitester et réa-
liser dans l'existence leur unité organique — daacan des
mystéres de la foi a besoin de tous les autres §toeircompris
et vécu dans sa radicalité>. Un tel centrement sur le Credo
écarterait les partialités inévitables de commuisgjui toutes
animées qu'elles sont par I'Esprit sont aussi hugsaiElles
éviteraient notamment d'imposer aux fidéles leudenpropre,
au risque de les diviser entre eux. L'usage dessomes serait
encore plus ordonné a la joie de connaitre Jéstis Bauveur
et a I'édification de la communauté, qui est I'sgliLes meil-
leurs d'entre eux seraient préférés aux autrefcega la pro-
phétie, le croyant ferait percevoir combien esuglte la preé-
sence du Seigneur Jésus. Les charismes seraieahnési
davantage encore a la charité, qui est un « doBrieyr »
(1 Corinthiens12, 31).

Depuis le concile, un certain nombre de laics,adigieux et
de prétres ont pris I'habitude de se réunir ebeeansi aidés a
progresser dans l'amour de Dieu. Pour qu'un tejrpsoconti-
nue a se faire dans I'Esprit, il importe de maimténdistinc-
tion entre les trois états de Viesacerdotal, religieux et matri-
monial. Le mariage donne aux époux et a leurs eniame loi
propre, qui n'est subordonnée a la régle d'aucamencinauté.
La vie consacrée mérite une estime particulieranxCeui
veulent servir Dieu seul, méritent de se dormm&ieu seulpar
la consécration religieuse, qui se fait entre lagdes supé-

1. Op. cit.,96-97. 1l explique ensuite en quoi le Credo, expliqué dans ce
but, donnerait une solidité suffisante a ces communautés et instituts et il
se propose de rédiger un tel Credo a leur usage et a celui particulier de
I'Institut S. Jean. On le trouvera développé dans les regles de 1'Institut
S. Jean (95-125), qui méritent d'étre lues et étudiées en raison de leur
richesse doctrinale pour la vie consacrée et les communautés en général.
2. On distingue d'ordinaire entre vie consactée et vie matrimoniale.
Cependant, qu'ils soient ou non mariés, les ministres ordonnés ne meénent
pas une vie consacrée (par facilité de langage, on assimile parfois leur
célibat a un veeu) : ils sont appelés par 1'évéque a servir Dieu dans leurs
prieres et leur ministere exige un mode de vie propre.
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rieurs ; aucun contrat, aucune promesse faite aedponsable
ou a des communautés ne peut remplacer un telEdopropo-
sant a certains de mener une vie non consacreées, qloils
servent uniquementiBu, une communauté, qu'elle le vel
ou non, les centre sur elle-mémAucune communauté, mé
chrétienne, ne mérite un tel sacrifice et I'Eglisgpeut 'accepr.
Des raisons pratiques ne devraient faire oubligerdonnefut-il
responsable ecclésiastique, cette alliance avex Béail. 11
s'agit bien ici de la puissance de I'Esprit. Ishjgas inutile aus
de rappeler que nul ne peut étre a la fois mari@rgacré a Die
seul.

Quant au sacerdoce ministériel, il peut étre doande:
hommes marié§ en revanche, on ne peut se marier apres
été consacré diacre ou prétre ; cependant, lesdsgtirientale
qui usent couramment d'une telle pratique, ne @vaesl :
I'épiscopat que des prétres célibataires, qui damntlinaire de
moines.Souvent, les Occidentaux ignorent une telle pra
des Eglises orientales, partagées par les Eglisies a Romi
S'étant distinguée des Eglises orientales qui atepte
d'ordonner au diaconat et au sacerdoce des homragss
depuis 681, I'Eglise latine demande a ses candalatsacre-
ment de l'ordre s'ils acceptent le célibat. Elee Buivant ur
pratique ancienne, sacerdoce ministériel et dévenemu sel
Seigneur et a sa mission. L'Eglise latine a faitloeix spiri-
tuel. Malgré des besoingiants de prétres, elle le maintie
Pour l'aider a le rendre vivable et efficace, quoa permeti
d'exprimer deux convictions que je crois veérifiges me
modeste expérience. D'une part, le sacerdoce sirdkattire
les candidats la ou I'évéque,ndason ministére, les y appt
avec détermination. C'est une personne qui rendarattle
sacerdoce, ce ne sont pas des organismes. Poénia raison,

1. Dans ce cas-la, je crains un dommage trés grand pour la vie spirituelle de
tout le peuple chrétien, car celle-ci tient par en haut, notamment par le
charisme de la vie religieuse. Parallélement, on exalte volontiers la voca-
tion du mariage. Or, le mariage appartient a la condition naturelle de
I'homme; Jésus n'a appelé personne a se marier, alors qu'il a appelé des
hommes et des femmes a le suivre ; mais il fait participer les époux a son
union sponsale avec I'Eglise grice au sacrement du mariage.

2. Un séminariste catholique de rite oriental, fiancé, ne pourra étre
ordonné qu'aprés son matiage.
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il convient que les séminaristes puissent ¢tre proches de leur
éveque. On ne prépare Bas de loin des jeunes gens a une colla-
boration fraternelle . D'autre é)art, pour se préparer a leur
ministere futur, les séminaristes devraient pouvoir recevoir une
formation spirituelle et humaine au cours d'une année propé-
deutique et, durant leurs années de théologie, s'imprégner de
I'Heriture sainte et des Peres de 'Eglise et ne pas recevoir
d'enseignement sans en éprouver la vérité par le dialogue, des
travaux et des expérimentations.

Les charismes de saint Francois, de saint Dominique et de
saint Ignace ont une ampleur et une profondeur dans le mystere
de Dieu qui les rend, me semble-t-i, indispensables a I'Hglise 2.
Préoccupés par une adaptation a un monde dont les change-
ments économiques et sociaux se sont accélérés depuis une cin-
quantaine d'annees,' franciscains, dominicains et jésuites ont-ils
gardé une conscience vive du charisme de leur fondateur et de
son actualité ? Intimidés par un tel monde, sont-ils encore fiers
d'étre jésuites, dominicains ou franciscains? En tant que
jésuite, qu'on me permette de montrer sous un aspect la force
actuelle du charisme de saint Ignace : Karl Rahner, Hans Urs
von Balthasar, Henri de Lubac? ont en fils d'Ignace ouvert la
voie du Concilg et contribué a rendre plus vivante la grande
Tradition de 'Eglise. Dominicains ou franciscains pourraient
fournir des exemples analogues. Je forme le veeu que, séduits
par Dieu et par de tels charismes, des jeunes gens se fassent a
nouveau en nombre franciscains, dominicains et jésuites.
J'estime beaucoup ce qui se fait dans les nouvelles communau-
tés. J'oserai donc ne pas taire un désir : qu'elles puissent de
plus en plus étre capables d'opérer le discernement des voca-
tions et diriger ainsi naturellement vers ces grands Ordres cer-
taines de leurs recrues. Je souhaite qu'ainsi sopére le travail de
'EspritSaint. La quatrieme metrveille, manifestée a Long-
champ, c'est que 'Eglise accomplit, avec ses membres venus

1. La fraternité qu'entretiendront réciproquement le prétre et ses parois-
siens portera, d'une certaine maniere, le méme fruit.

2. Seule I’Eg]jse a les promesses de la vie éternelle.

3. J'ajouterai Gaston Fessard, moins visiblement lié a Vatican H : sur le
fond d'une dialectique des Exercices spirituelsle saint Ignace, son cuvre
est batie sur un dialogue critique avec Hegel et Marx en vue de faire
apparaitre le Mystére de la Société/facité.p. 23, n. 3).
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du monde entier, sa mission dans le monde en mettant en ceuvte
tous ses dons spitituels.

5. Les deux célébrations de Longchamp furent remar-

uables en raison d'une cinquieme merveille. Les pasteurs
gécidérent de proposer aux jeunes un itinéraire pasca}l) etdele
conclure par la célébration des trois sacrements de la féte de
Paques : le baptéme, la confirmation et l'eucharistie. Ils
montraient ainsi ces sacrements selon leur ordre propre.
Pourrait-on garder cet ordre pour des chrétiens qui ne
sont pas adultes ? Mgr Peter Henrici !, évéque auxiliaire
de Coire, expose dans ce numéro les motifs d'ordre

édagogique pour lesquels la plupart des évéques estiment

on de préparer par un enseignement les adolescents a la
confirmation. Mgr Olivier de Berranger, évéque de Saint-
Denis, ouvre ensuite la discussion a ce sujet : constatant
dans la mentalit¢ commune un certain oubli de la
confirmation, il se demande : « Peut-étre cela tient-il au fait
que nos catécheses n'ont pas encore su traduire tout
l'effort des liturgistes, depuis le dernier Concile, pour
bien réunir les trois sacrements de l'initiation chrétienne ? 2»
Jean-Robert Armogathe 3 et Paul Mac Partira confirment
cette idée : l'ordre des trois premiers sacrements s'impose
en raison de l'initiation chrétienne et il ne convient pas de
conférer la confirmation a un fidele qui a déja communié.
Les raisons d'ordre sacramentel 'emportent en principe sur
des raisons d'ordre pédagogique. La revue souhaite aussi

u'elles 'emportent en fait. Nous n'ignorons pas qu'il faudra
ﬂu temps a 1'Eglise latine pour modifier une pratique
séculaire, pourtant si peu fondée. On peut espérer que le
dialogue avec les Orthodoxes raccourcisse un délai
prévisible.

6. Les deux célébrations de Longchamp ont montré les pas-
teurs dans leur ministére propre au service de leurs fréres dans
la foi. C'est le Christ qui en eux agit par la puissance de
I'Esprit > Les jeunes l'ont compris en soutenant en quelque

1. Art. cité p. 27, n. 1.

« L'année de I'Esprit Saint », #nfra, p. 17-20.

« Un sacrement de l'initiation chrétienne », #nfra, p. 133-140.

« Changeons nos usages », /zfra, p. 150-161.

Cardinal ].-M. Lustiger, « Prendre le temps de comprendre », dans
Commmunio XXI116 (1997), 121-122.

2.
3.
4.
5.
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sorte le pape dans sa faiblesse : il s'agissaitpasnseulement
d'une faiblesse de santé, qui n'est pas sans ian@mnt, mais
de cette faiblesse laissant voir la force de Dieuagit, car le
pasteur est au service de ses fréres précisémanbetnant la
puissance du ressuscité dans l'impuissance duiéruitlle est
la beauté du ministéere ordonné. Telle est auspr@@®ndeur :
le prétre et I'évéque sont unis au Christ qui nessitéf I'origine

paternelle de son doma:leur tour, ils peuvent montrer par leur

ministére que le don du Christ vient du Pére. Dames Eglise,
gui est Mere, les prétres et les évéques exertanteifestent
ainsi une paternité spirituefleAussi recoivent-ils dans
lassemblée liturgique une place propre : ils enoiul'autel,
rappel de la Croix. Ainsi se constitue liturgiquarthBassem-
blée : tous y sont prétres, mais, rassemblés aut®uiautel,
seuls les ministres ordonnés peuvent manifestaritd'ude
lassemblée. Sanctifiée par I'Esprit, I'assembbémstruit son
espace : il y a un lieu d'ou vient le don du Pérd'eu il
retourne au Pére et il y a un autre lieu, celuladeommunion
fraternelle. La priere se noue entre I'un et lautomme, en
Dieu, entre celui qui engendre et celui qui conslamts l'unité
de I'Esprit. C'est un espace sacré, le « templBida » ou
« I'Esprit habite » (Torinthiens3, 16)% La sixiéme merveille,
c'est « |'édification d'un édifice spirituel, poun sacerdoce
saint, en vue d'offrir des sacrifices spirituelgtéablesa Dieu
par Jésus-Christ ¢t Pierre 2, 5).

7. Entrés en une procession colorée jusqu'a lants pas-
teurs, venus du monde entier, nous ont mointt&ngchamp
leur unité collégiale. La collégialité des évéquas;cesseurs
des apétres, avec a leur téte I'évéque de Romeesseur de
Pierre, appartient depuis toujours a I'Eglise dajbe. Tenue
sous le boisseau sans étre oubliée, elle fut reemidemiere par
Vaticanll. Délaissant une tradition latine, les Péeres con@ka
penserent en effet que le corps eucharistique dyn8er fait
par la puissance de I'Esprit le corps ecclésidseaffirmérent
que I'évéque est, grace au degré supréme de |,Qrbrgrin-

1. H. de Lubac, Les Eglises particulieres dans I'Eglise universeBaiivi
de La maternité de I'Eglise et une interview redlieipar G. Jarczyk,
coll. Intelligence de la Foi, Paris, Aubier Montaigne, 1971, 175-192.

2. P.37,n. 1.
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cipe et fondement visible de son Eglise particaligf et « es
fait membre du corps épiscopal en vertu de la coatér
sacramentelle et grace a la communion hiérarchigu&uvrede
I'Esprit Saint, la collégialité unit les évéquedrereux et a lel
chef, qui possede la primauté. Ces deux aspectsiteu
questions et contestations, précisément parces galiévent ¢
I'action de [Esprit Saint. La primauté d'un évéque défie
effet la logique humaine : comment ce qui est comm@auou
peut-il étre aussi propre a un seul, I'évéque dmdr®d En rai-
son de la primauté de Pierre, auquel succéde Uiévég Rom:
Le service que le Chiti confié a Pierre et a ses succes:
estpersonnel Seul I'Esprit Saint peut aider I'évéque de Rol
rendre ce service de maniére personnelle. On paundece, par-
fois avec raison, que le pape ou la curie n'en abusOr
devrait toujours craindreug le pape ne l'exerce pas asse
maniere personnelld cet égard, des moyens qu'on envis
de proposer depuis la fike Vatican Il pour exercer la prima
de maniére plus mesurée, tels un synode permamermnse
de la couronne, etc¢, me semblmient risquer d'occulter
caractére personnel du service de l'unité, cormdidgChrist.

Pouvant inciter nos sociétés a plus de démoctaterelatior
entre Eglises particuliéres et Eglise universéliee provier
pourtant d'aucune organisation sociale : chaquésdglarti-
culiere est Eglise parce qu'elle appartient a iegliniverselle
Mais celleei n'est pas une unité supérieure qui les domit
elle « existe dans les Eglises particulieres ehrdirpd'elles ».
Une telle relation est flement propre a I'Eglise qu'elle p
provoquer une double tentation : construire I'Eglisiversell
comme une fédération d'Eglises locales ou, au @ioatr trans-

1. Constitution dogmatique Lumen gentiumy® 23.

2. Constitution dogmatique Lumen gentium® 22.

3. Certaines critiques du gouvernement pontifical inspireraient plus de
confiance si leurs auteurs, des dignitaires ecclésiastiques, examinaient
d'abord leur propre maniére de gouverner leurs dioceses, le fonctionne-
ment de leurs conférences épiscopales et aussi les affaires délicates qu'il
leur arrive de laisser traiter par Rome.

4. Cardinal J.-M. Lustiger, « Pour " un nouvel 4ge de I'histoire
humaine " », Nouvelle revue théologiqud 7 (1985), 801-813.

5. Cf. M. Figura, (art. cité, p. 25, n. 2).

6. Constitution dogmatique Lumen gentium® 23.
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former les Hglises particulicres en départements de 'Eglise uni-
verselle. Pour éviter de tomber ainsi dans des etreurs manifestes,
certains envisagent de construire des Eglises locales sans recou-
rir a lidée d'Eglise universelle, d'autres pensent a privilégier
I'Eglise universelle sur les Eglises particulieres sans les réduire a
des départements. En réalité, aucune de ces deux demieres hypo-
theses n'est pleinement conforme a l'enseignement de Vati-
can 1T : Eglises particulicres et Eglise universe%f(:, sont entre elles
dans une « corrélation radicale »'. Seul I'Esprit Saint peut les
relier. Malgré bien des difficultés et des défauts humains, c'est
une septicme merveille, vue a Longchamp, que des évéques avec
['évéque de Rome se laissent unir entre eux et au Christ, la Téte
de I'Eglise, en vue de garder leurs fréres dans 'unité catholique.

8. Comment les dons regus par les nouveaux baptisés
s'exercent-ils dans I'Eglise ? Ou, comme se demande Marie-
Hélene Congourdeau 2, quel est le lien entre vie ecclésiale et vie
de I'Esprit? Une question plus précise otientera vers la réponse :
I'Esprit Saint pourrait-il donner a un fidele ou a un groupe de
fideles des dons qui seraient supérieurs ou extérieurs au corps
eucharistique du Christ? Un tel esprit ne serait pas I'Esprit du
Christ, qui communique le bien recu du Christ, sans rien lui
ajouter. Vie ecclésiale et vie de 'Esprit ne forment pas deux
voles paralléles, encore moins séparées. Ceux qui vivent dans
'Eglise sont conduits personnellement par I'Esprit qui unit
I'Epoux et 'Epouse. L'Esprit et 'Epouse sunissent pour dire : «
Viens » (Apocalypse22, 17). « Nul ne peut dire : " Jésus est
Seigneur ", que sous 'action de I'Esprit Saint (1 Corinthiens! 2,
3). Clest pourquoi la foi est aussi personnelle qu'ecclésiale : la
doctrine et la vie de foi sont communes a tous : la priere d'une
babouchka russe ne differe pas de celle de sainte Thérese de
Lisieux, docteur de 'Eglise et patronne des missions. Entre chré-
tiens, il n'existe pas de catégories ou de classes, pas de psy-
chiques et de spirituels comme chez les gnostiques et leurs équi-
valents dans les sectes 3 ni davantage, selon un dynamisme

1. Le P. Henri de Lubac I'a montré dans les Eglises particuliéres dans
I'Eglise universelle (artcité, n. 2, p. 34), 29-99.

2. «L'Esprit et I'Epouse. Vie ecclésiale et expérience de I'Esprit », infra,
p. 85-97.

3. M. Figura, (art. cité) ; M.-H. Congourdeau, (art. cité), 71.
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inspiré de Joachim de Flore !, des esprits éclairés qui devance-
raient leur temps et des chrétiens routiniers.

Pour autant, la mission de chacun n'est pas identique, elle est
singuliere : a chacun il est donné de recevoir tout le mystere
révélé selon sa mission >dans la mesure de ses capacités natu-
relles et de sa réception spitituelle. Chaque mission s'exerce a
l'intérieur de la médiation de 1'Eglise, puisqu'elle est unie au
Sauveur grace a 'Esprit. Elle n'est pas extérieure ni supétieure &
la vie sacramentelle. Elle s'en nouttit et en exerce la técondité.
Elle s'entichit de la priere et du dévouement de tant de chrétiens
ou de non-chrétiens. Elle désire parfois attiser la générosité de
baptisés chez qui la grace baptismale serait moins active. Ce ne
sera jamais en leur promettant une grace qui serait en dehors des
sacrements, ce sera en les encourageant a sortir d'eux-mémes et
a se dévouer envers notre prochain et en les aidant a rendre la

ace plus efficace en eux, parfois jusqu'a la rendre sensible 3.

ar si l'action de 'Esprit est souverainement libre et immédiate,
elle communique seulement le bien du Verbe incarné donné a
'Eglise, sacrement du salut 4

Cela permet, notons-le, la direction spirituelle® et la rend
toute différente de l'action d'un gourou. Le directeur spirituel
manifeste d'abord la présence de 'Eglise dans le fidéle mu par
I'Esprit Saint. Puisque I'Esprit agit dans I'Eglise selon ce qu'il
est personnellement, le directeur peut constater dans tel de ses
freres si 'Esprit agit selon son mode ecclésial et discerner des
lots si c'est 'Esprit qui agit lui-méme ou au contraire si ce frere
se laisse guider par le bon esprit, mal compris, par ses inclina-
tions mauvaises ou par le mauvais esprit. Le directeur spitituel
n'est pas forcément un prétre ou un religieux ou religieuse, mais
tout chrétien qui connait de l'intérieur le Christ Jésus ©.

1. M. Figura, op. cit.71.

2. Beaucoup participent a un charisme existant, ainsi par ex. sainte Thé-
rése de Lisieux a celui de S. Jean de la Croix et de S. Thérése d'Avila, et
le cuté d'Ars a celui du sacerdoce ministériel. Une telle participation ne
rend pas leur mission moins singuliere.

3. M.-H. Congoutdeau l'explique dans son atticle.

4. Cf. M. Figura, op. cit.,71.

5. Cf. G. Chantraine, « Le milieu ecclésial », dans CommunioX/4
(1985), 31-35.

6. Cf. E. Gatin, (art. cité).
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La liberté de I'Esprit Saint est irrépressible emnats comrmr
au-dedans de I'Eglise : « L'Esprit souffle oh ilive (Jean 3, 8).
On n'en conclura pas cependant que I'Esprit Saimele pas
I'Eglise le norehrétien qu'il toucherait, car 'Eglise ne se laé
son corps visible et, redisons-le, I'Esprit doneaja'il a recudu
Verbe incarné qui s'unit I'Eglise La huitiéme merveille fude
voir & Longchamp tant de chrétiens, de conditiandiverses
communiant dans I'Esprit.

9. Enfin, l'assemblée liturgique est une parce llgu'es
convoquée par Dieu qui lui parle. C'est une mderellentendr
et de protamer de nos bouches humaines la Parole incarr
Dieu. Car, en elle, par le lien de I'Esprit S&iftAncien Testa-
ment et le Nouveau Testament, qui sont lus, traukem unite
et la parole humaine recoit une hauteur et uneeiougui ren
accessible la parole divine a tous les coeurs. Quamviendra pas
la limiter a un secteur : le pape n'a pas tenuiscodrs socis
moral, catéchétique, etc. & Longchamp. Il n'y armasplus dia-
logué avec les jeunes. Les jours précédents, deavaent pdé
entre eux et avec des évéques et ils avaient Ighiémélie di
pape a repris et rassemblé ces dialogues en lg¢antnen leL
source et en leur fin : la Parole de Dieu incaupdeéveéle la Tri-
nité Sainte®. Cette Parole est l'ultime merveille. Elfonde
toutes les autres.

Georges Chantraine s.j. Né en 1932, entré dans la Compagnie de Jésus en
1951, prétre en 1963. Docteur en philosophie et lettres (Louvain) ; docteur
en théologie (Paris). Professeur a la faculté de théologie jésuite de
Bruxelles. Cofondateur de I'édition francophone de Communio emembre
de son comité de rédaction. Expert de la Congrégation pour le clergé
(depuis 1995). Derniere publication : « Guide de lecture, dans H. U. von
Balthasar, Les grands textes sur le ChristParis, Desclée, 1991. Travaille
actuellement a une recherche biographique et théologique sur Henri de
Lubac.

1. M. Figura, (art. cité).

2. M. Ouellet, (art. cité), p. 22, n. 1 : c'est une citation de H. U. von Bal-
thasar.
3. Cf. Hildebert de Lavardin, La Sainte Trinité, suprap. 7-16.
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L'Esprit dans la vie trinitaire

DEeux auteurs baliseront notre réflexion sur la questigpui
est I'Esprit Saint? Claude Bruaire a posé le pro-
bleme avec sa vigueur connue. « Du Pére, du Fils,
nous savons dire quelques mots, mais de I'Esptafs Aous
nous servons de formules commodes, " I'esprit da Dj par
exemple. Mais I'Esprit en Dieu?... Si bien que Heétien est
suspect de délire archaique plus qu'un autre. datesent

il lui faut dire qu™ esprit" n'est pas rien maigskentiel, non
seulement il lui faut dire que I'absolu est espnidjs que Dieu
n'est lui-méme qu'en recelant I'Esprit personnetawie plé-
niére | Comment étre chrétien et étre de son térmps

De son coté, Jean-Paul Il résume la méditation aomendes
chrétiens sur I'Esprit Saint : « Dans sa vie intildgeu " est
Amour ", amour essentiel, commun aux trois persa@nne
divines : I'Esprit Saint est I'amour personnel, o@rEsprit du
Pere et du Fils. C'est pourquoi il " scrute lesfpndeurs de
Dieu ", comme amour-don incréé. » Il a ensuiteinsiéuer de
maniere assez originale le lien entre le modeed@¢ér I'Esprit
Saint et I'économie du salut sur lequel nous rkitéas : « On
peut dire que dans I'Esprit Saint la vie intime Dieu un

et trine se fait tout don, échange d'amour réqpecentre les

1. C. Bruaire, « L'étre de l'esprit et 'Esprit Saint », dans Communio,
7° X1, 1, janvier-février 1996, p. 70.
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Personneslivines et que par I'Esprit Saint Dieu " existaul' &
mode du don. L'Esprit Saint est I'expression perste d'ul
tel étre-don, d'un tel étre-amour. Il est Persofmmur. Il es
Personne-Doh »

L'essai qui suit pose ainsi la question de la Pereae
I'Esprit en lien avec l'unité de I'Eglise. Il faitho a quelqu
contributions pneumatologiques majeures qui I'qyrafon-
die. Trois approches convergentes suivies d'unéhéga not
permettront peudtre de balbutier quelque chose de ce my
insondable, plus accessiléldéa vie qu'a la pensée.

Rappelons d'abord trés briévement I'enseignemelctiture
et celui de I'Eglise. Force salvifique dont le @age » e
humainement irreprésentable, le Saint Esprit esfgé® dar
I'Ecriture au mogn des symboles du souffle, de l'eau, du f
de la colombe. La personne de I'Esprit est affirrdées .
Corinthiens12, 11 ou saint Paul parle de I'Esprit qui disteilbe
dons de la grace « comme il veut ». De méme @orinthiens
3, 16 et 6, 19, iparle de I'habitation de I'Esprit dans le fit
comme d'une personn®omains 5, 5se réfere a I'amour
Dieu répandu dans les cceurs par I'Esprit qui lenelocardan:
le Pneuma, Dieu se donne lui-méme. Enfin les foesmdE
triade, fréquentes chez Barévélent I'égalité des Personne:
Dieu. Quelgues textes johanniques fondamentaux efundk
discours théologique sur la Personne de I'EspiiitSanous
en parlerons plus loin.

Inspirée par I'Ecriture sainte, I'Eglise proclamans le
Credo de Nicé Constantinople : « Je crois en I'Esprit Saini
est Seigneur et qui donne la vie ; qui procede éhe Bt du Fil:
Avec le Pere et le Fils, il recoit méme adoratidanr&me
gloire ; il parle par les prophétes. » Les Peéred'Higlise on
confessé laiginité de I'Esprit Saint. Personne distincte due
et du Fils, mais ils se sont gardés de définir ggmropre
mode » d'étre une Personne divine : « Il y a uriigince
entre I'engendrement (du Fils) et la processionl'&eprit);
quant & savoir en quoi consiste cette diffée, nous ne le

1. Jean-Paul H, Dominum et Vivificanterm® 10.
2. Y. Card. Congar, Je crois en |'Esprit SainBaris, Cerf, 1995, p. 67-68.
Pour la synthese biblique, voir p. 13-91.
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savons nullement $. Saint Jean Damasceémprime ici un
position commune aux Péres grecs et aux latins.n
gu'indéfinissable, la Personne de I'Esprit se dévaitraver
ses manifestations dans I'économie du salut, gsePbre
ont su déchiffrer & partir de la vie de la gr&cdinsi sain
Grégoire de Naziance, reprenant l'argumentatiogrgmb-
gique de ses prédécesseurs, dira : « Si I'Esprihide, c'es
gu'il est Dieu ». Saint Basile affirme pour sa pque le:
multiples dons rapportés a I'Esprit dans I'Ecritimet ressor-
tir « I'unité de I'Esprit » : « C'est justement cette uwjtél
met sur un pied d'égalité avec l'unité du Péreuwatité du
Fils, par quoi I'Esprit qui " achéve la triade dégde tout
louange bienheureuse " demeure le mystere impassibl
lever®».

L'Esprit Saint, Amour mutuel du Pére et du Fils : ¢
ainsi que saint Augustin I'a contemplé sur les daden
compréhension biblique et théologique. Sba Trinitate
s'acheve sur cet aveu pathétique : comment digingpiri-
tuellement génération et processiem Dieu ? Sa théologie
la personne, demeurée hésitante et inachevée,apéser li
tradition ultérieure. Cependant sa pensée sur riEES§ain
demeurera source d'inspiration pour la théologjeent parti-
culier, pour le renouveau pneumatologique elctielle nou
servira de point de départ pour aborder quelqueeldppe-
ments contemporains plus significatifs.

Le Saint-Esprit comme «communio »

Invité & traiter du rapport entre pneumatologiespgtitualité
J.Ratzinger s'est appliqué en 1974 a retindds éléments I
plus valides de la méditation augustinienne su lahysiono-
mie particuliére » de I'Esprit en tant que « comimwndu Pere

1. Saint Jean Damascéne, De Fide Orthodoxd, 8 (PG 94, 821-824), cité
par H.U. von Balthasar, La ThéologiqueIIl, L'Esprit de Vérité,
Bruxelles, Culture et Vérité, 1996, p. 111.

2. L. Bouyer, Le ConsolateurParis, Cerf, 1980.

3. H. U. von Balthasar, Op.cit., n. 3, p. 110.

41



QUI EST L'ESPRIT SAINT ¢ Marc Ouellet

et du Fils'. Sa contribution éclaire la nature prude de
I'Eglise a la lumiére de la Personne de I'Esprit.li&re V du

De Trlnltate saintAugustin, étudie lI'appellation « Saint
Esprit »*. A la différence des noms de « Pére » et de « Fils »
qui offrent des contours précis a la personnepta de « Esprit
Saint » ne fait que redoubler la désignation généride Dieu

qui est Esprit. Mais justement, selon saint AugudtEsprit est

comme Personne la « communio » du Pére et du Fils.

« L'Esprit est la Personne en tant qu'unité, kueit tant que
Personné. »

Si, en effet, « Dieu est Amour » Jkan4, 16), I'Esprit Saint
est Amour d'une fagon particuliére qui est illustpar le rap-
port entre « aimer » et « demeurer » : « Si nows @@Mons les
uns les autres, Dieu demeure en veg. 12) ; « Qui demeure
dans I'amour demeure en Dieu et Dieu demeure en lui
(v. 16b) ; « A ceci on reconnait que nous demeuemnkui et
Lui en nous : Il nous a fait don de son Esprit »1(). Joignant
ces textes aveRomain 5, 5 : 4amour de Dieu est répandu par
I'Esprit Saint qui nous est donné », saint Augustinclut :

« L'Esprit Saint, par ce qu'il nous a donné, naitsdemeurer
en Dieu et fait demeurer Dieu en nous ; mais c&lboeuvre de
'amour. L' Espr|t Saint est donc, lui- -méme, Dieutant
qu'amour. »' Nous trouvons la, commente Ratzinger, des affir-
mations fondamentales sur I'Esprit Saint lui-méme réflé-
chissant sur le mode de sa manifestation dans\bécie : « Le
Don de Dieu est I'Esprit Saint. Le don de Dieul@shour,
Dieu se communique dans I'Esprit Saint en tantopla. »s

Jean4, 10 est un autre passage-clé pour saint AugustiSi
tu savais le don de Dieu et qui est celui qui te donne-moi
boire, c'est toi qui lui aurais demandé et il taudonné une
eau vive ». Saint Augustin relie ce passagkan 7,37 :
« Celui qui croit en moi, ... des fleuves d'eatevibouleront de
son sein. Il parlait de I'Esprit Saint gdevaient recevoir

1. J. Ratzinger « Lo Spirito Santo come communio », in La riscoperta
dello Spirito, JacaBook, 1977, p. 251-267, XXX, Erfahrung und Theolo-
gie des Heiligen Geistes, KSsel-Verlag, Munchen, 1974.

2. De Trinitate,V, 11; 12-12, 13.

3. J. Ratzinger, op. Cit.,p. 254.

4. De Trinitate, XV, 17, 31.

5. J. Ratzinger, op. Cit.,p. 256
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ceux qui croiraient en lui » ; et aQorinthiens12, 13
« Nous nous sommes tous abreuvés a un seul Esgdr.
Aussi I'Esprit est-il don. Comme « don », I'Espgé dis-
tingue d'avec le Fils. « Il vient, explique saintigustin, d:
Dieu non @s comme engendré mais plutét comme dc
C'est pourquoi on ne l'appelle pas " Fils ", pulsquest pa
« engendre » comme le Fils unique, ni " fait ".onmme
nous »°. L'Esprit Saint est ainsi « don » intratrinitaire
Pere et du Fils. Il est le Ined'unité du Pére et du Fils
tant que « don mutuel », « communio » de l'amoiitdire.
Cette doctrine représente la contribution la pluginale e
la plus remarquable du docteur africain a la thg@drini-
taire. Elle permet de voir en quoi g8 comme Don est
fondement de I'histoire du salut et la raison decgiona-
tion » aux hommes. Elle fournit aussi des applo@i multi-
ples pour vivre et comprendre l'unité de I'EglismEmene
unité dans la « edas » de I'Esprit

Selon saint Augus), la création est liée a I'histoire du s¢
Sa raison la plus intime est effet la volonté de don total
plenler de lapart de Dieu. « Le don de Dieu est Dieu lui-
méme. »* L' Egllse « Corps du Christ », se construit grace
charité, donnée pd'Esprit Saint : « Dans la mesure mém
on aime I'Eglise, on a en soi I'Esprit SaintAussi, selo
J. Ratzinger, la théologie trinitaire deviealie « la mesul
directe de I'ecclésiologie, de méme que d'appsptit Sair
" Amour " devient la @f de I'existence chrétienne ; I'amoul
charite, est interprétée concretement comme pagiecclé-
siale. »’

Corrélativement, la liberté véritable réside atémeur dt
la « communio » de I'Esprit, qui demeure dans lmmw-
nauté ecclésiale. La liber de I'Esprit Saint, dans l'esy
d'Augustin, signifie «devenir participamte la maison,

1. J. Ratzinger en tire une pneumatologie rattachée a la christologie et a
I'anthropologie : « La source de I'Esprit est le Christ crucifié » et « La
soif supréme de I'homme est un cri d'invocation a I'Esprit » (ibid., p.
258).

2. I>bid., p. 259. Renvoi au De Trinitate,V, 14, 15.

3. De Trinitate,XV, 17, 27.

4. J. Ratzinger, op. cit.,p. 260.

5. Ibid., p. 262.
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s'incorporer a la construction’» Cette perspective s'oppose
a la volonté moderne d'autonomie et d'évasion dams
pseudo-liberté individualiste. Puisque liberté emenunion
sont dans un rapport intrinséque, on ne sauraiifiparsune
opposition entre I'Esprit Saint et I'Institutionyicest cou-
rante a notre époque. Car I'Esprit Saint est I'Espidu
Pére » et « du Christ ». Ayant a construire le «pSodu
Christ » au moyen de dons et de charismes divehahite
et anime aussi bien les ministéres d'autorité qsecha-
rismes de fraternité qui sont tous des servicelm d®mmu-
nion ecclésiale. L'exégese augustientiephésienst, 7-12 le
confirme : « dons du Christ triomphant », « frulis sa vic-
toire, de son ascension vers le Pére », « les denkEsprit
contiennent en définitive le Don qu'est I'Espritiéme »°
En somme, conclut Ratzinger, « la " maison " edtbarté,
pas la dispersion. L'effet de I'action de I'Espst " la mai-
son ", la restitution de la partie. L'unité. PuisqlEsprit est
I'Amour. 3»

L'Esprit Saint, " nous » du Pére et du Fils

Saint Augustin a médité sur I'amour interpersorerire
Pére et Fils. Auni® siécle’, Richard de Saint-Victor fondera le
mystére trinitaire sur un tel amour interpersonheh notre
époque, Héribert Muhlen prolonge lintuition audgnisnne
développée par Richard de Saint-Victor. A l'aidel'dpalyse
phénoménologique de I'amour élaborée par Dietrggh Milde-
brand, et a l'aide du « Je-Tu-Nous » tel que JiEspsononce
particulierement dans I'Evangile selon saint Jdageropose de
comprendre I'Esprit Saint comme le « Nous » du Bedel Fils

1. Ibid., p. 266.

2. Ibid., p. 265.

3. lbid., p. 267.

4. Pour un apercu de I'évolution historique de la doctrine trinitaire, on
peut lire F. Bourassa, Questions dehéologie trinitaire, Rome, Pontificia
Universita Gregoriana, 1970, p. 59 ss; sur saint Thomas, p. 125 ss.

5. F. Bourassa, op. Cit.,p. 63.
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qui est & l'origine du « Nous » de I'Eglisé&on essai magistral
mérite d'étre présenté ici dans ses grandes Ifgnes

Au point de départ de la recherche, il y a la digion de
deux modes fondamentaux de relation entre les peesd: le
mode « Je-Tu » et le mode « Nous ». La caractfuistionda-
mentale du mode « Je-Tu » est le dialogue entre peu-
sonnes ; alors que celle du mode « Nous » estrfammauté
de relations de deux ou plusieurs personnes p@orap une
autre personne ou a une action qui leur est comm8ne
I'ouverture mutuelle du Je et du Tu s'accomplitsdicamour,
la rencontre des personnes tend de soi vers I'wmoomme fin
et fruit de leur donation mutuelle. En ce seng Mous » trans-
cende de facon décisive l'opposition « Je-Tu ». é&xample,
l'union de I'hnomme et de la femme qui culmine déarsfant
est la manifestation la plus concréte de ce dowgport. Mih-
len applique cette analyse phénoménologique aatiopt tri-
nitaires. La relation mutuelle du Pére et du Fépeesente sur
le mode fondamental « Je-Tu ». Le Peére est coéstiumme
Personne par sa relation personnelle au Fils (tdgrLe Fils
est constitué comme Personne par sa relation peetierau
Pere (génération passive dans la connaissancaraidrl); en
tant que « seconde » personne, il peut étre désigmine la
Relation-Tu (relation de filiation). La relation dRére et du Fils
est caractérisée par un rapport d'échange récipraeI u.

Le Pére et le Fils produisent le Saint Esprit paracte
commun, numériquement identique et personnel, dmass-
sance et d'amour (spiration active). A cause dmgpie
commun, cet acte a le caractere d'un « Nous-Acteslensuit
une relation a I'Esprit qui peut étre désigné commelation
Nous-Tu ». Comme Personne, le Saint-Esprit est cospar
sa relation personnelle (de connaissance et d'graouPeére et

1. H. Muhlen, Der Heilige Geist als Person in der Trinitat, beerdin-
karnation und im Gnadenbund: Ich-Du-Wir¢ éd., Minster, Aschen-
dorff, 1966 ; D. von Hildebrand, Metaphysik der GemeinschaRatis-
bonne, 1955.

2. On trouve un résumé francais dans B. de Margerie, La Trinité chré-
tienne dans l'histoire, coll. Théologie historique, Beauchesne, 1975,
p. 375-383.

3. H. Miilhen, op. cit., n.20, p. 167-168 pour les paragraphes suivants
qui résument la position de l'auteur.
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au Fils ensemble (spiration passive). Comme «ié&mis » per-
sonne, il peut étre désigné comme la « relationsNetintra-
trinitaire. La relation du Saint Esprit au PeraetFils a le carac-
tére d'une relation « Jéeus ». Finalement la commun
(périchorése) entre le Pére, le Fils et I'Espritstitue la pléni-
tude du « Nous » intratrinitaire. Mihlen concluhsmalyg pa
la formule suivante : « La propriété personnelld'Bgprit Sain
peut étre circonscrite avec la formule : une Persoen deu
Personnes %. Ou selon la formule de B. de Margerie : «
Personne qui est une Inter-Personne Gette formule un pe
étrange nous rend plus conscient du caractére gigaé de
personnes en Dieu. En effet, il n'y a pas de cdnagigoque d
personnes. « Personne » exprime, faute de mieuxalaér
trois fois unique, incommunicable et absolumenatiehnelle
de posséder a « trois » l'unique essence divine.

« Personne de Personnes », I'Esprit Saint tieptgaiété d
I'intimité d'amour des deux autres et simultanénseen dis-
tingue par sa propre identité relationnelle. CecudN» du Pe
et du Fils se manifeste dans le « Nous » de '&gHs Mihler
analyse la signification ecclésiale et trinitaite «lnous » pauli-
nien exprimée en Corinthiens12, 1243. Portant en soi
« Nous » intratrinitaire, I'Esprit Saint donne auNeus » d
I'Eglise sa « personna&éi corporative ». Alors que le Fils
assumeé une nature humaine dans son unité persanifiedipri
Saint lie beaucoup de personnes avec JEhust et entre elle
Le « Nous » de I'Eglise, face au « Vous » du moodastitu
une analogie et une manifaon du « Nous » qu'est I'ES|
Saint, «Nous-en-Personne» dans I'Egfiseunité de I'Eglis
qui en résulte n'est pas seulement morale ou mératique, elli
est proprement pneumatologique, c'est-a-dire dineit

L'Esprit Saint comme amour toujours plus grand

Hans Urs von Balthasar reprend la réflexion sur PeErsonn
de I'Esprit Saint la ou, selon Mihlen, I'Es@Baint peut étre

7. Ibid., p. 168.

2. LaTrinité... n.21, p. 380.
3. H. Mihlen, op. cit.,n. 20, 190-197.
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désigné comme le « Nous » du Pére et du Fils atlpsuleu
comme un « Toi ». Cette double figure trinitaire [d&sprit
oblige, selon Balthasar, a exprimer son mysgranoyen « ¢
propositions antagonistes », car I'Esprit « estupréme unil
(" subjective ") du Pére et du Fils, et le fruig cdet amour, fru
détaché (" objectif ", " personnel ") de l'un et lthutre, leu
produit, résultat et attestation éternels. »Balthasar s'effort
d'intégrer les perspectives opposées de la traditicappell
les limites de l'image augustinienne des trois ions dan
l'unique Esprit, car il y manque le caractere pamsb de ce
fonctions et par le fait méme, « le d&sement de la conscie
de soi en direction d'une communication fondatdes per-
sonnes »°. Par contre, si l'analogie interpersonnelle exp
mieux la communication féconde des personnes, [idit
défaut l'unité de I'essence concrété % 'insuffisance des ana-
logies oblige par conséquent & une approche & parproposi-
tions apparemment opposées qui s'harmonisent aveau
plus profond.

« La nécessité de propositions antagonistes » sesdgbpli-
guer d'abord au Pére d'apres le quatriéme conaileatran+.
Le Pére donne toute sa substance au Fils et datrarcdert
loin de se perdre, il se constitue comme Principéotit don-
ner : « Il " est " de toute éternité Pére, en figmast de tout
éternité son tout. Ici, la relatignelatio) semble coincider av:
I'essencdsubstantia)et pourtant elle ne le fait pas intégrale-
ment parce que le Fils recoit lui aussi toute ladanti:
" Dieu ", mais sans le donner paternel. Toutefeis,cela |
paternité (non donnée) n'est pas retenue, pFBmsat parc
qu'elle est le principe du tout donner: Ge don « absolu »
« constituant » engendre chez le Fils unengedu méme

1. H.U. von Balthasar, op. cit., n.3, p. 147.

2. Ibid., p. 148.

3. Ibid., p. 148. 1l ajoute une critique a l'endroit de J. Moltmann : « Une
doctrine de la Trinité qui prend son départ avec la diastase purement
économique court toujours le danger du trithéisme, dans lequel l'unité
d'essence ne résulte au mieux que de la circumsessio ». Cf. Moltmann,
« Die Einheit des dreieinigen Gottes », dans Trinitat. Aktuelle Perspek-
tiven der TheologieQD 101, Fribourg, Herder, 1984, p. 97-113.

4. DS 508.

5. Ibid., p. 149.
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ordre; puisqu'il recoit Isubstantiadu Pere comme I'amour de
celui-ci, il le recoit en méme temps « comme unatpant,
aimant en retour, répondant au tout de I'amourrpeltepréta
tout dans I'amour®» « Il en résulte une interpénétration
d'amour absolu, qui apparemment devrait se suéfieenelle-
ment a lui-méme, mais dont le caractére interned'est excés
tel que — pour ainsi dire — " impreévisiblement "peécisément
en tant qu'excés il produit quelque chose qui, @eaau, est
Un ?». Balthasar introduit ainsi la « figure » de I'Espc'est

« I'Exces de I'amour » qui jaillit de la récipracitomme un
« surplus » insaisissable et en méme temps étabk dine
liberté parfaite. Il n'y a pas a « se casser *édit Balthasar,
sur la « spiration » et sur I'« amour essentielbsgraient
opposés. « Si, des l'origine dans le Pére, Dieudjatla mer-
veille de l'amour, en étant soi-méme dans la donatcette
merveille s'achéve dans I'Esprit Saint qui précesginen tant
gu'exces de I'amour, dans son étre-toujours-piideesommet
insaisissable et insurmontable de I'amour abs@laus semper
major (Dieu toujours plus grand) non seulement pour nous,
mais pour Dieu méme. Toutefois ce n'est pas ungeediony-
siaque, mais |@obria ebrietasde la communion trinitaire qui
participe, selon les trois maniéres de possédeiqlie essence
divine, a toutes les propriétés divines : parfaibgnaissance,
toute-puissance, sainteté, béatitude,etcLe discours sur
l'unité d'essence est donc intégré a la réflexioml'amour
fondant la communication des Personnes et leur corarpar-
ticipation a toutes les perfections divines.

L'analogie familiale s'avere trés précieuse — nalges
limites — pour approcher I'Esprit Saint sous lesixdangles
complémentaires et opposés : « ..comme quintessEub-
jective) de I'amour réciproque du Pere et du Fatsen tan
qu'il se manifeste lui-méme alors comme leur [jeexus) et
leur fruit » : « Si on éliminait mentalement det&ad'amour

7. Ibid., p. 150. Balthasar renvoie ici a la méditation profonde
d'Adrienne von Speyr sur les attitudes d'admiration, d'adoration et
d'action de graces réciproques qui caractérisent les Echanges et l'inter-
pénétration amoureuse des Personnes divines. Cf Le Monde de la Priére,
Bruxelles, Culture et Vérité, 1995, p. 23-65.

2. Ibid., p. 150.

3. Ibid., p. 151.
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entre 'homme et la femme les neuf mois de grossessdonc
la temporalité, I'enfant serait déja immédiatenendisent dans
I'étreinte procréatrice-réceptrice. L'enfant seadirs en méme
temps l'amour réciproque dans son effectuationplets que

celui-ci, son résultat qui le dépadse L'image de I'Esprit
Saint peut se retrouver aussi en toute autre fodfasour

authentique. Si, comme fruit objectif et excés penel de
I'amour, l'analogie de I'enfant est plus palpalaesdl'ordre de
la création, d'autres analogies de I'amour — |'amoginal par

exemple — expriment aussi bien, sinon mieux, leordié

intratrinitaire de I'Esprit Saint. « Chaque amorgatural par-
fait est une authentique imago trinitetis

Donation réciproque du Pére et du Fils, 'Espsit aussi le
« don substantifiédonum par excellence ». Cela vaut dans
I'histoire du salut et déja au plan intratrinitaire Il est le Don
essentiel, & savoir I'amour, identique en chaqusopee et
néanmoins réalisé au sein de cette identité & ehémja de
maniere différenciée(tropos tes hyparxebs)personnelle,
incomparable®». Le nom de « Don » convient dés lors a
I'Esprit Saint, sans pourtant lui étre réservé,ledpére et le
Fils sont aussi « Donsaleur propre maniere, dont témoignent
clairement les Ecritures, notamment saint Jgaan3, 16).
« L'Esprit devrait s'appeletonum doni (I'amour que le Pere
offre au monde dans le Fils est comme tel " répatahs les
coeurs ", par le don de I'amour comme Esprit. R¥daat de
cette maniere, il est prouvé une fois de plus ¢Eeplit est,
cette fois-ci également du point de vue intratsiing, I'Exégéte
donné du don divin (que le Pere fait avec le FiRgice que le
don du Fils fut déja lui-méme révélation de lI'amaseatte exé-
gese par I'Esprit peut de nouveau seulement selipgocbmme
introduction dans I'amodr

La synthése de Balthasar opére ainsi une sortéodgitulation

des approches antérieures tout en ajoutant unepgmtinge
nouvelle : la figure « anonyme » de I'Esprit Saznimme
« Exces d'amour » personnalisant le « toujolusp de

1.Ibid.
2.Ibid.
3.Ibid., p. 152.
4.1bid, p. 154.
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I'essence divine. En tant que « nous subjectifogatif » de
I'Amour du Pére et du Fils, I'Esprit Saint est Cejui, en se
donnant, fait d'abord reconnaitre le don des deuittes et
tous les dons créés de la nature et de la gracéisaat il se
révele, non seulement par son action mais en ssoRee
méme, comme l'interpréte eschatologique de I'Antaai-
taire et Celui qui introduit toutes les créaturesnd la
« Gloire » de I'Amour qu'il est. La « communio >cksiale
est participation « subjective et objective » & leommunio »
trinitaire dans I'Esprit Saint. Les deux pdles a@eérsonne de
I'Esprit (Nous-Tu) se refletent dans l'articulatides dons
« objectifs » et « subjectifs » de cette communiBar
exemple Tradition-Ecriture-Ministére sont asso@ids dimen-
sion objective de I'Esprit Saint alors que la peieltexpé-
rience et le témoignage sont reliés a sa dimersidijective.
Il en résulte une fois de plus que l'institutionaatommunion
ont tous deux un fondement pneumatologique quptassse
de l'intérieur a l'unité.

Une autre implication ecclésiologique de cette byse
apparait dans la question : « Qui est I'Eglise/?la lumiere
de sa pneumatologie sponsale, Balthasar pousséalajnes-
tion de l'unité de I'Eglise. Les catégories de Peuje Dieu
et de Corps du Christ sont élevées a un plus hgtan
d'unité : celui de la personne de I'Eglise-Epouisprésentée
d'une fagon inchoative en Marie. « Ce sujet incifodé
I'Eglise s'accomplit cependant seulement dans letargy de
I'Esprit Saint, qui lui est infusé comme le fondemné plus
intime et qui peut constituer pleinement le sujetl'&glise,
du fait qu'il est une Personne divine précisémeantamt
gu'unité d'amour du Pére et du Fils : Unité et arpoécisé-
ment comme attestation d'éternelle opposifion L'Esprit
Saint unit par conséquent I'Eglise au Christ, e tpiecoin-
cidentia oppositoruntans la Trinite, en faisant jaillir de
l'union hypostatique du Christ le double sujet GhEglise.

« Le regressus(retour) de la créature en Dieu devient ainsi

simultanément uregressugsortie) de la vie intradivine dans

1. Ibid., p. 298 ss.
2. H. U. von Balthasar, « Wer ist die Kirche » in Sponsa Verbi. Skizzen
zur Theologie IlJohannes Verlag, 1961, p. 148-202, ici p. 202.
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la créature, une insertion de la créature danade & face
éternel dans I'amour et par amous

L'Esprit Saint de l'alliance

En guise de conclusioh nous pourrions ramasser les acquis

de notre réflexion en considérant la « sortie de>stu Dieu tri-
nitaire dans le Fils et I'Esprit : ce qu'on appelte christologie
pneumatologique. « L'Esprit Saint viendra sur toliaepuis-

sance du Tres Haut te couvrira de son ombre; p@stquoi

celui qui va naitre sera saint et sera appelédeilBieu »(Luc

1, 35). L'Esprit Saint est le grand maitre d'cewled’Incarna-
tion. Il accomplit et « médiatise » le mystére lidlakte par
excellence, l'union de la nature humaine et deatare divine
dans la Personne du Verbe incarné. Cette médiatiode la
conception jusqu'a la résurrection. En effet, @epremier ins-
tant de I'lncarnation, I'Esprit couvre la Vierge st;n ombre, il
dépose en elle la semence du Péere (le Verbe)catria le oui
qui permet & Marie d'accueillir la Parole éternelens son
sein. C'est dans I'Esprit Saint que Jésus estinangiils du
Tres-Haut des sa conception. C'est aussi en lul gst

« confirmé » Fils de Dieu avec puissance par sarmg&gion

d'entre les morteRomainsl, 4).

Médiateur de I'Alliance pour nous, le Christ eétlihnce en
Personne, le « Oui » mutuel total et indissoluldeDieu et de
I'hnomme dans I'Esprit Saint. C'est pourquoi, tauiang de sa
mission, il est accompagné et comme enveloppéapgrélce de
I'Esprit Saint. Car I'Esprit est le « lien(iexus)de la nouvelle
Alliance. Il I'est en tant que Personne trinitadl@ennée au
monde en Jésus-Christ comme le nouveau lien enée & le
monde. Ce lien se noue dans l'union hypostatiqueCialist.
Celle-ci n'est pas le fait d'une action persoeneXiclusive du

7. 1bid., p.202.

2. Les pages qui précédent ont fait état d'un point de vue capital mais
néanmoins limité de la pneumatologie augustinienne, revu et corrigé a
l'aide de l'analogie intersubjective et familiale. Nous n'ignorons pas que
cette perspective aurait besoin d'étre complétée et critiquée, par exemple
du point de vue de la théologie orientale, afin d'en atriver a l'unité ecclé-
siale plus large dont réve et témoigne Jean-Paul II.
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Verbe qui aurait comme simple « conséquence » tanami-
cation de la plénitude de I'Esprit & I'humanitéGhrist®. Elle
est aussi faconnée et médiatisée par I'Espritedgemier ingn
et tout au long de son parcours historique en ve
l'accomplissement eschatologique de I'Alliance dinsnort-
résurrectior.

La résurrection du Christ constitue le point cularih d¢
toute l'ceuvre du Dieu trinitaire. Elle est le supeéaccomplis-
sement de ['Alliance en étant la révélation esdbgigue dt
DieuEpoux et la glorification correspondante de [I'huitd
épousée. L'Esprit Saint est la clef de cet événepane qu'il e
est tout ensemble l'agent, le témoin, le sceate dtuit exu-
bérant. En ressuscitant le Christ d'entre les moitts
confirme » tout d'abord que le Pére a bien « donsén Fil:
unique pour notre salut ; il confirme deuxiememegoe ce
homme, obéissant jusqu'a la mort de la Crost, leen le Fil
éternel dont I'amour a été agréé par le Pére colmamé&pons
consubstantielle d'amour qu'il attend de son Védditechail
pro nobis. Laconfirmation consiste précisément dans le
gue I'Esprit procede désormais de cet amour mutudiere e
du Fils allant jusque dans la chair, comme dandrsit objec-

1. Cette position differe de celle de Muhlen (et de Congar) qui, avec saint
Thomas, attribuent la grice d'union au Verbe et la grice de sanctification
du Christ au Saint-Esprit. Congar (0p. Cit., n. 2p. 49) commente : « Cette
vision s'accorde avec la dogmatique du mystere, qui attribue au Verbe
l'union hypostatique, a 'Esprit la " formatio corporis " (la formation du
corps) et la sanctification du fruit congu par Marie (cf Luc 1, 35 ; saint
Thomas, Somme de théologléla, q. 32, a.l ad 1).

2. Cf. Walter Kasper, Jésus le ChristPatis, Cerf, 1977, p. 378 ss. Plus
précisément, p. 380: «La sanctification de 'humanité de Jésus par
I'Esprit et par ses dons n'est pas seulement une conséquence accidentelle
de la sanctification par le Logos en vertu de I'union hypostatique, mais elle
en est inversement aussi la condition » (nous soulignons), et p. 381 : « Plus
encore : c'est dans 'Esprit que Jésus est le Fils de Dieu » (Cf Lucl, 35). 11
ne s'agit pas la d'une position adoptioniste, car la médiation de 1'Esprit
consiste précisément a rendre immédiate I'union du Verbe et de 'homme-
Jésus, sans confusion ni séparation. Il s'agit bien plutét d'une application
du principe de la communauté des ceuvres trinitaires ad extra
chaque personne agit selon sa propriété. La médiation de 1'Esprit
garantit la « grice » de I'Incarnation autant que l'unité maximale dans la
distinction, qui se trouve dans la Trinité.
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tif, personnel, totalement libre, victorieux ebuserain. L
moment de la résurrection dans I'économie saléfitpcarn
pour ainsi dire le moment de la procession de HEsans I
Trinité immanente. La résurrection actualise dagsohomie |
commune spiration éternelle de I'Esprit par le Rerke Fils
Dans le lien immédiat Résurrectidtentecote chez Jean,
voit se manifester le « Nous-Tu » de l'amour taing.

Une telle procession de I'Amour dans la chair, oomsa-
tion du mystére sponsal Di¢lbmme, fécondité insaisissa
des noces esctwogiques, apparait précisément dans le
du Pére qui ressuscite le Christ d'entre les muatsla puis-
sance de I'Esprit SainiCe geste scelle pour toute I'hume
I'Alliance nouvelle et éternelle entre Dieu et lende. L'Espr
Saint consommeahs la chair I'unité d'Amour du Pere el
Fils, et il se laisse prodiguad extra(vers I'extérieur) selon
propriété personnelle, c'est-a-dire comme le lisnmourad
intra (vers lintérieur) qui, par la médiation du Chigteux e
de I'Eglise-Epous, réintégre toutes choses dans l'unité
Trinité. Dieu et 'hnomme s'échangent désormaiparce qu
totalement réconciliés #n méme souffle d'’Amour qui s'exr
de leur étreinte nuptiale en fécondité communeiadneffable
gu'inespérée.

La résurredbn, « visage » eschatologique de I'Esprit Sabl
littéralement l'irruption du Régne de Dieu dansHair duChrist
et le principe de l'effusion de I'Esprit sur towteair comme
mystére d'Alliance. Elle est déja grosse de la ddénx
permanente de I'Eglise et de la victoire finalel'dmour trini-
taire : « Quand toutes choses lui auront été sasnislors |
Fils lui-méme sera soumis a Celui qui lui a tout soumisy
gue Dieu soit tout en tous » Corinthiensl5, 28).

Marc Ouellet est prétre de Saint-Sulpice, il enseigne a Saint Joseph's
Seminary, Edmonton, Alberta (Canada) et il est membre du comité de
rédaction de CommunioAmérique du Nord.

1. A noter que cette vision de la résurrection comme procession de
I'Esprit exprime ici fortement l'origine paternelle du Filioque qui contre-
balance I'accent de la pneumatologie latine sur la commune spiration du
Pere et du Fils.
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L 'Onction

Introduction
I'onction royale, prophétique et sacerdotale

L’ oncrion consiste & frotter d'huile ou de matiére grassehje
ou un corps, ainsi l'athléte oint son corps powrdmbat,oindre, dan
un contexte religieux, est un geste de bénédidiionie onsécratior
ainsi Jacob, aprés son songe, « prit la pierre doavait fait sor
chevet, I'érigea en stéle et versa de l'huile amnset »(Geneés
28,18). L'« onction sainte », faite avec des « ates de premie
qualité : myrrhe fluide, cinnamome, roseau, cagshude d'olive :
(Exode30,23), est un « mélange parfumé selon l'art déupsaur. Ci
saint chréme sert a la consécration de l'autel des holocaygbesde
36), de la tente de réunion et de l'arche du ténagjg(Exode29, 36-
30, 25-30,36).

L'Ancien Testament reléve trois sortes d'onctidim)ction sacer-
dotale, I'onction messianique ou royale et I'omcpoophétique.

1. L'onction sacerdotale

L'Exodecontient de longs développements sur les rites/elsti-
ture d'Aaron et de ses fils. L'onction sacerdo&sel'huile qui « par-
fume la téte, et descend sur la barbe, sur la bdaron, qui des-
cend sur le col de son vétemeniPsaumel33,2).A la différence de
textes prophétiques, le courant sacerdotal neafaiine mention «
I'Esprit a propos de l'onction du GrandéRe. Selon les textes
plus tardifs, tous les prétres auraient été oidis. moment de |
reconstruction du Temple (520-515), Zacharie rpriete sa vision du

1. Cf. E. Cothenet, « Parfums BBS,t. 6, col. 1323-1324La composition du sai
chréme est longuement décrite en Exode 30,22-3293
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chandelier d'or a sept lampes flanqué de deuxeovcomme celle «
Seigneur entouré des deux oints, le Grand Prétrke Mlessie' : « ce
sont les deux hommes désignés pour I'huile, ceuxsguienmeni
devant le Maitre de toute la terre » (4,14). Casxdefils de I'huile
sont le gouverneur Zorobabel, d'ascendance daedigt le gran
prétre Josué. Mais, apres la disparition de Zorebghi mit fin au:
espoirs de restauration monarchique, ngrprétre, qui seul a accés
Saint des Saints, apparait comme l'unique médiadesaluf.

Le Siracide témoigne du prestige de I'Oint saceabavant I
grande crise des temps maccabéens (50. liturgie du Grand Prét
correspond invisiblement liturgie de la Sagesse divine qui résids
Temple : « Dans la Demeure sainte, j'ai officiésarprésence, et c'
ainsi qu'en Sion, je me suis fixée » (24,10). Lge3se exhale to
les parfums brdlés sur l'autel, « la cannelle dideme aromatiquéa
myrrhe de choix et I'encens » (24,15), et inviefidéles a se nour
de ses enseignements, ceux de la Loi de Moise diamotnd'intel-
ligence le peuple de l'alliance, comme les qudéeves ont arrosé
jardin du paradis (24,2:

2. L'onction royale

L'onction royale apparait avec Sail $amuel 8,7)Pavid (2
Samuel2,4-5,3) et Salomon (Chroniquesll,3). Les traditions pro-
phétiques mettent en avant Samuel, le « faiseunide». De mém
Nathan jouera un grand réle pour assurer la roy@a®lomon et Elsée
envoie un de ses disciples sacrer JéhuR(ds 9). Par ce rit
d'investiture, le roi devient I'Oint du Seigneuuj gecoit le titre dex
fils de Dieu » (2Samuel7,14 ;Psaumes 2,7xinsi, lors de la consé-
cration, le prétre avait la charge de verser khailr la téte du Souve-
rain (1Rois1,39; 2Rois11,12), tandis que le prophéte devait pronon-
cer l'oracle d'adoption : « Tu es mon fils, aujotud, je t'a
engendré »(Psaumes 2,7)Les psaumes royaux ont souvent j
arriére-plan les cérémonies du salut. L'épithalaoyal, dontl'Epitre
aux Hébreuxfera une application christologique, (1,9) évoqudte
huile (Psaumest5,8) : « Tu as aimé la justice et détesté I'irtig,
c'est pourquoi Dieu, ton Dieu t'a oint d'une hulallégresse de pré-
férence a tes compagnons. » C'est principalemenerset que le
Péres commenteront pour montrer la messianité distCh

1. La figure des deux oints de Zacharie 4,14 se regalans le messianisme dbss-
taments des Xl Patriarchésf. P. Grelot'espérance juive au temps de JéJumjrnai-
Paris, 1978, p. 77-85).

2. D'ou l'importance donnée aux ornements sacerdolteiuitiers pour une part des
insignes royaux (note TOB sur Exode 28,36).
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3. L'onction prophétique

L'onction prophétique est attestée dans le Premier livre des Rois:
Elie recoit l'ordre d'oindre Elisée (19,16), toutefois le récit ne connait
pas d'autre rite d'investiture que le geste d'Elie jetant son manteau sur
Elisée, geste exprimant une prise de possession et un rappel (19,19).
Mais Elisée ne possédera « l'esprit d'Elie» que lorsqu'il ramassera le
manteau tombé des épaules d'Elie, lors de son ascension au ciel sur le
char de feu (2 Rois 2,13-15).

La vision messianique des prophétes est liée a I'effusion eschatolo-
gique de I'Esprit. Le lien entre l'onction messianique et I'Esprit a été
mis en lumiére par Isaie dans son oracle sur le nouveau David :

« Un rameau sortira de la souche de Jessé, un rejdtiira jee
ses racines. Suuwilreposera I'Esprit du Seigneur : esprit de s&ge
de discernement, esprit de conseil et de vaillaresprit di
connaissance et de crainte du Seigngilsaiell,2).

Ce texteatteste le lien entre le messianisme royal et I'Esprit 1.
Ainsi, dés 1'"Ancien Testament, l'onction messianique est mise en
relation avec le don septiforme de I'Esprit. C'est cette affirmation de
la relation du Messie eschatologique et de 1'Esprit que nous trouvons
dans l'oracle d'Isaie, écrit au retour de l'exil, qui est une invitation @
changer le deuil des exilés de Sion en allégresse :

« L'Esprit du Seigneur Dieu est sur moi : le Seigneur, en ef
fait de moi un messie, il m'a envoyé porter joyeux message
humiliés, panser ceux qui ont le cceur brisé, pmetaaux capfs
I'évasion, aux prisonniers, I'éblouisseméisaie61,13).

C'est ce texte qui ouvre la prédication de Jésus, un jour de sabbat,
dans la synagogue de Nazareth : « L'Esprit du Seigneur est sur moi,
patce qu'il m'a conféré l'onction (Luc 4,18).

4. L'onction du Christ

C'est au baptéme au Jourdain que Jésus a recu 'onction messia-
nique et les Peres privilégieront cette scene comme l'investiture
royale du Fils par le Pere qui le reconnait comme son « fils bien-aimé,
celui qu'il (lui) a plu de choisit » (Matthieu 3,16). Mais, selon le dis-

1. LesPsaumes de Salomaityits aprés la prise de Jérusalem par Pompées(83Ga
attestent le lien entre le messianisme royal @rdghétie d'lsaie 11 : on attend €u
Christ du Seigneur » (18,8) qu'il soit «noki puissant par I'Esprit Saint et sage
son conseil, plein d'intelligence, avec force atige» (17,42; cf. 18,8) (cf. P. Gre
L'espérance juivey. 94-103).
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cours de Pierre le jour de la Pentecote, jour du « baptéme dans
I'Esprit» (Actes 1,5) de I'Eglise, c'est par la résurrection, que Dieu a
constitué Jésus « Christ et Seigneur » (Actes 2,36). L'Epitre aux
Romains présente la résurrection des morts, effusion eschatologique
de I'Esprit, comme l'accomplissement de la filiation divine du Christ
devenu : « Fils de Dieu en puissance par I'Esprit de sainteté lors de la
résutrection des morts » (1,4).

Jésus a donc regu en plénitude l'onction de I'Esprit Saint et a ce
titre il communique 1'Esprit. Non seulement I'Esprit repose sur le
rejeton de Jessé avec la plénitude de ses dons, mais de la personne du
Messie, il se répand sur ceux qui invoquent son nom pour étre sauvés.

Cette triple perspective vétérotestamentaire de l'onction sacerdo-
tale, messianique ou royale et prophétique, est sous-jacente a la
compréhension du Christ, 'Oint du Seigneur et des chrétiens, qui sont
oints, 4 sa suite. A partir de ce sens historique de l'onction vétérotes-
tamentaire, 'Eglise découvrira son sens spirituel ou théologique :
'Oint du Seigneur est le Christ et I'Onction, 1'Esprit. Il faut passer du
sens vétérotestamentaire de l'onction 2 son sens néotestamentaire,
christique et pneumatique, pour comprendre la profondeur du geste
sacramentel de l'onction. Ce sont ces trois aspects, christologique,
liturgique et spirituel, qui formeront les trois moments de cette
réflexion sur l'onction.

L'Oint et I'Onction

C'est dans l'effusion pentécostale de 1'Esprit, que I'Eglise, par la
bouche de Pierre, a confessé que Jésus de Nazareth est « Seigneur et
Christ », et c'est a Jérusalem qu'elle devra tout d'abord montrer aux
Juifs qu'il est le Messie attendu par Israél.

1. Irénée de Lyon voit la dimension trinitaire du baptéme du Christ
au Jourdain, inscrite dans son nom méme de Christ. Jésus est né de
I'Esprit Saint et de la Vierge Marie et il est devenu Christ lorsqu'il a
été oint patr I'Esprit (Adversus Haereses 111, 12,7) ou lorsqu'il a été
oint « de 1'Esprit par le Pere » (111, 9,3).

L'onction messianique de 1'"Ancien Testament trouve son
accomplissement dans l'onction trinitaire du Christ au baptéme du
Jourdain : Il n'y a pas un « autre Christ » et un « autre Jésus », mais
uniquement le Verbe de Dieu qui est Jésus, c'est-a-dire le Sauveur,
qui est devenu Jésus-Christ, par 'onction de 1'Esprit par le Pere. Le
Verbe de Dieu a recu le nom de Jésus dans son incarnation et celui de
Christ par son onction. L'incarnation comme l'onction sont rapportées au
Pere qui est celui qui oint, bien qu'elles se fassent par I'Esprit qui est
l'onction, et le sujet de ces deux opérations est le Verbe de Dieu.
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« Car dans le nom de Christ est sous-entendu Qeiua oint
Celui qui a été oint et I'Onction méme dont il & éint : Celui qui a

oint, c'est le Pére, Celui qui a été oint, c'eFils, et il I'a été dans

I'Esprit qui est I'Onction. Comme le dit le Verbarga bouche
d'Isaie : « L'Esprit de Dieu est sur moi parcelqu'a oint» : ce
qui indique tout ensemble et le Pére qui a oineekils qui a été
oint et I'Onction qui est I'Esprit(Adversus Haereseas, 18,3).

Le mystere du baptéme de Jésus est le mystere de la révélation tri-
nitaire dans l'onction du Verbe de Dieu dans son humanité. Distin-
guer le « Christ » de « Jésus », comme le font les gnostiques, c'est
méconnaitre a la fois l'acte trinitaire de l'onction et le sujet de 1'onc-
tion, 4 savoir le Verbe qui s'est fait chair.

L'onction affecte la personne du Verbe de Dieu, et, en ce sens, on
peut parler, d'une « Onction du Verbe ! », mais elle l'affecte dans son
humanité et pour I'humanité. Irénée distingue une onction cosmique
du Verbe, en vue du cosmos, et une onction sotériologique du Christ,
en vue de I'Eglise. L'onction du Verbe en tant qu'homme a un sens
sotériologique : si le Verbe veut sauver les hommes, il doit étre oint
en tant quhomme. II est envoyé aux humbles parce que lui-méme est
humble. 11 y a une relation connaturelle entre la nature humaine du
Vetbe et I'humanité qu'il est venu sauver.

Cette onction regue par Jésus dans le baptéme est aussi une « onc-
tion cosmique », inséparable de son sens sotériologique et messia-
nique. Irénée met en relation « la présence intérieure de 1'Esprit de
Dieu, énumérée par le prophete Isaie en sept formes de ministéres qui
se sont reposés sur le Fils de Dieu, c'est-a-dire le Verbe, a sa venue en
tant qu'homme » (D€M. 9) et les sept cieux dans lesquels habitent des
puissances innombrables, des anges et des archanges. Il y a donc une «
diaconie » septiforme « de I'Esprit » en vue des anges et des sept

cieux dont le chandelier 2 sept branches est le type (cf. Adversus Hae-

resesV, 20,1). La royauté messianique de 1'Oint s'étend au cosmos
tout entier. L'affirmation d'Irénée est claire : 'onction est une onction
du Verbe en tant que Dieu; c'est pourquoi la royauté qu'il regoit est
une royauté éternelle et l'huile d'allégresse dont il est oint est I'Esprit
Saint lui-méme.

Si nous essayons de lier les textes ou Irénée dit que le Christ est
oint « en tant qu'il est homme » et « en tant qu'il est Dieu », nous
nous retrouvons au cceur du mystére du Verbe fait chair. IT y a une
relation tres étroite entre la chair et I'Esprit dans le Verbe fait chair,
précisément parce qu'il s'agit de la chair du Verbe. Seul le Verbe
incarné a été congu de I'Esprit Saint, seul le Christ a été oint par
I'Esprit. A propos du baptéme du Christ, Irénée emploie un terme trés

1. Cf. A. OrbeLa Uncion del Verbo. Estudios valentinianesl. 111, Roma 1961. Voir
«La Uncion del Cosmos », p. 521-527.
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fort : « 'Esprit de Dieu avait reposé (sut le Christ) uni avec sa chait »
(Dém. 41). Cette « union » de l'Esprit avec la chair, source
d'incorruptibilité, ne peut avoir lieu que dans la chair du
Verbe. En lui I'humanité s'accoutume a porter I'Esprit et 'Esprit
a habiter dans le genre humain. L'onction baptismale du Christ au
Jourdain prépare I'effusion pentécostale ! de 1'Esprit sur I'Eglise

(cf. Adversus Haereses Il17,1).

2. Le contexte de l'exégese irénéenne du baptéme du Christ est anti-
gnostique, celui de Cyrille d'Alexandrie 2, dans le Commentaire de
saint Jeananti-arien. Les gnostiques pensaient qu'autre est le
Christ, descendu du ciel au Jourdain, autre le Jésus de I'économie,
né de Marie, et les ariens pensent que l'onction est la preuve de
l'infériorité du Fils par rapport au Pére.

Les textes les plus souvent cités par les ariens sont le Psaume 44,8 :
« C'est pourquoi Dieu, ton Dieu, t'a oint d'unelawd'allégresse »
et les Actes 10,38: « Dieu I'a oint de I'Esprit Saint. %t ces
textes doivent, selon Athanase, étre rapportés au Verbe en tant
qu'il s'est incarné et non au Verbe en lui-méme : c'est en tant
qu'homme que le Christ a recu telle ou telle prérogative divine,
I'onction, la sanctification, le Nom, la gloire divine et c'est pour
nous. Non seulement l'onction ne divinise pas le Christ, mais c'est
parce qu'il est Dieu qu'il peut en tant quhomme, étre oint par
I'Esprit. Nous retrouvons cette argumentation d'Athanase chez
Cyrille a propos du Psaume 44,8 et de Jean 17,19: « Pour eux,
je me sanctifie m-méme, afin qu'eux-mémes soient
sanctifiés ».L'onction comme la sanctification concerne
I'humanité du Christ.

Comme Dieu, le Christ possede en plénitude I'Esprit, la sainteté et
la gloire divine, comme homme il a été oint, rempli de I'Esprit
Saint et glorifié. L'objection des ariens est de dire : « le Christ
recoit de l'extérieur une sanctification qui lui est adventice *», donc il
n'est pas Dieu. Cyrille répond en montrant que le Christ a
recu, comme homme, I'Esprit qui est en lui et qui est issu de lui,
comme Dieu :

« Puisque d'une part, le Fils est Dieu et issu ki [par nature
(car il a été engendré de Dieu le Peére), et gstilpeoprea Dieu,
I'Esprit est en lui et issu de lui, de méme ass@réngu'on le
congoit pour Dieu le Pére lui-méme. Mais puisqueutte part, il
s'est fait homme et semblable a nous, on dit guiisprit d'une

1.La relation entre le Jourdain et la Pentecbte estignée par les textes
liturgiques des Eglises orientales, copte et éthioe. Le pére spirituel du
monastére de Saint Macaire, le Pére Matthias-ekiMiea développé ce théme dans
« La Pentecdte »enikon(1977) 5-45.

2.Cf. M.-O. Boulnois, Le paradoxe trinitaire chez Cyrille d'Alexandrie.
Herménetique, analyses philosophiques et argumentatioroltigique, Etudes
Augustiniennes, Paris 1994, 463-478.

3.M.-0O. Boulnois,Le paradoxe trinitairep. 465.
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maniére étrangére. L'Esprit est donc venu habiters sous la
forme d'une colombe : s'étant fait semblable a ndwrsqu'il fut

baptisé, selon I'économie, comme |'un d'entre ndest alors que I'on
dit que son propre Esprit lui a été donné d'enshautause de
I'humanité.Et c'est cela la kénose » (In J@&28-29).

Comme Irénée, Cyrille considére le baptéme du Chrisselon
I'économie », c'est-a-dire selon l'incarnation derbé et le salut des
hommes. Le baptéme du Christ, comme tous les negstér la vie de

Jésus,

doit étre considéré « pour nous et poue reatiut », selon la

formule de Nicée-Constantinople. La christologig esur les Péres,
inséparable de la sotériologie. Mais Cyrille ajoutee perspective
nouvelle a celle d'Irénée sur I'« économie » cedlda kénose. Il y a
un jeu entre la plénitude et la kénose, dans lasGhde telle sorte
qgu'il faut tenir a la fois : ®©e sa plénitude, nous avons tous regu »
(Jean1,16) et : I s'est anéanti lui-méme... » (Philippie2$5-8).

C'est aussi le sens de ce verset revendiqué pariées :

On doit savoir que, selon la doctrine la plus ingadde, lui qui, en
tant que Dieu, était le dispensateur accordantuad tes autres la
sanctification, est sanctifié sous son aspect huragec nous par
Dieu le Pére. Et c'est ce qu'on appelle la kénBGstui qui est saint
par nature, en tant que Dieu, est dit avoir bestim Dieu qui le
sanctifiat : "Ce Jésus de Nazareth, vous savez comment Dieu l'a
oint par I'Esprit Saint" » (Acte$0,36)(De Ad. X689D-692A).

La réponse d'arianisme, c'est la kénose. Les ariens n'ont jas
soutenir jusqu'au bout le paradoxe insoutenables ¢&a Christ, de la
plénitude de sa divinité et de son « anéantissemelains I'humanité.
Et pourtant, c'est le mystere méme du nom du Chrste nom du
Christ, comme la chose elle-méme, c'est-a-direction, est échu au
Monogene comme l'une des modalités de son anéamgsg'. Dans
le nom du Christ, Irénée voit la manifestation deTtinité, Cyrille, la
kénose du Verbe. Pour l'un et pour l'autre, le oapgu Christ et de
I'Esprit Saint est vu « selon I'économie », et tdesix mettent
l'accent sur l'unité du Christ, vrai Dieu et vraintme. On retrouve,
chez Cyrille d'autres thémes proprement irénéenareo le repos de
I'esprit sur le Christ au baptéme ou l'accoutumateda chair a por-
ter I'Esprit. Car la « chair » du Christ a re¢spEt au baptéme :

« Nous ne disons pas, n'est-ce pas, que le Chstistesenu saint
selon la chair, au moment ou le Baptiateu I'Esprit descendre.
Car il est saint dés I'embryon dans le sein mateC'est pourquoi
il a été dit a la bienheureuse ViergeéEsprit viendra sur toi et la

1. Cyrille d'Alexandrie Dialogues christologiques, Le Christ est (27 cd), SC 97,

p. 344.
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puissance du trés haut te couvrira de son ombréte@esion a été
donnée au Baptiste comme un signe. Et pourtant estimons que
la chair a été sanctifiée par I'Esprifi®» Joél,1V, 3, 366e).

Le verset de lePriere sacerdotale : « Pour eux, je me sanctifie
moi-méme, afin qu'eux-mémes soient sanctifiélewient clair : le
Verbe s'est sanctifié lui-méme — car ce n'est prauire qui I'a
sanctifié — en sanctifiant sa propre chair : «tQlesic parce que la
chair n'était pas sainte par elle-méme qu'elleéasénctifiée par
le Christ : le Verbe qui habite en elle a sanctgi@n propre
Temple par I'Esprit Saint et I'a transformé selawtivité de sa
propre nature » (XI, 10, 992e). Et il a recu I'aontde I'Esprit «
pour nous », — car ce n'est pas pour lui que lésOtacoit I'Esprit
puisqu'il le posséde en propre — et «avec nouomnte la téte
qui recoit I'onction pour tout le corps.

3. Pour Hilaire de Poitiers, daifi;n Mattheum(2, 5-6), comme
pour Lactance dans ldésivinae institutione4, 15)*, la parole

centrale du baptéme de Jésus est la déclarati@wtex venue du
ciel : «Tu es mon fils, aujourd'hui je t'ai engehek; que Lactance
met immédiatement en rapport avePkaume2, 7 : « Tu es mon
fils, aujourd’hui je t'ai engendré ». Le commemaifonné par
Hilaire doit étre replacé dans le contexte de l¢telucontre

l'arianisme et de la réflexion sur la génératiorFdsi :

« Aprées qu'il eut été baptisé, les abords des cEézartant,
I'Esprit Saint est envoyé, est reconnu visible sbaspect d'une
colombe et, de cette facon, le baigne dans I'omadi® I'amour du
Pére. Puis une voix des cieux s'exprime ain$u €s mon Fils,
moi aujourd'hui, je t'ai engendré. lbest désigné, par la voix et par
la vue, comme Fils de Dieu, et le peuple infidéleebelle aux pro-
phétes recoit de son Seigneur un témoignage a wipiée et a
écouter, et nous, en méme temps, Nous savonscuessi'apres ce
qui s'est réalisé pleinement dans le Christ, [ESaint, depuis les
portes célestes, vole sur nous et que, baignés laentsion de la
gloire céleste, nous devenons fils de Dieu paopédn de la voix du
Pére, car la vérité des faits eux-mémes a préfidares leur réalité
méme l'image du mystere ainsi préparé pour nglrsMattheum
2, 5-6).

Ce qui caractérise Hilaire, c'est la relation ed¢rdaptéme du
Christ, la filiation divine et I'idée d'une glodhtion eschatologique
exprimée dangctes13, 33 etHébreuxl, 5. Le témoignage du Pére
concourt a I'explication de la génération du Fifsse en cause par
les ariens. Ainsi que le dit Hilaire dans le cottede la polémique
anti-arienne :

1. Cf. J. Doignon, « Baptéme de Jésus chez Lactanttilate de Poitiers »,
Epeltasis. Mélanges offerts au Cardinal Jean Daniéaris, 1972, p. 63-73.
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« A mon sens, dans « I'Esprit de Dieu » nous devorrsDiel le
Pére; puisque Notre Seigneur JéBlmsist déclare que I'Esprit
Seigneur est sur lui, c'est lui qui a oint et ervgyécher la boni
nouvelle. Dans I'Esprit, en effet, se manifest@ldéssance de
nature du Pére ; celai-nous le montre : par la réalité mystérie
de cette onction spirituelle, son Fils participsaanatureméme un
fois né dans la chatrs.

Hilaire donne a « Esprit de Dieu » un sens trimgai il faut
comprendre pala le Pere, mais aussi le Fils et I'Esprit Paracl
donne donc au baptéme du Chrsomme Irénée, un sens trinitair
il insiste sur la fonction sotériologique du baptédu Christ :

« Cette onction, en effet, ne profite pas a ce Biémheureux
incorruptible qui demeure dans la nature de Dieaisrau mystel
de son corps entiget a la sanctification de I'hnumanité qu'il a ¢
sur lui... Jésus a été oint en vue du mystéreégénere la chair. Ht
n'y a pas lieu de douter qu'il fut oint de I'Espdd Dieu et d
force : lorsqu'il remonte du Jourdain la voix deeDise fai
entendre : "Tu es mon Fils, aujourd’'hui je t'ai engendré"; di
par ce témoignage qui assurait que le Christ awast chair sanc-ti-
fiée, I'on pouvait reconnaitre chez lui l'oncticnré puissance spi-
rituelle?. »

Quel sens donner a l'onction de I'Esprit recuel@aChrist au bap-
téme ? Et a la référence Beaume2, 7 ?

Hilaire va dans le sens de la réflexion de Cyp(iegstimonia2, 8
sur la « seconde génération du Fils » qui s'estif@stée dans |
parole du Pére : &go hodie genui te ypremier moment de sa glorifi-
cation par le Pére. La glorification du Fils parHére est au coedu
baptéme du Christ et lI'onction de I'Esprit, onctiba I'amour d
Pére, est une onction de gloire, prémices de laegkternelle qu'
recevra dans l'exaltaih de la croix, la résurrection l'ascension ¢
glorification auprés du Pére. C'est pourquoi Hdairte Jean17, 5
« Pere, glorifiemoi de la gloire que j'avais auprés de toi ava
commencement du monde ». De cette « onction deeglai nou
devenons participants au baptéme, aussi ne pounarspas séparet
baptéme du Christ du sacrement du baptéme.

L'onction sacramentelle

Dés les origines, le baptéme d'eau_s'accompagne @opositiol
des mains qui confére le don de I'Espsit.ce rite s'ajouteront, au

1. Hilaire de PoitiersLa Trinité, VIII, 25 ; trad. A. Matrtin, coll. Les Péres dansHai,
vol. Il, Le Fils de Dieu, Paris, 1981, p. 139-140.
2. Hilaire de PoitiersLa Trinité, Xl, 18 ; vol. lll, Le Christ et I'Histoire, p. 89.
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I1€ siécle, d'autres gestes comme l'onction. L'oncpicdbaptismal
est signalée a Rome par Hippolyte et, en OrientQyaille de Jérusa-
lem !, Jean Chrysostonteet Théodore de Mopsuest@our qui l'onc-
tion est signe du « vétement d'incorruptiilque 'homme recoit
le baptéme ». Elle est faite sur tout le corpsrétéde immédiateme
la triple immersion.

1. Selon Hippolyte de Rome, aprés le renoncement anSdd
catéchumene recoit une premiére onction avec d'hdlgxorcisme,
apres la tiple immersion accompagnée d'une confession deil
recoit une seconde onction :

« Ensuite, quand il sera remonté, il sera oint leaprétre d
I'huile d'action de graces avec ces mots : Jest'dihuile sainte ¢
nom de Jésus-Christ ».

Cette onctionpostbaptismale se dédouble en une premiere d
par le prétre dans le baptistére, et en une secodadenée pe
I'évéque a I'église, apres l'imposition des matresvant la consigrien

« Puis, enrépandant de I'huile d'action de graces de sa etain
en posant cellet sur la téte, il dira : Je t'oins d'huile saiateDieu It
Pére tout-puissant et dans le Christ Jésus etl'@apsit Saint ».

2. En Syrie! et en Cappadoce, l'onction prébaptismale revé
autre signification. Ce n'est plus I'onctioe Hathléte en vue ¢
combat contre les démons, mais I'onction en vuadmnfession ¢
la foi baptismale, car, dans la triple immersianbbhptisé confesse
Trinité. L'onction prébaptismale précede la coni@ssle foi, cal
« nul ne peut dire " Jéstest Seigneur " s'il n'est avec I'Esprit Sa
Corinthiens, 12,1Cette idée centrale de Basilgue la confession
la Seigneurie du Christ ou de sa divinité ne peufasre que dar
I'Esprit Saint, se retrouve dans l'explication e de l'onction pré-
baptismale par son frére Grégoire de Nysse :

« Pour celui qui va prendre contact avec le Chugstla foi, il es
nécessaire de rencontrer d'abord I'huile peofgact. En effet, il

1. Cyrille de JérusalentGatéchéses mystagogiquits1-2; SC 126, p. 106.

2. Jean Chrysostom€&atéchése baptismalk 24; SC 50, p. 147: «ll faut oindre tolet
corps de cette huile spirituelle pour fortifier paatte onction tous vos membres e
rendre invulnérables aux traits venant de l'adversa

3. Théodore de Mopsuestepmélie catéchétiquXlIV, 8, coll. Studi e Testi 145 p
Cf. SC 126, p. 107, n.4 et p. 109, n.2; trad. f¢semélies catéchétiquesoll. Les
Péres dans la foi 62-63, Paris, 1996.

4. Hippolyte de RomeTradition apostoliqu®1, SC 11 bis, Paris, 1968, p. 82-83, 85,
89

5. 'Basile,Traité du Saint-Esprit] 2, 28, 37-40; SC 27 bis, 1968, p. 346.
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n'y a aucune partie qui soit nue de I'Esprit Saitgst pourquoi la
confession de la Seigneurie du Fils se fait daBspfit Saint pour
ceux qui le recoivent, I'Esprit venant de toutestpau-devant de

ment fut crucifié et enseveli et ressuscita; etsyqar le baptéme,
en image, vous étes jugés dignes d'étre crucifigsevelis, et res-

ceux qui s'approchent par la foi

L'Esprit Saint vient de toutes parts : dans l'onction, avant la
confession de la foi pour la rendre possible, sur les eaux ou elle est
prononcée, et dans l'onction postbaptismale, comme une huile d'allé-
gresse et d'action de griaces. Ces deux onctions sont inséparables
comme le sont l'action du Christ et l'action de I'Esprit. L'onction pré-
baptismale prépare le catéchumeéne a étre plongé dans la mort du
Christ pour renaitre de 1'Esprit. Dans l'onction postbaptismale, le bap-
tisé est oint de I'Esprit et devient par 'onction, I'imposition des mains
et la consignation, « christ ». Les deux sont nécessaires pour que le
mystere soit manifesté : d'une part, la mort du Christ est renaissance
dans I'Esprit, et, d'autre part, l'onction de I'Esprit forme le Christ en
nous. La relation du Christ et de 1'Esprit qui est explicitée théolo-
giquement est manifestée dans le rite liturgique : le symbole parle de lui-
méme.

3. Cyrille de Jérusalem, dans ses Catéchéses mystagogiquels-
tingue deux onctions : 'onction prébaptismale, destinée a purifier et a
préparer le catéchumene a la profession de foi, onction faite avec
I'huile 2, et 'onction post-baptismale, que le baptisé recoit en remon-
tant de la piscine baptismale, avec une huile appelée myronet qui est
mise en rapport avec le don du Saint Esprit, descendu sur le Christ
lorsqu'il remontait du Jourdain.

La troisieme Catéchésbsur la chrismation porte en exergue :
« Pour vous, c'est de Dieu que vous tenez l'onction, et vous connais-
sez toutes choses » (1 Jean2, 20-28). Les chrétiens sont devenus des
christs, ayant recu l'empreinte de I'Esprit lorsqu'ils sont remontés de
la piscine baptismale parce qu'ils sont les « images du Christ », alors
que la venue *de I'Esprit Saint sur le Christ fut substantielle (I1I, 1,
1088A).

« Ce n'est pas en effet d'une huile ou d'un parhatériel que

le Christ a été chrismé par un homme; mais c'efRdee qui,
I'ayant désigné d'avance comme Sauveur de touivBus, I'a

chrismé de I'Esprit Saint, selon la parole de RierxJésus de

Nazareth, que Dieu a chrismé de I'EspritnSai Le Christ vrai-

1. Grégoire de Nyssdraité du Saint-Esprit contre les Macédoniens, @Grégpera, t.

3, 1, Leyde, 1958, p. 103, 5-10; cité par J. Danigk Chrismation prébaptismale et

divinité de I'Esprit chez Grégoire de Nyss&R§R56 (1968) p. 185.

2. On trouve un texte paralléle chez Théodore de Megis(lll' Homélie sur le bap-
téme).

3. Cyrille de JérusalenCatéchéses mystagogiques; SC 126, II, 3 p. 106.

4. Le terme signifie davantage l'effusion de I'Esmitmme au moment de |'épiclése.

64

suscités avec lui. Il en va de méme pour la chiigmalui, il a été

chrismé de I'huile spirituelle d'allégresse, c'adlire I'Esprit

Saint, appelé huile d'allégresse, parce qu'il ‘asttéur de I'allé-
gresse spirituelle ; et vous, vous avez été chssteéparfum, deve-
nus compagnons et participants du Christ » (I1,GB9 B).

Cyrille oppose « l'huile d'allégresse » dont le Messie a été oint et le
patfum, dont le chrétien a été chrismé. Mais ce parfum n'est pas « un
simple parfum », « il est don du Christ devenu par la présence de
I'Esprit efficace de sa divinité. C'est ce parfum dont symboliquement
on chrisme le front et les autres sens. De ce parfum visible le corps est
chrismé, mais du saint et vivifiant Esprit, 'dme est sanctifiée » (Cat.
Myst.11I, 3, 1092 A).

Cyrille, acheve cette Catéchésear la référence a Isaie 25, 6-7, qui
parle d'une chrismation de parfum dans un contexte eschatologique :
« Et le Seigneur opérera pour tous les peuples sur cette montagne —
pat " montagne ", il désigne I'Eglise... — ils boiront le vin, ils boiront
l'allégresse et ils seront chrismés de parfum. »

4. Denys I'Aréopagite emploie deux termes pour désigner l'huile :
claion, I'huile, et myron,l'huile parfumée. Il mentionne le premier, a
propos du baptéme ! ('onction prébaptismale), et de l'onction des
défunts. Le second, est réservé aux consécrations proprement dites :
l'onction post-baptismale, la sanctification de l'eau du baptéme et la
consécration de l'autel et du Chréme. L'huile employée pour 'onc-
tion prébaptismale est une invitation aux saints combats, a la suite du
Christ, alors que l'onction sur la dépouille du défunt montre que le
combat est achevé. L'huile parfumée employée pour l'onction post-
baptismale apres la triple immersion a pour effet de conférer le Saint
Esprit au baptisé. L'onction postbaptismale du fidéle signifie symbo-
liquement le baptéme du Christ ou celui-ci a regu I'Esprit Saint pour
le transmettre a I'Eglise :

C'est par l'onction de l'huile parfumée que nous recevons l'infu-
sion de 1'Esprit en nous. La « contemplation » dionysienne du bap-
téme n'est plus trinitaire, mais en quelque sorte verticale : Comme le
« Christ a été oint de I'Esprit » (Actes,10, 38), il est « Celui qui bap-
tise dans 1'Esprit » (Jean1, 33), et comme le Christ a recu I'Esprit au
baptéme, c'est lui qui nous communique I'Esprit a notre baptéme.

Denys fait du « sacrement du myron » l'achévement de tous les
sacrements, et le signe de la perfection spirituelle des intelligences.
Son interprétation du saint Chréme est christologique et non pneu-

1. Pseudo-Denys I'Aéropagitdiérarchie ecclésiastiquen Euvres compléte®aris,
1943, p. 245-326; je cite : 396 d et 401 cd, 588 565 a, 396 d, 404 c, 484 c, 396 c.
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matologique. Jésus est « suressentiellement unRa{EH 477 C) et
la « source féconde des divins parfums » :

« Ainsi la composition symbolique des saintes IgJilonnant en
quelque sorte figure a ce qui est sans figure, momistre de fagon
figurée quelésus est la source féconde des divins parfums,
c'est lui-méme qui, dans la mesure qui convierd &Héarchie,
répand sur les intelligences qui ont atteint lssgiutande conformité
avec Dieules tres divins effluvegui charment agréablement les
intelligences et qui les disposent a recevoir lessdsacrés » (EH
480 A).

Son interprétation dunyron est également angéologique. Denys
apporte des éléments nouveaux dans sa « contemnphatiiés a sa
description du rite : « le Grand Prétre prend khsainte, il la dépose
sur l'autel des divins sacrifices sous le couvertiduze ailes saintes.
Cependant I'assemblée tout entiere fait retentihbnt de cet hymne
trés saint que Dieu méme inspira aux prophétest» 4E3 A). Le
sacrement dmyronétablit une relation entre la hiérarchie céleste et
la hiérarchie ecclésiastique a cause de la coueedies saintes huiles
par les ailes des séraphins. L'objet méme de l&eoypiation, c'est le
caractere secret et insaisissable de la BeautBedide son opération
ineffable dans les ames et de I' « odeur des vertlss ames saintes
qui sont cachées aux yeux des profanes et désieemtéurer cachées.
(EH 473 B).

Denys passe du registre du parfum a celui de laticel de la
beauté divine a I'ame qui la contemple et danslégelle se refléte.

« Ainsi pour ceux quaiment la Beauté divine et qui en dessinent
I'image dans leur intelligence, la contemplationeative et
constante de cette Beauté odorante et secretpdemet d'atteindre a
I'exacte ressemblance du modéle, a la parfaiteocmité divine.

Cette contemplation du Mystere de I'huile parfunméeys fait passer
de la perspective liturgique a la perspective spatle sur I'onction.

L'onction spirituelle

Le verset duCantique des Cantiques : «Ton nom est un onguent
qui s'épanche $1, 2) a été I'occasion de nombreux développements

sur I'Onguent et sur I'Onctioh Relevons certains commentaires
d'Origéne et de Saint Bernard.

1. Cf. J. Wolinsky, «Onction»Dictionnaire de Spiritualité, t. Il, Paris, 1982,
col. 78¢819
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1. Origéne, fait un développement d'une grandesish sur :

« Tes seins sont plus délectables que le vin
et 'odeur de tes parfums, plus que les aronfates

Origene interpréete le terme hébrdadim (les seins) comme le
« sein » ou la « poitrine » de Jésus sur laquepesa le disciple bien-
aimé, le cceur de Jésus dans lequel sont enfermgdemtrésors de la
Sagesse et de la science :

« Délectables sont les seins de I'Epoux puisquensent cachés
les trésors de sagesse et de science. Or ces $&psuse les
compare au vin, mais les compare de sorte queligtéferex{in
Canticuml, 2, 8).

Origéne oppose les aromaea »de la Loi et des propheted’
« odor unguentorum >du Christ. L'Eglise a connu le parfum de
I'Epoux grace a la Loi et aux prophétes :

«Mais il y a aussi les parfums de I'Epoux; et I'ipe charmée
de leur odeur, dit : " L'odeur de tes parfums ssspaous les aro-
mates ". L'Epouse eut donc la connaissance etgéugaromates,
c'est-a-dire de " la Loi et des prophetes ", paglels, avant la
venue de I'Epoux, bien que dans une faible meslie,semblait
néanmoins étre exercée et formée au culte de Rib,qui était
encore " une petite enfant vivant sous des curateirdes
tuteurs "...

Mais " lorsqu'est venue la plénitude des tempsu® EEpouse a
grandi, et que le Pere " envoya en ce monde sknuhique ",
" oint de I'Esprit Saint ", 'Epouse, ayant sentideur suave de
I'onguent divin et comprenant que tous ces arontiintelle semblait
avoir usé d'abord sont d'une qualité inférieurec@mparaison de ce
parfum nouveau et céleste, déclard.‘dteur de tes parfums surpasse

tous les aromates " » (In Canticum3, 1-2).

C'est sous le rapport de I'épanchement ou de t#ssament
gu'Origene va mettre en relation le versetT.ow nom est un parfum
répandu »et Philippiens2, 7. En effet, le « parfum répandu »@an-
tique, évoque les termes de la kénose d'aprés Palll s'est anéanti
lui-méme. »xComme I'huile s'épanche et le parfum se répandy Die
« s'est anéanti » ou « vidé » de lui-méme dansélmde. Cyrille
d'Alexandrie interprétait le baptéme du Christ cankénose divine,
Origéne voit cette kénose dans I'épanchement diwmpailes deux
mettent en relation le nom de I'Oint ou du Chrigtaekénose.

1. OrigéneCommentaire sur le Cantique des Cantirieb(Livres I-1l), SC 375, Paris,
1991
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Or la kénose de l'incarnation du Verbe a un butie tgs jeune
filles (qui sont les &mes) «puissent non seulerfiagimer, mais atti-
rer a elles » le Verbe. Si ces jeunes filles pangiun jour « parvenir
jusqu'a sa personne incompréhensible et ineffaple elles adhé-
raient & lui, et il ne leur resterait plus aucutec@ pour se mouvoir,
mais elles seraient avec lui " un seul Esprit §'atcomplirait en elles

ce qui est écrit : Pére, comme toi en moi et moi en toi nous sommes

un, de méme qu'eux aussi soient un en nous "»atictim.l, 4, 9).

Voila le terme de leur course : ne faire qu'un Esprec lui dans
l'unité du Pere et du Fils. Et pour cela, le Verbestit tous les sens
spirituels de I'ame, la vue, le tact, le gotpolecher et I'odorat.

2. «Unus Spiritus »tel est le mot clé de la mystique cistercienne

gue Bernard de Clairvaux exprime dans Sesmons sur le Cantique

des CantiquesLes deux versets : « Baise-moi du baiser de ta

bouche » et « Ton nom est une huile qui s'épanat@respondent a
deux métaphores ale I'Esprit, le baiser et I'onctio

«Lorsqu'elle demande le baiser, ce que I'Epouseaddm c'est
que lui soit donnée la grace de connaitre la Fridié Dieu. Cette
révélation s'accomplit dans le baiser, c'est-a-dams I'Esprit Saint.
(In Canticums8, 5, 6}.

Bernard retient avant tout la fonction de révélatde I'Esprit et
celle d'enseignement de I'Onction.

«C'est avec l'admirable subtilité et toute la déksae d'un art
divin que I'Esprit, continuellement, accomplit eetteuvre au plus
intime de notre étre. Que jamaistte onction, qui nous enseigne
tout, nenous soit enlevée sans que nous en ayons conscg&noe
nous nous .priverons d'une double grace. L'esprietvvient, et si,
grace a lui, on tient debout, lorsqu'il se retiretombe nécessaire-
ment. Mais sans se briser, car le Seigneur noientetar la main. Et
cette alternance de présence et d'absence, I'Bsptitsse de la faire
vivre a ceux qui sont spirituels, ou plutot a cewsil a l'intention de
rendre spirituels §in Canticum. Sermoh?7, 2).

Il s'agit des visites de I'Esprit et non des visitRi Verbe. Et,
comme les allées et venues de I'Esprit sont medtjpih passe de la
considération de I'onction au singulidipnction du Christ au Jour-
dain, acelle des onctions de I'Esprit, au pluriel.

4. C' est encore cet « art divin de I'Esprit daasé » que Jean de
la Croix ? développera dans IBantique spiritueldans toute une exé-
gése mystique des onguents et des odeurs.

1. Bernard de Clairvauxnvités aux noces. Extraits des Sermons sur leiQantdes
Cantiques,trad. P.-Y. Emery, Desclée, Paris, 1979, p. 19.td@omplet dans Saint
Bernard,(Euvres mystiquesad. A. Béguin, Paris, Seuil, 1953.

2. Jean de la CroixtEuvres complétesirad. Mére Marie du Saint Sacrement, Cerf,
Paris, 1990. J'ai refait la traduction de certpmssages.
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Et c'est surtout dans Mive Flamme(version B) du passage des
fiancailles au mariage, qu'il y a un échange déup@ entre le Bien-
Aimé et la Bien-Aimée car, « si elle lui envoie sesoureux désirs
" Dieu, de son coté, lui envoie " I'odeur de seduypas ", c'est-a-dire
ses divines touches " qui I'excitent a courir apoés » (VF 3, 28).
Onction née de la solitude et qui conduit a une giande solitude,
ou I'ame perd le « sens du raisonnement » et pieskeméditation a
la contemplation. Tel est le fruit des onctiond'Beprit dans I'ame :
la connaissance amoureuse et secréete de Dieu gacke en elle.

Conclusion

Cette réflexion sur l'onction nous a conduit a dgef le sens du
nom méme du Christ, Oint royal et sacerdotal, nauM@avid et nou-
vel Aaron, Messie eschatologique et Grand Prétrer péternité.
L'onction qu'il recoit au baptéme est a la foisitaire et sotériolo-
gique, car I' « onction de I'amour du Pére » edprsHilaire, une
« onction de gloire » pour les chrétiens.

Les Péres reprennent sans cesse les mémes textEsriare : la
composition du saint chréme et I'onction d'Aarorliane del'Exode
(33,),lesPsaumesoyaux 2, 7 et 44, 8, [€antique des Cantiquds 2
et 3, le texte dit « occidental » du baptéme chez(Luc 3, 22) et
Luc 4, 18 avec la prophéti#lsaie6l, 1. A travers tous ces textes, le
Christ, Oint du Seigneur, apparait a la fois confoe, Prétre et
Epoux L'Onction de I'Esprit qu'il a recue au Jairdpour son
Epouse I'Eglise, lui « enseigne »Jdan,27) la connaissance de son
Epoux divin, les secrets de la Sagesse qui se dépacomme une
huile parfumée de son c6té transpercé.

Cette onction baptismale du Christ par I'Esprit @s$si l'onction
pentécostale de I'Eglise qui transmet a son t&gplit par I'onction
du myron, dans les sacrements du baptéme et de l'ordinddette
onction sacramentelle s'accomplit en plénitude dbosction
intérieure de I'Esprit. Saint Bernard met en relaties visites de
I'Esprit et les onctions intérieures de I'Esprie. €nt des « touches »
intimes, des « onctions de gloire », des « consolat» qui laissent
'ame a la fois adoucie et apaisée par le baumd'Edprit, et
parfumée par les « effusions » de son parfum. Tesicl€élicates,
effusions odorantes, ces termes métaphoriquesiseatdiues missions
ou les « visites » de I'Esprit dans I'ame docikoa souffle qui finit
par s'unir a lui danBunitas Spiritus,unité du Souffle, du Baiser ou
du Parfum.

Le nom du Christ est un onguent de douceur et dliténpour
I'dme. L'Epoux oint I'Epouse de sa « bonne odeune,« odeur de
vie » et non de mort, I'odeur forte de sa résupeciCe « parfum
d'incorruptibilité » de I'Epoux pénétre le perde I'Epouse qui ne
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respire pas seulement les aromates, mais I'Ongiiei@hrist. Dus Michaél FIGURA
les sens spirituels sont touchés par ces onctibfaut la délicatesse 1

I'Esprit pour ouvrir I'ame a une connaissance faitaobscure et sua

car l'onction ne concerne pas d'abord la vue, hedact.

L'action de 1'Esprit
dans I'Eglise

Les temps sont durs... — —— 1. Reconsidérer l'ecclésiologie a la lumiéere de la
Nombre d'anciens, de chémeurs, de communautés reli- pneumatologie :
gieuses ont actuellement du mal a renouveler leur abonne-
ment & Communio. Aidez-les, aidez-nous, en souscrivant des Le Nouveau Testament ne nous parle pas seuleme
abonnements de parrainage (voir conditionspage 250). I'étroite relationentre le Christ et I'Eglise, mais aussi du raf

de celleei avec le Saint Esprit. Au Cénacle, Jésus pronsié:
disciples un autre défenseur, qui viendrait suretues introdui-
rait dans la vérité tout entie(dean,16,723). Sans ce défense
les apbtres n'auraient pu annoncer la Bonne Nouvellétre
témoins de Jésus jusqu'aux extremités de la (efriauc 24, 49
Actesl, 4-8). Sans le secours de I'Esprit Saint, I'Eghe peL
exister. Les Peres de I'Eglise ont souvent soulmgtte étrok
relation entre I'Esprit et I'Eglise, et parmi evéniée de Lyon, ¢
I1° siecle, dans son combat contre les gnostiqueSarda ou e:
I'Eglise, |a aussi est I'Esprit de Dieu, et la etil&sprit de Diet
la est I'Eglise et toute sa grace. »

Pourtant, limportance de I'Esprit dans I'Eglise et pouglige
a connu trés t6t un oubli qui s'est poursuivi juggootre siéclé:

les problémes rencontrés par I'Eglise a toutes leguégs avec

Ysabel de Andia, agrégée de philosophie, docteur en 3° cycle (Présence
eschatologie dans la pensée de Martin Heideg@die, 1975) et docteur
d'Etat (sur Denys I'Aréopagite), a fait paraitre en 1986 sa thése en théologie 1. Adversus haereses, Ill, 24, 1§surces Chrétiennes, 34, 1952, p. 401).

. Irene,e C,le Lyon:: Homo vivens. Incqrrgptlblllte et d|V|r}|sat|on dbomm 2. Cf Josef Freitag, Geist-Vergessen, GeiBtinnern. Viadimir Lossk
chez Irénée de Lyorjtudes Augustiniennes. Chargée de recherches Pneumatologie als Herausforderung westlicher Thgio Wiirzburg
au CNRS. 1995, p. 3-59.
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des illuminés et des charismatiques de toutesssegaressant
contre I'Eglise établie au nom d'une inspiratiorspenelle, ont
contribué de maniéere décisive a I'oubli de I'Esgéibs I'ecclésio-
logie occidentale.

On trouve un exemple de ces problemes danixésits de
Théodoterecueil de sentences de maitres gnostiques réunies
par Clément d'Alexandrie (vers 200 ap. J.-C.). 8 Malenti-
niens disent que I'Esprit que chacun des prophEgssédaity
titre spécial pour son ministere, cet Esprit Skéstersé sur tous
ceux de I'Eglise. C'est pourquoi les signes depliEs gueri-
sons et prophéties — s'accomplissent par I'Eghige la réfé-
rence scripturaire selon laquelle I'Esprit a épanglu sur tous
a la Pentecotdcf Actes2, 4), les Valentiniens associent l'idée
que les chrétiens possédent en eux-mémes cet depgitéri-
son et de prophétie.

De méme, au Moyen Age, Joachim de Flore (1135-1202)
divise I'histoire du salut en cinq ages du mondeant la Loi,
sous la Loi, sous I'Evangile, sous l'intelligenae IdEsprit,
dans la Patrie, c'est-a-dire lorsque nous auromdelae vision
de Dieu.A partir de cette division, trois époques ou Etatst so
mis en avant : aprés I'age du Pére (Ancien Testgrsgna-
gogue, loi, service, savoir) et celui du Fils (Neau Testament,
Eglise, Evangile, foi, grec, sagesse), Joachim meedimmi-
nence de l'age de I'Esprit Saint, qui sera margudepmonar-
chisme, la perfection, la liberté, I' « Evangileréel »(Apoca-
lypsel4, 6), la fin de toute guerre, la compréhensiaritsplle
et non plus littérale de I'Ecrituee

En réaction a ces exagérations, on en est venuauhinde
I'Esprit dans l'ecclésiologie. L'Eglise fut comprigresque
exclusivement comme prolongement de I'Incarnatimgu-
coup plus que comme expression et manifeatadu Saint

1. Clément d'Alexandrie, Extraits de Théodote ources Chrétiennes »,
23,1970, p. 108).

2. Cf. Henri de Lubac, Exégése médiévale. Les quatre sens de I'Ecriture,
11/1, Paris 1961, p. 437-559 ; La postérité spirituelle de Joachim de Flore,
tome 1, Paris 1979, p. 19-67 ; Ernst Benz, Ecclesia spiritualis. Kirchen-
idee und Geschichtstheologie der franziskanischefoRnation,Stutt-
gart, 1964, p. 4-48 ; Hennig Graf Reventlow, Epochen der Bibelausle-
gung, tome2, Munich, 1994, p. 180-195.
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Esprit. Yves Congar parle du « christomonisme >'atelésio-
logie pré-conciliairée.

Pourtant, par son origine, I'Eglise est inséparabte fonda-
tion par le Christ et accomplissement de cette dtad pa
I'Esprit Saint. Irénéele Lyon parle des deux mains de Diel
Fils et I'Esprit) par lesquelle$ a modelé les hommes On
peut appliquer cette image a I'Eglise, fondamentaig ancré
dans le mysteére trinitaire : elle est le fruit @avVoi du Fils pale
Pere et de I'eroi de I'Esprit par le Pére et le Fils. L'Es
Saint est « co-instituant de I'Eglisé »

De nouveaux travaux exegeétiques et patristiquesclésio-
logie de Vatican Il, les communautés nouvelles am:ttaccer
sur I'expérience de I'Esprit ont été autdiimpulsions pot
une prise de conscience plus aigué du role de ritEdpn:
I'Eglise.

2. Ecclésiologie et pneumatologie de Vatican Il

Sans combler le déficit pneumatologique de l'eculégie
pré-conciliaire?, Vatican Il mentionne a plusieurs reprsse
I'Esprit & propos de I'Eglisé si bien qu'on peut dire g
I'ecclésiologie est entrée dans une phase pnewygaiok, déj
engagée avec l'encycligudystici Corporis(1943). Er
s'appuyant sur Yves Congdion peut mettre en avant quelq
aspects de cette évolution :

a) Le concile a maintenu l'ancrage christologique 'declé-
siologie, hérité de la Tradition (christocentrismejais '
élargi pneumatologiquement (pas de christomonisAiasi de

1. Yves Congar, La parole et le souffleParis, 1983, p. 159-187; Le
concile de Vatican Il. Son Eglise, peuple de Di¢wcerps du Christ,
Paris, 1984, p. 163-176. L'expression « christomonisme » vient du théo-
logien grec Nikos Nissiotis (1925-1986).

2. Cf Adv. haerV, 6, 1, V, 28, 4.

3. Yves Congar, Je crois en 'Esprit SainRaris, 1995, p. 246-254.

4. Cf Louis Bouyer, I'Eglise de Dieu, corps du Christ et temple de
I'Esprit, Paris, 1970, p. 208 et s.

5. Principalement: LG4 ;7;8;12;13;24 ;48 ;UR2; AG4.

6. Yves Congar, 0p. Cit.,p. 227-235.
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I'Eglise comme corps du Christ, peuple de Dieuagresner
universel du salut. « En leur communiquant son iEdpr fait
mystiguement de ses freres, rassemblés de tolgesateons
comme un corps fgLumen Gentium 7')Le don de I'Esprit e
constitutif de la vie de I'Eglise, car I'Esprit @inrist accompl
1'ceuvre du Christ, I'édification du corps du Christ.

b) L’ecclésiologie du concile est marquée par écelesia d
trinitate ». Le Pére comme « amour dans sa sour¢écd
Gentes?) est origine et fondement du nouveau peuple @el
Le Fils rassemble ce peuple et pose la pierre ddaton d

I'Eglise (LG 5). L'Esprit actualise cette fondation de I'Eglise

par Jésus, rappelle son ceuvre, renouvelle I'Eglisse tempgui
sépare la Pentecote de la Parousie. Selon la ferda@yprien
I'Eglise entiére apparait comme « le peuple uni'wgté dt
Pére et « du Fils et de I'Esprit Sairft »

c) De cet enracinement de mystére de I'Eglise damsyte
tere trinitaire résulte la structure de I'Eglisencoe communic
c'est-adire comme communion des hommes avec Dieu et
leurs fréres, préfigurée par la communion tringaét appuyé
sur la participation a la vie divine. Cettemmunioest rendu
possible de maniére incomparmlalans le Christ, et est réali
exemplairement dans I'Eglise, par la force de HEsSpP'Esprit.
qui dans la trinité est la communion du Pere eFith) est dar
I'économie du salut le principe dedammuniodans I'Eglise
gui se manifeste de facon toute particuliere denshharistie.

d) Les charismes ont été pour le concile une impa
occasion de developper une ecclésiologie pneuntatpie
L' Egllse ne vit pas seulement de sa structure tuiigue, mai
aussi de la diversité des charismes acconplEr I'Esprit pot
I'édification de I'Eglise. Une nouvelle approches ddarisme
accordes par I'Esprit pour le bien de tous et fication de
I'Eglise, a permis de mieux concevoir les fonctieeslésiale
comme étant établies pour le service du peupleiele. D

e) Un autre fruit du concile est la réappréciationotbgique
des Eglises ses particulieres (dioceses) « dagaeles et parti
desquelles existe, une et unique, I'Eglise catbelig(LG 23).
L'Eglise une, sainte, catholique et apostoliqustm&ndue sen-

1. Lumen Gentiunest notd.G dans tout I'ensemble du texte.
2. De Dom. Orat.23 (CCL Il A, 105).
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sible que dans les Eglises particuliéres. « Ellmst,sa leu
place, le Peuple nouveau appelé par Dieu, dangritEsaint €
dans une pleine assuran@d 1 Th. 1, 5) »(LG 26). Quan
I'Eglise comme «orpus ecclesiarum existe dans et a pai
des Eglises particuliéres, alors elle forme uneommuni
ecclesiarum »dont le principe de communion est I'Es
Saint.

f) L'onction de Jésu&hrist par I'Esprit Saint, qui |
confere ses trois sacerdoces i, de prétre et de prophét:
aussi un retentissement ecclésiologidok LG, chap. 2) : |
nouveau peuple de Dieu participe a ces trois sacesd Ainsi, |
a tellement part au sacerdoce prophétique que rieileopeu
dire : « L'ensemble des fid&lequi ont recu l'onction du Se
Esprit(cf 1 Jn 2, 20 et 27), ne peut faillir dans la foi et il man
feste cette qualité qui lui est propre grace as sematurel de
foi qui est celui du peuple tout entier. En effer ce sens da
foi, éveillé et soutenu par I'Esprit de vérité, et sou
conduite du magistere sacré, pourvu qu'il s'y soieriele-
ment, le Peuple de Dieu recoit non plus la parele tbmme:
mais véritablement la parole de Digf 1 Thessalonicieng,
13).

g) Le concile reconngique c'est a I'Esprit que nous som
redevables du mouvement cecuméniqoer l'unité de tous |
chrétiens(cf Unitatis Redintegratiol, 4) : « Ces églises
communautés séparées, bien que nous les croyairmescd
déficiences, ne sont nullement dépaies de signification et
valeur dans le mystere du salut. L'Esprit du Chast effet, n
refuse pas de se servir d'elles comme de moyessldedon
la force dérive de la plénitude de grace et deté/équi a ét
confiée & I'Eglise catholique ®JR 3). La doctrine conciliail
de l'existence d'éléments d'Eglise en dehors dsrimture d
I'Eglise catholique a un fondement pneumatologiduree défi-
nition renouvelée des rapports entre I'EspritEglise pourrai
contribuer & un rapprochement tantec les Eglises orienta
séparees, qui possedent une riche pneumatolog&@yeqgule
communautés réformées, qui soulignent que I'Eglésétable
est cachée.

Ainsi, le concile ne se borne pas a la définiti@ulmiennt
de I'Eglise comme corps du Csti Il parle beaucoup pl
d'une analogie entre le Christ et I'Eglise, quut® son ser
dans I'Esprit. « De méme en effet que la naturenass est
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au service du Verbe divin,... c'est d'une maniaral@gut
que l'organisme social de I'Eglise est au servied'Bspri
du Christ, qui le vivifie, pour la croissance dur@s (cf.
Ep. 4, 16) »(LG 8). « Esprit du @rist » et « croissance

Corps » introduisent une dimension dynamique daetlé-
siologie.

3. L'articulation de I'Esprit et de I'Eglise dans la
troisieme partie du Symbole

Aussi haut que nous puissions remonter dans la sie
confessions de foi, nous trouvons l'article de ligggjoint a
celui du Saint Espn’[ Le Credo, divisé en trois parties, es
déploiement de I'Economie divine du salut, quicslarlit er
guelgue sorte en trois phases : la création estieelu Perequi
par sa Parole appelle tout a la Weanl, 3) ; la rédemptioes
I'ceuvre du Fils de Dieu fait homme ; la sanctificatestl'ceuvre
de I'Esprit Saint. Celle-ci, comme dans les desm@ticles di
Credo, se déploie d'abord dans I'Eglise : I'Esgsite principe
de l'unité de I Eglise, la source de sa sainte&t@atant de ¢
catholicité et de son apostolicité. La communias saints,
baptéme pour la rémission des péchés, la résiamede la cha
et la vie eternelle sont des propositions qui ioyeint a la fa
I'Eglise et I'Esprit.

3.1. L'action de I'Esprit dans 1'Eglise

L'Eglise vit de I'envoi du Fils et de I'envoi dédprit Saint. Ce
deux envois ne sont pas juxtaposeés, ils forment wmig
différenciée dans l'histoire du salut. « Dieu acgvdans nc
cceurs I'Esprit de son Flls(SaI 4, 6). Dans I'Evangile de Je
I'envoi de I'Esprit est annoncé par Jésus. lleefituit du mysere
pascal et s'étend a toute la vie de I'Eglise eindade. On r
peut disposer de son action, car « I'Esprit souffleil veut >
(Jean3, 8). Mais I'Eglise est le lieu privilégié de ee#iction d
I'Esprit qui lui donne ses quatre notes : unitétete, cathotité
et apostolicité.

1. Yves Congar, op. cit., p. 243.
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a) L'Esprit et l'unité de I'Eglise

Une fois prononcée la priére sacerdotale de Jésuws,
doivent étre un. Cette unité doit étre conforméelée du Pere
et du Fils, dans I'Esprit Saint, « pour que le neoretonnaisse
que tu m'as envoye (Jeanl7, 21). Depuis les premiers temps,
la foi chrétienne reconnait qu'il n'yqa'uneEglise. « Il n'y a
gu'un Corps et qu'un Esprit, comme il n'y a qu'aspérance
au terme de l'appel que vous avez regu ; un segh&e, une
seule foi, un seul baptéme ; un seul Dieu et Per®us »Eph.
4, 4-6). Le concile dit que cette unique Eglisesubsistit in
Ecclesia catholica, a successore Petri et Episcdpiseius
communione gubernata » (L&; «Subsistit in »renvoie au fait
que d'apres le concile, il n'y a pas identité egisla entre
I'unique Eglise du Christ et I Eglise catholiqueaidl dans
I'Eglise se trouve réalisée, comme l'affirme lediégmnage de la
Tradition repris par le concile, la plénitude destiuments du
salut, donnée par le Christ & son Eglise.

L'union est le premier effet de I'Esprit. De mémeeq
IEsprlt unit le Pere et le Fils, étant leur amoéciproque, de
méme est-il le lien de I'unité dans I Eglise, foemgur le
modele de la communion trinitaire.

L'unité que réalise I'Esprit ne supprime pas laewalper-
sonnelle des individus. Il se n'agit pas d'uneaimtifféren-
ciée, mais de la libre réponse des hommes a kiateour de
Jésus-Christ. L'action unifiante de I'Esprit datmanifester
aussi dans la vie de I'Eglise, car l'unité n'apgairtpas seule-
ment a |I'élément divin, mais aussi a I'élément hinntke
I'Eglise. Les sacrements, en premier lieu le baptéi'eucha-
ristie, mais aussi les fonctions ecclésiales, ssminstruments
nécessaires a la réalisation de l'unité du peupl®idu. La
conscience de l'action unifiante de I'Esprit ncersvoie au fait
que IEgIlse par son étre méme est une. Toute a@pamporte
atteinte a son unité dans I'Esprit.

b) L'Esprit et la sainteté de I'Eglise

La sainteté est le premier attribut qui ait étérdoa I'Eglise,
ce qui est d'autant plus remarquable que I'Eglisst $oujours
considérée commeecclesia mixta » en elle se mélent le bien
et le mal jusqu'au retour du Fils de 'hnomme. E$¢ donca
la fois Eglise sainte et Eglise des pécheurs. ttOave méme
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parfois chez les Péres de I'Eglise I'expressietatesia pecca-
trix », Eglise pécheresse.

Il n'est pas directement question d'une Eglisetsaians |
Nouveau Testament, mais il y est fait référenca sainteté ¢
I'Eglise, présentée comme épouse du CliEphésiens 526)
ou temple sacré de Dieu (par exempl€dkinthiens3, 16). Le
chrétiens ont trés tot été désignés comme « ledssaj « u
sacerdoce saint », « une nation sainte Pi€tre 2, 59), « ur
temple saint dans le Seigneur(Bphésiens2, 21). Pou
comprendre la foi en la sainteté de I'Egligefaut voir cett
sainteté comme une participation a I'Esprit Sajoi, est aus
Esprit sanctifiant. LEgIlse est sainte parce qisprit Rint
ceuvreen elle. Sa mission propre est la réconciliati@s
pécheurs avec Dieu et avec I'Eglid€@ans le Symbole d

apoétres, la «ommunio sanctorum est enracinée dans l'ecclé-

siologie et la pneumatologie. Il s'agit ici desancti »(les
saints) et des sancta »(leschoses saintes)L'Eglise terresti
est en communion avec I'Eglise céleste des squftsG,
ch. 7). Mais aujourd'hui, elle est d'abord communnte:
« sancta »,elle est communion eucharistique. C'est dal
baptéme que repose cetteammunio sanctorum ».

c) L'Espritet la catholicité de I'Eglise

Sans développer toutes les questions liées a lhlidte de
I'Eglise?, on peut dire qu'elle trouve doublement sa sc
dans I'Esprit Saint.

D'une part, la catholicité de I'Eglise name a son unité
I'Esprit est le lien de l'unité de I'Eglise « selentout >
(kath'holon),tant dans I'espace du monde que dans le ten
I'histoire, qui fait des Eglises locales et paftémes, a trave
tous les siecles, lI'unique Corps du Christ.

D'autre part, la catholicité renvoie aussi a I'émromission d
I'Eglise, qui n'est pas une société fermée maisegtiintrin-
sequement missionnaire depuis que I'Esprit a giéndu sL
toute chair a la Pentecéte. C'est dans la feeaset! Esprit que

1. Sur l'étendue des questions soulevées par cette note, cf. Walter Kern,
Um das dritte Kirchenattribut. Die Katholizitat dé¢irche im Verstand-
nis der evangelisch-lutherischen und rémigeltholischen Theologie ¢
GegenwartEssen, 1964.
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les ap6tres sont témoins du Ressuscité jusqu'avéneixes de
la terre.

Une catholicité de I'Eglise comprise de maniéreupregolo-
gigue pourrait aussi jeter une lumiere nouvellels&xiome
ancien «extra ecclesiam nulla salus staut en tenant ferme sur
le principe de la nécessité de I'Eglise pour latsé concile en
a donné une interprétation dynamique. L'Esprit débdoutes
les frontiéres. C'est pourquoi il existe aussi hdes 'Eglise
catholique « de nombreux éléments de sanctificatibde
vérité, qui, étant les dons propres a I'Eglise tusE, portent
par eux-mémea l'unité catholique LG 8). Le concile
reconnait que ce ne sont pas seulement des clsrétencatho-
liques qui, individuellement, obtiennent le salotdehors de la
structure de I'Eglise catholique, mais que d'aukigbses ou
communautés chrétiennes ont conservé un importaritabe
chretien(cf UR 21 et suiv.,Orientalium Ecclesiarum 5).
L'Eglise catholique se considére comme instrumensalut
pour tous les croyants qui ne confessent pas lésClnfin
pour tous « ceux qui sans faute de leur part ne s encore
parvenus a une connaissance explicite de Dieuvekbicent,
non sans le secours de la grace, de mener uneroite d
(LG 16).

L'Esprit comme principe de catholicité est poumglige un
rappel permanent de son envoi en mission. « Noysooeons
pas, quant a nous, ne pas publier ce que nous auoe$
entendu xActes des Apotres 20).

d) L'Espritet I'apostolicité de I'Eglise

L'Esprit maintient I'Eglise dans la foi et la sussien apos-
toliques. Il est descendu a la Pentecéte sur larzorauté en
priere autour des apdtres. Un important passagé\des des
apbtresnous montre la désignation a une charge dansdigli
s'effectuant sur ordre de l'esprit. L'apostolide I'Eglise est
expression de la communion avec les premiers apétra tra-
vers eux avec le Pére et le Rit§1 Jeanl, 3.7).

Elle réside a la fois dans la succession du mistn parti-
culier épiscopal, et dans la transmission de ladé&s apotres,
garantie par ce dernier.

Croire en I'Eglise apostolique signifie d'abord diiglise, a
travers toutes les transformations historiquesaeprédication
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et de ses structures, continue de se référer &m3& @ son ori-
gine apostoliqgue. Mais cette fidélité a Il'origingostolique e:
'ceuvrede I'Esprit Saint : c'est Iui qui rappelle a IBgl le
prédication de la proximité du régne de Dieu, lédmation pa
les apbtres de la mort et de la résurrection desJés

La succession apostolique de la fonction épiscogait étre
comprise a partir de l'apostolicité de I'Eglise sidm foi et :
doctrine. La succession apostolique au sens deatarhission
des charges et a la fois incluse dans et ordonigew@ccessic
de toute I'Eglise dans la foi des apétres. La ssior dans
ministére épiscopal a en méme temps un réle cefiglest-a-
dire de discernement : les évéques consacrés Huprit' som
d'authentiques docteurs de la foi, qui doivent présr le«
depositum fidei ©le toute falsification.

3.2. La définition théologique de 1'Eglise dans la troisiéme
partie du Symbole

Le Symbole de Constantinople (381) arrime I'Egksesol
origine divine Il souligne la dignité divine de I'Esprit Sa
consubstantiel au Peéere et au Fils (homoousie) etec eu
recoit méme adoration et méme gloire (homotimielngbduit
ainsi I'Eglise, liée al'Esprit, au cceur du mystére trinitaijel
LG z-4).

Cete définition théologique de I'Eglise nous assigme
tache trés concréte, comme I'écrit Joseph Ratzingdra doc-
trine sur I'Eglise doit trouver son point de déms la dazine
sur le Saint Esprit et ses dons. Et le but de @ttdesiolgie,
c'est une doctrine dehistoire de Dieu avec les homm
une doctrine de la fonction de I'histoire du Chpistir I'humaité
en son entier (...). Le Christ demeure présent'Baprit Sain
avec son "ouverture ",son immensité, sa liberté qui, sans
exclure aucunement la forme institutionnelle, emitént le
prétention et ne lui permettent pas de s'assinailerinstitu-
tions terrestre§ »

1. Joseph Ratzingdfpi chrétienne, hier et aujourd'hui, Main969, p. 239.
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4. Credo in Spiritum Sanctum — Credo Ecclesiam

Il nous reste maintenant a esquisser une réflexiogumlyue:
questions fondamentales en ecclésiologie concetaarmtatior
entre I'Esprit et I'Eglise.

a) L'Eglise comme créature de I'Esprit

Désiger I'Eglise comme « lieu de I'Esprit », « créatde
I'Esprit », « présence de I'Esprit », comme le fiest travau
d'ecclésiologie les plus récents, ne fait pas @agant oublie
que c'est Jésus qui a fondé I'EgliBel'a voulue. L'Esprit Sai
nouws le rappelle sans cesse, lui qui, dans la pléaiuml se
dons, est I'ame de I'Eqglise.

Que I'Eglise soit création de I'Esprit signifie siugue I
premier des critéres d'appartenance ecclésialgpastuel : «
Ceux-la sont pleinement incorporés aestciété qu'est I'Egli
qui, ayant I'Esprit du Christ, acceptent intégradatrsastructurt
et tous les moyens de salut qui ont été institnéslle,et, en so
organisme visible, sont unis avec le Christ quditége par I«
Souverain Pontife et les évéques, par les liera gefession d
foi, des sacrements, du gouvernement ecclipigs et de |
communion XLG 14).

b) L'Eglise comme sacrement universel du salut

Le concile désigne a plusieurs reprises I'Eglise co
« sacrement », entendu en un semalogique : le Chri
comme sacrement originel, I'Eglise comme sacrerfiemda-
mental d'8. sont issus les sacrements particuliers. « L'E
est dans le Christ en gquelque sorte le sacremest-aglire le
signe et l'instrument de l'union intime av@eu et de l'unit
de tout le genre humain(kG 48).

L'important est alors que cette définition soieiprétée p:
le Concile(LG 8 et 48) de fagon pneumatologique : « Le ClI
élevé de terre, a attiré a lui tous les hommes Ressuscité d
morts (...), il a envoyé a ses disciples son Esprifigivt, et pa
lui il a constitué son Corps qui est I'Eglise comuresacre-
ment de salut {L.G 48).
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c) L'Eglise et l'eucharistie

Dans l'eucharistie, le corps du Christ devenu «uR@evivi-
fiant » est rendu présent. D'ou la question largendéscuté
de I'épiclése dans l'eucharistie. Les prieres etstique:
relient étroitement épiclése et anamnése. Dansis(Eusqu'a

milieu du IV° siecle, I'épiclése était adressée au Logos lui-

méme, lui demandant de « s’eucharistiedans les especes
pain et du vin. Dans ces premiers temps, beaucbugm-
cleses de I'Esprit » sont donc en fait des « épasl@lu Logos
ou encore des appels au Pére pouil fpsse descendre s
Logos dans les deux espéce¥ves Congar a prouvé a pa
de la patristique et de la théologie médiévale rdle du Sair
Esprit dans l'eucharistie selon la tradition ocaoteke »“. Il
montre que cette .tradition a toujourinjca sa conviction de
consécration par les paroles « Ceci est mon cospsine €ga
conviction du rdéle du Saint Esprit... Dans beaucdépiclese:
on prie aussi pour que les croyants, en recevacwriamunior
deviennent « un seul corps et un sesprit dans le Christ
Recevoir la communion, c'est étre uni a JéGhsist et el
méme temps étre rempli de I'Esprit Saint. HenrilLdéac :

montré, en partant de la grande tradition chrégeten récipro-

cité de la relation entre I'Eucharistie et I'Eglise L'Eglisefait
I'Eucharistie, 'Eucharistie fait I'Eglise ».

d) Charisme et fonction dans I'Eglise

Charisme et fonction sont tous deux essentiel‘s@slé, maisl
a souvent été difficile de définir leur rappdrA la tendance
subordonner strictement les charismes a la fonctioine a les
dissoudre en elle, succédent aujourd’hui des teesatpou
ériger le charisme en principe d'organisation d@lise, ¢
fonction institutionnelle n'en étant qu'un Iprmgement. Le

1. CfHans Urs von Balthasar, Théologiquetome 3 (I'Esprit de vérité),
p. 332-335.
2. Yves Congar, op. Cit.,p. 834-844.

3. Henri de Lubac, Méditation sur I'Eglise; Corpus mysticum, 'eucha-

ristie et I'Eglise au Moyen-Age.

4. Cf Ulrich Brockhaus, Charisma und Amt. Die paulinische Charismen-

lehre auf deenHintergrund der frihchristlichen Gemeindefunktior,
Wuppertal, 1975.
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concile s'est efforcé d'instaurer un équilibre erdeux prin-
cipes qui ne peuvent étre opposés l'un a l'aukrd.e mém
Esprit Saint, non seulement sanctifie et conduipdeple d
Dieu et I'orne de vertus par les sacrements emli@sstéres
mais " partageant ses dons a chacun comme il le \
(1 Corinthiens12, 11), (...). Le jugement sur leur authentict
leur usage bien ordonné revient a ceux qui présidan:
I'Eglise, et & qui il appartient spécialement, mas d'éteidre
I'Esprit, mais de tout éprouver et de retenir ceegti bon (cf.
Thessaloniciens 3,2 et 19-21) XLG 12).

Si la fonction se distingue des charismes et @gitéprouve
il est vrai aussi que la fonction est un charismd'Esprit et pe
la échape au danger de n'étre qu'une institution. C'ests
qui institue la fonction dans I'Eglise. C'est papération d
Saint Esprit que la fonction prend sa forme comcegtque so
ordonnés ceux qui I'exercent.

L'Esprit est, par la multiplicité des dons de sicgr I'assu-
rance de réveils toujours nouveaux dans I'Eglise.

e) L'Eglise, a la fois sainte et toujours & purifie

Considérer I'Eglise sous l'angle pneumatologiopiest aus
se rappeler que, suivant les mots du concile,i$Egist «eccle-
sia semper purificanda » (L@). Elle a besoin de rénovati
mais elle en est aussi capable, car en elle odibBsprit qu
donne la vie et qui renouvelle la face de la teamme celle ¢
I'Eglise. Pour opérer ce renouvellement, elle d@ippuyer st
ce qui la guide depuis l'origine : I'Ecriture Saintes profes-
sions de foi de I'Eglise primitive, le ministéreisgopal dans
succession apostolique. Mais elle doit aussi se &itentivea «
ce que I'Esprit dit aux Eglises(Ap 2, 7, 11; 17, 29 ;,36 ; 13
22). L'Esprit parle aussi a I'Eglise a travers designes de
temps »(GS4), qui doivent étre sans cesse interprétés
lumiére de I'Evangile et dans la force de I'EsPaiint.

9., L'Esprit comme principe de la communio dans
I'Eglise

La structure de I'Eglise comnm@mmunioexprime pleine-
ment I'enracinement de I'Eglise dans I'éconotriigtaire du
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salut : I'Esprit Saint, communion du Pere et dis,Fievier
principe de lacommuniodans I'Eglise lorsque Dieu nous do
accés a sa vie. « L'Eglise est en quelque sod@néi de |
communion trinitairé. »

Michaél Figura

Le synode extraordinaire des évéques allemands986 4
désigne l'ecclésiologie de Communio comme étantidée
centrale et fondamentale des documents conciliaifgs C, 1)
Le principe de lacommunion’a pas d'abord trait a la struct
de I'Eglise (Eglise universelleglises particuliéres; unit
diversité), mais au mystére originaire de I'EgliseLa commu-
nion en Dieu par Jés@hrist dans I'Esprit Saint » (Il, C,
Cette communion s'accomplit dans la fidélité askegnemer
des apbétres, la fraction du pain et les prigoésActes2, 42)
Le baptéme est la porte de cette communion, |'aistiaer
est la source et le sommet.

Sous le titre « I'Eglise comme Communio », le doentfina
du synode traite aussi de la « communion cecuménique
reconnaissance deette force unifiante de I'Esprit pourrait ¢
une voie de rapprochement avec les Eglises etolasnenauté
encore séparées, pour que « la communion réells enaiore
imparfaite avec les Eglises et communautés non-
catholiques devienne, avec l'aide de Dieu, uneaparcommu-
nion » (ll, C, 7). Une telle ecclésiologie, congmeeumatolo-
giqguement et fondée christologiquement, appellglige e
tous les chrétiens a vivre dans I'Esfcit RomainsB, 117) e
de ses fruit{cf Galates 513-26)

Traduit de l'allemand par Nicolas Bauquet.

Michaél Figura est né en 1943 a Glisswitz. 1l a étudié la théologie a
Mayence, Rome et Fribourg. Ordonné prétre en 1969, il est secrétaire de
la Commission pour la foi au sein de la Conférence épiscopale allemande et
membtre du Comité de rédaction de Communiallemande.

1. Walter Kasper, « L'Eglise comme Communio » in La théologie et
I'Eglise, Paris, éd. du Cerf, 1990, p. 389-410.

2. Zukunft aus der Kraft des Konzils. Die ausserortiene Bischofs-
synode '85Documents suivis d'un commentaire de Walter Kasper, Fri-
bourg, 1986, p. 88-97.

Communio, n°® XXIll, 1-2 — janvier-avril 1998

Marie-Héléene CONGOURDEAU

L'Esprit et 'Epouse
Vie ecclésiale
et expérience de 1'Esprit

T oute sainteté dans I'Eglise vient de I'Esprit quicsifie. Cet
Esprit, le Christ ressuscité I'a insufflé a sesteg®dle soir
du premier jour de la semairfef Jean20, 22), et ils I'ont
recu en plénitude le jour de la Pentec@rectes 2, 4).
Chaque chrétien regoit a son tour cette « forceieeten haut,
I'Esprit Saint »{Actesl, 8). Il lui est communiqué par les sacre-
ments de I'Eglise, tout particuliérement les tre@rements
d'initiation : le baptéme, la chrismation ou caomi@tion et
l'eucharistie.

Cela étant dit, deux objections peuvent se présente

L'une est théologique. Si I'Esprit Saint est comiaué aux
chrétiens par les sacrements, c'est donc I'Egliséeqcommu-
nique, et plus précisément son clergé (méme sctwétien peut
conférer le baptéme). Il y a une médiation nécessabulue par
le Christ, et cette médiation passe par une iistityl'Eglise
gu'il a fondée. L'insufflation de I'Esprit par le$duscité est en
effet suivie de l'affirmation : « Ceux a qui vowsnettrez les
péchés, ils leur seront remis. (J2an20, 23). Et pourtant, Jésus
lui-méme affirme que « I'Esprit souffle ou il veufJean3, 8),
et nul ne peut prétendre I'enfermer dées structures humaines.
La seconde objection touche a la vie chrétienmecefest de
constater que beaucoup de baptisés vivent comima'aVaient
pas en eux I'Esprit Saint, comme s'ils n'étaiestrigs a une vie
nouvelle par le baptéme, comme s'ils n'étaiennpass et res-

suscitésavec le Christ. Certairsemblentméme ne pas en avoir la
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moindre idée, particulierement ceux qui, baptisssdeur petite
enfance, n'ont pas recu I'éducation chrétiennespondante.

Cette double constatation (I'apparente stérilité lalegrace
baptismale en beaucoup de baptisés, et la libeégréssible de
I'Esprit) alimente, depuis que I'Eglise existe, desrants spiri-
tuels plus ou moins déviants, qui contestent laiatiéd de
I'Eglise institutionnelle au nom de la liberté d&sprit Saint. La
tension entre charisme et institution reléve deecdtitude : cer-
tains aspects de I'« invasion mystique » 1 denalti Moyen
Age, ou de la Réforme du X¥siecle s'expliquent par elle.

L'attitude de I'Eglise envers ces courants a catesufluctua-
tions importantes. Comme toute institution humaiglée s'est
montrée au cours des siécles tantot ouverte eedleriie aux
aspirations des spirituels, tantét méfiante etaggive. La marge
de manceuvre était étroite : comment sauvegardtrd@oxie et
la doctrine sans brider la liberté de I'Esprit? ékemple tiré de
I'histoire de I'Eglise byzantine nous permettrandeux cerner
les enjeux et les critéres de discernement.

l. Les malheurs de Constantin Chrysomallos

Le Synodikon de I'Orthodoxiéy chaque année pour la féte de
I'Orthodoxie qui commémore la victoire des imagesésa la
seconde crise iconoclaste (843), récapitule, gralement sous
la forme d'acclamations et d'anathémes, les hé&régieont
secoué I'Eglise depuis les premiers siécles etldéiaitions de

foi qui les ont réfutéed Ce document, constamment mis a jour

pendant des siécles, nous a conserveé la tracecoadamnation,

aux XF et xT siecles, d'un certain nombre de spirituels jugés

hérétigues, mais qui ne faisaient peut-étre quiergurdes expé-
riences religieuses non conformistes. Nous n'egeisms

1. Expression d'A. Vauchez pour caractériser les groupes mystiques
informels de la fin du Moyen Age dans la chrétienté latine : Histoire du
christianismet. VI, Desclée-Fayard, 1990, p. 520-527.

de I'Orthodoxie », Travaux et Mémoires du Centre d'Histoire et Ciwlis
tion de Byzance, 1967. Les citations du proces de Chrysomallos sont
tirées de cet article, p. 53-68. C'est nous qui soulignons certaines expres-
sions.
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gu'une de ces condamnations : celle, a titre posthule
Constantin Chrysomallos en 1140.

La doctrine incriminée, telle que nous I'exposest dctes du
proces insérés dans &ynodikonprésente une épure du pro-
bleme que nous avons posé plus haut.

« Il (Chrysomallos) dit que, sans exception, le chrétien baptisé,
parce que, suivant la pratique régnante, il a été baptisé en bas age
et, suivant son expression, sans avoir été catéchisé, n'est pas vrai-
ment chréten, encore qu'il en ait le nom et que, si méme il a pra-
tiqué quelques vertus, il les a pratiquées en paien; qu'il n'a pas a
lire " les paroles de la doctrine " évangélique, qu'il lui faut préa-
lablement étre catéchisé, initié, métamorphosé, c'est-a-dire « étre
transféré » de la domination de Satan.

11 dit encore que tous les dénommés chrétiens qui n'ont pas
saisi leur restaurationsous l'effet du divin baptéme, quand
méme ils seraient parvenus au rang épiscopal, quand méme ils
sauraient par cceur 'Ecriture inspirée de Dieu et l'enseigneraient,
enorgueillis de la science qui enfle, il ne leur en revient rien tant
que, catéchisés, ils n'ont pas obtenu la restauration et le "
faconnement des dispositions de leur ame ", par la médiaton et
l'imposition des mains des dispensateurs experts de ce grand
mystére et rompus a la sainte connaissance.

Dans un autre chapitre, il ajoute que quiconque ne pergoit pas
spirituellement, par une perception spirituell®jeu accomplis-
sant en lui sa volonté par Jésus-Christ " perd sa peine " (...)

11 édicte que les régénérés (les baptisés), a moins de recevoir
consciemment cette illumination, @wint de conserver leur esprit
inébranlable et immobile dans la psalmodie, de pénétrer toute la
signification des paroles prononcées, ne psalmodient du tout ni ne
prient, mais qu'il n'entrent pas méme dans I'Eg]jse en qualité de
fideles, tant que, testaurés par la catéchese de son invention, l'ini-
tiation et I' onction du chréme, ils n' ont pas regu la perception de la
puissance et de l'opération du divin Esprit en eux.

11 pense de méme au sujet de la tonsure monastique et dit que le
tondu, lui aussi, est tondu sans profit, s'il ne l'est avec la percep-
tion spirituelle, et non avec la fode la grace consciente de
I'Esprit Saintqui lui est gracieusement accordée et de la mutation et
de la refonte qui en découlent, au point qu'il ne veuille ou ne
puisse plus pécher. (...) »

En conclusion, les Peres du synode de 1140 assinleloc-
trine de Chrysomallos aux hérésies dites « enthetes » et
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« bogomile », et anathématisent a titre posthunmyomallos
et ses écrits qui sont livrés au feu. lls en peofitpour interdire
la rédaction et la lecture de tout « ouvrage nounatansolite »
qui n‘aura pas été dament contrélé par I'Eglise.

La lecture de ces actes permet de se faire unal@tedoctrine
incriminée : le baptéme ne sert a rien s'il n‘est guivi d'une
catéchese et d'une initiation (par imposition deins) qui per-
met d'accéder a une expérience consciente et edsilta grace
baptismale et de la présence de I'Esprit. On ptet@al de suite
les déviations sectaires qu'entrattee factol'exigence absolue
pour tout chrétien de cette expérience sensiblplié@ement
opposée a la foi nue) et de l'imposition des mainda confére.
Et il est évident qu'une telle présentation évofutement les
déviances des premiers siecles connues sous le@onessalia-
nisme : inefficacité du baptéme, obligation d'urpégience spi-
rituelle qui en revanche dispense de toute augtgpe, présence
senslible de I'Esprit qui donne a quelques élustttade du
salut™.

C'est justement ce fort relent de messalianisme guovoqué
la suspicion de.Jouillard, I'éditeur du document. En effet, il a
pu démontrer que l'exposé de la doctrine de Chrgosndans

le Synodikordépendait étroitement des formulaires d'abjuration

de I'hérésie messalienne. Des lors, peut-on étrgusliicet exposé
reflete réellement la pensée de Chrysomallos, etles idées
précongues des rédacteurs, convaincus de se trenyeesence
de la fameuse hérésie messalienne, n'ont pas ¢ottdd d'un

prisme déformant?

Ce soupcon est devenu certitude lorsque le ménteuédi
découvert un certain nombre d'écrits de Chrysonsalilio-
méme, échappés aux flammes par le stratageme diplds
Zélés qui les avaient dissimulés au milieu d'éadissaint
Syméon le Nouveau ThéologignDes propositions reprenant

1. Sur ce mouvement, cf. A. Guillaumont, « Messaliens », Dictionnaire
de Spiritualité, t. X, 1980, col. 1074-83 ; V. Desprez, introduction a
Pseudo-Macaire, Euvresspirituelles,Sources Chrétiennes 275 ; cf. aussi A.
Guillaumont, « Pri¢re continuelle ou priere exclusive : le cas des mes-
saliens », CommuniaX, 4 (juillet-aoat 1985), p. 107-111.

2. Cf. J. Gouillard, « Constantin Chrysomallos sous le masque de
Syméon le Nouveau Théologien », Travauxet Mémoires..5, 1973, 313-
327.
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presque mot pour mot certaines expressionsSylwodikon se
retrouvent au milieu d®iscoursattribués a Syméon, sans
ces propositions tranchent véritablement sur I rdss écrits ¢
saint mystique du siecle précédent. Un minutieaxdil philo-
logique a permis de dégager Biscoursapocryphes (trégrai-
semblablementirés des écrits de Chrysomallos) de cew
Symeéon luiméme, et de mesurer la part de déformation qu
ont fait subir les auteurs d&ynodikon.

La doctrine qui se dégage de cBsscours apocryphes e:
certes, a la limite de l'orthodoxie, mais a vraedias beaucot
plus que celle de Syméon qui fut inscrit au syrmaxat qui,si
son culte officiel reste discret, a largement insgie nhombret
spirituels byzantins. On peut résumer ainsi leaggaux trait
de la pensée de Chrysomallos, telle qu'elleaegipa travers s
écrits : lorsque le baptéme a été recu dans l'eefssans caté-
chése préalable, il reste inactif (ce qui n'estlpanéme cho:s
qgue de dire qu'il ne sert a rien) tant qu'unedtidn, conférée p
l'imposition des mains d'un spirituel qui a lui-m&expénnente
I'Esprit Saint, ne vient pas réveiller la gracetisapaleassoupi
et la rendre consciente. Seule une expérience quetensibli
peut mettre en ceuvre la grace conférée par lesnsawts. O
peut juger que Constantin aanqué de prudence, en réclan
pour tous une expérience spirituelle réservée &gesuns, €
en meconnaissant d'autres voies de sanctificgtiasm humble
mais tout aussi sdres (comme les ceuvres de oaisde ou |
fréquentation confiante des sacrements de I'Eglisa)s il es
difficile de le tenir pour franchement hérétiquayfsarayer de
registres de I'Eglise un des plus grands mystiduesantin:
(Syméon).

Il. La tentation messalienne

Puisque la doctrine incriminée ressemble au meséstieat
point que les censeurs du’rsiécle s'y sont laissé prendre, il 1
pas inutile de revenir sur ce courant qui ne celisaguer ¢
Byzance un grand nombre de mouvements plus ou nseics
taires.

Au cours du IV siécle, avec la reconnaissance du christia-

nisme comme religion tolérée puis dominante, seelbfp:
chez les plus fervent: une aspiratior a un christianisme pl
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authentigue, aspiration qui provoqua l'explosionmdona-
chisme dangout I'Orient, mais conduisit aussi certains moj

en particulier en Syrie et en Mésopotamie, a djsin entre de

« parfaits », qui par une priére continue expériaien

consciemment la vie dans I'Esprit, et les simplagtibés. O

appela cette tendance « enthousiasme » Dieu enDss)spiri-
tuels qui étaient aussi des hommes d'Egliskesprit ouver

comme I'évéque Basile de Césarée, surent canabseaspira-
tions et les intégrer dans I'Eglise, en les fonganta vie ecclé-
siale, les sacrements et le service des patvMais la ot man-
guait un Basile, ces courants s'organiserent herkirgstitutior

ecclésiale et souvent contre elle.

Ce fut le cas des messaliens ou euchites, deux gorsgni-
fient « les priants ». Ces messaliens nient toffiaeité au bap-
téme ; pour eux, seule la priere continue (quiwgxdute autr
activité humaine) est a méme d'expulser le déménemt dar
I'dme dés la naissance. Le principal fruit de getieére continu
est une expérience conscientesemsible de I'Esprit Saint. Ce
expérience étant seule valide, I'Eglise et sesesamts sol
totalement évacués. Le messalianisme fut condanpiéséeur.
reprises, et principalement au concile d'Ephésg)(43

Le messalianisme, a coté d'éléments sectairesrdsjdehar-
riait un certain nombre d'aspirations spirituelEsthentique:
comme le désir d'une vie chrétienne qui ne soitpasmer
formelle mais qui repose sur une véritable expémrede I
« nouvelle naissance dans I'Esprit ». Aprés BasiléV° siécle
qui donna une place dans I'Eglise aux « enthoesiastde Cap-
padoce, d'autres spirituels, tels le pseudo-Maégsans doul
Syméon de Mésopotamie, chef de file des « messalimdé-

1. Cf. J. Gribomont, Saint Basile, Evangile et Eglise, Spiritualité orien-
tale » 36, Bellefontaine, 1984.

2. « (Le chrétien) ne met pas sa confiance dans ses labeurs et sa manicre
de vivre jusqu'au moment ou il obtient enfin ce qu'il a tant espéré, oh le
Seigneur vient et établit sa demeure en lui, dans la plénitude du sentiment
et de I'énergie de 1'Esprit. Et lorsqu'il gotte la suavité du Seigneur,
quand il se délecte des fruits de 1'Esprit, quand se dissipe le voile des
ténébres qui l'entoute et quand la lumiére du Christ resplendit et agit en
lui dans une joie ineffable, alors il a la pleine certitude d'avoir le Seigneur
avec lui, plein de tendresse. » (Macaire, Homélies spirituelles] 4, 2, trad. P.
Deseille, p. 177.)
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rés ») ou Diadoque, évéque de Pholi¢& siécle), intégrérent
ces aspirations a l'expérience de I'Eglise, entuad'originede
tout un courant mystique qui irrigua longtemps spiritualité
byzantine, telle qu'elle s'exprime dans de nombtextesde 1a
Philocalie. Rejetant les tentations sectaires, ces auteursfeve
diquent cependant la validité d'une expérienceilsien@isthe-
tiké peira)de I'Esprit Saint qui fait déborder 'ame de pdide
joie, « en toute perception et certitu” ». Cette tradition fut
souvent en butte a la méfiance de I'Eglise offiejél cause des
dérives sectaires qui la guettaient, lorsque Iltexian du réle
des spirituels, considérés comme les véritablesatetds de la
grace divine, se faisait au détriment de celui'Bglise dispen-
satrice des sacrements.

C'est a cette tradition que se rattache essentiefie Syméon
le Nouveau Théologien a la fin dfisiécle. Sa spiritualité, fon-
dée sur une relation vivante avec le Christ (dbat plusieurs
visions), donne aussi une large place a la visetadumiere
divine, a la conscience de la grace et a l'expéeieensible de
I'Esprit Saint, condition indispensable pour see diraiment
chrétien. Alors que ses détracteurs limitent lasiilité d'une
telle expérience de I'Esprit aux tout premiers teme I'Eglise
(ceux desActes des Apbtresfyméon soutient avec chaleur
gu'elle est possible a toute époque. Certains ddesdes
refletent I'apreté de la controverse gu'il duttepir devant les

1. « Celui qui aime Dieu dans la perception du cceur (aisthései tés kar-
dias), celui-1a est connu de Dieu. En effet, c'est dans la mesure ou 1'on
accueille I'amour de Dieu dans la perception de l'ime (aisthései tés psu-
chés)que l'on est dans l'amour de Dieu. C'est pourquoi, désormais, un
tel homme éprouve une passion ardente pour l'illumination de la science
(gndsebds)jusqu'a la ressentir dans la perception de ses os, se perdant lui-
méme de vue, pour se laisser transformer tout entier par l'amour de
Dieu. » (Diadoque de Photicé, Centurie,chapitre 14).

2. « En pasi aisthései kai plérophoria. K'expression, fréquente chez
Diadoque, est dans la pure tradition macarienne. De Macaire, outre les
CEuvres spirituellegSources Chrétiennes 275), cf. Homélies spirituelles
de saint Macairefrad. P. Deseille, « Spiritualité orientale » 40, Bellefon-
taine, 1984. De Diadoque, cf. Euvres spirituellesoit en « Sources Chré-
tiennes » 5 ter soit dans Diadoque de Photicé, La perfection spirituelle,
Peres dans la foi 41, Migne, 1990. La Philocalie, recueil de textes byzan-
tins sur la priere et l'ascése, est parue en fascicules aux éditions de Belle-
fontaine et en deux volumes aux éditions DDB-]J.-C. Lattes, 1995.
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attaques de théologiens officiels : « Me voici eaame fois aux
prises avec ceux qui disent avoir I'Esprit de Dieumaniére
inconsciente(agndstds) equi s'imaginent Le posséder en eux
depuis le saint baptéme, qui sont persuadés d' sans doute le
trésor, mais sans reconnaitre nullement son paidsug,...
devant ceux qui affirment n'en avoir jamais eudassition(ais-
thésin)dans une contemplation et une révélation et quiregu
cela uniquement de la foi et du raisonnengkgismé) etnon de
I'expériencdpeira)®. »

Nous ne sommes pas loin des écrits de Constantiys@hal-
los. Mais au début du Xkiécle, I'Eglise byzantine avait encore
la capacité d'intégrer en son sein des élémentscoafor-
mistes : les oppositions que rencontra SyméorengBcherent
pas d'étre finalement reconnu comme un grand nuestig/n
siecle plus tard, il aurait peut-étre bénéficiéntens de compré-
hension; de méme, Chrysomallos, s'il était né ghtisn'aurait
peut-étre pas été condamné.

lll. Comment discerner?

Il ne suffit cependant pas de voir dans la largeufétroitesse
d'esprit des hommes d'Eglise la seule explicatiosait si dif-
férent réservé aux spirituels proches du courassatien. Il faut
bien voir que, dans cette spiritualité des frardgEglise, cer-
tains éléments se situent a l'intérieur de I'Egksel'autres fran-
chement a l'extérieur. Comment discerner un moumersec-
taire d'une spiritualité authentique ?

Le critere principal semble étre en l'occurrencealgport aux
sacrements, et principalement au baptéme. C'dsii,een effet,
gue se rencontrent les deux éléments qui fonti$&gl I'Esprit

1. Syméon le Nouveau Théologien, Traités théologiques et éthiques 5,
1-12, Sources Chrétiennes 129. Sur Syméon, outre les volumes des
Sources Chrétiennes qui donnent ses ceuvres (SC51 bis, 96, 104, 113,
122, 129, 156, 174, 196), cf. B. Krivochéine, Dans la lumiére du Christ.
Saint Syméon le Nouveau Théologien, 949-1022. \é@ritualité — doc-
trine, Chévetogne, 1980; B. Faigneau-Julien, Les sens spirituels et la
vision de Dieu selon Syméon le Nouveau Théolodlefis, Beauchesne,
1985 ; Th. Spidlik, « Syméon le Nouveau Théologien », Dictionnaire de
Spiritualité,t. XTIV, 1990, 1387-1401.
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qui « souffle ouil veut » (phrase que Jésus prononca da
contexte baptismal de I' entretien avec Nicodemejuepeut s
révéler a un homme, y compris de fagon conscidraeresible,
en toute perception et certitude » pour repreridsgiession ¢
Diadoque, et dautre part la médiation de I'Egliserps di
Christ, « incarnation continuée ».

En effet, pour les messaii le baptéme ne sert a rien. Set
priere sauve, et I'Eglise est alors inutile. Déldé&oule la sépara-
tion entre les parfaits ou purs ou sauveés (ceuwseguionsacre
entierement a la priere pure) et le reste des hanvoeés a
perdition : schéma sectaire par excellence.

Pour les spirituels que nous avons envisages, qhielespri
d'aventure et la quéte d'absolu ne donnent paérfenat congé
l'orthodoxie de la doctrine, le baptéme tient amti@re un
place centrale, ce qui redonne toute sa valeursttdature ecclé-
siale sur laquelle il greffe le nouveau baptisnitiation spiri-
tuelle, qu'elle prenne la forme d'une rencontratéxie avec |
Christ comme chez Syméon, ou qu'elle soit donnéeupaite
particulier (catéchése suivieude imposition des mains cl
Chrysomallos), ne remplace pas le baptéme maigille le
grace endormie. L'Esprit était bien présent defriibaptéme
mais son action, subordonnée a la libre acceptagothomme
était comme stérilisée par l'ignocan ou l'indifférence. Die
n'impose pas sa grace.

Cet enracinementbaptismal est flagrant chez Mace
« L'Esprit divin et paraclet qui fut donné aux apsétet procul
par eux a la seule et véritable Eglise de Diehetute du baptén
vient s'unir a quiconque se présente au bapténteumnefoi sin-
cere, dans une mesure qui se diversifie et chamgeoportion d
sa foiZ ». Méme tranquille affirmation de l'efficacité imséqu
du baptéme chez Diadoque de Photike : « Nous somégéaé-
rés au moyeme l'eau, par l'action du Saint Esprit qui donr
vie. Par suite, aussitdét nous sommes purifiés &issidans not
ame que dans notre corps, si du moins nous allBieuede toute

1. Expression que j'emprunte a Christian de Chergé, prieur de Tibhirine,
récollection de caréme 1996 (quelques semaines avant son enlévement),
reprise dans L'invincible espérancdjayard-Centution, 1997, p. 298.

2. Macaire, Grande Lettre,éd. Jaeger, p. 236, trad. P. Deseille, Sain
Macaire, Homélies spirituellep. 35.
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notre disposition, puisque le Saint Esprit étaklit nous <
demeure et qu'il chasse le pééhg

Syméon lui aussi voit dans le baptéme la semenicgiaile |
vie dans I'Esprit qu'il reendique : « Le Pére revét (les chréti
de leur premiére robe, de ce manteau dont le Seigtait revét
avant la fondation du monde, car il est dit : " y@ous qui ave
été baptisés en Christ, vous avez revétu le Christ) I'Espri
Saint quinous fait subir d'une maniére digne de Dieu dant
notre étre une mutation inouie, ineffable et divine Simple-
ment, cette semence n'est pas donnée pour redtariecre
oubliée comme le talent du mauvais serviteur, ipais porter d
fruit, et cefruit pour Syméon ne peut étre inconscient : «X
qui, aprés le baptéme... ne connaissent pas gatilsrevétus
Christ et n‘apercoivent pas dans la lumiére deillER lumiere
de sa divinité, qu'ils se penchent donc sur leaprgr conscient
et en I' examinant minutieusement, ils trouveroritisgont violé
de tout temps les engagements du baptéme, en martée
entier... (Le Maitre) a dit en effet : " Celui quiaime garder.
mes commandements, et moi je me manifesterai &ui.

Le méme critere de discernement pourrait servirrapé-
cher » lI'imprudent Chrysomallos, qui pensait quédptém
reste infructueux tant que le baptisé n'a pas,g@ene caté-
chése appropriée, pris conscience de la présentEgpeit el
lui. Ce qui est tre différent de la thése des messaliens sec
pour lesquels non seulement le baptéme mpastsuffisant (the
supposée de Chrysomallos) mais il est totalemeitén

Ce souci de réveiller la grace assoupie du bapsametrou-
vera chez les grands hésychasteXIdhf siécle.Pour Grégoire |
Sinaite, le but de la priere du cgapriincipalement sous la fori
de l'invocation répétée du nom de Jésus, est deued!
« I'énergie du cceur, cette « énergie de I'Esprit que nous a
mystérieusement recue dans le baptémel en résulte un

1. Diadoque de Photike, La perfection spirituelleg. 78, « Péres dans la
foi » 41, Editions Migne, 1990, p. 54.

2. Syméon le Nouveau Théologien, Traités théologiques et éthiqués«
Sources Chrétiennes » 129, p. 51.

3. Syméon le Nouveau Théologien, Traités théologiques et éthiques, «
Sources Chrétiennes » 129, p. 426.

4. Grégoire le Sinaite, De I'hésychia et de la priére,dans Philocalie
DDB-J.-C. Lattes, vol. 2, p. 412. Sur les sacrements vecteurs de la grace
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« bondissement », une « exultation » du coeur qui aa saut,
un vol du ceceur vivant tendu vers le ciel de Di€lar] recevant
de I'Esprit divin les ailes du désir amoureux divdée des liens
des passions, I'ame s'efforce de s'envoler vehalg avant
méme son exode »

La chose n'allait pas encore de soi, commeéemoigne la
controverse au centre de laquelle se retrouva smpkk Gré-
goire Palamas quelques années plus tard. Un ntairenj Bar-
laam le Calabrais, ayant ridiculisé la méthode dérp des
moines hésychastes, qu'il présentait comme un mdgenéder
a peu de frais a la vision de Dieu, Grégoire Pataprét leur
défense, expliqguant que la méthode de priere hastem'était
gu'un moyen pour rentrer en son coeur et y retrdavgracedu
baptéme enfouie sous les soucis de la vie. Sensitiétibérément
dans la tradition de Macaire et de Syméon, Palaffiasait que
certains moines parvenaient ainsi a la vision daertaére divine
et se trouvaient immergés dans le feu de I'Egpdgmpris dans
leur propre corpé. Notons — la précision est importante, car elle
disculpe Grégoire de I'accusation de sectarismee-cgtte expé-
rience de I'Esprit n'est pas congue par lui comne axigence
indispensable pour se dire chrétien, mais résexuge« saints ».

Il est significatif cependant que la réponse ddaan s'intitule
Contre les messaliensous ceux qui revendiquaient la possibilité
d'une expérience consciente de I'Esprit Saint éentrée risque
de se voir accoler ce qualificatif

chez Grégoire Palamas, cf. J. Lison, L'Esprit répandu. La pneumatologie
de Grégoire Palamas (Ratrimoines Orthodoxie »), Cetf, Paris, 1994.

1. Grégoire le Sinaite, De I'hésychia et de la priere, Philocalie,2,
p. 413.

2. Les saints, écrit Palamas dans un traité contre un théologien adverse,
Grégoire Akindynos, « sont transformés par la puissance de I'Esprit ; ils
possédent une puissance qu'ils ne possédaient pas auparavant; ils
deviennent Esprit et voient dans 1'Esprit. » (Contre AkindynoslV, 16,
trad. J.-C. Larchet, Thérapeutique des maladies spirituell®aris, 1997,
p. 7806). Et dans sa Défense des saints hésychasteatre Barlaam
(Triadesl, 3, 37), il écrivait : « Alors, 6 miracle, c'est Dieu qui regarde
non seulement par I'ame qui est en nous, mais aussi pat notre propre
cotps. Voila pourquoi nous voyons alors distinctement, par nos organes
corporels mémes, la lumiére divine et inaccessible. » (trad. ibid. p. 787).

3. Pour une approche sommaire des mouvements spirituels de cette
époque, on nous permettra de renvoyer a notre étude dans Histoire du
christianismeyol. VI, Paris, Desclée-Fayard, 1990, p. 557-563.
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L'étonnant est que, deux siécles apres la condamndé |
spiritualité plus ou moins saage des « enthousiastes », I'E(
byzantine ait reconnu comme sa doctrine officiédlehéologit
spirituelle de Grégoire PalamasL'enracinement explicite de
spiritualité hésychaste dans le baptéme et l'eistigaret don
dans la vie ecclésiglen'est sans doute pas étranger a
reconnaissance.

Deux écueils sont donc a éviter, dans cette grgodstion de
rapports entre la structure ecclésiale et la viesdd&sprit. Ul
premier écueil consiste a revendiquer une expérispatuelle
anachique, sous prétexte que I'Esprit est libre ens
contrainte. Ce serait ignorer que si le Christ\estu faire
sourdre dans le coede I'homme l'eau vive (image de I'Esjy
afin qu'elle jaillisse en vie éternelle, c'est Ear mort et ¢
Résurrection qu'il communique I'Esprit Saint; ast'le bap-
téme qui plonge 'homme dans cette mort et cetsuiRection
et c'est l'eucharistie (qui ne peut exister sdfglite instituée
et qui est méme le lieu par excellence de sa nsatfen) qu
donne la ie éternelle : « Si vous ne mangez pas la chaffild
de 'Homme et ne buvez son sang, vous n‘aurezgai lei
vous. »(Jn 6, 53) Une expérience spirituelle qui se situatali-
bérément hors des cadres voulus par le Christnaét &€ ecclé-
siale ni vraiment chrétienne.

Un second écueil consisterait a récuser comme cig

saillir d’allégresse le Précurseur et exulter leucae Marie
comme celle de la Pentecbte ou les apdtres pambigkns d
vin doux, sont des signes que le cadarl’homme ne demet
pas de glace quand I'Esprit Saint le visite.

L'aspiration a expérimenter Dieu jusque dans sailsiité
n'est pas illégitime, car Dieu n'a pas créé I'honom@me un
pure rationalité, fat-elle théologique. Nier cetienension a par-
fois conduit a rejeter hors duisede I'Eglise, vers des déri
sectaires, des courants qui, accueillis et intégues autant (
bienveillance que de discernement, auraient pat&éditable
fruits spirituels. D'un autre c6té, affirmer queilsel’'expérienc
de la grace donne le drode se dire chrétien est un si
inquiétant de déviancktout autant que d'orgueil spiritt
(il est évident que ceux qui distinguent entre les parfaitte:
autres selassent généralement dans la premiére catégolé
Christ communique son Esprit directemert par Ic
médiation de I'Eglise et des sacrements.

Entre ces deux écueils, une attitude d'ouvertwreng refus
pas a Dieu la liberté de nous étonner, tout eramedidele
I'enseignement recu, permet d'accueillir des matfons spi-
rituelles parfois déroutantes, sans verser daa®lae anarch
et les syncrétismes doutetix

Marie-Héléene Congourdeau, née en 1947. Mariée, cinq enfants. Chargé de

d’hétérodoxie toute aspiration a une experiencesatente € recherche au CNRS (Histoire byzantine). A édité la Vie en Chriside Nicolas
sensible’ de la présence de I'Esprit. Si la foi est une véréo- Cabasilas, « Sources chrétiennes » 355 et 361. Chapitres sur I'Eglise byzan-
logale qui donne acces a Dieu méme dans ladesitsens, si u tine dans Histoire du christianismeyol. 4, Desclée-Fayard, 1990. Notices
spiritualité du silence du coguassocié au silence du Christ dans divers dictionnaires. Co-auteur du Livre des saintsBrepols, 1995. Co-
tombeau, est une forme d'union a Dieu parfois ptogonde qu dirige la collection « Peres dans la foi », Editions Migne, diffusion Brepols.

les manifestations extatiques, et si la pratique cEmmande- Co-fondatrice de la revue Ethique.

ments du Christ est par elle-méme une voie detiization, il

. . N . o tsg s 1. «II faut bien distinguer entre le sentiment de Dieu et la possession de
est vrai aussi que la sceéne de la Visitation, 'Espkit fait tres- & P

Dieu. Les dmes sont innombrables qui possédent Dieu et qui ne jouissent
pas de lui. La possession gottée de Dieu est douce, mais elle n'est pas
nécessaire. La vie est affaire de foi et de volonté. Croyons que Dieu nous
aime et que, si nulle faute grave ne 1'a mis a la porte de notre dme, il est

1. Nous n'abordons ici que I'aspect spirituel de la controverse, et non la
théologie de l'essence et des énergies sur laquelle Grégoire Palamas

fonde cette spiritualité, et qui suscita d'autres oppositions. Hésychasme et Ia, il y vit, il s'y donne. » (Dom Augustin Guillerand, Silence cartsien
palam{sme ne se recouvrent pas totalement dans les controverses du Correrie de la Grande Chartreuse, 1961, p. 88).

e Q1p - 1 . N .
XIVesiecle byzantin. 2. Sur un autre sujet, on peut penser que c'est la méme attitude d'ouver-

2. Le mot grec aisthésis —sensation, sensibilité — qui est largement
employé dans les textes relevant de ce courant, I'a fait qualifier d'« esthé-
tique ».

ture spirituelle enracinée dans le mystere du Christ qui a permis a un
moine comme Christian de Chergé d'inventer un nouveau mode de dia-
logue avec l'islam dont la fécondité ne fait que commencert.
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Le renouveau charismatique
et les communautés nouvelles :

une réalité prophétique

Crestau début des années 70 gue le Renouveau charisreatiq

s'est répandu en Europe, faisant germer une mudkitu
d'assemblées de priére et, trés vite en France, de

nombreuses communautés nouvelles. Notre vieilldsggl
d'Europe a recgu ainsi quelques nouveaux visageguals<tous
se sont peu a peu habitués. Le temps n'est pluacusations
de « sectes » qui furent parfois prononckesujourd'hui les

communautés nouvelles participent tout autant gseordres
religieux et congrégations anciennes a la misseiElise en

offrant un dynamisme et un renouvellement de ldgpake qui

marquent l'institution. Les évéques font appellésgbour assu-
mer bien des ministéres et leur confier des pagsiss

Assemblées de priere et communautés nouvellesrraaifit
nées d'une nouvelle Pentecdte et désireuses dejoivr apres
jour sous la mouvance de I'Esprit Saint. Leurs measn
déclarent qu'il leur est donné de faire I'expérienicune
effusion de I'Esprit et que depuis ils vivent tauthoses en les

1. Rédigé par d'anciens membres de communautés nouvelles, le livre
intitulé Les naufragés de I'Esprit, des sectes dans I'Egiimtholique
(Thierry Baffoy, Antoine Delestre, Jean-Paul Sauzet. Seuil 1996) eut un
réel mais éphémere succes médiatique. Ce titre accusateur fut aussitot
vigoureusement réfuté par les plus hautes autorités de la hiérarchie catho-
lique francaise.
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recevant de I'Esprit Saint lui-méme. C'est lui lgsgi guiderait et
se manifesterait en eux tant par le don de lahédelbgale que
par d'imprévisibles charismes.

Nous porterons notre regard d'abord sur le phénerndu

Renouveau charismatique dans son surgissemem eeptoie-
ment en France. Nous reconnaitrons ensuite queéksemce
simultanée et permanente de réussites et de défah s'est tra-
duite par une nécessaire et efficace régulatian,aotant exigée
par I'Eglise que spontanément mise en place dériéur du

Renouveau lui-méme. Enfin, nous proposerons, apetdres,

notre propre lecture du phénomene charismatique.

Regard phénoménologique : des assemblées de
priére charismatique aux communautés nouvelles

Le surprenant surgissement des assemblées de plegis-
matique

En ouvrant le Concile, le pape Jean XXIII avaigppour qu
I'Eglise vive une nouvelle Pentecéte : que le SEisprit lui-
méme lui donne d'opérer un « aggiornamento ». DeMaticar
Il fut a lorigine de multiples transformations. Aidés par
théologiens, les évéques travaillerent assidiméatréalisatio
d'impressionnants renouveaux : liturgique, bibligtietolo-
gique, moral... et bien sir ecclésial. Qui ne rewdtrait I:
I'ceuvre de I'Esprit luméme tellement les promesses du Co
dépassent tout ce qu'on aurait pu imaginer ou espés"
ajouta un renouveau auquel les responsables de Hfiist
n'‘avaient guere pensé et qui les surprit grandemantrenou-
veau simplement baptismal. C'était le souffle méme d
I'Esprit Saint qui se manifestait tel un vent vidlet un feu bra-
lant les cceurs. Quelques catholiques en lien agecPgnteco-
tistesavaient prié pour qu'il leur soit donné et ce fomme <
I'Esprit Saint s'était engouffré par cette bréchexpérience c
Pentecbte dénommée d'abord « baptéme dans I'Espuits
simplement « effusion de I'Esprit » puisque toutétibn es
reconnu deraure de I'Esprit dés son baptéme. Par impos
des mains le plus souvent, des baptisés de longiaeexpéri-
mentaient une réelle libération de I'Esprit Saimeux qui les
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transformait en témoins du Ressuscité pleins d'assa. Dans
les années 72-74, ce fut en Europe une germinatioabon-
dante d'assemblées de priére charismatique quukiliarent
le plus souvent en marge du vécu habituel des corautéas
paroissiales. D'elles jaillirent la louange, lestis en langues,
les paroles prophétiques, bref une multitude deisinas dont
les plus déconcertants sont des guérisons et degrsions dif-
ficilement prévisibles. L'Esprit Saint semblait giimenoncer a
toute prudence : lui qui se donne si discrétemantigs sacre-
ments, le voici qui, tel un fleuve bouillonnantit faxulter ceux
qui demandent avec une foi naive cette effusiormi@e du
temps desActes des ApGtredEsprit ‘tombe’ sur hommes et
femmes de tous ages et de toutes conditions, suiddes
paroissiens engagés dans la pastorale aussi béesugules non
pratiquants ou méme Sur des personnes étrangécegeavie
ecclésiale. Comme pour accroitre la confusion apar ces
assemblées rassemblent des personnes de confeshi@as
tiennes différentes si bien que des prétres etpdsteurs se
retrouvent a prier ensemble. De plus, hombre deasssmblées
font une annonce inhabituelle de la Bonne Nouvelkecrient et
chantent dans les rues ou sur les places publiguest Vivant,
méme s'il y a 2000 ans qu'll est mort pour nous ».

Surprise et malaise dI'Eglise

Comment s'étonnerait-on de la réserve de la pluestchré-
tiens face a ce jaillissement incontrélable? Ihsaait bien
d'une nouvelle Pentecbte qui légitimait l'interrtiga :
seraient-ils « ivres » ? c'est-a-dire quelque piahts, exaltés
ou objet d'un phénoméne de foule, manipulés pdrgaes lea-
ders peu équilibrés. Il fut aisé d'insister surdpparences, sur
les bras levés en chantant desllelaia », sur les exces et les
illusions de certains. Il fut facile de caricatyrée dénoncer une
soi-disant « immédiateté de Dieu »... et c'estumefigent beau-
coup.

Cependant les assemblées charismatiques durensmtétent
des fruits consistants : des communautés naquidams
lesquelles de nombreux jeunes et moins jeunes agEmgnt
avec une générosité a faire envie aux congrégagivagx sémi-
naires.
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Des assemblées de priere charismatique a la caution de
communautés nouvelles

Le courant du Renouveau a jailli au sein d'asseesbth
priere charismatique réunies habituellement un gairsemain
Chacun venait y boire I'Esprit Saint comme a méeneckurdL
Christ et s'y nourrir de la Parole recue et proéantibre a cha-
cun de venir et de s'en aller, de prendre la parolde se tair
de chanter ou simplement d'étre la. Dés le débaijuwe assem-
blée de priere eut son « berger », le plus souseni ou cell
autour duquel les priants se soaumis. Une structure lége
Des communautés se sont trés vite formées. Ellesérent u
attrait fulgurant a une époque ou les communautggdi-t
tionnelles n'accueillaient que fort peu de novidaesque tout
se cristalliserent autour d'un ou de quelques eelsa» charis-
matiques®. Certaines n'eurent qu'un temps, d'autres,
petites, restent discrétes.

Essayons de retracer l'essentiel de leur genesarté e
I'expérience pentecostale qui spécifie le Renouvderisma-
tique.

Chaque assembléde priére charismatique est attente d'L
expérience de PentecOte

« Envoie ton Esprit, Seigneur, et tout sera cré&ehouvelle-
ras la face de la terre » (Psaume 103, 30). Lotaskemblée (
priere hebdomadaire, comme les disciples au Cénaale
attendent une manifestation nouvelle de I'Espritf@onément
la promesse de Jésus. La foi des participants rgiexmpar ce
abandon au bon plaisir de I'Esprit qui susciteaimsapres irtan
la priere de l'assemblée pour en faire une celiante de
I'Eglise. De fait, 'assemblée dans tout son dérnght se laisse

1. Pierre Goursat et Martine Catta pour 'Emmanuel, Laurent Fabre pour
le Chemin Neuf, Jacques Langhart, Maurice Bernon et Yves Capony pour
la Théophanie, Jacky Parmentier pour la Sainte Croix, Pascal Pingault
pour le Pain de Vie, Bertrand Lepesant pour le Puits de Jacob, Jean-
Michel Rousseau pour le Monde Nouveau... pour ne patler en France que
de celles qui prirent un essor spectaculaire dans les premieres années du
Renouveau.
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mener par I'Esprit Saint, autant qu'elle le pettsiCde I'Espr
gu'elle recoit par l'un des participants la Pardémt elle s
nourrit, c'est a I'Esprit que tous attribuent ldmiismes qt
I'édifient, réjouissent ses membres et les fontmanier dan
l'action de gréace et la louange.

En effet, 'Esprit personnalise chacun des baptiesacol
unigue par les dons et les charismes gu'il leundatiexercer ¢
vue de la constructiodu Corps du Christ ; et c'est grace a
que I'Esprit construit la priere de l'assembléesquiil pren
l'initiative de se manifester de fagon imprévisiipiar eux. L
priere de l'assemblée se révéle ainsi ceagremune de I'Esp
Saint en Personne de chacun de ses membres qui se m
habité et md par lui. Les Péres de I'Eglise padetale synergie.

L'Esprit lui-méme est a l'origine des communautésuvelles

Saint Paul rappelle aux Corinthiens que les chasssor
donnés en vue de I'édificatiae la communauté, Corps
Christ.

« Chacun recoit le don de manifester I'Esprit en vue du bien de
tous. L'Esprit donne un message de sagesse 2 l'un, de science a
l'autre... Mais tout cela, c'est le méme Esprit qui le produit, dis-
tribuant a chacun ses dons selon sa volonté. En effet le corps est
un et pourtant il a plusieurs membres ; mais tous les membres du
corps malgré leur nombre ne forment qu'un seul corps : il en est
de méme du Christ. Car nous avons tous été baptisés dans un seul
Esprit pour étre un seul corps » (1 Corinthiens,12-7-13).

Comment s’étonnerait-on deés lors que le dynamisieedecot
conduise a la constitution de communautés ? Chrsdsaptisé
renouvelés par l'effusion de I'Esprit auraient popkement offrii
leurs charismes aux communautés chrétienneexisiantes, me
a vin nouveau outres neuves, printemps noweau nouvell
floraison.

C'est autour de bergers « charismatiques » que ¢esnmu-
nautés nouvelles se sont constituées

Ces bergers ont vécu une expérience d'effusicksjarik si
bien que leur coeur brdle de 'amour du Christ lsstmommes :
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ils proclament avec fougue la Bonne Nouvelle daig€dris
et des signes accréditent leur parole : converdiem coeurs
paroles de connaissance, guérisons parfois. @esiChris
Ressuscité qu'ils témoignent.

Ces bergers savent toucher les coceurs, osent gppeter
mettent qu'en se joignant a eux un vrai bonhewr gerrendez-
vous Chacun peut avoir une étoffe de leader. De pig
répondent & une attente profonde dgdunesse de I'époq
Les remises en question qui suivirent le Concilenai 6¢
avaient abouti a ce que la jeunesse se libére ute totelle
des anciens. Manquant de maitres a penser et de ppiri-
tuels, elle se sentait privée de sécurité, a theeche d
valeurs auxquelles se raccrocher. Que se présenteomm
animé par I'Esprit Saint et beaucoup se mettergitAtsx so
école.

Bientét, les communautés nouvelles qui se sont ¢anses
sous l'action de I'Esprit Saint se préoccupent deut orga-
nisation

Comme les assemblées de priére dont elles sontee
fruits, elles se proposent de tout recevoir depdtidsSaint
Chacun de leurs membres est convaincu que c'esiritEju
'a poussé a s'y agréger. Il croit que dans sa coraoi
charismaique tout sera recu de I'Esprit par chacun e
tous.

Il en est bien ainsi dans les débuts. Rien ne seeldaiaks |
communauté sans que tous invoquent I'Esprit Sairggpiven
la confirmation, par I'adhésion unanime et joyedsé¢ous, que
décision prise est conforme a son désir. C'esette tacomue
chaque communauté a recu son nom qui, tel un «ébap
», fait d'elle une création nouvelle et donne & tses membr
l'assurance qu'elle est un don de Dieu. De la m@ar@ére s
sont mises ® place les premiéeres structures des commun
Chacune recoit dans la priere ce qui la spéats, maniéres i
vivre I'Evangile, ses engagements apbgtes, les modalite
de son témoignage, les cheminementsbates pour le
nouveaux membres....
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Ce que I'Esprit donne est appelé a durer

Et durer implique bilité et non plus créativité permane
Méme si les communautés nouvelles demeurent fidaie
assemblées de priere charismatique, les décismpseriante
sont de plus en plus prises par un petit nombnesigonsables
chacun de ceux-ci estime ifjal recu cette place de I'Esprit et
membres de la communauté les accueillent aingi,dbéisser
donc avec joie. Avec le temps, tout s'organiseien lgue le
membres de la communauté ont de plus en plus detecna
service de ce qui fut mis grace grace aux charismes exe
jadis par d'autres qu'el

De nombreuses innovations donnent a ces communee
visages jeunes et variés : leurs membres sont sodeetous le
états de vie, leurs liturgies se sont ressourcans bexpérienc
d'improvisations lors d'assemblées spontanées, leurn
d'annoncer la Bonne Nouvelle apparait neuve pantsle es
I'écho de la conversion de ceux qui la proclameans les pre-
miers temps cette annonce est kérygmatique etdagentielle-
ment de témgjnages ; peu a peu elle devient catéchese él:
par des « anciens » qui la transmettent a desvestieet ceuxi
apprennent et la communiquent de plus en plusno®nur
savoir. Les communautés ne sont plus d'abord wemgdenen
de disciples ; elles deviennent des cellules vaset strutirée:
de I'Eglise.

U[‘le maturation au milieu des réussites et des
défaillances

Le courant du Renouveau charismatique a entrainéode
breux baptisés dans une aventure spirituelle qupeng étr
jugée qu'a grtir de ses fruits. Dans leur humble prudenct
responsables d'Eglise ont pour la plupart obselagis| de
Gamaliel au Sanhédrin :

« A présent donc, ne vous occupez pas de ces gens-la, laissez-
les. Car si leur propos ou leur ceuvre vient des hommes, il se
détruira de lui-méme; mais si vraiment il vient de Dieu, vous
n'arriverez pas a les détruire. Ne risquez pas de vous trouver en
guetre contre Dieu » (Actes, 538-39).
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Aujourd'hui, le Renouveau s'est affermi. Son suocegsaurait
cependant faire oublier la complexité de son histoi

Nombre de ses affirmations ont été confirmées eitimainte-
nant reconnues des plus heureuses

Ainsi :
— la primauté de la priére et de la louange. Avaahtde-
prendre quoi que ce soit, l'invocation de I'Esprécede la mis
en ceuvre des moyens humains,
— limportance d'une convivialité joyeuse prenant@mpte les
dimensions affectives,
—  l'appel & une sainteté proposée a tous selonitjarsecn
traditionnel au lieu de paraitre réservée aux pers® engage
dans I'état de perfection évangélique,
—  l'offre pour tout chrétien d'une vie spirituelleiple vécue au
sein méme de la vie quotidienne,
— les audacieuses approches d'une nouvelle évartigéligai
se veut d'abord kérygmatique.

Cependant nombre d'excés ou de défaillances ne patiétre
meconnus

Comment en aurait-été autrement ? Toute recherche, t
tentative nouvelle lesonnait. Pour la plupart, ces défaillar
sont celles mémes qui marquent tout groupe sogigil, soif
familial, professionnel, politique ou religieux. t@ms les plu
habituelles :

—  Des bergers ou autres responsables, tant des &serd
priere que ds communautés nouvelles, ont fait ou font er
preuve d'un autoritarisme peu conforme a I'Evan@ikstains)e
plus souvent sans en étre vraiment conscientscaminis o
commettent des abus de pouvoir aux conséquencésig
graves. Tel n'échappeigre au risque de se poser en gouro
autre a celui du culte de la personnalité.

— Des confusions regrettables perdurent parf@is. sim-
ples intuitions peuvent étre prises pour dearismes, des
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phénomenes de groupes pour des réalités spirguetienmu-
nautaires, une soumission aliénante pour de |'shidie.

— La difficile distinction entre les réalités de li@ psychique et
celles de la vie spirituelle n'est pas assez puatq ce qui
laisse place & des ambiguités notamment en ceogueme les
guérisons intérieures.

— Comme partout ailleurs ou des hommes et des femmes

vivent quelque expérience radicale, des relents falela-
mentalisme, d'intégrisme, d'exclusivisme... peuegpparaitre
caetla.

Quelques assemblées de priére et communautés sotEsm
par suite de tels excés ou défaillances, d'auvaesgent dispa-
raitre si elles ne se réajustaient pas.

Une maturation indéniable s'est toutefois opérée @aurs des
années

Elle s’effectue par une structuration et une régiaqui peua
peu érodent les déviances latentes et canalisemtéleordements.
Cette maturation est I'ceuvre du Renouveau charnguetiui-
méme et de I'Eglise entiére qui y a participé da bies facons.

Tout d' abord, en France le malaise ressenti etfesté par la
majorité des responsables de I'Eglise catholiqueardele phé-
nomene du Renouveau charismatique a poussé ceedexni
s'interroger sur l'authenticité de ce qu'il lLaitdonné de vivre.
Ses membres catholiques ont voulu étre reconntsietifment
comme tels. En désirant prouver l'orthodoxie elar Ifoi, ils
eurent a coeur d'étre en relation de confiance kvéxérarchie.
L’aide offerte alors dans chaque diocése par letlégués de
I'évéque pour les groupes de priere et les comntésaniou-
velles » leur donna acces aux richesses de la fleadiDe
méme, des interpellations diverses poussetdestcommunautés
a demander leur reconnaissance en « association eproté
publigue de fideles », comme le nouveau droit caqnan le
propose. Pareille régulation eut des effeterfades, mais elle
ne se fit pas partout de maniere heureuse. Ainaffaflit
considérablement le dynamisme cecuméniqae surtout
interconfessionnel si bien que peu nombreux sojduadihui les
membres catholigues du Renouveau qui ontearcde prier et
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d'évangéliser avec des fideles d'autres confessimrétienne:
Un tel repli n'est guére conforme a leur vocatientpcosile
De méme, les reconnaissances canoniques ont peutedirt-
circuité la recherche de structurations nouvelles pdaptée
aux aspirations des générations chrétiennes aesieDe fai
bien des communautés nouvelles ont fait leurs ioegastruc-
tures de la vie religieuse traditionnelle, ce aiiteeureux ; ma
l'on peut regretter l'adoption de quelques unentrdé'eelles
antéconciliaires, dont s'étaient libérées avec e@éie nom-
breuses congrégations.

La vitalité du Renouveau lui a permis siud'étre l'artisan de
propre maturation. C'est de l'intérieur que s'edtt $entir I
besoin de structuration et de régulation. Ainsi desupes ¢
priere se sont trés vite rassemblés en « UnionsoRags » ¢
ont mis en place des sessions poubkEgers et « noyaux ».
plus, parce que la vie dans I'Esprit exige d'éamable de dis-
cerner et méme de se faire accompagner, des ptopt
diverses de formations se sont mises en place népondrea
cette attente réelle.

Trois relectures du phénomene charismatique

L'événement du Renouveau charismatique est suffisr
important dans notre Eglise pour que clercs etosogie:
cherchent a le situer. Avant de proposer notreiteaie ce phé-
nomene, nous en indiquons deux autres souventder@en

Un temps d'utopie chrétienne maintenant a peu pessagi

L'histoire de I'Eglise recéle périodiquement degnmmene
utopiques. Chaque époque a en effet connu desminlés >
depuis le montanisme, en passant par Joachim de Fia
annoncait I'avérmaent de I'dge de I'Esprit, Pierre Valdo,
« alumbrados » du temps de la Réforme etc... droRveau

1. Cf. lelivre de Marie Aleth TrapetPour I'avenir des nouvelles
communautés dans I'EgliseDB, 1987.
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charismatique serait selon certains un « réveilla suite de
tant d'autres qui se sont révélés plus ou moinsadtss A la
différence de la plupart de ces derniers, apretemps d'exal-
tation dangereuse, il aurait heureusement, retréensens de
la Tradition et fait sienne la sagesse catholiqie.fut de jus-
tesse mais maintenant ce serait fait, si bien eseelxces
auraient pratiquement disparu. Toute cette jeunasse
moment égarée dans sa naiveté pourrait dorénaeamir s
I'Eglise de facon classique et relayer ses seristeigillis-
sants. Ne parlons donc plus d'effusion de I'Esjiét,chants
en langues, encore moins de guérisons et de tslta
rismes illusoires qui ne seraient finalement que anifesta-
tions psychosociologiques que l'on retrouve dangetdoule
pieuse conditionnée par quelque leader. Il senajitoitant de
les distinguer clairement de la vie théologale egti foi, espé-
rance et charité concrete. Que le Renouveau s laiaintenant
davantage enseigner par la Tradition et prenne hamdnt
sa place dans I'Eglise.

Un apport précieux pour I'Eglise

Beaucoup le reconnaissent volontiers pour deurmais

Précieux sont certains fruits du Renouveau et demwunatés
nouvelles

Comment ne les accueillerait-on pas avec gratifu@e don
inattendu comble tant de vides ! La hiérarchiesesisible a un
fait indiscutable : nombre de vocations sacerdstgleo-
viennent des communautés nouvelles et bien d'aatregermé
dans les assemblées de priére ou elles se safitéxt Par ail-
leurs, aprés avoir longtemps suspecté les memhreRetiou-
veau de désengagement ecclésial et social, ileesnd patent
que, tout au contraire, catéchistes, membres de®raries
d'hépitaux ou de lycées, animateurs liturgiques &t pour
beaucoup mis en route par le Renouveau charismatéqu
qu'un bon nombre de ceux que I'Eglise appelle anodiat ont
été marqués par une expérience charisma
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Certains comportements des membres du Renouveau
charismatique sont maintenant paisiblement adoptés
beaucoup de chrétiens

C'est comme par osmose, presque sans s'en aparcevoi
gu'ils ont adopté certaines manieres d'étre peituedibs dans
I'Eglise il y a 20 ans. lls prient avec certainams du Renou-
veau. Le témoignage personnel est devenu fréquent
dans I'Eglise entiére. Jadis, qui aurait 0sé paeesa relation

au Seigneur en public? Aujourd’'hui, bien des sessiet
rencontres débutent avec le témoignage de quelgnest,
lorsque des chrétiens échangent entre eux, letagean'est
plus centré sur ce que chacun fait ou pense maiseore de
plus en plus leur expérience de vie spirituelle plas
personnelle.

Les chrétiens ne sont plus agacés si on leur Haplaetiécla-
ration de Paul VI : « Le Renouveau est une chance
pour I'Eglise ». lls sont d'accord pour estimer geiée-ci en a
beaucoup bénéficié.

Une persistante invitation de type prophétique

Certains percoivent les assemblées de priere etdesnu-
nautés nouvelles comme un appel pressant adressétea
I'Eglise, un signe donné par le Seigneur. Grace signe par-
lant, I'Eglise comprend mieux ce a quoi I'EsprinSkappelle.
Car tout signe prophétique est une interpellat®eul le Sei-
gneur en a l'initiative, ensuite I'Eglise réalise & quoi
il linvite. Ce signe permet de voir ce que l'onvayait pas
clairement, d'entendre ce que l'on entendait a ,detrdonc
d'agir ensuite de fagon appropriée. L'Ecriture noostre que
les prophétes sont pris au sein du peuple de Dieegeivent
une onction qui leur donne de parler et d'agir am rdu
Seigneur, et saint Paul précise leur fonction : etuCqui
prophétise parle aux hommes ; il édifie, exhordepnforte »
(1 Corinthiens14, 3). Il nous semble que l'essentiel de l'apport
du Renouveau charismatique au sein de ['Egliseérenti
pourrait se résumerune telle mission prophétique.
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Le Renouveau charismatique et les communautées
nouvelles, une invitation prophétique dynami-
sante

La prophétie dans I'Eglise manifeste les désirs'Eeprit
Saint luiméme. Méme si pour le fond ces désirs nous son
connus, I'Esprit nous les redit de fagcon toujouaswelle, car il
ont a étre actualisés et rappelés lorsquils samtiqge peu
oubliés. Jésus nous a dit : « L'Esprit vous comadwars la Vérit
tout entiere; car il ne parlera pas de rhéme, mais ce qt
entendra il le dira et il vous dévoilera les chasegnir. Lui m
glorifiera, car c'est de mon bien qu'il recevrd gbus le dévoi-

lera »(Jean16, 13-14). C'est bien ainsi que le Renouveau cha-

rismatique, pris dans son ensemble, peut étre pEguNe u
signe prophétique pour I'Eglise d'aujourd’hui, ueevre
humaine née de I'Esprit Saint, une réalité qui npade e
indiqgue un chemin. Sa présence en son sein permetite
I'Eglise de mieux reconnaitre certains des désr$Esprit qu
notre époque a du mal a voir, auxquels elle peidender cory
alors que ce méme Esprit les a fait connaitre déjdbien de
fagons, notamment par le Concile, lumiére pourtéeapsa
venir. Enuméronglonc quelques appels et rappels que I'E
Saint semble nous donner par ce signe prophétique.

Voir et reconnaitre l'attente spirituelle intenseli ¢travaille
beaucoup de nos contemporains

Leur indifférence religieuse n'est qu'apparentesqgue
'appel des membres du Renouveau charismatique,deis
perdre dans le désert, met a la suite du Christaldss entiére
Derriére les comportements individualistes, maliétes, scep-
tiques, iconoclastes méme se cachent des inteiwngatanci-
nantes. Derriére la recherche effrénée de plaisinsédiats s
dissimulent une faim et une soif spirituelles brles mais pe
percues et peu situées par ceux qui pourraierdgisap Et n
voyonsnous pas aussi que, faute d'étre prise en comete
attente spirituelle se tourne de plus en plus, ganais y croir
vraiment, vers les sagesses orientales ou lespiesitproposi-
tions du New Age ? L'Eglise d'aujourd’hui peut despérer €
regardant le phénomene charismatique : I'Esprit Saaviille
en son sein aujourd’hui comme a toute autre épdyee. saint
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Augustin elle peut affirmer auprés de nos contemipsrque |
cceur de I'hnomme est sans repos taril glta pas trouvé |
Christ.

Proclamer de facon « kérygmatique » la Bonne Ndeved
Jésu-Christ pour évangéliser le monde d'aujourd'hui

Une telle proclamation touche beaucoup de cogDosnme
nous le rapportent le&ctes des Apotre$Esprit lui-méme enc
vivante la Parole et I'accrédite par des signeisit aul se van-
tait d'une telle proclamation « par la folie du sagge afin quae
soit pas réduite a rien la Croix du Christ ». C'astsi qu:
dans les assemblées de priére charismatique bgaecmnt le
cceurtranspercé en entendant le « cri » de foi d'uroiiérat si
sont mis aussitot a la suite du Christ, changeantie& comme |
fit Lévi. L'Eglise d'aujourd’hui n'estle pas invitée a retroun
aussi l'audace d'une telle annonce kérygmatiquéoanant let
place a ceux qui témoignent de leur conversionlede expé-
rience de « sauvés » ? Nombre de baptisés desatjénérnou-
velles qui n'ont guére de culture chrétienne onsde
d'entendre ce premier cri de la foi avant d'écouteenseigne-
ment soigneusement élaboré.

Cette méme annonce « kérygmatique » est un ches
'oecuménisme

Des le début du Renouveau charismatique, en 1978t
donné a ses membres catholiques de se retrouvengamt |
kérygme avec des chrétiens pentecétiséamngéliques ¢
d'autres confessions. lIs firent alors et font aou$ une expé-
rience d'unité proche de celles des disciples darésntecote :
La multitude des croyants n'avait qu'un ccetirqu'une ame
Avec beaucoup de puissance, les apotres rendéimotgnages
la résurrection du Seigneur Jésus et ils jouissdimms d'un
grande faveur pActesd, 32-33).

Oser en Eglise demander et exercer des charismasneoau
temps des Actes des apétres

Certes, par le baptéme nous est fait le don deritEsie de
foi, d'espérance et de cha’rité.chacun d'en vivre et de me
enceuvreun tel dor Mais I'Eglise entiere n'aurai-elle pas &

111



L'ESPRIT SAINT DANS L'EGLISE Etienne Garin

demander davantage a I'Esprit Saint de toucheméme le
coeurs et de se dévoiler a travers des charismes ?

En effet, les charismes manifestent que I'EsprintSlai-
méme, troisieme Personne de la Trinité, prend wmigatives el
celui qui les exerce. lls ne sont que secondairenceavre
humaine. C'est en voyant des signes de éaguce personne
de I'Esprit se manifestant avec puissance que ehahtétie
peut mieux reconnaitre le Christ comme Seigneur.

Par ailleurs, I'Evangil@st bonne nouvelle d'abord pour ¢
gui ont besoin d'étre sauveés. « Je ne suis paspaues jutes
mais pour les pécheurs » disait Jésus venu partagerepe
avec eux. Toutefois, si I'Esprit Saint travaillensldes coeurs
encombrés tout autant que chez les « parfaits ne e mani-
feste pas de la méme maniére chez les uns et tess.alc
Rerouveau charismatique nous montre que des charigele
ceux de guérison et de paroles de connaissaneepefient d
facon plus appropriée ceux qui ne connaissent geRcer:
Jésus ou sont égarés de quelque fagon. Mieux guedbs ensei-
gnements, de tels signes accréditent a leurs ye®altole pro-
clamée et suscitent une multitude de conversions.

Féter dans une convivialité joyeuse la proclamatienla Bonn
Nouvelle

Celleci est annonce prophétique du banquet du Royaues
noces de I'Agneau. Les évangélistes nous montésois Jparta-
geant la table des pécheurs aussi bien que cellgesieami
Marthe, Marie et Lazare, et son mémorial est uageplos litur-
gies ont toujours cherché a magnifier cette fétaide de cho-
rales et d'instrumentsedmusique, de lumiere et d'encens. |
une telle maniere de louer Dieu et Jésus Ressusiqiién(
davantage a l'attente de chrétiens chevronnégégioinsés qu'a
celle de personnes encore peu enracinées dansda P&glise
Pour I'évangélisation de ces derniéres, le Renaugbarisma-
tique suscite un climat de féte qui donne envisaleassembl
pour louer, écouter la Parole et rendre grace dnisenthacu
peut témoigner de sa relation personnelle au Saigrteinvente
spontanément les manédrde manifester la joie que le Seig
lui donne. Joie de chanter en langues, sans avymié@arer de
phrases théologiquement parfaites, joie d'exprieac so
corps les élans intérieurs qui ne savent pas cotrseetire, joie
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de manifester & son voisin que l'on est empliatedur du Sei-
gneur en I'embrassant, en lui disant simplemeaitSdigneur e
merveilleux !... Joie de danser pour le Seigneus'iagpirant de
traditionnelles danses d'Israél. Pareille expressices limite
mais elle peut résonner comme un appel prophééicuemoter
certaines réticences liées a notre culture occtemarquéaor
seulement par un réel intellectualisme mais auasil@ jan-
sénisme. N'est-pas conforme & la vocation de I'Eglise qui
Corps du Christjue les hommes et les femmes qui la const
expriment par leur corps tout autant que par leriela joie
d'étre sauvé?

Renouveler I'expression esthétique de la beautdaksag:
évangélique

Des exces d'un godt plus ou moins heureux ont urppebut
conduit I'Eglise en France a un dépouillement mdisoul
retrouver l'essentiel du message évangélique. Nombrstatue
de nos églises ont été enlevées, les habits sa@exdont ét
réduits a de simples aubes, les chceurs grégoneré&éorempla-
cés par des chants de foule... si bien que cestai@enos assem
blées n'attirent plus guére. Avec d'autres chretierRenouves
charismatique a redonné du faste aux liturgiesétimprovise
de longues cérémonies attirantes grace a leur ddaminaise
Il reprend parfois, il est vrai, des modalités estjuét de jad
ou revivifie des pratiques anciennes abandonnébs, |tadora-
tion devant le Saint Sacrement. Dés les annéesi 746 pbeau-
coup furent surpris par la beauté de ces rasserahtengtits e
grands, notamment ceux de Paray le Monial et d@osnmen
ne pas se réjouir en constatant que toute notrieeEgl mainte-
nant réveillé ce souci de la beauté liturgique, cmmer
témoignent les récents rassemblements, ceux dedésuo
d‘ailleurs, celui des J.M.J.

Inviter tout croyant a la vie dans I'Esy

Par son baptéme, tout croyant est appelé a unie eteper-
manente intimité avec les Personnes de la Tribdépriere du
coeur n'est pas réservée a ceux qui s'engagenudagtst de
vie consacrée mais bien, comme le Concile I'amaffira tous
ceux a qui ce don est fait. Les assemblées deedtcer-
taines communautés nouvelles rassemblent célibatair
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couples, clercs et laics, dans une priere spontattémus
sont libres texprimer une telle intimité avec les Persor
de la Trinité.

Appeler de simples baptisés a assumer des respbitése
importantes dans I'Eglise

Depuis le Concile, toute I'Eglise en est convainqueur le
Renouveau charlsmat|que c'est p033|ble pluoengue
IEgIlse ne l'ose. Ne seraie pas ce a quoi I'Esprit I'invi
lui qui a poussé les bergers des assemblées de phiarisma-
tiqgue et des communautés nouvelles a assumer gpensabi-
lité pastorale considérable alors que pour la piypks n'ont
pas bénéficié d'une formation préliminaire estinmédbituelle-
ment indispensable pour un tel service? Ce n'e'singufois
en exercice qu'ils vivent une sorte de formationnmnent
qui les conduit souvent a se mettre sur les barcaat
facultés de théologie. &itres personnes, percues col
enseignées par I'Esprit Saint Iméme, se voient investi
d'une mission d'accompagnateurs spirituels pardErsande
réitérées de leurs freres et sceursest en répondant a t
telle requéte qu'elles enevinent rapidement a reconnaitr
nécessité de recevoir de I'Eglise une formatioiesge au dis-
cernement et a I'accompagnement spirituel.

Se laisser interpeller par la fonction paternella maternell
gue remplissent les bergers

La mise erpratique duConcile nous avait conduits a €
moins directifs afin d'aider chaque baptisé a senpmote
davantage en chrétien adulte et responsable. Maiseraitee
pas en demander trop et surtout trop viteeux et celles qt
aujourd'hui, vivent une attente spirituelle profedLes géné-
rations actuelles sont et restent adolescentess népeter
depuis quinze ans les sociologues et psycholodtitss sor
orphelines et réclament de la société ces figuegsripelles ¢
maternelles qui leur font défaut. Par leur autodbé&risma-
tique, leur assurance de croyants, leurs conserkctifs
méme, les bergers et autres responsables du Renouakaris-
matique nous font signe.
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Réfléchir & partir de la création des écoles dddiaet d'évang-
lisation

Ces écoles proposent a des jeunes de 18 a 30 arsnée ¢
formation chrétienne a temps plein. Cette formafanappel
ce qui est écrit de la premiére communauté chmigienc il
étaient assidus a l'enseignement des apotresaet@rmunio
fraternelle, a la fraction du pain et aux prierefAstes2, 42)
Elle s'appuie sur quatre axes : des cours pourefoladoi mais
aussi apprendre a penser et a communiquer, urEgrimunau
taire, des temps de priére personnels et communesitains
que de belles liturgies, un engagement tout aitadacial (aid
aux plus démunis) et d'évangélisation auprées dgyeunes. Di
telles écoles ne sont pas une nouveauté car cedéypamatiol
existe depuis quarante ans aux U.S.A. (Jésuit tedoa Corp:
et c'est en 1969 que le Péere Loew par exempledgfson éco
de formation chrétienne a Fribourg. Il s'agit daimdemen
d'une relance, d'un rappel de ce que I'Esprit ssecee fair
désirer pour I'Eglise. Remarquons qu'en Francédetes de vi
chrétienne sont actuellement au nombre de dixrse que le
Six premiéres sont nées au sein du Renouveau claiige’
Par d'autres voix, telle celle du rapport Dagettsglise de
France est invitée aujourd'hui a prendre davantagescienc
qu'il est urgent de mettre en place des formatipmsr le¢
« recommencants ».

L'Esprit Saint a toujours parlé a I'Eglise de biges maniéres

Etienne Garin sj, ancien aumonier d'étudiants au Lycée Sainte-Genevieve
de Versailles et a 'Ecole Polytechmque Depuis 1976, avec toute une
équipe, il propose chaque année a une soixantaine de personnes un chemine-
ment spirituel structuré selon les Exercices de Saint Ignace, cheminement
étalé sur un an. Pour répondre a l'attente des membres du Renouveau charis-
matique, il organise et anime en équipe, dans diverses villes de France, des
cycles de formation au discernement spirituel (deux années) et a 'accompa-
gnement spirituel ignatien (deux autres années). Il accompagne, depuis sa
fondation en 1978, la « Communion de communautés Béthanie » et les
« Maison de Lazare» d'Issy-les-Moulineaux (1985) et de Caen (1992).

1. Celles fondées par le Chemin Neuf (1976), 'Emmanuel (1984), le
Pere Daniel Ange (1984), le Verbe de Vie (1986), le Pére Michel Sander
(1989), les Béatitudes (1990). Cf. « La Croix » du 14 novembre 1997.
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Philippe CORMIER

« Je vous enverrai
un Défenseur »

L & titre de Paraclétos® se rencontre a plusieurs repristsns
I'évangile le plus « pneumatologique » des quatedui
de Jean. Qui dit avocat dit proces et c'est partdan:
les évangiles, qu'il y a procés ou annonce de .
L'action ou le drame christique est méme essesmiglht for-
mulé en terme de proceés : celui qui est fait as]élui que ¢
dernier fait a ses accusateurs, celui qui est gramifait a se
apotres et disciples.

Mais bien plus, de l&enésea I'Epitre aux Romainsg'es
I'histoire humaine tout entiere qui est un progesce qu'il y
une accusation. Il y a accusation parce qu'il y &réne; parc
gu'il y a eu et qu'il y a crime sur crime et enéinme de:
crimes (la mise a mort de Dieu). L'humaniténticide e
I'humanité victime se retrouvent aux assises, delairone
de celui qui ne juge pas — et c'est cela le Jugemerouver-
ture de l'ultime proces apparait I'Esprit comie®éfenseur :

1. De parakalein (advocared'ou advocatus)appeler, invoquer, d'ou
faire appel — a un avocat, a un témoin, a un défenseur, a un consolateur.
Sur la signification riche et multiple de ce terme, voir Hans Urs von Bal-
thasar, La Théologiqueyol. 3, L'Esprit de Vérité,Ed. Culture et Vérité,
1996, p. 70, n. 6 a2 9. Dans la problématique du proces chrétien, nous pri-
vilégierons sans exclusive la signification de « celui a qui l'on fait appel
dans un proces ».
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le Fils se déclaré\vocat(auprés de Dieu, cf. Jean2, 1) en
méme temps qu'il annonce le relais durre Avocat (Jead4,
16). Au-dela de la dyade Pere-Fils, s'esquisse raitd
«économique» a partir de laquelle va pouvoir s'opérer
la révélation de la « Vérité tout entiere » (16),18e la
Vie divine. L'enjeu du proces est I'entrée dandeceie
divine ou au contraire dans une mort éternelle.

Dans un tel proces, outre I'Avocat, interviennenTEémoin
et les témoingmarturoi). Or I'Avocat est en méme temps
témoin et accusé, et a sa suite les autres, sesngnseront
accusés d'étre les témoins de son témoignage.phocés sont
atteints les sommets de l'injustice du morsdenma injuria.

L'enquéte qu'il nous faut mener n'a donc pas patrde
découvrir une vérité extérieure au proces ; auraoet tous les
événements et les protagonistes, les crimes, Egnes, les
coupables, n'existent quansle procés, en méme temps que
les juges, les avocats et les témoins. C'est leexistence qui
fait proces. Les questions a poser sont donc : quetdesorap-
ports entre eux ? Quels sont les crimes ? Queles@igement ?

Si I'on se met a tirer sur le fil invisible qui ledie, c'est tout
I'écheveau de la Révélation qui vient. Dans le @ralon Salut,
le personnage de I'Esprit-Paraclet est le pluséaehtous et
n'‘apparait qu'a la fin — si I'on peut dire de lWiilg< apparait ».

Le crime

« Pourquoi es-tu itrité et pourquoi ton visage est-il abattu ? Si
tu es bien disposé, ne reléveras-tu pas la téte? Mais si tu n'es
pas bien disposé, le péché n'est-il pas & ta porte, tapi comme une
béte qui te convoite et que tu dois maitriser ? » (Geneset, 7).

L'expérience du mal n'est ni naturelle ni cellend'uéalité
naturelle. Elle est réflexive et s'actualise dangugement (de
valeur) : elle est intimement personnelle. Il n'gas encore de
« vrai » mal sj'ai mal (mal « physique » ou naturel), mais le

1. La Trinité est dite économiquéorsqu'elle est rapportée a son ceuvre,
la Création; elle est dite immanentelorsqu'elle est considérée en
elle-méme.
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mal (« métaphysique » ou moral) commence si je gtge vi-
time d'un mal. Dés que je désigne quelguieutre que m
comme responsable d'un mal, il cesse ipso factoedé ma
« naturel » (dans sa cause ou son occasion mbggrétl je
m'installe dans le mal : j'ouvre et j'instruis ®ges de l'auti
gue déja je condamne. Je suis la victime et I'alydeapro-
cureur et le juge : posture idéale pour garanteg condamna-
tion « juste » et sans appel de l'autre. Et siedare je su
réellement victime d'autrui, quelle occasion incanaple cel
donne-t-il de me faire reconnaitre non seulememntnee vic-
time, mais comme bourreau juste, assassin innddgoh seu-
lement il n'est pas de crime samgplicationde type historigt
(le meurtrier est luméme une victime, en raison d'une enf;
malheureuse, etc.), mais il n'est pas de crime jsstiication
puisque le mal que je commets est un comaé- C'est ur
premiere maniére d'envisager l'universalité du makal ot
spirituel : je suis plongé dans le mal, le mal @&t la avar
méme que je ne le commette, comme ma conditioit, re'es
trés facile de ne pas me juger responsable.

... Je suis né dans la faute,
pécheur dés le ventre de ma mere. (Psaumedl, 7)

On dira ici que lacommunicabilitédu premier péché appar-
tient & la « nature » humaine mais sur un modedoaid. Le
mal commun dans lequel je suis immergé me rendnipcé&-
hensible & moi-mémedans la mesure ou je me décol
comme « donné » a maiéme, ayant une « nature » regue,
j'ai en commun avec autrui. Cette nature commurnedég
(originellement) soumise a un mal que je Pas commis. |
pourtant ce mal n'est pas « naturel » et ce nastaturelle-
ment que ma nature ou essence humaine lui est Seulsi
effet, le premier péchépeccatum originans)comme tou
péché, est essentiellement personnel et sa redjilitdsaest
incommunicable —au contraire de ses conséquences et
condition gqu'il induit, qui sont communicables utgéché per-
sonnel attente universellement a la nature quesjlacommu
avec tous — du fait précisément que nous sommesdes per-

1. Cf. Pascal, PenséesEd. Brunschvicg fragment 434 mais d'abord
Romains, 7, 15.
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sonnes et pas simplement des individus de la mé&pice. Dé
lors qu'il y a péché, je nais dans la conditiorpdahé. Au coeur
de ma conscience, ma premiére rencontre (« histerd) ave
ma propre essence humaine, celle qui m'est comrauae¢
autrui, est une rencontre avec le mal a 'ce@nreelle depuis
commencement (mal que je n'ai pas encore pers@met
repris & mon compte). Ainsi, la réflexivité vengese est immé-
diate : je suis immédiatement victime du mal (cejui me pré-
céde et détermine ma condition) et par conséguensuj:
immédiatement « justifié » de ma premiére mauvpisesée
de mon premier mauvais geste, de ma premiere iotenmau-
vaise, laquelle consiste a penser du mal de «éautmal,a
penser du mal de l'autre, et pour cette raisorhaite

Comme I'a mis en évidence René Girard, ce queussim:
ont inventé de plus rusé pour limiter les effetsnull universe
qui les ronge, du dedans comrdu dehors, c'est de se me
d'accord sur un coupable (le bouc émiss8irde lui faire por-
ter le mal commun (en confondant inévitablementnagure
commune et sa personne singuliere, incommunicablee @l
source possible de responsabilité) et ele Isacrifier » pot
mettre & mort le mal gu'il a endossé. En s'idaarifia la vic-
time (qu'il convient de hair tant qu'elle vit et gleurer rituel-
lement quand elle est morte, ce qui ouvre la vdee @ésigna-
tion d'un nouveau bouc émissaire, cafailit toujours hair L
coupable pour se trouver innocent), chacun se redbmictime
et donc non coupable :estce que par hasard nous serions
aveugles, nous aussi ?... Vous dites : " nous \®yonvotre
péché demeure » (Je9, 40).

L'aveuglementcollectif, I'aliénation du péché person
dans le péché collectif est véritablement tragiagae,il perme
le développement d'une véritable « culture de mbegans qu
les consciences et les responsabilités personnelssurcie
par le collectif, 8 sentent mortellement engagées : m
chaque homme est en mesure de dire : « ce qui &sa ne:

yeuxje l'ai fait » (Psaumebl, 6), c'est-a-dire de restituar

1. Le bouc émissaireGGrasset, 1982. Cf. aussi La violence et le sacré
(1972) et Des choses cachées depuis la fondation du moh@igs). Le
mot tragédiesignifie le chant sacrificiel du bouc (tragus).

2. Cf. Jean-Paul 11, Evangelium vitae, §9.
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I'expérience dumal sa dimension originairement personn
moins il est en mesure d'échapper au mal. Réciprogunt, le
moyens qu'il prend pour y échapper (désigner edrjags cou-
pables, penser le mal comme quelque chose d'arigmean
collectif ou générique, inhént a la nature humaine, sans
personne en assume la responsabilité), loin delibéner, I'y
précipitent. Sans salut pour échapper a la « nalada mort
(Kierkegaard, 1849), a la mort spirituelle, la geigisue est da
la dénégation du tragig (« Quel salut? Merci, tout va bi
nous n'‘avons pas besoin d'étre sauvés ! »). Maign@gatio
du tragique nous enfonce et nous enferre dansstdesetragé-
dies.

Le Proces

Méme s'il s'actualise tres concretement comme w
monde, le proces dont il est ici question est\adé&nce un pro-
cés « spirituel », puisqu'il s'enracine dans lasciance, a
cceurde l'esprit. La « bonne » conscience qui fait g«
empéche un autre procés (le siemn-réalité c'est toujours
méme). Mais tant que je tessourd a l'accusation, le proces
blogué. La surdité n'estle pas le seul moyen dont je disf
pour échapper au désespoir? S'accuseméaie, s'assigner
justice, es-ce possible, est-ce raisonnable ?

L'esprit, en tant que réalité personnellst paradoxaleme
l'invisible et visible, inassignable et assignableétant pur
réflexivité, il ne peut que s'assigner et non p&® assigné
Personne ne peut juger un esprit qui ne veut pasj@ge, d
sorte que le proces n'a lieu quelsime jugeOr, on l'a vu, tot
me pousse a ne pas me juger, a détourner mon jngyel@enc
sur les autres. Ma conscience empirique ne résiste l'aliéna-
tion. Cependant la perversion du jugement est enaarjuge-
ment; la faculté de juger, lpossibilitéirréductible de juge
résiste a toute négation. Il y a en moi quelquesethyqui est ma
et qui me résiste ; mon moi aliéné est encore mo¢ non-
chose, conscience originaire ou transcendantalesyfhaéreés
pour les thomistes). L'expérience originaire de minme
esprit n'‘est pas « empirique », mais I'expériereéadéflexi-
vité elleméme comme ce qui me donne l'expérience cc
monexpérience, I'histoire comnmeonhistoire, la parole
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commemaparole, le vouloir commenonvouloir. L'esprit es
le non-assignable qui assig l'invisible qui manifeste (il fauc
s'en souvenir & propos de I'Esprit Saint). Comnpeitesu suje
transcendantal, je me résiste; je suis origines maaiautremer
dit origine qui se trouve la et donc quiest pas sgropre ori-
gine, origine quia une origine. C'est ce paradoxe qui

résiste, et qui par suite résiste a toute entrem@lieénation c
d'autodestruction : je me trouve donné a moi-méamenae ori-
gine, comme responsable. En cela je suis espyé tis déj
en mesure de rendre uéntoignage. Pour employer le nc
concept sartrien, le pire salaud est capable der jggun tel e:
le pire salaud que la terre ait jamais porté. @ement suffit

manifester la possibilité de la conversion éthidaepossibilite
de se poser la question : — et moi ?

Ce qui vient d'étre dit est une sorte de commeatdk
I'Epitre aux Romains : l&oi donne la connaissance du pé
(3, 20) — et la Loi, c'est en mai€éme que je la trouve (2, :
Cf. S. Augustin,Confessionsdl, IV, 9); mais I'horizon dda
Loi, c'est la mort (7, 10) que la Loi désigne comooasé-
quence spirituelle de la séparation entre Diewaatréature, ¢
raison du péché. J'ai beau lutter par les bonnegsae(ies
ceuvrede la Loi, 3, 20) pour conquérir une conscienaenieo j¢
ne puis faire que ma main gauche ignore ce que faitnmair
droite. Non seulement le devoir ne sauve pas dmdat
(I'abime entre mon devoir et son accomplissementindisi)
mais, impuissante qu'elle est & devenir conscidmmee, |
bonne conscience ne sauve pas de la bonne coresceutce-
ment dit de la vanité et de I'hypocrisie. Car ce gpifais, c
que je pense, je ne puis que le rapporter a manahaissab
(cf. Pascal, Br 455). J'adhére irrésistiblementci-méme et |
crée ma propre solitude (I'antichambre de la daiomat

Il est clair que nous sommes condamnés a une mog s
appel si unParaclétos nevient pas prendre efficacement notre
défense. Nous ne pouvons pas nous défendre et saoner
nous-mémes jusqu'au bout.

Le premier Défenseur

Deux aspects essentiels sont a considérer dagédase: du
premier Avoca(le Christ, enJeanl4, 16). D'une part il se fait
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en Personne semblable, de mémagure que les accusés, vic-

times ou coupables. D' autre part il est fait aécwsctime et
coupable.

Le premier aspect est évidemment la condition rs@ies di
second. En effet, sans lincarnation (Dieu se fais@mme, |
Personne divine assumant en Personne la natureirreithde
salut apporté par la « plaidoirie » du Christ emefar
I'homme ne serait que verbal, le contenu réel dut saerai
aussi €éloigné de sa proclamation qu'une chosedéesbn non
Le Christ n'est pas seulement un Christ moral \smulager le
consciences (« Je ne te condamne pas » ou « teg8or
remis »). Le contenu effectif du salut est la Vigiree et celaer
réalité, non de maniére symbolique ou mythologiquai-nor
plus seulement morale. L'Incarnation est de ce tpde vu
ontologiqguement nécessaire au salut d'étres der. clRa
I'lncarnation, 'Avocat non seulement intercéde mais se

Médiateur (1Timothée2, 5), non entre des termes qui demeure-

raient extérieurs l'un a l'autre, mais de telldesqu'en Lui il
deviennenun (Jeanl7, 1121). Lui qui est Esprit se fait ch
et ainsi la chair est faite esprit, capable depliEs

L'Avocat (le Christ) n'a méme pas plaidé : il averse I«
mur de séparation entre les hommes et Dieu. lpa®jug
(Jean8, 15 ; 12, 47) et il annonce que Dieu n'est paspios
un juge(Jean5, 22). Et ceprdant il y a, il va y avoir jugeme
Quand tout va étre accompli, il se met a leur patlen « autr
Paraclet » et il vient a la barre, non en tant ga&at mais
commele Témoin (Jean 5,31-40; 8, 1318, 37). Jésus annot
ce procés-la en annoncantilgy aura des accusateurs.
accusateurs ne seront pas Satan, I'accusateurxpeitesce
celui qui accuse pour perdre, pour récupérer Esssjils serol
Moise (Jean 5,45), mais aussi bien la reine de Saba et les
de Ninive, des paiens ordinaires (wfatthieul12, 4142) : pa
d' autre miroir pour la conscience humaine quecdescience
humaines ; car Dieu n'est pas inju@®mains2, 143, 5) ; il ne
jugera gu'avec la mesure qui aura servi a nos prge«-
ments(Matthieu, 7,2).

Lorsque les accusés vont comprendre que I'"AvocBliele

1. Denzinger 148 (concile de Chalcédoine) précise : « en toutes choses
excepté le péché ». Cf. Philippiens,2, 7 et Hébreux9, 28.
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Jésus ne s'autorise comme tel qu'en tantTgueoindirect e
pour ainsi dire oculaire de Vie divine, Lui qui est venu pc
abolir le procés entre Dieu et le mor(gbreux2, 17), ils vor
se justifier ense faisant accusateurs, en déclarant intoléra
prétention de Jésus : le procés, qui comporte a teome
I'assassinat-exécution de Dieu le Fils de I'homvaegtre rou-
vert. C'est le vieux proces qui dure depuis le cenmamen
mais cette foisi de maniere hyperbolique, en vue d'un ¢
hyperbolique; il ouvre la possibilité définitive dajet violen
de I'homme et de Dieu : « C'est I'héritier ! venemnste et
nous aurons I'héritage (Matthieu21, 38). L'homicide ordi-
naire, le crime quotidien, qui broie des humainsrpélions eta
longueur de journée sans parler des mille petits assass
invisibles et des mille et une injustices de chasgeonde -va
se concentrer sur Celui qui s'est « identifié achge»
(2 Corinthiens 521).11 y a la pour le pécheur une atteinte infi-
niment intolérable a son refus de s'assigner, idedaentrer ¢
soi I'Autre, de se convertir.

Les accusateurs de la contrecusation réussissent a fi
de 'hnommebieu un accusé et un coupable (« Selon notre
il doit mourir »,Jean19, 7) ; mais du méme coup ils en 1
aussi une victime en raison de son innocence, deiéne
hyperboliquement acrificielle, puisqu'en mourant I'lInnoc
fait passer la nature humaine, y compris celle rdeartriers
de la mort a la Vie. Car si 'Agneau n'est pas aadémis-
saire (Dieu n'a nul besoin de faire « payer » lehgéa qu
que ce soit), cependant Jésiesepte de prendre cette plac
pour ses accusateurs il I'occupe en effet (« It fadun set
meure pour tout le peuple 3eanll, 50). En disant : « N
vie, nul ne la prend mais c'est moi qui la donn@eanl0,
18), Jésus brise la malédiction tragique, puisqépond er
Personnede tout le mal, du tout du mal gu'il n'a pa
commis;il s'y soumet sans y étre soumis et c'est dal
Personne qu'il le fait sombrer dans la modn-insistant si
le fait que seule la Résurrection restaure positerg et réel-
lement la nature humaine, en donnant sens a Iajqgasta
la mort sur la croix (cf. Lorinthiens15, 17 : sans la Résur-
rection, le sacrifice serait vain et sans résulatsouffranc
inutile — elle ne saurait étre une fin en soi) —remarquan
en outre que c'est dans sa Personne que la natanaiine
est restaurée et que par conséquent sa Pergshrie passage
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obligé pour le salut de toute chair (« Je suisdad»,Jear
10,7).

De méme que c'est en Lui qu'est créée toute persalt
méme c'est par Lui en tant que Médiateur qu'esauns et pe
lui en tant que Sauveur qu'est restauré l'acces\ael des Per-
sonnes divines.

Le second Défenseur

Le proces et I'exécution du Témoin vont inaugueepioce
chrétien, qui est déja le procés eschatologiquexda temp
est arrivé sMarc 1, 15) : ils vont inaugurer la sewte défens
celle de I'Esprit, et instaurer le statut de tém@irvous sere
mes témoins »Actes1, 8) comme condition du croyant,
celui qui se convertit. C'est pourquoi le derniencgs sera
procés contre I'Esprit, contre l'ultime DéfensewurLe frere
livrera son fréere a la mort, et le pére son enfdas enfants ¢
dresseront contre leurs parents et les feront condaa mor
Vous serez hais de tous a cause de mon N@khatthieu 10,
21). Le Paraclet est l'ultime défenseur parce @stl en tan
qu'Esprit pour l'esprit, l'ultime « Médiatedr», a la fois d
Médiateur (le Christ) et de sa médiation. Il secaalla cibl
ultime de I'ennemi, de celui qui se veut contrentur.

Mais pourquoi le Vainqueur de la mort n'd-pas clos |
proces et fermé la bouche aux accusateurs ? Podeytd un
autre recours ? — La réponse immédiate est lavitd@ace d
Dieu; mais cette nomiolence, s'adressant a des libertés
peut que leur proposer ce qu'elle simpose anefime : que |
Médiation du Médiateur ne s'impose pas aux créatures
soit désignée commdon. En aucune fagon I'Absolu
s'impose dans le monde. C'est pourquoi la dialeetide I
Révélation est si déroutante : Jésus ressusciimpose pe
triomphalement a tout Jérdsm, obligeant les chefs du peup
inscrire sa résurrection dans leurs registres. telifeparousie
1. La signification du terme médiateurn'est pas univoque; elle est, de
plus, réflexive. L'Esprit est Médiateur en tant qu'il désigne a notre esprit le

sensde l'unique Médiation (Incarnation, croix, Résutrection) réalisée par
l'unique Médiateur.
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serait parodique parce que purement extérieur@et«elr
esprit et en vérité ». En conséquence, Jésus ndAppa'a se
témoins. Une fois de plus ils sont témoins parcédsgant foi
en Jésus, mais ils ont foi parce qu'effectivemisnsant consti-
tués comme témoins et que Jésus leur apparaitiefieent.

La dialectique de la foi et du témoignage est bikrstrée

par les marcheurs désespérés d'Emmalils : « Notre cceu

n'était-il pas brdlant tandis qu'il nous parlait fLuc 24, 32).
Le cceur(la conscience) des scribes et des pharisiengthait
pas, sinon de colére et de haine, tandis que Jésugparlait
On voit ici que la foi n'est pas une simple croyanpas plu
gue Thomas les deux marcheurs ne « croient » Qsles J&
ressuscité, en dépit des dires de quelgues femmes Ig
confiance en laPersonne de Jésus, ils I'ont, sans quc
seraient sans désespoir (le désastre ne les affiegias). Cett
confiance(fides)est une intentionnalité orientée par un sen
constitue lapossibilitéde la foi. La rencontre avec Jésus ne
pas d'eux des « savants » s résurrection maicrogant:
effectifs (des « fidéles » du Christ) dés lorsigisbnt pris pot
témoins. La rencontre donne une réalité objectiveantenu de
la foi mais ne transforme pas la foi en quelquesehd'autre
elle la rend effective -en quoi la foi est une gréce, et non
décision unilatérale. A partir de I'ouverture ddails sont ren-
dus témoins, et de ce fait croyants, le contenuadéi ne
s'imposant nullement de I'extérieur pour causeffola C'es
I'événement dans son sens spirituel qui donne fewtigité
objective a un sens auquel la conscience est déjarte dar
l'espérance comme dans la désespérance; ce nefeyEne-
mentdans sa phénoménalité qui donne sens et qui patrdir
un contenu a la foi : I'événemeatun sens (il n'en tient p
lieu) et il faut uneParole, qui ne peut étre que celle de JésL
Personne, pour que ce qui est signifi@nstitue I'événemer
comme événement, c'est-a-dire, a la différence ghano-
meéne naturel, comme ayant une consistance intewiien(ce
qui est le propre de toute réalité historique REsurrection ¢
Jésus est a cet égard on ne peutlpktsrique).

Inutile de revenir sur lgort qui attend les témoins : le Christ
a abondamment prévenus. Ce qui est manifeste, questle
condition de témoin est et demeure la conditiohad®i. San
le témoignage qui est la foi en acte, la foi esttm@t mém
elle devient un contre-témoignage (I'excuse da®yents). La
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foi en effet qui n'agit pas se fige en grimace alagien religio-
sité qui contribue gravement a mmetla foi en accusation,
hypocrisie pire que celle des pharisiens, car euréslamaiel
de la lettre de la Loi, tandis que le chrétien kpensant ¢
réclame de I'Esprit que dans le méme temps il luen es
ainsi toutes les fois que je cherchén@gposer la Loi du Chri
comme une loi extérieure au lieu d'en étre « seatdn» le
témoin.

L'expérience de I'Esprit

Le témoin, pour étren espritl'auteur de paroles et d'ac
qui disent et fassent la Vérité, une Vérité quisné pas « sa
petite \érité égocentrique mais bien la Vérité du Chrightdi
témoigne, doit, a la fois, pleinement, en touteri®, étre lui-
méme et s'en remettre entierement & un Autre quiemeeur
pas extérieur a lui mais est plus intérieur a léiame que lui-
méme (poureprendre l'expression de S. Augustin), parce
cet Autre est I'Origine a partir de laquelle il {éamoin) est ori-
gine, I'Esprit a partir duquel il est repris.

Cette expérience montre que c'est de l'intérieusalequ
'on a accés a la condition démoin (de tiers, témoin d'u
relation). L'acces par la foi au Médiateur, a Cejui est main-
tenant « notre Avocat aupres du Péere », passernmameédia-
tion tout intérieure, méme si elle a pour corrémttériorité (le
lettre) du témoignage « verbal ».

Le Médiateur de cette médiation intérieure, c'eSsprit
Autrement dit il faut que quelgu'un, de l'intériede nous-
mémes, nous conduise au témoignage, et donc a lzefe
sonnelle dans le premier Médiateur, le Christ resgd pour |
Salut de tous.

La nécessité d'une autre médiation divine pour @ecé
'ceuvrede Rédemption du premier Médiateur est exigéetaua
par le contenu effectif de la Rédemption (I'Incéiora et It
Résurrection qui inscrivent la nature humaine densie
divine) que par le mouvement personnel de chaaimg@uve-
ment de la liberté) pour rejoindre téalité de ce contenu :
créature n'est pas d'elle-méme en mesure de Herracelle-
méme pour adhérer personnellement au Salut, pave
celui-ci n'est pas une évidence, parce @uechlité est une
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chose et le rapport a cette réalité une autre. Weest ici el
question, c'est le rapport médiat de I'esprit aélalité, d«
l'esprit & la parole, de la parole a la réalité.

Le Christ a réalisé cette réalité (le Salut pourtéochair
pour la nature humaine). Le Christ a prononcé &slps dési-
gnant les événements du Salut comme étant effewtive de
événements salvifigues. Mais comme s'exclame J@sus
24, 25) :« Esprits sans intelligence, lents a croire cery
annoncé les prophétes ! » Ceux qui sont « témoins woien
pas, ceux qui entendent ne comprennent pas : #itesésor
privées de sens et réciproquement les paroles pordes d
référent réekt signifiant. Le lien n'est pas dans une parol
plus (a laquelle il faudrait apporter son commentait ainsia
I'infini), mais dans le retournement ou la convamgmétanoia
de l'esprit qui voit ce qu'il ne voyait pas, entesal qu'i
n'‘entendait pas, parce qu'essentiellemeffditlle lien entre [
réalité nouvelle et lediscours,qui se mettent &moigner 'ul
de l'autre,dés lors que la réalité, saisie comme signifiaa
comprise comme cela méme que dit le dire, et lalparomm:
ne disant rien d'autre que $ensde la réalité désignée et du
méme coup désignée comme signifiante.

A lui seul, I'événement est muet : il ne parle quleest
« accompagné de parole » (ce qui inaugure sa diomesacra-
mentelle). C'est la parole qui le faitteer dans la parol
Encore faut-il qud'esprit soit & la source de cette « entré
parole » de la réalité des événements salvifigiesprit a [
fois comme sujet parlant, proférantod entendant, mais ¢
revient a I'ébranlement de la parole intérieuret €omme suj
auteur du lien entre la parole et la marole (I'événemen
L'esprit est non seulement celui qui fait le lienisnle « lieu
méme du lien : il n'y a que dans l'esprit que pusactualise
la réalité du sens, lequel n'est pae « chose ». On vérifie
cette occasion en quoi l'esprit n'est pas assignatalis pel
s'assigner dans un acte de parole par lequeldéskare autel
(origine) a la fois de ce qu'il dit, de ce qu'iltfat de ce gu'
dit faire.

De méme que l'esgrimédiatise le rapport entre réalité
sens, I'Esprit « vient au secours de notre faiblegRomain:
8, 26) il médiatise lerapport de notre propre esprit a la ré
christique et a son sens. En effet, pour que cétbté appa-
raisse comme telle, c'est-a-dire celle d'un Saluk)i faut étre
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reprise et « objectivée » dans un discours powuiat, et pour
cela « disparaitre » comme réalité empirique unie.

Tant que le Christ parle, sa parole ne peut étpatalequi dit
le Christ : elle reste la paroldu Christ. Il faut certes que
Christ parle, et il faut sa parole; mais il faussiuqu'advienr
une parole qui dise que cette parole, c'est bigmalale di
Christ et gu'elle dit le Christ (qui il est).faut qu'advienne ul
parole de témoin. Il est nécessaire pour cela gughlist « s'e
aille » et d'autre part que s'opére la rencontréEsprit du
Christ avec l'esprit des témoins en puissance, gaarla ren-
contre ne soit plus empirique et finie mais « eprigset er
veérité », et qu'elle puisse s'universaliser en a@hensio
(dans « la vérité tout entiére 3eanl6, 13) et en extensi
(dans la catholicité). Cette double condition axingée par |
Christ : « Si je ne m'en vais pas, le Défenseuvieedra pas
vous... » (16, 7).

Mais tout ce que dit le Christ de « l'autre Défeinse (14, 1€
est extrémement paradoxal : le propre d'un avastatie parle
pour, a la place de ; or le propre de I'EspritstctBétre celud
partir de qui il y a Parole, mais de n'étre pasri@ime Parole. |
de fait, « il ne parlera pas de miéme » (16, 13), non seulen
parce qu'il est Témoin (du Pére et du Fils) maissaparc
gu'en aucun cas il memplace la Parole, le Logos. Dans tou
révélation, on serait bien en peine de trouversgmde parole ¢
I'Esprit Saint. Il n'y a pas d'autre Parole que/&be, le Fil
(celui qui se fait, par obéissance, Parole du P&rEpprit n
parle pas : il est celui qui fait parler.

L'Esprit est en effet non seulement I'Esprit deitéé(il
désigne le Christ comme la Véritéibid. 14, 16), mais, on |
vu, I'Esprit de la « vérité tout entiere ». Il éghitairemen
I'Esprit du Christ mais il est aussiéeonomiquement » celui (
va permettre que se déploie la vérité, le toutad®évélatior
dans le temps des témoins et du témoignage, nal@aterio-
rité, mais en faisant advenir le témoignage ddétiaur di
témoin. C'est pourquoi il est un maitqui enseigne (14, 2
non pas en faisant des discours maidagsant se souvenies
disciples du Christ de « tout ce qu' [il leur] & i Ainsi il y ¢
deux « enseignements » de I'Esprit, et avec laadigm dt
Christ ces deux enseignements sont manifestés carbelie-
ment un seul : le premier est la parole du ChasRarole qui ¢
dit en parlant et se dit comme la Parole du Péeedeuxieme
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est la parole des témoins qui disent ce dont ilsoswiennent
et ce dont ils se souviennent, c'est la parole dusCen Per-
sonne et le Christ en Personne comme Parole. Apex
d'autre parole de I'Espfaraclet que la parole des témoins
se sont laissés instruire. Si le témoignage de®itégm'étal
que la répétition des mots prononcés pesus, la médiation
Logos, du Christ-Médiateur, suffirait. Mais nousices réduitsa
une logique d'asservissement a la lettre tega (parole:
rapportées) de Jésus. Or au contraire (et c'esadedans tou
I'Ecriture et dans toute la Traditiphe témoignage a po
auteurle témoin ; la cohérence des « paroles » n'eslitfiale
mais « spirituelle », ce qui requiert ce qu'il estivenu d'apper
l'inspiration : le fait que Dieu (le Défenseur) « parle »
l'intérieur du témoin, autrement dit que celui-ei $oit pas sim-
plement « enthousiasmé » (psychologiquement) papeeole
mais ma de lintérieur pdresprit des parolesLe témoin fai
alors intérieurement l'expérience d'urenfirmation : laparole
confirme la parole, non tant a lattre que par la médiati
inassignable de l'intelligence de la lettre, qui esprit. Auss
n'y a-til pas lieu de « prendre I'Esprit a témoin », dame dif
que ce qu'il fait dire -eontrairement a la Parole qui dit
gu'elle dit. C'est que la vérité de I'Esprit estsda Parole, c'est-
a-dire prend corps historiquement dans la traditiormmnte de
témoins et la fidélité de chaque témoignage a talité de:
autres. La conformitéon littérale du témoignage au Témoi-
gnage total et ouvert (a I'Ecritust ala Tradition, leur dif-
férence interdisant le littéralisme) est aussi pdsHe a l¢
vérité que la conformité des événements aux prashét de
prophéties aux événements, ou encore des faitgéaits (qu
sont comme tout récit des interprétations — erclioence«
vraies »).

Aucun témoin par conséquent ne saurait se récldfarne
sait quel témoignage ineffabl8Esprit est par nature celui qusie
tient en retraitdont la manifestation n'est effective que dsows
Autre, la Parole. Il n'est ni événement, ni paroleacte,mais
celui, inassignable (il « souffle ou il veut & partir de qui il ¥
a événement et parole et acté.est donc un Médiate
inassignable, celui qui nous permet d'assigner kdisiteur qu
se laisse assigner : le Verbe.

Métaphoriqguement, ce Médiateur inassignable, quieffec-
tivement I'Avocat qui sollicite le témoignage désioins, qui

129



L'ESPRIT SAINT DANS L'EGLISE — Philippe Cormier

les fait parler mais qui ne parle pas a leur platst pas verl
mais langue, souffle, fedgsquels prennertorps dans lavoix
des témoins. Ce sont des « langues » de « feu x glais-
cendent sur » les ap6tres a la Pentecdte, soucddarnnee:
gu'ils étaient en eurmémes, dans leur peur et le doute
ouvrent les portes et se mettent & annoncer « tal®ale
Dieu ». lls étaient bien des « fidéles » du Chrstjls conti-
nuaient a se réunir ; mais leur « foi » n’était paEore«
confrmée ». Elle l'est dés qu'ils sont poussésesprit pa
I'Esprit au témoignage, a l'annonce sonore et agiesd'un
parolequi dit le Verbe fait chair et ressuscité : ilgtent e
parlent en langues, c'estdére sont compris par l'universal
des témoins de leur témoignage (« Parthes et Elamit). L
corrélat de la communauté catholique universelissaate, d
I'Eglise visible, agissante et parlante (donc institatielle)
c'est l'action (inassignable) de I'Esprit dansdsprits, l'actio
propre de I'Esprit se réalisant essentiellementlggrarole
propre des témoins qui surgit comme la Padilen Autre,du
Ressuscité.

Le Défenseur sans défense

Puisqu'il n'y a rien ni personne aefa de I'Esprit, il e:
notre dernier Défenseur et il n'y en a plus d'agtre Lui : [
régression a l'infini n'est pas de mise parce qcd\Espri
nous avons atteint l'infinité da médiation. De ce fait, récu
I'Esprit, ce ne peut plus étre une récusation cort@seautre
mais la récusation ultime. Celui qui « parle contesprit
Saint »(Matthieu12, 32) parle contre Celui par excellence
ne peut se défendre parce quél peut répondre, n‘ayant pas
parole propre (le sans-défense est commmfiams,qui ne pet
répondre a l'accusation et il faut étre comme un enfant p
devenir esprit, pour entrer dans le Royaume). Celuiparle
contre I'Esprit, c'est celui qui parle sciemmenttm 'Amour.

Dans le face a face avec 'Amour en Personne, lacmuei
et la réception de l'autre, avec l'accueil de sonroe regu d't
autre, l'alternative entre l'accueil ne peut éultime du do
et l'auto-affirmation anti-trinitaire.

Il n'est exigé de personne d'étre témoin, ni emoade n
dans l'autre. Mais alors chacun doit opérechoix radical :
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soit entrer dans la relah trinitaire en acceptant de se rece
comme I'Esprit se regoit, ce qui est le témoignagene de |
foi, soit accuser I'Amour en tant qu'’Amour, autremdit
récuser l'altérité irréductible et inassignablesskaguelle il n*
a pas d'esprit, et cela au nom du soi qui n'esaupo-
affirmation sans relation, qui « reste se@@eanl2, 24).

Le proces fait a I'Esprit est un proces contre etaedatior
(entre des personnes). C'est le proces de la éolpritse vel
contre la volonté qui se veut vouluglors, l'accusateur n'e
plus une personne dont lincommunicabilité ontajogi est |
racine de la reconnaissance d'autrui. Il n‘acc@bis autru
comme condition de soi, alors que méme Dieu le Ré&st un
Personne gu'en tant qu'il engendre le Fils dasprit

Le refus du Salut est le « blaspheme contre I'Esprce
contre quoi I'Esprine peut plus rience refus est une attac
de l'esprit contre le don de I'Esprit qui lui esitfll y a de
péchés graves, mais il n'y a quseul péché mortelfrémis-
sible : le péché contre I'Esprit, par lequel clestcusateur g
inflige & soiméme la peine de mort, d'une mort éternelle
clot le proces, a seule fie ne rien devoir a un autre. La n
éternelle est un suicide éternel en méme tempseLawto-
affirmation éternelle.

Pour ne pas conclure le proces, dans lequel selgosens c
la Création, sur une note diabolique, il faut saigie la condi-
tion de témoin est celle de I'esprit qui se réclatum Autre
(de I'Esprit), non pas de migre extérieure, mais de telle s
que cet Autre est reconnu comme ceuvidarts l'esprit quail
celui-ci s'assignii-méme en toute liberté comme se recedant
cet Autre. L'ceuvre qu'accomplit cet Autre dangfiéscen'es
pas de proférer le témoignage, mais de convedsptit aL
témoignage, de leourner verscelui qui est le Témoignagee
Verbe, et de lui faire proférer ce Verbe, ce Vegbéne salit
pas soi-méme mais qui dit le Principe. Or 'AmourRerec'es
de permettre I'Amour en le faisant étre Celui gsii « dit
» par son Verbe. Parce que I'Esprit Saint est gaelence
I'Amour, témoin de I'Amour, il peut et doit étreDe&ferseur qu
intercede pour que chaque créature se tourne @elts qu
lui dorme accés a la vie divine : vers le Verbe.

De méme que I'humilité du Verbe est de se recenarinme
le Verbe d'un autre, I'humilité de I'Esprit ekt n'étre aucun

131



L'ESPRIT SAINT DANS L'EGLISE

Verbe mais le témoin de I'amour du ®@our le Fils et du Fi
pour le Péere, procédant de cet amour méme : ltAasbur de
cet Amour.

L'existence humaine est le procés qui nous liberad val-
lée de larmes ¢Salve Regina)ous faisant entrer dans la li
condition de fils éternels, dans la mesurenous consentons
nous laisser habiter par I'Esprit dAmour qui ndai$ dire du
cceur de nous-mémes le mot que Jésus dit a son Aga.

Les volumes de la collection « Communio » (Fayard)
sont disponibles chez votre libraire

A défaut, dans les librairies ol la revue est en dépét: voir page 249

Philippe Cormier, matié, trois enfants, responsable de l'enseighement
spécialisé a I'TUFM de Nantes. Publications : articles ; Généalogie de per-
sonne, Critérion, Paris, 1994.
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Jean-Robert ARMOGATHE

Un sacrement
de l'initiation chrétienne

Un sacrement en souffrance

La pastorale du sacrement de confirmation travense
période d'adaptation difficile : d'une part, dareadcoup de
diocéses européens, I'age moyen des candidatsaafiama-
tion s'éléve, d'autre part, et par conséquencerdigsance de
la demande de sacrement par de jeunes adultesnentrae
reformulation de sa présentation. Le cardinal Céffyivait a ce
sujet en 1973 :
« On parle beaucoup de la confirmation aujourd'lsoit
pour tenter d'en renouveler le sens, soit pour isoutér la
célébration, soit pour déclarer que ce sacrementphis de
signification et qul faut I'abandonner ou ne plus le célébrer
que pour des adultes, qui sont capables d'en coohgrée sens
et qui le demande »

Vingt-cing ans plus tard, ces propos garderetdaur

1. G.-H. Baudry, «LLa réforme de la confirmation de
Vatican II a Paul VI », Mélanges de sciencesligieuses, Lille, 1988, p.
83-101.

2. Robert Coffy, L'Eglise célébre la confirmatiormujourd hui,
conférence prononcée le 22 novembre 1973 a Versailles, diffusée sous
forme ronéotée par I'Assoc. pour le Développement de
I'Enseignement religieux dans les Yvelines, Versailles, 32 p.
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actualité’ : un important travail de réflexion a pourtant éténé
sur ce sacremerft sans pour autant aboutir & des conclu:
pastorale nettes, particulierement en France. Souventa
encore les propos de Robert Coffy sonnaient juateuestio
fut abordée sous un angle pastoral et individugng un traite-
ment doctrinal et ecclésiologique s'impose en peeligu.

Il faut le rappeler paisiblement et prioritairement sacre-
ment de confirmation est un sacrement de l'iniviatchré-
tienne, a coté du baptéme et de l'eucharisflece titre, il n'es
pas facultatif, réservé a des fidéles soucieux dungageme!
plus intense. @& caractére nécessaire est souligné par l'al
faculté de le voir validement conféré, en cas d@ pé mort
par tout prétre :

« En effet, I'Eglise veut qu'aucun de ses enfanéame toL
petit, ne sorte de ce monde sans avoir été paréait'Espri
Saint avec le don de la plénitude du CHtist

Selon une heureuse formule de préambule du Riust
réception est nécessaire a l'accomplissement deite baptis-
male ; elle est le « sceau du don de I'Esprit Sgistlon la for-
mule de la liturgg byzantine. Cette premiéere affirmation
souvent obscurcie par des discussions sur le noddreacre-
ments, sur leur importance respective, sur le dietre Confir-
mation et Baptéme. Il doit rester la nécessité el'initiatior
chrétienne achevée, iqgcomprend un don particulier de I'Es
Saint.

1. Comme le montre le récent cahier de La Maison Dieu1997, 3) consacté
tout entier 2 la « Confirmation, sacrement de l'initiation chrétienne ».

2. Rappelons le cahier de Communio(1982, 5) sur la confirmation et
celui de La Maison Dieu1986, 4).

3. Christian Salenson remarque avec justesse la difficulté du terme
« confirmation », compris comme le nom verbal de « confirmer ». Que
confirme-t-on, sinon le « baptéme » ? Les confirmands sont souvent
compris comme ceux qui confirment plus que comme ceux qui sont
confirmés. A partir de la le sens méme du sacrement est compromis.
L'auteur analyse ensuite trois documents de préparation a la confirma-
tion, dont la tonalité « engagement personnel » est constante et trés forte
(« La confirmation pastorale et théologique », La Maison de Dieu]997,
3, p.31-44).

4. Catéchisme de I'Eglise catholiqud $14.

5. Ordo confirmationispraenotanda I.
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La matiére du sacrement est l'onction par le s@imtéms
(certains livrets de préparation mettent sur le m@han, a tor
limposition des mains et I'onctid) dont la signification do
étre développée : en termes $piques, comme le fait
Catéchisme de I'Eglise catholique 1893), mais aussi comn
le lien éminent avec I'Evéque, donc avec toutelideg Le
myron, lechréme, est solennellement consacré, en Orierle
Patriarche lui-méme, dans I'Eglise lating pavéque. Il s'ag
bien, dans les deux cas, de souligner le lien aligge entre |
fidele et I'Esprit Saint.

L'age des confirmands

La signification doctrinale du sacrement bute sotnsur l¢
choix pastoral de I'age des confirmaids convient ici de rap-
peler, brievement, quelques données du droit da deadition
Une note courageuse de Mgr Raymond Bouchex, arghe
d'Avignon, marque ['évolution, souligne les diffiidis et fai
guelques propositiors

Le Code de droit canon (8 891) fixe la confirmatiarca
aetatem discretionignaladroitement traduit en francais, dar
Catéchisme de I'Eglise catholique, par « l'ageaddiscré-
tion », expression inconnue des dictionnaires dgua. Tait
au plus « l'age de discrétion » (sans l'articlengéfdéja vieilli
au temps de Littré, est donné comme synonyme dage d
raison » (le mot latirdiscretio se traduit aujourd'hui par : dis-
cernement). On trouve du reste « age de raisons>lda théses
en bref » qui complete I'article du Catéchisme @8 e
1319). Ce méme canon 891 laisse néanmoins les ©@ook
épiscopales libres de fixer un autre adepartir de cela, l¢
pratiques sont trés variables d'un pays et d'urticent ¢
lautre La Conférence épiscopale francaise s'est proeont
assemblée pléniéfe

1. Remarque de Christian Salenson, article cité, supra,p. 134, n. 3.

2. BEtatde la question dans M.]. Balhoff « Age of Confirmation canonical
evidence », the Jurist, 1985, p. 549 sv.

3. Ibid., p.9-20: « Réflexions d'un évéque sur la confirmation. »

4. Voir Documentation catholiqué989, 76.
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« a la décision de chaque évéque pour son diot@ge,de &
confirmation pourra se situer dans la période dddles-
cence, c'est-a-dire de douze a dix-huit ans. »

Cette formulation préte le flanc a I'ambiguité meoe le sou-
ligne un récent commentateur :

« Quel est le sens de ce " pourra " ? Est-ce undtéepoul
I'évéque? Este une obligation qui ne laisse au choix
I'évéque que l'age du confirmant & condition cgodit compri:
entre douze et dix-huit ans ? »

Main Sériaux penche pour sa part vers la premiglcgisn, ce
qui revient & laisser toute Bbté a chaque évéque dans
diocese. En droit, la présomption d'age de raisorsieple : |
canon 97, 2 le fixe a sept ans. La confirmationt geunc, dar
I'Eglise latine, étre conférée a partir de I'agesdpt ans. L
généralisation d'un age plusrd# présente l'inconvénie
majeur de modifier I'ordre des sacrements de idltinn : er
France, on a bien vu comment le déofatam singularide
Pie X (premiére communion avancée a partir de seg)
entrainé le doublet « communion privée/communiolerso
nelle », puis, plus récemment, « profession de»faepoussa
toujours plus tard le sacrement de confirmation. pratique
francaise, qui, pour la confirmation, repousseagé' de rai-
son » apres douze ans, voire aprés dix-sept aasld«in de
années Lycée »), est assez étonnante. On peut gasr:
comme le fait Main Sériauk

« N'estil pas paradoxal que toute I'évolution des |égista
civiles tende vers une présomption de maturitéqme&calors gt
I'Eglise, elle, adopte une présomption inverse ? »

La séquence de l'initiation chrétienne

Surtout I'ordre traditionnel (maintenu dans l'exatoon qui sui
le baptéme des petits enfafjtsst théologiquement le seul

1. Main Sériaux, Droit canonigque Patis, PUF, 1996, p. 487 note.

2. Cité n. 12, ibid.

3. Rituel roman § 103. A tout baptéme d'enfant, le ministre est censé,
avant le Notre Pere, rappeler, dans une courte exhortation, que la confir-
mation puisl'eucharistie seront proposées a l'enfant.
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recevable : en effet, I'eucharistie « achéve [atibn chré-
tienne », comme dit le Catéchisme (il est donc raatittoire
de l'achever par la confirmation). Le Catéchismergait :

« Ceux qui ont été élevés a la dignité du saceromad par le
Baptéme et configurés plus profondément au Christ lp
Confirmation, ceux-la, par le moyen de I'Euchaesparti-
cipent avec toute la communauté au sacrifice mém8el-
gneur. »

Il est en effet étrange et difficile d'expliquempneme une
longue pratique d'aumoénerie étudiante nous contiaque
année a le faire, la nécessité de la Confirmatidesjeunes
de vingt ans qui recoivent depuis longtemps I'Etistia. La
logique, qui demande (canons 913, 1 et surtout gi4) les
enfants « soient nourris le plus tét possi@@aam primum)
de cet aliment divin » et qui souligne, comme nbagons
VU, que cette eucharistie « acheve l'initiationétlemne »,
entralne comme conséquence un acces précoce anfa-Co
mation. Elle pourrait, dans les diocéses ou la gmés de
I'évéque est possible, immédiatement précéder éanigre
communion, au cours de la méme messe. C'est ure voi
envisagée au Québéc

Les préoccupations cecuméniques doivent aussi Bs&EsEn
compte, car la pratique des Eglises d'Orient (unienon a
Rome), trés différentes de celles de I'Eglise éatirespecte
scrupuleusement la séquence traditionnelle, qst pas seule-
ment « exemplaire », mais qui se révéle profondéremrma-
tive ». Ainsi le documenkoi, sacrements et unité de I'Eglise,
établi par la Commission mixte internationale plaudialogue
théologique entre I'Eglise catholique romaine Eglise ortho-
doxe lors de la session de Bari (9-16 juin 198fhporte un
paragraphe (8 51) qui devrait préoccuper I'épisciypacais. Il
y est question de ces Eglises latines darquelles les enfants
sont admis a I'eucharistie avant la confirmation :

« Cette intervention (...) appelle a une réflaxthéologique

1. § 1322,

2.Exposé de G. Lapointe en septembre 1994 au colloque de Cap-de-la-
Madeleine, Québec : La Confirmation : dans quel espritE2d. Fides,
1995.
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et pastorale approfondie, parce que la pratiqusds ne doit
jamais oulier le sens de la tradition primitive»

Une nécessité théologique

Les arguments avancés pour repousser ce sacrerae
l'adolescence sont d'ordre psychologique plus qutrimklc Ils
sont résumés avec aptitude par L.-M. Chauvet :

« Il est clair qued préparation de ce sacrement, le
souvent au long d'une année, et sa célébration auent d
l'adolescence portent souvent de bons fruits gplgtet mis-
sionnaires dans la vie des jeunes, dans les conslitiulturelle
et sociales actuelles, dgeur rendent particulierement difficile
se positionner comme chrétiens, on peut regardgroposiion
de " quelque chose "qui leur permette de prendre pe
sonnellement en compte l'initiation chrétienne eecamme u
impératif pastoral. »

L.-M. Chauvet poursuit avec lucidité :

« On peut certes regretter, ici encore, que ceé€lque
chose " soit la préparation et la célébration dedafirma-
tion. »

On peut, selon nous, le regretter d'autant pluslesieésul-
tats de la pratique actuelle ne sont guéere a ltebades espé-
rances. Cependant, la confirmation continue d'éxigée pot
recevoir les sacrements « du service de la comnrumi
I'Ordre et le Mariage.

Le code stipule que les candidats aux Ordres dbigeail
recu le sacrement de confirmation (8§ 1033) : aes condi-
tion de licéité. Pour le sacrement de mariage, é&ne Cod
demande que les Catholiques qui ne sont pas epnoafgmé:
recoivent ce sacrement avant le mariage, « sipeald se fair
sans dommage grave ». Dans la pratique, en Frleexepndi-
tions de préparation au catéchuménat des adultek
demandent souvent plusieurs mois, rendent difficiiet exi-
geable le sacrement avant le mariage (Mgr Bouchdr p'une

1. Publiée dans la Documentation catholiqués (1988), n® 1954.
2. La Maison Dieu,1997, 3 p. 61.
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« préparation lourde, volontariste, décourageantp bl
conviendrait d'étudier la pratique d'autres comfées épisco-
pales (en ltalie par exemple). Enfin, le canon 895 (con
'ancien canon 798) prévoit linscription obliga&ide I
confirmation sur les registres paroissiaux de baptéA ce
égard, I'Episcopat francais avait obtenu de la @ayagion de
Sacrements une dérogatiorau droit commun. Il conviendr
aujourd'hui de se demander si cette dérogatiorersbre
valide et si sa pratique n'a pas été malheurews®s h non-
observation des régles remplacant I'obligationsdiiiption
Cela a certainement contribué a l'ouhlichractére nécessaire
ce sacrement.

En France, la plupart des baptisés ne sont pagroésf(pou
avoir parfois rencontré, comme le rappelle encoge Bbuchex
une volonté systématique de « jeline » ou de « téaera-
mental »). La confirmation, nous l'avons dit, parai sacre-
ment facultatif, une sorte d'engagement militaéservé a ur
élite. C'est lidée, aujourd'hui largement répandgee I
confirmation n'est plus un sacrement structurantadée chré-
tienne, une étape nécessaire detikition chrétienne, mais
sacrement facultatif pour ceux et celles qui vetufaime un pa
de plus dans leur itinéraire chrétienC'est un grave cons
d'échec, dont les causes doivent étre analysdesécremente
l'apostolat militant* ! ») et ou le remede approprié sem
bien étre le retour a la séquence traditionnelbey pes baptise
adultes aussi bien que pour les enfants. Commevhgcdan:
Communiodés 1982, Jean-Yves Lacoste :

« Nous ne pouvons pas (ou nous ne pouvons plus)itsidn,a
l'ordre paisible et incritiqué de la séquence bapté
confirmation-eucharistie, un autre ordre tout bimgsitiqué ou

1. La Maison Dieu1997, 3 p. 17 : « Peut-étre avons-nous a rendre moins
lourde, moins volontaite, donc moins décourageante la préparation. »

2. Lettre du 10 mars 1954.

3. Nous empruntons cette analyse a Mgr Bouchex dans l'article cité

p. 135,n. 3.

4. J.-Y. Lacoste montre, dans un article de Communiol 982, 5, p. 48-60,
« La surabondance », comment cette dérive de la militance remonte au
IXe siecle (Raban Maur) en ne retenant pour la confirmation que le munus
propheticumMais il n'y a pas stricte équivalence entre la militance chré-
tienne et la confession de la foi.

139



L'AGE DE LA CONFIRMATION J.-R. Armogathe

la confirmation, en quelque sorte, confirmeraitctas
l'eucharistie par le baptéme. Nous ne le pouvones@as, ¢
moins parce que ce serait une grossiere erreurecthistoire
Mais, surtout, nous ne le pouvons pas, car la ogé®l de
l'eucharistie nous affronte proprement a l'indéplales: a cell
gui a confessé la foi recue des Apbtres et commaniéorp
du Christ, rien absolument ne manque pour étre chrét
I'étre jusqu'au bout, ddt ce terme étre le martieepsycho-
logie ici n'étant pas la norme, et l'initiation étienne n'ayal
pas vocation a sacraliser les temps sociaux diéidtion di
petit d'romme & la vie des hommes, I'Eglise au bout du ce
sachant plus d'un enfant que n'en sait toute piygieoet sou-
tenant qu'il peut étre saint, toute théorisatiomedard de I'age «
la confirmation est pauvreté intellectuelle et mang:
contempler @ mystére de I'adoption. Le droit a la confirme
est un droit fondamental de I'enfant chrétien,eedés qu'
peut s'approcher de l'autel pour y recevoir le €atp Christ.
(p. 58)

L'année jubilaire du Saint Esprit pourrait étre Ureireus
occasbn de ce rappel et d'une invitation pressante ek
choix d'un « jansénisme pastoral » malheureux ggiéafai
dans certains pays.

Jean-Robert Armogathe, né en 1947, prétre (Patis) depuis 1976, a été curé
de paroisse, aumonier scout et responsable des aumoéneries étudiantes de
I'Tle-de-France. Actuellement supérieur d'un foyer d'études pour lycéens,
auménier de 1'Ecole normale supérieure, membre du conseil de rédaction
de Communio.
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D .xs son encyclique consacrée & la préparation de I'an

2000, le Saint-Pere souligne que ce Jubilé ne se
limite pas a une commémoration (celle de la naissan
de Jésus-Christ), mais vise en méme temps, etépeuplus
encore, a l'actualisation du salut offert dans hei<t : confor-
mément a l'articulation de la foi chrétienne enofmet sacre-
ment, il semble important d'unir aussi, pour cehirsaire
spécial, la structure de la mémoire avec celleadeglébration,
en ne se limitant pas a rappeler I'événement dagun seule-
ment conceptuelle, mais en rendant présent socteegasalva-
teur par l'actualisation sacramente(leertio Millenio Adve-
niente,n® 31). C'est pourguoi on propose, pour chacuneede
trois années de préparation, un double théme uehagnée est
consacrée a l'une des Personnes divines, et en teémps sert
a redécouvrir I'un des sacrements. Durant I'anné€dist, on
devait mettre lI'accent sur le baptéme (est-ce bétain que
nos paroisses en aient tiré profit ?), durant endu Saint
Esprit sur la confirmation, et pendant I'année @uePsur le
sacrement de Pénitence, pour se concentrer entirgnd
l'année jubilaire elle-méme, sur I'Eucharistie séerement de
l'unité. Ce qui montre qu'il ne s'agit pas simpletiei d'un
décalque de formules ternaires, mais d'une enatlwetique
et catéchuménale dans le mystere central de IHatian, c'est
I'ordre inhabituel des trois Personnes divinesls,FEsprit,
Pére. On pourrait tout a fait supposer que l'odéesacre-
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ments de l'initiation : baptéme, confirmation, EaodBtie,

montre la voie, ordre dans lequel doit étre intérceonformeé-
ment au donné de la vie chrétienne dans la rédditéon exis-
tence avant I'Eucharistie, le sacrement de Pémitereconquéte
par 'homme pécheur de la grace du baptéme. Qudiequ

soit, le lien le plus étroit d'un sacrement avee Bersonne
divine est en tout cas celui de la deuxiéme anméprdpara-
tion : la confirmation est, d'une maniére tout & fmononcée,
le sacrement du Saint Esprit.

Par la il partage également son histoire. De méme q

I'Esprit, dans son omniprésence quasi anonyme idawie de
I'Eglise est toujours retombé dans I'oubli — « Naotesvons
méme pas entendu dire qu'il y a un Esprit sairfActes des

Apbtres 19, 2) — ce que pourraient dire encore aujourd’hui

beaucoup de candidat a la confirmation — de mémeotdir-
mation est aussi longtemps restée, dans la vidiehn&, un
sacrement oublié et quasiment exotique — exotiqoauae de la
visite inhabituelle de I'évéque dans la paroisseleEméme que
les dernieres décennies sont caractérisées pavaste « redeé-
couverte de la présence et de l'action de I'Espiiitagit dans
I'Eglise »(Tertio Millenio Advenienten® 45), de méme il est
clair qu'on redécouvre également le sens du saateme
confirmation.

Un sacrement qui appelle des questions

En fait, la confirmation a du mal a trouver sa peoentité,
dans sa signification comme dans sa forme sacraiteent'est
ce dont témoignent déja clairement fetes des Apbtregn la
mettant en relation étroite avec le baptéme ettpptien la dis-
tinguant clairement de lui.

Paul, aprés avoir traversé le haut pays, arrivplesge. Il y
trouva quelques disciples et leur dit : « Avez-voasu I'Esprit
Saint quand vous avez embrassé la foi ? » lisépdndirent :
« Mais nous n’avons méme pas entendu dire qu'ilg &sprit
saint. » Et lui : « Quel baptéme avez-vous dona fe¢ — « Le
baptéme de Jean » répondirent-ils. Paul dit alerdean a bap-
tisé d'un baptéme de repentance, en disant augdeptroire
en celui qui viendrait aprés |u¢'est-a-dire en Jésus. A ces
mots, ils se firent baptiser au nom du Seignewrslgst quand
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Paul leur eut imposé les mains, I'Esprit Saint surteux, et il:
se mirent a parler en langues et a prophétiser hGesnes
étaient en tout une douzaine » (19, 1-7).

Avant cet épisode, dans lequel le baptéme au noRedte
gneur Jésus, l'imposition des mains par les Ap&tréssdon de
I'Esprit sont tout autant clairement distinguésues des autres
gueliésles uns aux autres, légtes des Apodtrampportent la
conversion des premiers paiens, la famille du cemuCor-
neille. & Césaré

Pierre patlait encore, quand I'Esprit Saint tomba sur tous ceux
qui écoutaient la parole. Et tous les croyants circoncis qui
étaient venus avec Pierre furent stupéfaits de voir que le don du
Saint Esprit avait été répandu aussi sur les pafens. Ils les enten-
daient en effet parler en langues et magnifier Dieu. Alors Pierre
déclara : « Peut-on refuser I'eau du baptéme a ceux qui ont reg
I'Esprit Saint aussi bien que nous E» il ordonna de les bapti-
ser au nom de Jésus-Christ. Alors ils le prierent de rester quel-
ques jours avec eux» (10, 44-48).

Ici, une chose est claire, a double titre. D'und, pa don du
Saint Esprit est un présent de Dieu dont 'hommpeu dispo-
ser a sa guise, mais que Dieu dispense de pleir gognme |l
I'entend » (1Corinthien, 12, 11). Toute compréhension
magique de l'imposition des mains sacramentellespas la
exclue (cf.Actes des Apodtre8, 9-24). Cela est d'autant plus
nécessaire que, d'autre part, le don de I'Esp¥téiorise dans
des signes visibles, « merveilleux », dont le prem{et le
moindre ?) est le don des langues. C'est ainshadéntifie de
maniere pour ainsi dire empirique ceux qui ont regaprit.
C'est la que continue a vibrer le souvenir du nerae la Pen-
tecbte ; mais précisément ce miracle est décrit das mémes
Actes des Apbtrecomme un baptéme : « Jean, lui, a baptisé
avec l'eau, mais vous, c'est dans I'Esprit Saiet\oqus serez
baptisés dans peu de jours » (1, 5). Pierre slefiéaho a la
fin de sa prédication de Pentecbte : « Repenteg;veuque
chacun de vous se fasse baptiser au nom de Jésgsfidhir la
rémission de ses péchés, et vous recevrez aloianlelu Saint
Esprit », (2, 36).

De la comparaison des deux affirmations nait |sstioe sui-
vante : le baptéme et le don de I'Esprit formenttih seul
sacrement ou bien deux ? D'une part il senthle le don

U

143



L'AGE DE LA CONFIRMATION Mgr P. Henrici

I'Esprit serait le don propre au baptéme, « bapt@aore:
I'Esprit Saint »(Matthieu3, 11), par opposition au baptéme
Jean ; d'autre part, ce don est manifestement rdiéppar |
moyen d'un rite particulier d'imposition des maidsstinct e
séparable du baptéme dans l'eau. Tant que le baméha do
de I'Esprit ont été dispensés simultanément, imatédien
l'un apres l'autre, il n'était pas besoin de répprdcette ques-
tion. Dans le rite paléochrétien du baptéme (dadtes) les
nouveaux baptisés étaient, immédiatement aprésnénsior
baptismale, oints sur tout le corps (ce qu'on appel'onctior
post-baptismale ») et étaient alors marqués peédée du
sceau » de I'Esprit Saint. Cette marque était dante imprinée
par une onction avec le chréme (une huile parfumde) I
qguestion posée ultérieurement sur la distinctiors dkeu:
onctions et le signe proprement sacramentel dudgofEsprit
imposition des mains ou onction ? Et lorsque fimaga!
I'évéque ne futlps en mesure d'assister a tous les bapti
les gquestions s'accumulérent rapidement : peupar princip
dissocier le baptéme du don de I'Esprit? Qui eslidpensate!
du don de I'Esprit : I'évéque seul (en tant quecesseur de
Apbtres) ou tout prétre qui administre le baptéme ?

Nous n'avons pas besoin ici de reprendre I'histoiceive-
mentée du sacrement de confirmation. La pratiqueete
approuvée par I'Eglise, a résolu ces questionsiddpuag-
temps. Peut-étre y a-t-il aujourd'hui plus de monfirmes qu
de confirmés -d'abord quand nous pensons aux Eglises iss!
la Réforme. On ne leur contestera pas la pleingit@alde leu
baptéme. Et tandis que I'évéque demeure le « maristinair
» du sacrement de confirmation, des prétres orierdgat, dan
des circonstances bien précises ou bien par didégale
I'évéque du diocese, le pouvoir de confirni€ode de Dro
Canon, canons$382-884), ce qui fait qu'aujourd'hui, dans
pays, beaucoup de confirmations sont administrées &en pa
des prétres que par des évéques. Finalement, de dk
confirmation réside aujourd'hui dans un compronmsre
l'onction et l'imposition des mains : « Le sacretm#s confir-
mation est administré par l'onction avec le chr@apgliqué s.
le frontavec la main et avec ces paroles : « Sois marq
sceau de I'Esprit Saint, le don de Die@Censtitution Aposto-
lique,Paul VI, 15 aolt 1971).
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Le sacrement de la majorité chrétienne

A-t-on ici traité un sacrement a la légére ? Satoie mou-
vementée témoignedHe de I'embarras de I'Eglise a :
égard? Comment s'articulent mutuellement, dangalies bap-
téme et confirmation ? Ou bien la confirmation kexte deve-
nue tout a fait superflue, puisque le don de I'Esmr se mani-
feste plus par des signes miraculeux ? Le « baptéame
I'Esprit » du Renouveau charismatique ne sdrpis la form
traditionnellement Iégitime de la confirmation ?

La redécouverte de la confirmation, suit d'abordptis de
sollicitations pastorales et, a cet égard, a candudes dis-
cussions animées autour de I'age approprié paecévoir. Tan-
dis que les Eglises d'Orient ont maintenu les tsairements
linitiation au moment du baptéme des enfantsdetimistrent I
confirmation et I'Eucharistie immédiatement apres le bapt
ces trois sacrements ont été dissociés dans &Hglise. Le bap-
téme est administré peu apres la naissance, paedarconfir-
mation et I'Eucharistie sont données aprés I'agaiden. D'ou |
nécesité de repousser le sacrement de Pénitence as
réception de I'Eucharistie, et d'autre part, se pagjuestion ¢
la juste succession des sacrements et du momeitg daiven
étre recus. Méme aprés que Pie X eut de nouveeadirit |e
communion précoce, on a maintenu de multiples fadarsuc-
cession traditionnelle des sacrements de l'irotiegit administréa
confirmation, souvent lors de la méme cérémoniantla pre-
miere communion. Dans nos régions, le souveniadarémiér
communion eisresté associé au renouvellement des pron
du baptéme -ainsi que dans la célébration de la « confirmas
dans les Eglises évangéliques, qui correspondraitéssion a |
Sainte Céne. Mais comme chez nous l'évéque ne il
confirmer dans une paroisse que tous les deux esicahfir-
mands d'ages variés prennent part a la célébrajidits aien
déja recu ou non la premiere communion.

Dans cette nécessité pratique immédiate, beauceupad-
teurs ont vu une chance. Si la confirmation n'@st @dminis-
trée durant les premiéres années de scolarité, ankisfin du
cursus scolaire ou méme aprés, la possibilité #stt® d'une
catéchese renouvelée et approfondie aprés la pubertnéme
dans le premier age adulte. Dans nos régioals. est plus
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nécessaire que jamais. Non seulement parce queusess n
sont plus pdes par un environnement chrétien allant de s«
sorte que pour beaucoup, la premiére communioraesdi i
derniere, mais aussi et surtout, parce que, a chug@ptém
des enfants, lI'enseignement indispensable queittenkt caté-
chuménat a disparu. Tant qu'une famille imprégreéetdistia-
nisme introduisait les enfants aux principes caniiet a |
pratiqgue de la vie de I'Eglise comme si cela alligitsoi, cetl
carence était a peine détectable. Aujourd'huisadpe la majo-
rité de nos famiés ne peut plus s'acquitter de ce devaoir,
le catéchuménat qui doit étre remis a jour poux @pu ont ét
baptisés dans leur enfance. Ce catéchuménat neapeint de
sens qu'apres la puberté, parce qu'il doit condainen étre-
chrétien adulte. Umparcours préparatoire bien charpenté
durée plus longue et procédant par étapes, pr@messrs |
réception du sacrement de confirmation, pourrample la
fonction d'un tel catéchuménat. Des tentatives sontour
dans cette direction au sein de quelques parotbsesis plu-
sieurs années ; mais il est encore trop tét pouwgo affirmel
quelque chose de définitif sur le succes de ceérxres.

En tout cas, dans cette perspective, la confirmatigoit di
nouveau sa pleine (et peut-étratta fait nouvelle) significatic
en termes de « sceau », confirmation du baptéreede deu
cOtés : tandis que les confirmands disent explivitet Ouia
leur baptéme (la profession de foi baptismale afgpdrinéluc-
tablement au rituel de la confirmian), Dieu renforce sc
propre Oui en eux par « le don de I'Esprit SainSm»le bap-
téme suppose la confession pleinement responsebie fdi at
Christ Seigneur, la conversion et le retour a lalirs il fau
donner la possibilité a ceux qui ont été baptes#fants de rati-
fier dans un engagement personnel la professiotisbagle qu
leurs parents ont faite en leur nom. La pluparteaps, cetl
réponse est implicite, s'exprimant a travers umecVirétienn
et une pratique ecclésiale. Mais pourigl@ sacrement (
confirmation ne serait-pas le lieu d'une ratification explicit
D'autant plus que le chrétien moderne, dans satigitu de
diaspora culturelle, doit prendre congé d'une ti@adide chré-
tienté, et ne peut et doit étre chrétien que dmamiere per-
sonnellement responsable : c'est pourquoi nous s
construire davantage (d'un point de vue non seulepestora
mais encore théologique) sur le sacrement direwiion en
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tant que sacrement de I'égkrétien majeur. Ainsi, par le d
de I'Esprit saint qui leur est attribué personmedlet, le
confirmands recoivent une part de cette force diviqui ¢
conduit Jésus lui-mémg.uc 4, 18 ;Marc 1, 1012) et qu
conduit également I'Eglise. La « loi dedfEit » est placée
fond de leur étre, afigqu'ils ne se laissent plus guider, con
des enfants immatures, par les « pédagogues » ke dxté-
rieure (Galates3, 24), mais qu'ils obéissent a la loi du Ci
par leur propre responsabilité intérieu(@alates 5, 13-18;
Romains8, 2 ss.) et, que, dans un prudent discernemel
esprits (1Jean4, 1) ils soient capables de dire et de faire é&
(Matthieu 10, 20).L'étre chrétien majeur, dont il a été tellen
question aprés le Concile, ne peut voultire autre chose q
de se livrer, en pleine confiance et obéissande,c@nduite d
I'Esprit.

Le sacrement de I'envoi

Mais oh I'Esprit nous conduit-iI? Deux indicatiossnt don-
nées par le rite sacramentel lméme. Dans I'un il est dit que
don de I'Esprit confére les « sept dons ». L'undiess, le par-
ler en langues, c'est-a-dire la priere extatiquedésigné expli-
citement en ces termes dans kstes des ApdtreRau
dénombre, en des lieux variés, bien d'autres denbEdprit
sagessescience, foi, guérison des malades, puissancerdt
des miracles, prophétie, discernement des espdtder el
langues, don de les interpréter Cbrinthiens12, 8411), mai
aussi service, consolation, exhortation, générosigponsalite,
miséricordg Romainsl2, 7-8), charges d'Apétre, de phete, d
docteur (1Corinthiens12, 28-29), et avant tout le doa plus
élevé et le plus irremplacable, la charité Cbrinthiens
13).

Une chose est commune a tous ces dons et chari
comme ils les apglent : ils ne sont pas destinés a celui qt
recgoit, mais sont aux services des autres. Pemgenta « grac
sanctifiante » conférée au baptéme sanctifie Igsidizs et e
fait des enfants de Dieu, le don de I'Esprit fas @onfirmé
des membres actifs de la communauté ecclésialegantii-
buent, par leurs dons recus de I'Esprit ou fodifgar lui,
I'édification et a la vie de la communauté. dasjue réside la
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majorité, humaine et chrétienne : dans la capaoité, seule-
ment d'accepter les autres tels qu'ils sont, métsedla pour
eux et de s'engager pour eux, afin de sauver senvie perdant
pour le Christ (cfMarc 8, 35).

Ici il devient clair que méme aujourd'hui les dons Espl'i
n‘ont rien perdu de leur visibilité, méme s'ilsescitent plu
de tempéte charismatique comme aux premiers teraps
jeune Eglise lls ne se manifesteront plus de maniere brt
mais avec le temps les confirmés en&mes et leurs procha
vivront dans leur propre vie, comme une autre fofe#ficacité
de dons particuliers dont ils doivent convenir dmibe fo
qu'ils ne relévent pas de leurs propres méritedenleur:
propres ceuvres. Lorsg le Saint Esprit dirige I'Eglise, c'est
qui instruit les membres particuliers de I'Eglidelas ren:
capables d'agir en elle...

Agir dans I'Eglise, ce n'est pas seulement édifiecommu-
nauté par un amour mutuel dans la diversité desionis et ds
charges ecclésiales. C'est aussi et avant toutigme sver:
I'extérieur, I'annonce de I'Evangile en parolesrefictes «
Vous allez recevoir une force, celle de I'EspritnSaui des-
cendra sur vous. Vous serez alors mes témoinsusalém
dans oute la Judée et la Samarie, et jusqu'aux extrérdigéli

terre. »(Actes des Apbtrek, 8). C'est ainsi que retentit la pro-

messe de la Pentecéte, qui vaut aussi pour touofdggmands
L'ceuvrede I'Esprit se trouve également dans la vie iatée
et dans l'unité au sein de la multiplicité de la gbmmunau-
taire; mais, comme le vent de la Pentecéte, ibémerI'Eglise au-
dela de ses propres frontieres, pour témoignefacé&adu monc
- jusqu'au temoignage du sang — et pour donner deeao
départs au sein méme de I'Eglise. Que la possibditéle
nécessité de la créativité et du renouvellement'igise s
manifeste dans la confirmation, sacrement de liEggus qu
dans aucun autre, n'est pétte pas un hasard. L'Esprit,
tant qu'inagination divine, ne cesse de créer encore eturs
dans I'Eglise une inquiétude salutaire.

Ainsi, le sacrement de I'Esprit devient pour toes ¢onfir-
més le sacrement de l'envoi vers l'inconnu, mais wer:
l'incertain. Le rite de la confirmatioratteste une fois de pli
L'imposition des mains n'a pas pour seul effet @eandr:
I'Esprit; elle est aussi, depuis le christianismienjif, un signe
de l'établissement dans un ministére et de I'eewonission.
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Les Apotres imposerent les mains aux sept dia@etes de
Apbtres6, 6), Paul et Barnabé furent envoyés en missio
l'imposition des maingActes des Apbtrek3, 3), et le méme P
rappelle plus tard a Timothée l'imposition des maar laquelld
fut installé dans son ministéere TiImothée4, 14; 2Timothéel,
6). Le parallele entre le rituel de confirmationles rites de
différentes étapes de l'ordination est, dans lis, i@marquabl
Ces rites sont insérés au méme moment de la Btwgcharis-
tigue ; tous commencent avec un interrogatoire (esirpro-
messes du baptéme dans le cas de la confirmasenjour-
suivent dans une priére pour les ordinands oudefrmands, ¢
atteignent le point culminant dans l'imposition desins, suivi
ou accompagnée par une onctionghint chréme (qui n'e
omise que pour l'ordination des diacres), et suiter par le bai-
ser de paix. On peut ainsi voir dans la confirmratiordinatior
au sacerdoce universel de tous les baptis@articulieremer
lorsqu'on pense que ce n'est quasdé confirmation que
baptéme trouve son achevement et son interprétatisitive.

Bien des questions restent ouvertes dans la thiéotimy le
confirmation, sacrement de I'Esprit Saint. L'Espuitméme
est pour ainsi dire la plus mystérieuse desstRersonnes.
« souffle ou il veut ; tu entends sa voix, maisieusais ni d'c
il vient, ni ou il va »(Jean3, 8). Il n'a ni forme ni visage ; se
son action se fait sentir. Il agit partout, et dareepourtar
insaisissable; il ne se laisse nidix ni évaluer. Dans I'acti
de I'Esprit se dévoile la liberté incalculable deW) dont le
pensées et les voies sont infiniment au-dela dess{fsaie 55
8). C'est pourquoi il ne faut pas s'étonner quealeement c
confirmation soit le plus ingsissable des sacrements, le
difficile a définir. Son action est invisible, taast multiforms
l'inventivité de I'Esprit. Et le discours johannégsur le souffl
de I'Esprit s'achéve en ces termes :

« Ainsi en est-il, pour quiconque est né de I'Espflean3, 8)
Et la vie des confirmés dans I'Esprit est aussiigimssable gt
I'Esprit lui-méme. D'eux on ne peut dire qu'uneseha l'instai
du vent et de I'Esprit : ils ne se laissent pasremér. Celui qui
recu le don de I'Esprit, est irréaaement envoyé comi
témoin.

Mgr Peter Henrici est évéque auxiliaire de Coire (Suisse). Il assume la
coordination internationale de toutes les éditions de Communio.
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Changeons nos usages

C'sst au cours de la derniére Céne que Jésus p
I'Esprit Saint & ses disciples et leur dit que pEfsleur
rappellerait tout ce qu'il leur avait d{lean 14, 26) el
les introduisant a la vérité tout entigf@ean 16, 13). Depts,
chaque fois qu'on célebre l'eucharistie, c'est dan®rce d
I'Esprit. Certes I'Esprit est a lI'ceuvre chaque fpis nous pen-
sons a la vie du Christ ou que nous attendons sxy@uiRme
mais il ne l'est jamais autant que lors de la cété@n de
l'eucharistie : elle est le point d’ancrage la vie chrétienne,
elle doit servir de référence pour penser comniaul les rap-
ports de I'Esprit Saint et de la confirmation.

Dans les derniéres décennfesoutes les parties du dialog
cecuménique ont redécouvert des aspects oubliésgligés dda
foi, ce qui a nourri le dialogue et souvent menkaeécord, e
particulier en ce qui concerne le mystéere centeal'@lcharis-
tie. L'intérét renouvelé accordé en Occident atitac de
I'Esprit Saint est cé&inement d'une importance capitale e
sens. On verra plus loin comment Gatéchisme de I'Egli
Catholique (CEC)raite de ce point crucial ainsi que du sacre-
ment de confirmation. Les Eglises orthodoxes ordubeu
moins négligé I'Esprit que I'Eglise latine et t'es bonne par-
1. Voir mon livre, Sacrament of Salvation. An Introduction to Euchtigis
Ecclesiology(T. & T. Clark, Edinburgh 1995) ch. 1 & 6.

150

Changeons nos usages

tie grace au dialogue avec elles que l'attentiest €& nouvee
portée sur son ceuvr@e souhaite ici rapprocher I'enseignel
du CEC sur I'Esprit et la confirmation des résultats dalatjue
international catholique-orthodoXefficiellement inauguré p.
le pape JeaPaul Il et le patriarche Dimitrios | en 1979
développer ensuite quelques points historiqueséatidgiques.

L'Esprit Saint

S. Paul rappelle aux Corinthiens que nul ne peaet «iJést
est Seigneur » si ce n'est dans I'Esprit Sain€dtinthiens
12, 3). Or cette déclaration est précisément aple, mu déj
par I'Espit I'on fait en demandant le baptéme. Dans 'l
primitive, I'Eglise de Syrie prit la chose tellemeu sérieu
qgu'il semble qu'on y ait administré la confirmatiamant le
baptéme’. On s'y référait au récit des Actes des Apétre
Pierre est surpsi de voir I'Esprit descendre sur Corneille ¢
maisonnée comme il était descendu sur les Apotresnémes
et il y voit l'indication que Corneille et les sgeoivent étr
baptisés (10, 448). On se demande parfois aujourd'hui
confirmation doitprécéder I'eucharistie. Il est intéressar
noter que pour les Syriens, la confirmation depadéicéder nc
seulement l'eucharistie, mais le baptéme méme neopeut <
passer de I'Esprit méme pour commencer a vivrdgstien.

Les quatre parties dGEC traitent du Credo, des sacreme
des dix commandements et du Notre Pere. Les daurigre:
parlent de la maniére dont Dieu vient & nous, amsradonnar
la foi et la vie, et les deux derniéres de la man@ont nou
répondons a ces avances par kactet la priere. Cet ordre
important parce qu'il manifeste que l'initiativeent de Dieu et

1. Ce dialogue a abouti a un accord sur trois déclarations : « Le mystére
de I'Eglise et de I'Eucharistie a la lumiére du mystére de la Sainte Tri-
nité » (abrégé en Mystere), Irénikon 581982), 350-362 ; « Foi, sacre-
ments et unité de 'Eglise » (abrégé en Foi), Irénikon 60(1987), 336-349 ;
d.e sacrement de 1'Ordre dans la structure sacramentelle de I'Eglise »
(abrégé en Ordre), Irénikon 61(1988), 347-359.

2. Cf. 'T. Manson, « Entry into Membership of the Early Church » Jour-
nal of Theological Studies 48947), 25-53; Paul Bradshaw, Early
Christian WorshipSPCK, Londres, 1996) 8-12.
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gue now ne faisons qu'y répondre avec gratitude. Tot
grace, c'est ce que signifie cette présentatiorcteses : de
point de vue, les sacrements sont dims,non de:
récompenses. Pour EC, chacun de ces points est en rele
étroite avec I'Espritll montre d'abord que le symbole 1
Apbtres est fondamentalement trinitaire, et que desze
articles forment en réalité trois groupes centnésla foi at
Pére, la foi au Fils, la foi au Saint Esprit. C'ése que ses der-
niers articles ne font qweliciter ce que suppose la foi
I'Esprit Saint : croire en I'Esprit Saint, c'esbicg a la sain
Eglise catholique, a la communion des saints, rér@ssion de
péchés, a la résurrection de la chair et a la t@mélle. Ce r
sont la que les manigs dont le « dessein divin, achevé da
Christ... pourra prendre corps dans I'humanité Ifisprit
répandu » (8 686).

_C'est ainsi que, dans son analyse du CredGE€ traite de
I'Eglise sous la rubrique de l'action de I'Espring L'Eglise
dépem entierement du Christ, mais ce que nous croy@
I'Eglise « dépend aussi entierement » de notre foi dasgril
Saint (8 749). Quant aux sacrements, ce sont adéawbies pe
lesquelles « le Christ communique aux membres deCarp:
son Esprit Sait et Sanctificateur » (8 739). La « vie nouvel
engendrée par les sacrements est une vie « d&iwikt, selo
I'Esprit » (8 740), et la priére est elle aussidam de I'Espri
car cet « artisan des ceuvr@s Dieu » est « le Maitre de
priere » (8§ 741, cfRomains8, 26, etCEC §2672), ardemme
invoqué dans toutes les traditions liturgiques §813. Le CEC
reconnait ainsi constamment et explicitement l@ttde
I'Esprit Saint. C'est la un point trés importanhglaos rappor
avec l'orthodoxt. On sait qu'historiquement la séparatiol
I'Eglise latine et des Eglises d'Orient se focadige l'insertiol
du Filiogue dans le Symbole de Nicé&eenstantinople (8 24°
Pour les orthodoxes, I'Esprit procede simplemedt &ére
(8 245, 248). Il est remarquable que, tout en difenhévidem-
ment l'usage dirilioque dans la tradition latine (8 246),
CEC indique que cette formule appartient plus a I'egtior
théologique du mystére de la Trinité qu'au mysterenéme
dans la tradition orientalaussi bien qu'occidentale, il
« identité de la foi dans la réalité du méme mystamfessé
(8 248).

Les orthodoxes attribuent & I'Eglise latine ueerdance a
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mettre I'Esprit au dernier rang dans la Trinitéleetr méfiance
ne peut que se renforcer quand ils voient que tdircaation
vient aprés le baptéme et l'eucharistie dans lgpea catho-
ligue (quand elle n'est pas purement et simplenoenise).
Comme s'il était sensible a cette méfianceCEC fait trés
attention de ne pas donner a I'Esprit un rangigiém@ celui du
Fils. Il utilise la fameuse image de S. Irénée poanifester la
complémentarité du Fils et de I'Esprit dans I'agolissement
de la volonté du Pére : « C'est de ses propressijaiest-a-
dire le Fils et I'Esprit Saint] » que Dieu faconHtaomme
(8 704). S'il est vrai que le Christ a répandupiassur les
Apotres (8 730) et le répand aujourd'hui sur nauslgs sacre-
ments (8§ 739), il est vrai aussi que Jésus n'e€hlést que
parce que I'Esprit Saint a d'abord été répanddwsyrar le
Pére. « Toute la mission du Fils et de I'EsprinGdans la plé-
nitude du temps est contenue en ce que le Fils@st de
I'Esprit du Pere depuis son Incarnation : Jésu<asist, le
Messie » (8 727). Jésus esharistde par l'onction de I'Esprit
et nous-mémes, nous ne somrokeétiensque par cette onc-
tion.

C'est ainsi que I€EC fait écho a la richesse des données
scripturaires sur les rapports de Jésus et deritE3@sus donne
I'Esprit, mais, en tant que Christ, il nous estrdopar I'Esprit.
Cette réciprocité nous renvoie au Pére qui estcsodu salut
comme il est l'origine de la divinité, « confessiemui unit
profondément les deux moitiés de la chrétienté CEC
affirme solennellement que « du commencement dhsam-
mation du temps, quand Dieu envoie son Fils, ll@@tou-
jours son Esprit : leur mission est conjointe etéiparable :
(8 743).

La déclaration catholique-orthodoxe sur l'euchigrigtsiste
sur la contribution constante de I'Esprit, travaill invisible-
ment avec le Christ a I'ceuvre du salut. C'est FEgui «
manifeste le Christ dans son ceuvre de Sauveur sgu'fu
aujourd'hui dans l'eucharist{dystérel, 5b, cf. CEC §737),
ou I'Esprittransformeles Dons sacrés dans le Corps et le Sang
du Christ » (I, bc ; cf. 13/5). Finalement, I'Edpmet en
communion avec I€orps du Christ ceux qui participent au
méme pain et au méme calice » (I, 5SCEC §725, 737). Selon
la déclaration, I'Eglise est « perpétuellement &t d'épi-
clese » [invocation de I'Esprit], en particulidans la célébra-
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tion des sacrements, qui sont « tous des acte'Esjarit », et
suprémement dans l'eucharistie, « le centre deelaacra-
mentelle » (I, 5d). Pour résumer, elle affirme dengent mais
profondément que l'eucharistie et I'Eglise « daven lieu des
énergies de I'Esprit Saint » (I, 4a).

Le CECreprend tous ces points dans une section inti
« I'Esprit Saint et I'Eglise dans la liturgie (§8891-1109). L:
liturgie, dont I'eucharistie est le centre, estoguvre commun
de I'Esprit Saint et de I'Eglise » (§ 1091) : awrcade chaqu
célébration se trouverdtanamnésemémorial des actes salva-
teurs de Dieu (mystére pascal en particulier)égidiése, invo-
cation de I'Esprit pour gu'il transforme les doh$'assemblé
(8 1106). Ces deux éléments ne sont pas juxtaposss
s'interpénétrent : c'est I'Esprit, « mémoire vieade I'Eglise
(8 1099) dont l'effusion rendrésent « l'unique mystere » d
chaque célébration (8 1104). On comprend que, deot¥ de
vue, participer a l'eucharistie sans avoir étéieipment initi¢
a la plénitude de la vie de I'Esprit par la conéition puiss
paraitre sinon impossible, au moins surprenant.

La confirmation

I1 y a des différences bien connues entre catholiguesho-
doxes en ce qui concerne l'administration des st d
I'initiation chrétienne. La seconde déclarationrdeda ques-
tion aprés avoir affirmé que poles deux Eglises « linitiatic
chrétienne est un tout dans lequel la chrismatibhaeperfetion
du baptéme et l'eucharistie I'achévement des dgipoi»31).
Il est clair pour ce document que I'ordre normadlkegiéme
confirmation, eucharistie.

Le CECfait de nombreuses références a la pratique litur-
gique orientale a propos de chaque sacrement §1.290-
1203), mais il se montre particulierement désirgeitrouver un
harmonie avec I'Orient en ce qui concerne l'ordraétefion
du baptéme, dda confirmation et de ['eucharistie.
moins qu'on puisse dire, c'est qu'il n'insiste @asle fait qu
ces sacrements sont tous donnés dans le bon ord@rient
méme aux bébés, alors qu'en Occident un enfaniséargce-
vra normalement l'eucharist bien avant d'étre confirmé.
seconde déclaration reconnait franchement la clkeosagjiputant
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que cette inversion « provoque des objections auréserve

compréhensibles tant chez les orthodoxes que dwezdtho-
liqgues romains xFoi 51). Il est significatif que I[€EC n'essai

méme pas de défendre cette anomalie et se borea doufier

mot.

Il faut faire un peu d'histoire pour comprendre ooent ot
en est arrivé la. On connait les efforts du papeXd®en faveur ¢
la communion fréquente. Ctesinsi qu'iil recommanda
communion quotidienne (décr&acra tridentina synodu
1905), puis la communion des enfants (déQeam singular
1910), en ramenant le moment de la premiére conunudé
'Age de douze ou quatorze ans a I'age de raisph &8s envi-
ron). C'était une réaction radicale contre le rigoe qui exi-
geait une longue préparation au sacrement, rigerigui senta
son jansénisme, toujours influent malgré la conddion de
1653. Mais Pie X ne pensa pas a préciser l'aga derfirma-
tion, etce sacrement, qui jusque-la précédait ou suivait epid
ment la premiére communion, fut toujours conféi&ge habi-
tuel autrefois. Le pape donnait ainsi un aspectveau a u
probleme pastoral fort ancien dans I'Eglise latsw@nme on va
le voir. Il ne faut jamais oublier que c'est liaiton des adulte
qui est la situation de référence, etdeC met l'accent sur
pratigue commune au catholicisme et a I'orthodoxig,voit le
« point culminant du catéchuménat dans une selébregon
des trois sacrements du baptéme, de la confirmatiorme
l'eucharistie » (8 1233). LRite de linitiation chrétienne d
adultes (CEC 8232) témoigne admirablement de la restéhoma
du véritable ordre de [initiation chrétienne etppelle
constamment cet ordre. LEEC pése ses mots a propos
linitiation des enfants (8 1233) : « dans lessritientaw
l'initiation chrétienne des enfants commence auéra@ suiv
immédiatement par la confirmation et l'eucharist@ndis qu
dans le rite romain elle se poursuit durant desesrde caté-
chese, pour s'achever plus tard avec la confirmagto'eucha-
ristie, sommet de leur initiation chrétienne. »

Il faut évidemment en conclure que, si les riteBeédent
quant al'age de la réception des saarents, ils ne doivent p
différer en ce qui concerne leardre (la confirmation vien
avant l'eucharistie). Il faut noter qu'il y a audsis années
catéchese pour les enfants en Orient, mais queptant culmi-
nant est la premiére confession. C'est elle quguela transi-
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tion vers une vie chrétienne plus mdre et plusaesable, vers
sept ou huit ans.

Dans les deux rites, il y a une onction postbagtiendonné
par le prétre, mais tandis qu'il s'agit du sacrendenconfirma-
tion ou de chrismation dans les Eglises orientat&est seule-
ment I'annonce, dans la liturgie romaine, d'unesde onc-
tion de saint chréme que donnera l'évéque : leesamt d
confirmation qui,pour ainsi dire confirme et acheve l'onc
baptismale. » (§ 1242). Autrement dit, I'évéqueficoe pou
ainsi dire le baptéme donné par le prétre. Ceéte @mbrrespond
la vérité historique : ce n'est pas, comme on ¢gére si souve
aujourd’hui,le confirmant qui « confirme » le baptéme qu
recu enfant. Ensuite, alors que les Eglises ofientdonner
immédiatement la sainte communion a tous lesveauw
baptisés, méme aux enfants en bas ag€FEIE rappelleque «
I'Eglise latine, qui réserve l'accés a la saint@moniona ceu:
qui ont atteint I'age de raison, exprime l'ouvestdu baptén
sur l'eucharistie en approchant de l'autel I'enfimeau baptis
pour la priere diNotre Pere » (8L244). Ainsi le baptéme c
enfants en Occident obent des références tres nettes
confirmation et a I'eucharistie, méme si ces saergs ne so
pas immédiatement célébrés.

Dans I'Eglise primitive, pendant la vigile pascaés, prétres c
les diacres baptisaient par immersion les catéchemeqi
recevaient aussitbt auprés de I'évéque l'imposidies mains
l'onction qui leur permettait de participer immédment a
l'eucharistie. Quand les chrétiens devinrent plosbreux, le
dioceses plus grands et les évéques moins acesssiptes
paix de I'Eglise, I'Orient et I'Occident conservérehacun de
éléments différents de cette célébration origimediet unique
L'Orient conserva le caractére immédiat de la covfiion e
sacrifia la présence personnelle de I'évéque (aibgptnen
concené puisque le chréme utilisé a été béni par
L'Occident conserva le lien personnel avec I'évésjusacrifii
le caractere immédiat de la confirmation. Pour rienpere foi
dans l'histoire, les chrétiens furent autoriségcevoir l'eucha-
ristie avant d'étre confirmés. Ces nouveaux baptisés dar
paroisses nouvellement établies étaient admiscramunion
étant bien entendu qu'ils demanderaient la confiiomaa
I'évéque aussitbt que possible, dans sa cathémirdées d'une ¢
ses visites.

156

Changeons nos usages

Dans les paragraphes ouQ&C rappelle I'histoire des de
traditions (8§ 1290-1292), il montre qu'il peut yoavune Iégiti-
mité du décalage occidental de I'age de la confiomacar i
permet de la réserver a I'évéque : cette pratigagptime plu
nettenent la communion du nouveau chrétien avec sonué
garant et serviteur de l'unité de son Eglise, deasholicité €
de son apostolicité, et par la, le lien avec légimes apostigues
de I'Eglise du Christ » (1292).

Cela n'empéche pas €EC de mappeler que I'age fixé pc
recevoir la confirmation est simplement « l'agel@ealiscré-
tion » (8§ 1307), ce qui implique que ce sacrementevrait pe
étre retardé au point de survenir aprés la Prengi@mnemunior
On peut craindre que linfluence jansé@ ne contamir
aujourd'hui la confirmation. Les partisans de sport a la finde
I'adolescence doivent pourtant admettre que peesoesjamais
ni vraiment digne des sacrements ni complétemeét Jpres
recevoir. Ce sont toujours des dons libiesnérités, qu'on pe
passer toute sa vie & approfondir. Notons aussdguoe I'Eglis
primitive les nouveaux chrétiens ne recevaient gasstructior
sur les sacrements qu'ils allaient recevoir. Pendmnvigile
pascale, enfants comme adultes étaient d'abordésmpere une
expérience particulierement forte : plonger damsad' di
baptéme, recevoir l'onction de I'évéque, participafin a
I'eucharistie dans le flamboiement de la lumiérscpke, e
tout celaavant de recevoir la moindre explicatibtnC'es
pendant la semaine pascale que venaient les emlisaavec |
catéchese mystagogique de I'évéque.

Je voudrais ajouter que le fait que tant de noseocgporains <
dispensent de la confirmation telle qu'on la pragiqctuellenen
aprés la communion montre que $ensus fideliummagine
difficilement qu'il puisse y avoir quelque chosesdentiela
I'i nitiation chrétienne aprés I'eucharistie. Pour stiimct
chréien, c'est I'eucharistie qui est la chose impodané gL
se voit aussi dans la question de l'intercommur@®ileci n'es
pas permise, on le sait par I'Eglise catholique I'Eglise
orthodoxe. Au cas ou elle le serait, voudaaitencore vraime
porter reméde aux divisions de I'Eglise ? Ne tdoaipas que

1. Cf. Edward YarnoldThe Awe-Inspiring Rites of InitiatioT & T
Clark, Edinburgh, 1990).
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l'unité visible n'est pas d'une telle importancersipeut partager
I'eucharistie sans elle? Et il est sir qu'il y ange centsans
que I'Eglise latine essaie de convaincre les figlétx
l'urgence qu'il y a a étre confirmé une fois queoBté admis
l'eucharistie...

Quelques remarques pour finir

En fait le systéeme occidental n'a jamais vraimeatané. Ily
eut de plus en plus de retards, et des évéques edraastus (
Riez (v. 408v. 490) s'usérent inutilement a essayer de cong
les fideles de I'importance de la confirmation pmstharistique
Il semble que du VI au VIII° siécle, en Gaule eplus
généralement en' Occident, « la confirmation péwéljue a
entiérement disparu > et que le don de I'Esprit ait été &é
l'onction donnée par le prétre au baptéfar une singulie
péripétie historique, ce sont les opinions de ksu&ilors qu'
était semipélagien et donc peu sOr doctrinalement)
devinrent la doctrine classique de la confirmatoans I
monde latin, parce qu'elles furent transmises plaonia:
d'Aquin, qui les attribuait au pape Melchiade® @iecle). C'e:
la qu'on trouve l'affirmation que le baptéme estparablea
I'enrélement d'un soldat et que la confirmatiomuige de
armes dont il a besoin, origine des idées couratesa confir-
mation, sacrement source de force.

Le MA instaura a plusieurs reprisdes sanctions canoniq|
pour obliger a recevoir la confirmatiorC'est ainsi qu'en 13t
a Lucques, ou l'on s'apercut que beaucoup d'aduitds eieil-
lards n'avaient pas été confirmés, on décréta gaeug pein
d'excommunication » », tous les ptéla&t les curés du dioce
devaient exhorter « au moins une fois par moiss»fidgles
recevoir ce sacrement et a le faire donner a leofants. E
Angleterre, en 1251, le synode de Lambeth sladtaq pro-
bleme de la « négligence coupable » destoeux dont la v
avait été mauvaise parce qu'il leur avait manigu@race de la

1. Thomas A. Marsh, « Confirmation, History of », in The New Dictio-

nary of Sacramental Worshi@ous la dir. de Peter Fink, SJ, Gill & Mac-
Millan Dublin, 1990, p. 263.
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confirmation et stipula que nul ne pouvait étre edm la
communion sans étre confirmé (sauf en cas d'uryénCette
décision est a l'origine d'une rubrique Baok of Common
Prayerde 1667 et de la pratique anglicane actuelle. &gt
noter que la confirmation n'est exigée pour pamicia I'eucha-
ristie qu'a titre purement extrinséque et non aseadlun lien
essentiel entre les deux : il s'agit seulementakssrer que les
gens se font confirmer.

Une telle attitude est révélatrice : les fidélesnh'jamais
attaché une grande importance a la confirmatioaréépde son
lien avec l'eucharistie. Dans ces conditions, lafiomation a
toujours fait probleme. A I'approche du troisiem#élénaire, et
en particulier pendant I'année consacrée au SaiptitEc'est
sans doute le moment ou jamais d'essayer de chdager
choses et de reconnaitre que la maniere dont aemtet habi-
tuellement la confirmation comme sacrement de leefn'a
jamais éte trés efficace ! En réalité, la confiioraest la prég-
ration a I'eucharistie, ou inversement, I'eucherisgnouvelle
la grace de la confirmation. Dans l'eucharisties aotes sont
animeés par I'Esprit; par exemple, nous disons Mo&re
Pére », « Abba », mus par le Saint Esprit Rdmains8, 14-
17). L'eucharistie présuppose donc logiguementsggepartici-
pants ont recu l'effusion de I'Esprit, explicitetnédpnnée dans
le sacrement de confirmatidn Pour comprendre les rapports
intimes entre ces deux sacrements, laissons deunegts theo-
logiens représenter le catholicisme et I'orthodoxie

H. de Lubac remarquait dar@atholicismeque nos églises
étaient le Cénacle ou se renouvelait non seulefaedérniere
Céne, mais aussi la Pentecdte. Et il est vrai gueHaristie ne
renouvelle pas seulement la purification du baptémeags aussi
l'onction de la confirmation, qui est la Pentecdt chaque
chrétien. Il serait donc normal qu'elle vienapres celle-ci.
L'Esprit qui est descendu sur Marie et les Apbrgmour allu-
mer en eux le feu de l'universelle charité spuffle & nouveau

1.Cf. ].D. C. Fisher, Christian Initiation : Baptism in the Medieval Wg
(SPCK, Londres,1965), p. 121-125.

2.Cf. Louis Ligier, La confirmation,(Beuchesne, Paris, 1973), p.
270279.

3.Henri de Lubac,CatholicismeParis, 1938, p. 74.
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a chaque messepuisqu'on ne l'invoque pas seulement st
dons, mais sur le peuple qui les recoit. La troigiePriéer
eucharistique dit : « Quand nous serons nourrisathecorps &
de son sang et remplis de I'Esprit Saint, accaaies d'étre L
seul corps et un seul esprit dans le Christ. »olandile de rewoi
qui donne a la messe son n@itke missa est) faiécho a'envoi
en mission de la premiere communauté dans la jdssia
Saint Esprit.

Le métropolite orthodoxe de Pergame, Jean Zizipwassi-
dere que c'est la confirmation (ou chrismation) cgnd ui
baptisé capable de prendre part & l'eucharistieit Tommi
I'évéque ou le prétre recoivent a leur ordinatiomdtion qui
leur permet de présider I'eucharistie, les fidédzoivent a lel
confirmation l'onction qui leur permet de s'agréefordre d
laicat pour se rassembler autour du présidentjesi Qu' « i
n'existe pas en fait de membre " non ordonné "Eglise »
« Le baptéme et la confirmation (chrismation) gsti @n aspe
inséparable du rite d'initiation comportent unariposition de
mains " et un " sceau " et font entrer le baptiééessaireme
et immédiatement dans la communauté eucharisticue
prendre place dans sordo particulier®».

Si l'on regarde bien les traditions de [I'Orient omen de
I'Occident et I'enseignement @@EC sur la question, il r
parait clair que les sacrements de l'initiation rdeant étr
recus dans leur ordre véritable, baptéme, confiomatucha-
ristie, quel que soit I'dge ou on les recoitEa tant que part
du baptéme, la confirmation a la fonction d'une chasior
pneumatique de la purification par l'eau... C'estite de tran-
sition vers la célébration de laaie confirmation du baptém
de l'eucharisti€’ »

De ce point de vue, on ne peut qu'approuver lagsitipr
des évéques écossais (juin 1994) qui décide qug'apvei
commencé a se former a I'age de sept ans, lesterdaiven
recevoir confirmation et communion au cours de &ma ceré-
monie, pendant le temps pascal de leur seconde aenéate-

1. Cf. Paul McPartlan, The Eucharist Makes the Church. Henri de Lubac
and John Zizioulas in dialogu€l’ & T Clark, Edinburgh, 1993).

2. Frank C. Quinn, « Confirmation, Theory of », in New Dictionary of
Sacramental Worshig. 283.
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chisme. Il n'y a pas ici d'intervalle comme c'estchs dans
diocese anglais de Salford depuis 1987, ou la coafion a lie
a sept ans et la premiére communion a hun peut peres
qu'il faut un temps réservé a une catéchese sépar@eede le
premieére communion, mais l'idée méme de catéchégaré
pour les différents sacrements de l'initiationwessymptéme c
probléme actuel. La confirmation, idéalemeranférée pe
I'évéque (ce qui n'est le cas ni alférd ni enEcosse) est
voie d'accés spirituelle a l'eucharistie apres uafipation dt
baptéme. L'expérience pastorale montre qu'un @etns ne It
convient pas, mais la théologie et I'histoire memtrsurtoL
gu'ellen'en a pagl'autre.

Paul MacParlan, né en 1955 a Newcastle-upon-Tyne, est prétre (West-
minster) depuis 1984. Apres des études a Cambridge, Rome et Oxford, il
est actuellement vicaire de Our Lady of Victories a Londres. Sa these,
The Eucharisty makes the Church. Henri de Lubac amith Zizioulas in
Dialogue aété publiée en 1993 chez T & T Clark a Edimbourg.

1. Cf. Geoffrey Steel, « Restoring Order in Salford, England » in James.
A. Wilde, When Should We Confirm @.iturgy Training Publications,
Chicago, 1989), p. 33-49.
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Dom Robet LE GALL

Deux hymnes a I'Esprit Saint :
le Veni Creator Spiritus
et leVeni Sancte Spiritus

La liturgie de I'Eglise est I'« (Euvre de Dieu » en ce

double sens que Dieu y « ceuvre » a notre sanctifica
tion et que nous y « ceuvrons » pour sa gloire stcle
définition que lui donne la Constitution de Vatichnsur la
sainte Liturgie Sacrosanctum Conciliun{n® 17). Cette
ceuvre commune, ou « synergie », est l'acte connérge
Dieu et son Peuple se rencontrent pour la cél@orate leur
Alliance ™.

La pratique et I'expérience amenent & comprendngludeen
plus que, dans la liturgie, c'est I'action de Digil est la plus
importante ; la nbtre, suscitée par la sienne,uest réponse
humble et ardente & ses initiatives d'amour. L'&gipour
« faire » '« CEuvre de Dieu » doit d'abord « dsskr faire »,
ce qui est peut-étre la loi la plus profonde du Waw Testa-
ment, la loi nouvelle, celle qu'énonce saint Parglsa lettre
aux Romains : « Tous ceux qgsont agis(littéralement) par
I'Esprit Saint, ceux-la sont fils de Dieu » (8, 1Au cceur de
l'acte liturgique, il importe d'abord des daisser faire, de

1. Cette présentation théologique de la liturgie est développée en plusieurs
de nos ouvrages ou articles. Voir notamment Dictionnaire de liturgie,
C.L.D., Chambray-les-Tours, 3° édition, 1997, p. 182-183 ; Les Symboles
catholiques,Assouline, Paris, 1996, p. 70 ; in Communio n°XVI, 2 —

>

mars-avril 1991, « La dignité des mysteres », p. 83-99.
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recevor. Il faut étre comme une page blanche, vierge
laguelle I'imprimeur va « presser » les caractg¢m@da page e
souple, meuble, le caractére va pouvoir s'enforezeiqui don-
nera un vrai relief au texte, comme le saventypsdraphes !
les bibiophiles : en caressant doucement la page impr
c'est une joie de sentir les dépressions oh sensites carac-
téres. Ainsi devonsous étre pour que Dieu écrive sur
ames. Saint Paul I'a écrit aux Corinthiens « Négtge, c'es
Vous, une lettre écrite en nos cogw@nnue et lue par tous
hommes. Vous étes manifestement une lettre du tCleiisea
nos soins, écrite non avec de l'encre, mais awegplit du
Dieu vivant, non sur des tables de pierre, maisdssrtables ¢
chair, sur les cceurs(2 Corinthiens3, 2-3). « Faigei capacité
je me ferai plénitude », disait Jésus a sainte kendé Folignc
tandis que saint Augustin écrivait : « Dilatez é&spaces de
charité. »

C'est dans la liturgie que la Parole de Dieu tros&eréso-
nance la plus large : venue du cceur de Dieu, ell# s'impri-
mer en nos coeurpour les marquer doucement. La par
I'Ecriture a la messe, dans les sacrements ou leansacra-
mentaux et dans les offices des heures est prépamige e
c'est pourquoil importe de bien se laisser imprégner par
dans I'écoute, le silence et le chant. En eff@tplression pré-
cede toujours l'expression : plus nous laisser@asParol
s'imprimer dans nos cceursieux nous serons capables
nous exprimer devant Bil, et de maniére privilégiée dan:
chant des Psaumes, que nous recevons de Dieu cpamoie
divine et humaine et que nous reprenons comme oieee
humaine venue de Dieu et allant vers lui. En prgéonent de
Psaumes et de I'Ecriture, I'Eglise anqmosé ses propr
prieres, elles aussi suggérées par I'Esprit Saiom, au titr
d'inspirateur des livres sacrés, mais a celuidlad' du Corg
du Christ tourné vers le Pére. Dom Prosper Guérgmgsent
ainsi la facon dont I'Eglise prie son Epoux :Tantbt sou
I'impression de cet Esprit qui anima le divin pdatm et le
propheétes, elle puise dans les Livres de l'anciemppe ¢
théme de ses chants ; tantét, fille et sdag saints Apotres, €
entonne les cantiques insérés aux Livres de la Mibeiv
Alliance; tantét enfin, se souvenant qu'elle aussiecu i
trompette et la harpe, elle donne passage a Itkpgril'anime
et chante a son toun cantique nouveau (Psauniet3, 9) ; de
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cette triple source émane I'élément divin qu'on mama
Liturgie . »

Les deux hymnes a I'Esprit Saint que nous allomsnoente
sont des piées maitresses de I'héritage liturgique de I'E
latine ; elles sont devenues universelles. Liéés @lébratio
de la Pentecote, elles sont entrées dans la mémeibeau-
coup, comme un appel sans cesse repris a la venyeConso-
lateur ».

1. Le Veni, Creator

On n'a guére de certitude absolue sur l'autefethi Credor,
qui est assurément l'une des hymnes les plus pefontles
plus populaires de la liturgie romaine. Une traditidont se fa
I'éecho Dom Guéranger dans $estitutions liturgiquesl'attribue
a Charlemagne, qui est aussi considéré comme gaint
quelques régions En fait, il semble bien que Charlemagniait
eu qu'une culture limitée, puisqu'on a lieu de perpt'il ne
savait pas écrire ; son génie a été de savoir géeits'entoura
de conseillers eux trés cultivé®ls saint Benoit d'Aniane
Alcuin. C'est bien au IX siécle que l'on s'accorde faire
remonter leVeni Creator.On n'est pas sdr de son auteler;
nom le plus souvent avancé est celui de Raban Maine

1. Préface générale de I'Année liturgiqueéd. 1878, Oudin, Paris, p. VI.
La Constitution sur la sainte Liturgie va dans le méme sens : « Dans la
célébration de la liturgie, la Sainte Ecriture a une importance extréme.
Clest d'elle que sont tirés les textes qu'on lit et que I'homélie explique,
ainsi que les psaumes que l'on chante; c'est sous son inspiration et dans
son élan que les pricres, les oraisons et les hymnes liturgiques ont jailli, et
c'est d'elle que les actions et les symboles recoivent leut signification.
Aussi, pour procurer la restauration, le progres et 'adaptation de la litur-
gie, il faut promouvoir ce golt savoureux et vivant dont témoigne la
vénérable tradition des rites aussi bien otientaux qu'occidentaux » (n° 24 ;
cf. Dei Verbum, n25).

2. Institutions  liturgiques,Palmé, Paris, t. I, 1878, p. 243. Cf. Année
liturgique, auTemps pascal, t. 111, Oudin, Paris, 1877, p. 341 : « Cest le
cantique si mystérieux et si grandiose que le ne siecle nous a légué, en
nous transmettant la tradition qui donne Chatlemagne pour auteur de cette
ceuvre sublime. »
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bénédictin de Fulda, qui fut envoyé aupres d'Alcilirdevint
plus tard abbé de son monastere et finalement archewvée
Mayence (780-856). La quasi totalité des piéces grégones
composée au cours des VIlet IX® siecle, nous est ail
parvenue de fagon parfaitement anonyme : des claucde
moines, imprégnés dgsaumes, les ont priés en laissant les
et les phrases s'épanouir dans le [@tus- de l'expressit
gu'est le chant. Leur ceuvriut d'emblée catholique
universelle, comme en témoigne encore leur audience

Le Veni Creator® se présente sous la foende six stropht
de quatre vers chacune ; chaque vers comporteskilétbes
Dans la poésie latine, ce n'est pas la rime esdia@nce gt
sont recherchées, mais d'abord le rythme. Encareilfaotel
une différence importante entre les poétes latilassmue:
attentifs a la quantité des syllabeslternance de longues et
breves —, et ceux de I'antiquité chrétienne, jodanla musica-
lité de l'accent. L&/eni Creatorest bati sur la structure solide-
ment établie par saint Ambroise. « La celloiétrique du cou
vers iambique engageait a certain énoncé formylatreite-
ment cadré par les limites des huit syllabes. enéode base
plus fréquente de I'énoncé y inclut trois mots @dinérale-
ment, font ensemble un sens complet. [...] Il réBulte un
structure simple et claire ; elle serait un pewsdase par I'uni-
formité de ses accents métriques, si elle ne ggrfeatait e
ces unités de dimensions assez réduitessqoe le dimetre

1. Cf. Dictionnaire de Spiritualitét. XIII, Paris, Beauchesne, 1988,
p- 2s. « Seul I'hymne Veni Creator Spiritupeut lui étre attribué avec une
grande probabilité », lit-on a la page 7. Voir The Oxford Dictionary of tf
Christian Church, edited by F.L. Kross (2nd Edition), 1974, London,
Oxford University Press, p. 1431; Dictionnaire des auteurs grecs
latins de I'Antiquité et du Moyen Ageaduit de l'allemand et mis a jour
par J.D. Berger et J. Billen, Brepols, 1991, ou on lit a la page 735 : «
R. compose aussi des hymnes, mais le célebre Veni Creatorlui est pro-
bablement attribué a tort. » Noter que le Liber Hymnarius,qui est le
Tomus alterde I'Antiphonale Romanumecomposé par les moines de
Solesmes selon Liturgia Horarum (Solesmes, 1983), l'attribue a Raban
Maur (p.618).

2. Cf. Dom A. Wilmart, Auteurs spirituels et textes dévots du Moyen

latin. Etudes d'histoire littéraireParis, Bloud et Gay, 1932, p. 38. Voir

p- 37 2 45 une étude sur «.'hymne et la séquence du Saint Esprit ».
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iambiqué et la strophe de quatre vers. Cette compos
formelle rigoureuse frappe par sa plénitude gravebplqtie
par ses inconvénients de pesanteur et de mondtenie

Des mots agencés de I'hymne et de leur accentuatt
déja une musique verbale. Les poetes latins classjqcomm
Virgile ou Horace, fondaient le rythme de leurs pasition:
sur la quantité, longue ou breve, des syllabesi;gpeu, ce fi
l'accentqui domina, lequel d'ailleurs était reconnu comorg
et il en résulta des formes plus souples. Atidécle en effe
tout change lentement, avec saint Hilaire et sambroise
influencés, diten, par la poésie de saint Ephrem. Chez I
vers « nest pas construit d'aprés l'antique régle de lantipgé
qui agence entre elles syllabes longues et syllab®ges pot
former ainsi les divers pieds métriques, mais hi@pres |
principe de lI'accent tonique et du nombre des bghalL'élé-
ment formeldes vers est |'alternance des syllabes accensi
non-accentuées, des mouvements d'élévation et de oa,
ainsi que le nombre égal des syllabes dans lescagrespon-
dants, du moins des accents forts. Cette nouvetlad de |
poésie a laquelle oa cru trouver une origine sémitique, de
frayer la voie de l'avenir %

« Le mot latinaccentusde ad et cantus,indique assez q
l'accent est comme la notation de la mélopée dyalge Il dis-
tingue, en effet, les syllabes sur lesquelles ahdever la voi>
de celles sur lesquelles on doit I'abaisser; efagant alterne

ainsi les sons aigus et les sons graves, il pramie sorte ¢
chant d'ou lui vient son nom. »

La noble musicalité de l'accent latin ressort paligremer
dans le cadre du dimetre iambique populapaé saint

1. Le vers iambique est composé d'iambes, pieds métriques gréco-latins
composés de 2 syllabes, une breve, une longue. Le dimeétre iambiquest
un vers de structure binaire, composé de 2 metres iambiques qui
comprennent chacun 2 iambes, soit en tout 8 syllabes.

2. Ambroise de Milan, Hymnes. Texte établi, traduit et annoté sous la
direction de Jacques Fontaine, membre de I'Instifuiris, Cerf, coll.
« Patrimoines christianisme »1992, p. 63. Les textes cités sont tirés de
l'introduction de J. Fontaine.

3. H. Leclercq, Dictionnaire d'Archéologie Chrétienne et de Lituegi
art. « Hymnes », t. VI, c. 2902.

4. S.-G. Pimont, op. cit.,t. I, 1874, p. LXXXV.
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Ambroise. Ce vers léger a été qualifié de « dimatme pied
qui volent ». « L'usage hymnique du dimétre, sii@meemer
autorisé, se rapprochait aussi des rythmes singi@lda chansc
populaire [...]. Un metre simple et disponible, domas ur
metre fort régulier. Ambroise en a fait I'usageples strict, e
créant une forme triplement fixe : chaque hymne porte 8
strophes (Ie/eni Creatorn'en comporte que 6), chacune4le
vers de forme identique et généralement de fortige usyn-
taxique : chaque vers observe, a de trés rares exeeiies
une structure de 8 syllabes. Le contraste y estrdaé entr
des pieds pairs, purement iambiques, et des piagairs ot:
lilambe est souvent évité. L'accent du mot y esbiliseé at
service durythme. Pratiquement, cette disposition institue
alternance simple et nette entre une syllabe fablene syllak
forte. Tout cela explique la carrure solide quengdreave
Ambroise, ce vers jusqu'alors Iéger. Son armatiumrgle,
claire, rythméedevait lui permettre de survivre aisément
perte du sens des quantités syllabiques, en detvanarsimpl
suite de quatre pieds, voire un octosyllabe a dgrmo
paroxyton ».

Ces précisions ne sont pas inutiles pour chantee iymni
avec la plénitude convenable. La quatrieme straggtecompo-
sée de dimetres iambiques parfaits (sauf I'élisiondeuxiem
vers) : trois mots dont le premier est accentuélaweuxiem
syllabe et le troisiéme sur I'antépénultiéf®n peut se rend
compte, au snple prononcé de ces vers, de leur noble
Accénde lumen sénsibus/ind(e) amlirem cIrdibus/Infirme
nostri clirporis/Virtate firmans pérpetiNotons encore qu
trois exceptions pres, chacun des 24 vers s'agi@ven datyle,
c'est-a-dire un mot dedis syllabes dont l'accent est su
premiére (une longue et deux breves, comme lesdoig un
grande phalange et deux plus petites). Le chappuera st
toute cette structure pour lui donner une amplewvalle, el
cette plus-value qu'est la musique dans l'ordié&xeression.

Le Veni Creatorest chanté sur le ton du huitieme mode gré-
gorien. Le mode est, étymologiquement, une fggordusen

1. Un mot est dit paroxyton,lorsqu'il porte I'accent sur son avant-
derniere syllabe.
2. L'antépénultiéme est l'avant avant-derniére syllabe du mot.
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latin signifie « maniére », « facon », « sorte =) ahante!
Selon le chanoine Jean Jeanneteau, « le mode grégst u
ensemble homogéne de notes évoluant sur des camdddpen-
dance d'une finale, cordes ayaeur rble artistique propre, |
mouvements internes de ces notes entre elles geodull
vocabulaire, une syntaxe et des formules partiagieol
communes.Le tout est md par une méme dynamique
I'ensemble crée une esthétique propre que l'onlkpptho:
(du grecethos "coutume ", " usage ", " habitude ") » . Le hui-
tieme mode grégorien est traditionnellement qualife perfec-
tus. Qu'il soit le mode de la plénitude, cela s'expligpze se
particularités objectives. En effet, sa tonique lestol, entour
de tons pleins en dessus et au-dessous : solslkal-, ce qu
lui donne une assise solide. Son échelle priviegél-lado,
qui va de la tonique a la dominante, est clairelopigée par le
deux tons pleins do-ré-mi. On le voit : le demi-&imo a pe
de place ; il n'intervient que comme intervallepdssage.

v PR T
SE N5 AL (e

E-ni, cre- 4-tor Spi-ri-tus, mentes tu- 6-rum vi-si- ta,

W ‘hi.__éi. =
imple su-péma gré-ti-a que tu cre- 4sti, pécto-ra,

La mélodie duVeni Creatorsert merveilleusement le texte
structuré par le dimetre iambique. Le premier y@asg sur la
tonique, autour de laquelle il commence par brageton au-
dessus et un ton au-dessous, ce qui donne a toytenke sur
un fondement solennel ; puis le vers amorce Ige@dl-la-do

1. Le Chant grégorien redécouvert. Précis théoriquepettique de chant
grégorien sous la direction de Maurice TilliChambray-lé¢s-Tours,
C.L.D., 1997, p. 206. Sut la facon dont les huit modes s'originent dans le
cordes-meres do, té, mi, voir Dom D. Saulnier, moine de Solesmes, Le
chant grégorienRégion des Pays de la Loire, 1995, p. 40-52.
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en revenant s'appuyer sur le sol ; le ddoéfleurit alors ave
aisance. Le deuxieme vers restg le do, mais pour descen
immédiatement sur la tonique, faire I'arpege seadda brode
sur le ré, avant de s'épanouir sur un réréiLe troisiem
vers chante a nouveau dans la hauteur, descendieumé
conjoints vers la tonique, remonte un imstaur la dominan
avec une broderie sur le ré, puis chante avec asse
l'accord sol-lado. Le quatrieme vers débute par la doucel
demi-ton sido et redescend paisiblement vers la toniqu
brodant sur le la et sur le sol. On peut dire qggedeux pre-
miers vers sont un appel puissant et clair qui ma@nt cres-
cendo, tandis que les deux derniers constituent demeand
pleine de noble douceur.

Le texte luiméme est tout imprégné de la Parole de Die
invite a en bien prononcer les mots, pour gu'ewssaimpri-
ment en nos cceurs les sentiments de la vraie priere

Veni, créator Spiritus, mentes
tuJrum visita, impie supérna
gratia, quae tu creasti

péctora’.

1.

« Viens en nous, Esprit Créateur,
Visite les ames des tiens ;

Emplis de la grace d'en-haut

Les cceurs qui sont tes créatures. »

Viens, Esprit créateur,
visite les esprits des tiens,
remplis de la grace d'en-haut
les cceurs que tu as créés!

La traduction que nous donnons en note est celle du volume Les hymne

de Liturgia Horarum. Texte latin et traduction liturgique en langue fran

caise, Paris, Desclée-Marne, 1990, p. 263. Elle a été réalisée par des uni-
versitaires spécialistes du latin chrétien, par des moines de la Congrégation
bénédictine de Solesmes et par des membres du Centre National de
Pastorale liturgique (cf. p. 4). On lira avec intérét le collectif qui ouvre le
numéro de La Maison-Dieuconsacré a « L'hymnaire de Liturgia Hora-
rum et sa traduction francaise »? 173, Z¢ trimestre 1988: c'est un dialogue
entre les traducteurs (p. 7-17).

A la traduction citée a gauche, on pourra préférer celle d'Alain Michel
(Théologiens et mystiques du Moyen ARes, Gallimard, 1997, p. 215.
Les traductions suivantes sont a référer au méme ouvrage) ; elles sont
citées a droite de la note.
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La structure de I'nymne met en relief les dactylaster-
minent chaque vers et que la mélodie chante clargrde
maniere syllabique. Dés la premiere strophe, newsrss ¢
que nous demandons par ces quatre mots I'Eaprit visite
par sagréace nos cceurs!ll faut les chanter avec netteté. E
I'Ascension et la Pentecote I'Eglise chante cey@nie pou
gu'elle soit tout entiére visitée par I'Esprit Sapour qu'ells
soit remplie de la grace d'en-hasglon la promesse faite |
Jésus a ses Apodtréisuc 24, 49 ;Actesl, 8). Mais les visites
I'Esprit, comme les « visites du Verbe » dont pad:t Ber-
nard dans ses homélies surdantique des cantiquesie s
limitent pas aux célébrations de la fin temps pascal; c'es
chaque instant que le Pére envoie I'Esprit Sains@annon
(Jeanl4, 26), pour qu'il agisse en notre vie concreétfe
Romainsg, 14).

Le premier et le dernier vers de la strophe chantEaprit
comme « Créateur ». On sait daee trois Personnes divines
sont un seul Dieu créent ensemble. Saint Irénéeaécque ¢
Verbe et I'Esprit sont « les deux mains » du Pere faconne
la création, ce qui est une sorte de commentairgedeerset ¢
Psaume 33 : « Le Seigneur a fait les cieux paragald I'unvers
par le Souffle de sa bouche. »

Le souffle vole et palpite comme le vent, et clemtirquoi l¢
Saint Esprit est souvent représenté par une colorab
deuxiéme verset de toute I'Ecriture dit qu'« untvé@ Diel
tournoyait sur les eaux (6senésel, 2), ce qui est souvent tra-
duit par « un souffle de Dieu planait sur les eaules couval
pour ainsi dire et leur donnant de devenir des eboX la vi
pourra sortir. La colombe qui sort de I'arche deé o term
du délge annonce aussi la victoire de la vie sur les afe
mort. Au baptéme de Jésus dans le Jourdain, ItEappara
précisément comme une colombe, fécondant I'eau go'efle
devienne le sacrement du passage de la mort & ld_Hspri
Saint est doncibn au principe de la création comme a cel
la re-création par le baptéme.

Il est I'eau vive (cfJean4, 10-14) que Dieu verse dans nos

ames : « L'amour de Dieu a été répandu dans nos quaule
Saint Esprit qui nous fut donné(Romains 5, 5)Dans le troi-
sieme vers, on entend verser cette eau quand lkadeédes-
cend; elle s'écoule d'en-haut et son niveau monee &
grace :Impie supérna gratia.

171




L'HOMME SPIRITUEL Dom Robert Le Gall

Qui diceris Pa&clitus,

donum Dei alttssimi,

fons vivus, ignis, caritas,
.. . .1

et spiritdlis unctio

Cette strophe chante les noms de I'Espeitsé dans n¢
coeurs. Jésus lméme annonce la venue de I'Esprit col
ParacletJeanl4, 26 ; 16, 7), c'est-@ire comme « avocat ».
effet, le grecparaclétoscomme le latinadvocatus signifie
« celui qui est appelé auprés » de quelqu'un podéfedre e
I'assisterll est le Don du Dieu trésaut. Saint Jean lie le « ¢
de Dieu » a « l'eau vive » : « Si tu savais le derDieu et qt
est celui qui te dit : Donneroi & boire, c'est toi qui l'aurais [
et il t'aurait donné de I'eau vive » (4,)1&lle coule encore
troisieme vers, ot monte aussi la flamme de laighavant qu
se répande en grande douceur au quatriéme ['orgpicituelle
L'Esprit est cette « onction venue du Saint », dprineure €
nous et nous enseigne tg¢ltlean2, 20-27).

Tu septiférmis manere,
dextrae Dei tu digitus,
tu rite promissum Patris
sermone ditans guttura

L'Esprit est traditionnellement désigné comme |HEspux
sept dons. En fait le texte d'Isaie qui est agioei de la liste d
sept dons de I'Esprit ne comporte que six élémentSur lui [le
rejeton de la souche de Jessé] reposera I'Espridaigneur
esprit de sagesse et d'intelligence, esprit deedoesde force
esprit de connaissance et de crainte du Seign¢lit,»2). Le
Septante et la Vulgate ont ajouté la « piété »étodblement

1.

«'Toi qu'on appelle Conseiller, Toi qui es nommé Paraclet,

Don du Seigneur de Majesté, don du Dieu tres haut,

Soutrce vive, Feu, Charité, source vive, feu, charité

Toi qui es onction spirituelle. » et onction spirituelle,

2.

« Toi, le Donateur aux sept dons, Toi septiforme par tes dons,

Puissance de la main de Dieu, toi, doigt de la droite de Dieu,

Toi que le Pére avait promis, toi, promesse rituelle faite par le Pere,
qui fais jaillir notre louange. » qui enrichis notre gorge de la parole.
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de la « crainte du Seigneur ». Cependa#pocalypsedes le
premiers versets, parle des « sept Esprits présedvant |
trone de Dieu (1, 4; cf. 3, 1; 4, 5).

L'Esprit, septiforme en ses dons, imprime en nosrsda
pensée et la volonté du Dieu qui est Amour. C'estj@wécri
saint Paul ersa deuxiéme lettre aux Corinthiergée au débi
de cet article : les chrétiens sont une lettre HrsCeécrite ave
I'Esprit du Dieu vivant sur des tables de chair3)3Le Deutéro-
nomeprécisait que les tables de la Loi étaient écritgzar l¢
doigt de Dieu » (9, 10 ; cf. 8, 15 Bsaumes, 4) : ce doigt ¢
Dieu, c'est I'Esprit, qui chasse les démons, skloparole d
Jésus (cfLuc 11, 20 comparé Batthieul2, 28), et qui écrit s
nos ceceursL'hymne chante I'Esprit comme « le doigt d
droite de Dieu » ; le Christ est la Droite de Djddieu est sym-
bolisé par sa main forte et son bras étgiitkode6,1, 6 ;Deuté-
ronome 5/15). Le Pére est le bras, le Fils est la main, 'E|w®
le doigt : c'est lui qui nous touche, comme onadé sur l'icon:
de la Trinité de Roublev, lui qui « sanctifie lemnd », lui qui e
I'onction. Non seulement il impreégne nos corps lgasain
chréme du baptéme et de la confirmation (de l'ordrsigumais i
habite notre poitrine, notre souffle et notre vaigus donnant
parler pour étre les témoins et les chantres desesxde Dieu
comme Pierre et les Apbtres le jour de la PentdéGties?2).

Accénde lumen sénsibus,
infind(e) améren cérdibus,
infirma nostri cOrporis
Virtate amans pérpetil.

Ces vers a la facture parfaite demandent la lumpre
l'intelligence, I'amour pour le cceur, la force ptaicorps prois
a la vie éternelle. Pourdg chanter tous ces mots qui se suff
a euxmémes, il convient de soigner la prononciation
dactyles finaux.

1.

« Mets ta lumiére en nos esprits, Enflamme la lumiére dans notre sen-
[sibilité,

Répands ton amour en nosceurs,  infuse I'amour dans nos coeurs,

Et que ta force sins déclin ce que notre corps a d'infume,

Tire nos corps diur faiblesse. »  confirme-le toujours par ta vertu.
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Hostem repéllas longius
pacémque dones prétinus;
ductére sic te prdevio
vitémus omne noxiurh.

Si nous avons besoin d'une ferdivine, c'est que le coml
nous affronte a un ennemi redoutable : « Soyezesolweillez
écrit saint Pierre. Votre partie adverse, le Dialsemme u
lion rugissant, rode, cherchant qui dévorer. Résisii, ferme:
dans la foi »(1 Pierre 5, 8-9)Aux Ephésiens, saint Paul do
les mémes recommandations : « Revétez I'armureide,
pour pouvoir résister aux mangges du Diable. Car ce n'
pas contre des adversaires de sang et de chamogseavons
lutter, mais [...] contre les esprits du ntali habitent le
espaces célestes » (6, 1®). L'Ap6tre détaille toute I'armt
pour conclure : « Enfin, recevez le casque du s#llg glaive
de I'Esprit, c'est-a-dire la Parole de Dieu » . 1

Soutenus dans la lutte, comme Jésus « mené parit'Es
travers le désert ¢Luc 4, 1), nous pouvons godQter la paix
Dieu promet a ceux qui combattent avec lui et daurcette
paix, qui, aprés I'amour et la joie, est un fruitvpégié de
I'Esprit et un signe de sa présern@alates 5,22). Ainsi,
I'Esprit nous conduit a travers les embdches de liBnpeul
nous éviter tout mal.

Per te scimus da Patrem,
noscamus atque Filium,
te utridisque Spiritum
credamus omni témpore.

1.

«Repousse 1'Adversaire au loin;
Sans tarder, donne-nous la paix ;
Ouvre devant nous le chemin :
Que nous évitions toute faute ! »

2.

« Fais-nous connaitre Dieu le Pére,

Fais-nous apprendre aussi le Fils
Et croire en tout temps que tu es
L'unique Esprit de I'un et de l'autre. »

174

Repousse I'ennemi au loin

et donne-nous des lors la paix :
guidés par toi sur le chemin,
évitons tout ce qui peut nuire.

Par tes dons apprenons a
[connaitre le Pere
et connaissons aussi le Fils, et
toi, I'Esprit de tous deux,
croyons en toi en tous les temps !

Deux hymnes a I'Esprit Saint

La doxologie de I'hymne est un condensé de ce (
appdle le joyau des Synoptiques, spécialement dartex&
de saint Luc : « Jésus tressaillit de joie soustiten de
I'Esprit Saint et il dit : " Je te bénis, Péere,ddaiur du ciel ¢
de la terre, d'avoir caché cela aux sages et aeligents e
de l'avoir révélé aux toyetits. Oui, Pére, car tel a été
bon plaisir. Tout m'a été remis par mon Pere, étneusai
qui est le Fils si ce n'est le Pere, ni qui edPéee si ce n'e
le Fils, et celui a qui le Fils veut bien le réwéte» (10, 21-
22). C'est I'Esprit, baiser d'amour du Pere et du Fils
nous les fait connaitre en I'expérience qu'il noammu-
nique de leur don naturel infini.

Le troisieme vers, qui chante I'Esprit comme pracgdit
Pere et du Fils, pourrait étre une indication higtee de I
composition de I'hymne. En effet, le concile d'Aa€hapells
de 809 a proclamé la doctrine ¢hilioque, selon laquell
I'Esprit procede du Peret du Fils, ce que les Orienta
admettent difficilement. En fait, il s'agit d'uneriulation plg
différente que divergente, car c'est du Pere quslderecoit I
capacité de « spirer » avec lui le Souffle d'Amowre Te
utriusque Spiritunconfirmerait ainsi I'origine carolingienne
Veni Creator2.

Notons que la doxologie de I'hymne chante les tRes-
sonnes divines a la fm de ses trois premiers vees sont de
dactyles pour le Fils et pour I'Esprit, mais c'estspondéé
pour le Pére, ce qui, avec Tel rite promissum Patrisgst le
seule exception des 24 vers ; il en résulte dangléax cas
une facon particuliere de chanter le Pere, sousdodte I
divinité. La confession des Trois est salutadrani tempore
en tout temps et tout le temps, et c'est I'Espuritlg fait er
nous.

1. Cf ].-M. Gatrigues, « Le Filioqueaffranchi du " filioquisme " », dans
Irénikon,1996/n° 2, p. 188-212.

2. Cf. P.-M. Gy, «Le trésor des hymnes », dans La Maison-Dieu,173,
1988, p. 25-26; S.-G. Pimont, op. cit.,t. 111, p. 129.

3. Le spondée est un pied métrique composé de 2 syllabes longues.
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2. Le Veni Sancte Spiritus

Avec la séquence de la Pentecbte, nous changeons de
siécle et de genre. Nous passons dusi¥cle au XIIf, puisque
celle que I'on appelle « la séquence d'or » estmugm@ment
attribuée a Etienne Langton, archevéque de Cantpréi
cardinal, décédé en 1228, plutét qu'au pape cisdarc
Innocent Ill, mort en 1216. On pourrait penser tpeape a
recu de son ancien condisciple de Paris, qu'ilianéme
consacré a Viterbe en 1207, la séquence dont dcdité la
diffusion’.

Le genre de la séquence differe de celui d'une bywas-
pérale ; cette derniére est marquée d'une graergre, tan-
dis que la premiére est Iégére et joyeuse. Le cthana der-
niere syllabe dd'Alleluia s'est développé pour permettre au
diacre d'avoir le temps de gravir les degrés detan ;
comme cette mélodie ample — jlebilus —déroutait les
moines francs, qui avaient du mal a retenir lesismg&s ou
neumes (d@neuma «souffle » ou « esprit », parce qu'il fal-
lait du souffle pour les chanter), ces derniereeutidée de
glisser des paroles sous les notes : ce fut Iferigie cet ali-
gnement de mots (« prose ») qui « suit » (d'ouquesdce »)
I'Alléluia 2. Du IX® au XIF siécle, la séquence connut un grand
succes, avec les compositions de Notker, moineaiat-Gall
mort en 912, et celles d'’Adam, chanoine de Saimtofi
Breton décédé en I'Abbaye parisienne I'an 1192Missel
romain de la réforme liturgique de Vatican n'a retenu de
cette intense créativité que quatre séquences/idémae
paschali laudesdu jour de Paques, Meni Sancte Spiritudu
jour de la Pentecote, Lauda Siorde la Féte-Dieu et I8ta-
bat Materde la féte de Notre-Dame-des-sept-douleurs. Le
Liber hymnarius aconservé leDies irae comme hymne

1. Cf. Dom Wilmart, op. cit., p. 39-40 ; H. Leclercq, Dictionnaire
d'Archéologie chrétienne et de Liturgie, op. cit. XV, premiere partie,
Paris, Letouzey et Ané, 1950, c. 1302.

2. Voir notre Dictionnaire de Liturgie, op. citp. 211; H. Leclercq, op.
cit., c. 1294-1303.
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facultative pour la derniére semaine du temps aidin la
trente-quatriémeé

La séquence de la Pentecdte compte dix strophdsoide
vers chacune : trente vers de sept syllabes aukswingt-
quatre vers de huit syllabes deni Creator.Au-dela de ce
comptage, ce qui fait la différence entre les shge® et les
hymnes, « c'est I'absence dans les premieres tke fioosodie
et quantité ; la poésie rythmique est seule emplogéns égard
a la longueur ou la briéveté des syllabes L'accent et la rime
sont de plus en plus marqués. Ici, le dernier modetnier vers
de chague strophe se termine par la rimei@m : de plus la
fmale des deux premiers vers de chaque strophe Lilaecent
est immuablement placé sur la premiére, les tmisiet cin-
quieme syllabes du vers.

Suivant I'Alleluia, la séquence lui emprunte soantk a la
fois littéraire et musical. Le verset du secondeAia demande
a I'Esprit Saint de venir remplir le coeur de ddalés et d'allu-
mer en eux le feu de son amouYeni Sancte Spiritus, reple
tuorum corda fidelium et tui amoris in eis ignencede. La
séguence commence par le méme appeni Sancte Spiritus;
son intonation est faite des mémes notes que aldalleluia
et de son verset : do-ré-mi-fa-mi-ré-do-ré. Il g'ag mode de
ré, le premier mode, qui est celui de la séréritdeela paix,
teintées ici d'une joie allégre : ce sont les fue I'Esprit
(Galates 522) que chante la séquence. Elle le fait, non pas e
dix strophes a la mélodie semblable — comme legigi¥eni
Creator —, mais, ala fagon des proses, en cing airs différents,
chaque fois répétés, ce qui suppose l'alternanceedi
cheeurs.

« La forme générale de cette priére — car c'esptipes, est la
méme que celle dAlleluia. Dans les deux premiers versets la
mélodie est discréte, retenue, humble. Dans |siéme et le
quatriéme, elle s'anime des le début par I'élanvgudu la au
ré. Dans le cinquieme et le sixieme, elle atteam siaximum
de puissance et d'ardeur par l'attaque discretéegédr supé-
rieur. Dans le septieme et le huitieme elle revéelat discrétion

1. Le Liber hymnariusest le Tomus alterdu nouvel Antiphonaire
romain : Solesmes, 1983, p. 126-130.
2. H. Leclercq, art. cit.c. 1297.
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du début. De méme, dans les deux derniers, a part l'arsis du
commencement, qui est dailleurs toute passagéere. On la chante
généralement trés bien car elle est facile. Elle demande toute-
fois, pour avoir toute sa perfection, que I'on demeure dans
l'esprit de priere et que l'on évite de forcer les notes éleveées.
Une priére n'exige pas, elle demande, méme quand elle supplie
avec ardeur, elle doit demeurer humble *.»

Veni pater pauperum,
Veni dator minerum,
Veni lumen cOrdium. 2

Ces trois Venj dont deux partent du do — la sous-tonique —
sont une humble demande, que souligne le joyau du premier
vers : pater pauperum. Ce titre donné a I'Esprit Saint va au
fond de la vie évangélique. Dés le début du Sermon sur la mon-
tagne, le Seigneur commence les Béatitudes par celle des
pauvres : « Heureux ceux qui ont une ame de pauvre, car le
Royaume des cieux est a eux » (Matthieu 5, 3). Job, considérant
le temps de sa prospérité, s'écrie : « C'était moi le péere des
pauvres ! » (29, 16). Mais c'est I'Esprit qui creuse en nos coeurs
la capacité de recevoir ses dons, en cette pauvreté d'ame et
cette petitesse aimante qui est le message du plus jeune des
Docteurs de I'Eglise, sainte Thérése de I'Enfant-Jésus et de la
Sainte-Face. L'Esprit, qui est le Don de Dieu, nous apprend a
étre pauvres pour nous combler.

Consolator 6ptime,

Dulcis hospes animae,
s 3

Dulce refrigérium.

1. T. II, Le Temporal de Paques a I'Avent, Abbaye Sainte-Anne de Kergo-
nan, 1948, p. 118.

2. « Viens en nous, pére des pauvres,  Viens pére des pauvres,

viens, dispensateur des dons, viens, dispensateur des dons.

viens, lumiére de nos coeurs. » viens, lumiére des coeurs.
3.
« Consolateur souverain, Consolateur le meilleur,

hote trés doux de nos ames, doux hote de I'ame,
adoucissante fraicheur. » son doux rafraichissement.
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La mélodie de cette strophe prend appui sur la danée la
pour monter au ré en un appel vibrant au Consalatéesprit
est en effet le Paraclet, I'« avocat » qui vientngdtre prés de
I'homme qui a besoin d'étre défendu; c'est aing désus
'annonce a ses Apobtres dans les discours api@éra(Jean
14, 26 ; 15, 26 ; 16, 7) ; sa présence changeiristasse de la
séparation d'avec Jésus en joie (16, 20-22). Aasicomplit
la volonté antique de Dieu de « consoler son pewuflsaie
40, 1) : « C'est moi, je suis celui qui vous cors@omme
celui que sa mere console, moi aussi je vous cerapla
Jérusalem vous serez consolés » (51, 12 ; 66La3)ocation
des Eglises, c'est de vivre dans la crainte de Riediétre
« comblées de la consolation de I'Esprit Saiffctes9, 31;
cf. 2 Corinthiensl, 3-7).

La joie profonde du chrétien, dans la foi, c'estidmce pré-
sence de I'Esprit d'amour, selon la ciselure dwrségoyau
qu'il faut releverDulcis hospes animae : kdte trés doux de
nos ames » chante la traduction francgaise. C'edtHsrit que
le Péere et le Fils viennent faire en nous leur demepour
accomplir encore la promesse de Jgdeanl14, 23). La dou-
ceur est aussi un don de I'Esgfalates 5,23), qui qualifie
Jésus, « doux et humble de coelfMatthieull, 29), et qui est
la marque de ses disciples, parce qu'elle estrdlabo attribut
de Dieu. L' « adoucissante fraicheur » qui suttganétrer plus
avant ce baume : elle rend tefrigerium qui évoque tradi-
tionnellement le repos dans le Christ qui attersddiis apres
leurs épreuves

Les strophes suivantes reviennent sur le repdsaieheur et
la lumiere. L'Esprit est invité a venir laver, bagg et guérir;
on l'implore pour éliminer toute sécheresse, raidaufroi-
deur. Il est vraiment I'eau vive qui ne cesse,Saar sept dons,
de nous plonger dans l'intimité des Trois, notiew » depuis
le baptéme et pour l'éternité.

1. Le Canon romain demande pour les défunts « qui reposent dans le
Christ un lieu de fraicheur, de lumiere et de paix », ce qui est désigner le
bonheur éternel ou le paradis. Cf. Apocalypse 4, 13.
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Conclusion

Deux trésors de la priére ecclésiale nous ont wetgrour
demander a I'Esprit de venir nous recréer danddag sens du
mot — création nouvelle et délassement —, poumeigaen nos
corps et en nos coeurs la douceur et la fraichewwod onction
sainte. Le chant dWeni Creatoret celui duVeni Sancte Spiri-
tusont amplifié lI'impression faite par ces deux textésé-
rables et complémentaires. lls different par leecke, leur
genre et leur mélodie, mais se répondent, harm®mpag celui
gu'ils chantent et qui les a inspirés.

Carolingien, scandé par la noble versification uiffe par
saint Ambroise, grave et solennel par ses par@égni Crea-
tor I'est plus encore par son chant, puissant et temthdois. |l
fait partie de la culture de I'Eglise latine, donina de grandes
célébrations, comme les ordinations, une atmosptiérense
supplication : c'est un vrai chef-d'oeuvre. Il glstrieux, au sens
premier du mot « gloire » en hébr@abod),qui signifie le
« poids » ou la « densité » d'un étre.\leni Creatorest d'une
grande densité de priere, parce qu'il chante ldspdiAmour,
qui unit le Pére et le Fils dans I'Esprit de glg¢itdierre4, 14).

Médiéval, rythmé par ses accents et orné de sessrile

Veni Sancte Spiritusst plus sensible, tant par ses mots tres fins

gue par sa mélodie variée. Fluide, joyeux, il délgéreté du

souffle. A c6té duVeni Creator,il parait maternel, féminin, et
I'on sait les affinités qui existent entre la Vierglarie, Mere

de Dieu, et I'Esprit qui I'a fécondée. Tels qusitst, I'hymne

et la séquence se gravent facilement dans la mérdaicoeur,

pour qu'ils nous fassent comprendre avec forcoatalir quel

est le désir de I'Esprit (dRomains, 27).

Dom Robert Le Gall, Abbé de Sainte-Anne de Kergonan depuis 1983, est
l'auteur d'une dizaine de livres, dont la plupart portent sur la liturgie. Les
deux plus récents ouvrages sont L'esprit de saint BenoiCahiers de
I'Ecole cathédrale, Paris, Marne, 1995 et Les Symboles catholiqueBgris,
Editions Assouline, 1996 (tr. anglaise Symbols of Catholicisniditions
Assouline, 1997 ; tr. allemande Symbole der Katholischen Kirche, Wien,
Verlag Christian Brandstdtter, 1997 ; une tr. italienne est en préparation).
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Emmanuel TOURPE

Esprit, nature et médiation

Un questionnement philosophique de « La Théoloditjse
de H.U. von Balthasar.

1. L'unique Médiateur et le « medium » de
I'Esprit.

L'esprit de vérité dernier volume de la célébre trilo
offerte par Hans Urs von Balthasar (si I'on excdetdense ¢
bel Epilogue),ne se présente pas au lecteur comme un ¢
Traité sur I'Esprit,qui viendrait réponce a une deman:
« dogmatique » supplémentaire concernant la Peesdivine
la plus négligée de la Trinité dans les manuelssajaes : il e:
la clef mémedu christocentrisme balthasarien. Loin donc
constituer un exposé complémentaire, qui ferait renavec |
représentation de la figure du Christ, le proposymnatolo-
gique de Balthasar est au principe et a la finadges ses pro-
positions antérieure$ C'est pourquoi il est utile d'en rapp
quelques lignes de force.

1. H. U. von Balthasar, La Théologique Ill. L'Esprit de vérité, tradran-
caise J. Doré et J. Greisch, Bruxelles, 1996.

2. Cf. la conclusion de ce dernier volume (nous soulignons) : « Le mot de
la fin est donc celui-ci : nous voyons apparaitre 'abime de la gloire
d'amour du Pére invisible a travers la gloire du Fils, et cela sous |
double forme de I'Esprit Saint de I'amourpartir du moment ou nous,
qui sommes nés de 'Esprit, existons dans le feu de I'amour dans lequel le
Pere et le Fils se rencontrent et ou, par le fait méme, nous sommes en
méme temps, ensemble avec 1'Esprit, également les témoins et les glorifi-
cateurs de cet amour » (id., p. 437).
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D'un point de vue plus directement philosophiqueps
interrogerons dans ces pades Théologique llisur la fonctiol
de mediumde I'Esprit, en vue de réfléchir sur le réle daucei
dans le monde. Notons d'emblée qu'en parlant gem@dia-
teur de I'Esprit, nous n'entendons pas la persdareMédigeul
» qui est le Christ : mais, a la suite d'autresewast nou
demandons sfinalement, puisque toutes choses ne troL
leur consistance que dans le Verbe Incarné médjateun'es
pas « I'Esprit qui opére cette incarnation etecstirnaturalisa-
tion » ? L'un et l'autre ne peuvealst-pas « étre dits médiatel
dans l'unité d'une identique opératioh?

Ces questions, nous semble-t-il, sont indéliabkesadsui-
vante : dans l'histoire du monde et des hommess adyna-
migque de I'étre, pewtn reconnaitre la marque incomparabl
I'Esprit ? L'Esprit Saint n'est pas desdu a la Pentecbte su
terre comme un souffle qui serait étranger au cesma
contraire, sans se confondre avec rien de firesildepuis tou-
jours présent dans la structure générale du créél@préparea
I'incréé. Mais comment l'est-il? Laepsée théologique
Pére H.U. von Balthasar sur I'Esprit Saint peutiésl cett
question philosophique, que le théologien n'igrmas du res
— tant il est vrai que la Révélation chrétienne pespirer
pensée philosophique comme, analogiquement pagfatsus-
cite la réflexion théologique. En nous basant swelgues pas-
sages importants dea Théologique lll,nous nous efforcero
de répondre a notre question, laissant a d'autreih de |
présenter dans son ensemble.

Mais d'abord, notrgropos, qui prend I'Esprit Saint com
objet, est-il seulement possible ?YJ.Lacoste par exempl
apres d'autres, conteste aujourd'hui une telleipddé :
I'Esprit estsujetde la théologie, nullement son visAs-ou sol
objet.

Balthasar ne s'arréte certes pasetteobjection. Il la pren
toutefois en considération, notant d'emblée quiefitité
propre de I'Esprit Saint ne peut étre isolée de«aontexte
trinitaire total, au point que dans cette Persotme de
I'Essence et des attributsvitis semble récapitulé et demeu
Mais ce « Nous » commun de Dieu est en mé&mgs un

1. P. Favraux, Une philosophie du Médiateur : Maurice Blond®amur-
Paris, 1987, p. 272.
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« Toi ». Quelqu'un a part, dont il importe de déterminer la

« personnalité » singuliére que « tutoient » leeRde Fils.

Aussi toute parole sur I'Esprit est elle aussi tiglaau
Péere et au Fils. C'est pourquoi le traité de pnéologie que
nous offre Balthasar, loin d'isoler I'Esprit comme pur
« noéme », le concoit comme le Révélateur de élier sur-
prise intradivine du Pére et du Fils, qui « se doégalement
a connaitre lui-méme » ainsi « comme véritable sexte
Dieu »*.

Ainsi dans la Trinité immanente déja (en Dieu cdést en
lui-méme), I'Esprit a pour nature tout a fait caéaistique ce
gue I'on voudra bien nommer une forme rdédiationde
I'Essence. Le plan du salut divin (niveau de lariifé écono-
mique », de Dieu tel qu'll se montre & nous) cargiret appro-
fondit cette approche originale de I'Esprit Safwur Baltha-
sar, qui s'appuie ici sur W. Kasper, « Jésus-Cluist dans
I'Esprit, est en personne le Médiateur entre Diethemme,
devient dans I'Esprit le Médiateur universel dwtsal’. « Pour
le dire encore plus précisément : seule une cHagte de
I'Esprit permet de connecter l'unicité et le caractere ip@em
rable de Jésus d'un coté, et l'universalité deegendication et
de sa souveraineté d'autre patt. »

Ainsi donc, pas davantage qu'une pneumatologi€ésala
de sens, une christologie révélatrice du Pére negiee pensée
sans I'Esprit. Ceci vaut tant en « aval » qu'emerd » : tant
dans la possibilité méme de l'Incarnation (le Varbes'incarne
pas de lui-méme mais par I'Esprit) que dans ledi@plent de
la Rédemption (« Jésus ressuscite sans sortir dtemneyde sa
mort »*. L'Esprit est I'« Exégéte » du Logos incathé
L'Esprit (pour emprunter avec Balthasar lantaplogie de

1. La Théologique IIl, op. citp. 25. Cf. id., p. 151: « Si, dés 'origine
dans le Pere, Dieu est déja la merveille de I'amour, en étant soi-méme
dans la donation, cette merveille s'achéve dans I'Esprit Saint qui précisé-
ment en tant qu'exces de 'amour, dans son étre-toujours-plus, est le som-
met insaisissable et insurmontable de l'amour absolu. »

2. 1d., p.52.

3. Ibid. (nous soulignons).

4. Citéinid., p. 49.

5. 1d., p.61 ss.
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E. Przywarad) est « en-sur » le Christ, et non pas « a coté de

lui » ou « apres lui ».

Par une telle médiation, I'Esprit permet au Chd§tre en
personneMédiateurentre Dieu et les hommes (« analogie
concréte », « polarité » accomplie de I'essende dEexistence
comme le précise Balthasar dans son tres suggestifige sur
la Théologie de I'histoiré). Qu'il exerce la charité dans la vie
immanentade Dieu, ou dans le procésonomiquele la Grace,
I'Esprit est a chaque fois ce qui permet la « mémia», sans
étre lui-méme d4e médiateur » il instaure la liaison, de
laquelle il se retire.

Une pensée d'Adrienne von Speyr, rappelée par &alth
nous éclaire sur cette étrange nature de I'Egquitn‘est que
pour faire congruer et n'a de cesse d'étre entrdtrdié — alors
que ce qu'il rassemble et fait médiatiser I'appalieouveau a
pénétrer dans l'ordre du lien et dans I'existenédiatisante :
« Et voyant de quelle facon le Fils retient saditsolonté vis-a-
vis du Pére, et se montre obéissant a son égaspyrit veut
exercer cette obéissance envers les deux, Peériésefdut se
passe alors comme si le Pére et le Fils s'apesrdvde cette
retenue, de ce reniement de lui-méme de I'Esgritpmme si,
en méme temps, ils lui criaient : " Non ", poumlatifier plus
que jamais de la totale liberté divine. » « Il ${fit] représente
nouvellement dans un monde originaire et unitajueslque
chose de la volonté prédominante du Pere et deollenté
subordonnée du Fils, la relation de prédominancke etubordi-
nation ne demeurant plus complétement visible

Balthasar ouvre la possibilité implicite de pendé&sprit
comme celui qui médiatise activement, sans étreml@me
« la » médiation (il n'est ni I'Essence divine |laiChrist-
Médiateur), ce qui suggére une démarche métapte/siqns
laquelle méme la médiation natuml fini et de l'infinisera
organisée sous la régle de I'Esprit surnaturalisaelui-ci pre-
pare le monde & son « épiclése » christifiantk dispose au
Médiateur unique que la Foi révele. Ainsi — teladisimoins le

1. Par exemple E. Przywara, Analogia Entis,trad. francaise Ph. Secretan,
Paris, 1990, p.46 ss.

2. H. U. von Balthasar, Théologie de I'histoiresrad. francaise R. Givord,
Paris, 1958.
3. Cité in La Théologique llip. 50.
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fil conducteur du présent article —tlaologiepneumatologigt
de Balthasar permet de penser au gEnsophiqueun espri
dont les notes sont nécessairement empruntédlévéation.

La lecture dd.a Théologiqudll, faite dans une telle optiqt
ameéneait a se laisser convaincre de la pertinence pdefah
son intuition latente FEsprit, dirions-nousse retire de ce qu
médiatise.Ce sera de plus tirer exhaustivement la lecon du ra
prochement avec Blondel que Balthasar évoque lmené—
avec Bbndel pour qui I'Esprit est dit I'« Action » réalisce
et I'« Implicite enveloppant ».

2. L'Esprit et le monde. Apories de la médiation
spirituelle du créé et de l'incréé

Le théme de l'unité, ou du « mode d'identité » deulet di
monde, est presque aussi ancien que la philosepienémell
s'agit seulement de savoir ce qui régle ce rapptird-t-onque
l'union du fmi et de l'infini est garantie par 'aor spirtuel
qui porte en soi la connaissance ? par le don ppar?le
connaissance qui se meut amoureuseragudr la connaissar
seule ? De toute facon, il revient manifieset toujours a
I'« esprit » d'éclairer l'identité d'étre entre I'Absat le
contingent, le Créateur et la créature.

Maintenant, quel rapport existe-t-il entreet « esprit
médiatisant et I'Esprit Saint de la Révélation?tReuparle
d'uneanalogia spiritusentre I'éternel et le temporel, I'histc
ou l'espace divins et I'histoire ou l'espace mamgjacomm
formulation supérieure déanalogia entis?Ainsi, pour Baltha-
sar, « se pose... la question de savoir si I'Efjmitaire n'a pe
un rapport déterminé a la création du monde dam
ensemble... Un homme qui est dessus de tout soupcgon

panthéismea savoir Karl Barth, a parlé expressément et expli-

citement de I'Esprit Saint comme de la personnediV qu
rend possible I'existence de la créature en goi.permet a la

1. 1d., p. 67. Sur le rapport de la Dramatique divine etle la Théologiqu
avec la problématique blondélienne, malgré la distance apparente, Cf.
E. Tourpe, « La Logique de I'Amour. A propos de volumes récemment
traduits de H.U. von Balthasar », a paraitre in Revue théologique de Laain
(1997/1998).
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créature d'exister et la soutient dans I'existengdui est assi-
gnée "... La possibilité d'étre créature... enwese I'Esprit, par
lequel le Logos deviendra lui aussi chair, n'es gaelque
chose de suspect, mais une chose excellente. [iasquoi

Barth peut comprendre les textes vétérotestamesgajui

parlent de I'Esprit dans une " assertion netteno@smo-

logique " comme des stades préliminaires du statiérislo-

gico-eschatologique. Il peut d'autre part lire léation comme
une histoire de salut global@reatio continua),partant de
I'évolution de la nature tendant vers I'homme efiraders
celui-ci, tendant vers le Christ. La nature estsldepuis tou-
jours déja, disposée en vue de la grace et alwitéelle, et ¢

temps accordé a la créature le lui est a partirechps de I'his-
toire éternelle-trinitaire de Dieu (entierement édiés par l'idée
de l'histoire du salut, Barth a négligé de déddieela méme
maniére l'espace du monde a partir de Dieu). Eraptade 13,
et tout en évitant " I'esprit du monde " de Hegedlevient mal-
gré tout actuelle la question de I'Esprit Saint c@n' &me du
monde " 3.

Le développement intégral de cet espace spécudatif
l'esprit divin commeanima mundin'est pas accompli par Bal-
thasar lui-méme, qui indique plutét quelles sost\eies ane
pas parcourir.Outre les theses déja évoquées de Hegel, lequel
identifie indOment dartir de la philosophid'esprit du monde
et I'Esprit trinitaire?, le théologien suisse repousse ainsi la
théorie de Pannenberg qui risque a tout momenbdf®edre a
nouveau le « Pneuma dans I'Ancien Testament »erzegt
cosmologique, « et ce méme concept, sotériologupres le
Nouveau... On tend [chez Pannenberg] a une ceridardité
entre I'esprit humain qui se transcende et un Edjin congu
de quelque maniére comme une ame du moride »

Ces apories ne doivent toutefois pas faire croirmaveau
que Balthasar repousse tout caractére cosmologidlesprit
de Dieu : au contraire, comme il a été dit plusthhuwésigne
cette unité du monde et de I'esprit comme une esgentielle
au développement intégral de la pneumatologie.

Le théologien suisse ne donne pas, ce nous semtlatres

1. La Théologique IlI, op. citp. 410-411.
2. 1d., p. 410. Cf. p. 36-40.
3. 1d., p. 414.
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indices dans ce sens. Cependant, l'intimitécosmoset du
pneumatelle que notre auteur la suggere ne se foraetpa
chez lui dans le caractére méme et la personnaddpre d
I'Esprit, tels qu'il les décrit dans le reste da s@ité? Nou:
awns déja répondu a cette question en assurantEgpil es
fonciérementmédiationqui de luiméme tend a se retirer de

qu'il médiatise, sans parvenir a s'effacer. Morgtrommment ei
guelles conditions.

3. L'Esprit comme médiation en Dieu méme

1. Le don commun de I'Esprit.

L'Amour seul est capable de lier, il est, nousduoéi Baltha-
sar, le fond méme dkétre divin. Dieu est un parce qu'll
don, dilection et générosité totales. Il est Trine tentétant U
en raison de son étre-d' amour qonserve toute multiplici
sous la domination de l'unité. L'amour est donode premie
de I'étre en Dieu.

L'Essence de Dieu, affirme encore notre auteupew tou-
tefois étre considérém abstracto :elle doit toujours étre psae
a partir des Personnes divines concretes et etdstafinsi, ce
qui fait l'unité de Dieu ne « flotte » pas deissus de ce qui
uni en Dieu : il ne faudrait donc pas parler d'wni@condité d
l'essence » « abstraction faite des personnes »

L'Essence de Dieamomme Amouest ainsi personnifiée de
I'Esprit, qui se présente de cette maniere comnmeéldiation i
plus profonde de I'étre divin : « L'Esprit conattitboucle en lui-
méme toute I'essence de Dieu comme amou €'es
pourquoi, en tant que « sans-fondl@enour intradivin vécu ¢
personne », I'Esprit geut étre le Dieu devenu don total, m
au sein du monde®

Comme « amour », I'Esprit est ainsi le « don commaw
deux autres Personnes. « henumde I'Esprit non seuleme
présuppose le double date soi... du Pére et du Fils,

I'abrite en Iui »* : « il est Don d'abord pour le Pére et le Fi
1. Id,p.153.

2. Id, p. 152-153.
3. Id.,p.221.
4. Id.,p. 228.
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lui-méme »*. Il est donc clair que « l'altérité D-créature es
enveloppée dans I'Esprit par la forme de l'altdtiée-Fils et y
est abritée, sans étre détruité. k'amour protege et préserve
dans I'Esprit la différence la plus abyssale damsté la plus
grande.

Cette uni-différence intérieure a la vie divineaseommuni-
quée par le méme Esprit a la créature : « puisgee Bst
essentiellement Esprit, donc, par-dela la penséeqge de la
substance, en tant qu' " étre ", une réalité qulsme, qui
recoit et qui aime, la relation de Dieu qui habitens sa
créature devrait elle aussi étre localisée par-tefposition
entre concepts physiques-ontiques et concepts mmem
personnels ». L'Esprit sera ainsi lenediumdu fini et de
l'infini.

En tant que cette médiation, il instaure nécessaint la dis-
tance de Dieu et du monde : « dans l'identitéEspiit qui est
donné a I'ame doit se produire une nouvelle foes séparation
entre le donateur et le don. Sinon le don demeitigaas celui
qui le recoit comme une chose non-communiquéedinsi
donc, puisque la grace, prise « comme transmisgicdonum
divin, ne détruit pas, déja au plan intradivinfadee a face
" dialogique " du Pére et du Fils mais l'achevdal®mn suré-
minente, il ne saurait nullement étre question lquansmis-
sion de cedonum ala créature mette en cause son étre-
enface-de Dieu dialogique. Au contraire, ce doreleve ",
selon les déclarations de I'Evangile, de la ratatie serviteur a
la relation d'enfant dans le Christ qui est FifsMais la consé-
quence principale en est, selon notre interprétatioe I'on ne
peut isoler la liaison opérée par I'Esprit entrenende sauvé et
racheté, et le Dieu de la Révélation et de la Grduemode
d'identité existant entre le monde naturel et leudde la théo-
logie naturelle qu'étudie le philosophe.

Pour autant, il ne faut pas oublier « que Dieu pmartes
poser la créature devant lui comme autre, maid glén
devient pas po! autani'Autre ; il resteNon Aliud »°. Cette

Id., p.221.
Id., p.228.
Ibid.

Id., p. 227.
Id., p.225.
Id., p. 228.
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« unité » aussi importante que la distinction e, aussi, rec-
vable a I'Esprit sans qui il n'y a pas de commuéali@tre
entre Dieu et le monde — sans qui il n'y aurait pasout « i
processus de la médiation entier », kde processus de " justi-
fication " et de la " sanctification " par une gedessentielle-
ment " sanante {gratia sanans)mais dont il ne faudrs
jamais méconnaitre la fonction médiatrice »-méme résul-
tant « de la médiation qu'opére la Croix du Christ

Ce rapport de I'Esprit et de la Nature ne sigrpés pourtal
gue I'Esprit Saint constitue quelque chose « emtieu et |
monde : seul le Christ, comme analogie concrétex esitre ».
L'Esprit n'est subsistant qu'en Dieu seul, commiuit » de
I'amour du Peére et du Fils qu'il médiatise. De méme, i
s'efface dans la médiation ; par le Pére et le Filsst dans |
subsistance.

2. L'Esprit comme don subsistantdonum doni) effruit.

L'Esprit Saint est donc au coeur de I'amour du Réret
Fils. Il faut en méme temps préciser la co-priniiigales Per-
sonnes, et le caractere « dérivé » (pour ainsepatke I'Esprik
issu » de l'amour. Le Pere et le Fils sont comiplés leu
communauté dans I'Esprit de don. Mais I'événementedt
unité qui comble est pour I'un et l'autre en méerags ul
cadeau. Ce présent réciproque n'est pourtant pasutlik le
somme capitalisable, elle n'est pas non plus seareftfiden-
tité résultantede leur amour, mais un Plus insaisissable
Fruit... Car lI'amour divin déja, et tout amour duii ressembl
réellement, est... un " excés ", parce qu'y vienjcar le sans-
fond de la bonté comme tellé»'Esprit est ce don subsistagt,
donum doni >, ce « fruit » de I'amour du Pére et du Fils
pourtant il médiatise essentiellement.

Ainsi, nous assure Balthasar a la suite du philbsoglle-
mand Ferdinand Wich, « le pur fruit qui repose sur I'am
(renongant a son étre propre) ne reposecpasmne tel sur ur
exinanition [dépossession de soi], mais il estueeppositivite
du bien. "L'Esprit Saint n'est pas " exinanihé”: le Bien

Id., p.225.
Id., p. 220.
Id., p. 153.
Id., p.221.
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transcende la désappropriation, «bonitasdevance tout
extran éation [sortie ou aliénation de soi], sdestianéer elle-
méme»'. L'Esprit n'est donc pas seulement « I'étre daumé@l-
l'autre » extranéé en lai€me du Pere et du Fils, mais il est ¢
et en méme temps la « hauteur du fruit » récipragpaertir
duquel il y a I'événement réciproque du don.

C'est pourquoi selon Balthasar il est impossibépploche
la Troisietme Personne de la Trinité autrement « ppredeu
cbtés : comme quintessence (subjective) de I'am@iproqus
du Pere et du Fils, et en tant qu'il se manifestenEme alor
comme leur lien(nexus)et comme fruit (objectif) résultant
cet amour et l'attestant®ll faut donc penser I'Esprit & pa
du rapport réciproque de ces deux pbles : « Si lonirdit
mentalemat de l'acte d'amour entre 'homme et la femm:
neuf mois de la grossesse et donc la tempordkté&aht sera
déja immédiatement présent dans I'étreinte procicgat
réceptrice. L'enfant serait alors en méme tempsola réci-
proque dans son effectuation et, plus que a@juson résult:
qui le dépasse 3

On peut donc affirmer « que dans l'offrande dedsoPeér
au Fils est déja visé le toujoupis de I'amour absolu. Mais il
peut se produire que danscemmuniode I'amour paternel av
I'amour filial qui répond : pour autant I'Esprit peéde du Pel
par (dia) le Fils, mais, ce faisant, le Fils ne doit pas étraiss
au rang de simple moyen ou médiurh »

Ainsi, « le Pere se manifeste dans le Fils quiméme mani-
feste le Pére, et cetm@signation mutuelle qui révele D
comme I'amour, manifeste leur Esprit a tous lexdeueque
Esprit, « en renvoyant a la relation réciproqueeis, |...]
réveéle en méme temps l'essence des persorines »

4. Réalisation et universalisation de I' Esprit
comme médiation dans I'Economie du salut

Il n'est pas inutile, a ce moment important dansenpar-
cours, de récapituler brievement les résultatsiaggsqu'ici.

1. Ibid.

2.1d.,p. 151.

3. Ibid.

4.1d.,p. 151-152.
5.1d.,p. 177.
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Médiation de I'Essence diviret Personne, I'Esprit Saint app#
d'abord chez Balthasar comme la force du lien wivartan
gue don lui-méme subsistant. La question du rapphbito-
sophlque annoncé « Esphature » ne sera pas mdemne
cette presence intime de I'Esprit unifiant & I'&ieers?, de
I'Esprit qui en méme temps se présente en faceedmd lie
comme un « aglela », un « excés », un « fruit objectif »
I'engendrement paternel et du com®enent filial (cela vel
dire que « dans l'identité de I'Esprit qui est do@anl'ame do
se prodwre une nouvelle fois une separatlon datdonateur «
le don »%). C'est par son « &tre » méme de don, comme dd féi
illimitée de I'amour divin » ge I'Esprit, au plan c
I'Economie divine du salut, « peut non seulemere &pandL
comme " grace " » extérieure « sur les coeurs ikdef :
(sousentendu : comme dans l'ontologie négative d
Réforme) « mais méme fluidifier la chair et le sapgarermen
solides du Fils, pour les déverser dans une ewtlaremue a
Pére et incluant le monde entiet. »

Si maintenant nous continuons notre réflexion ssitlacesle
Balthasar, nous concevons que c'est par son éte
I'Esprit, non seulement peut découler comooaséquencele
I'union hypostatique de la nature divine et dedaure humair
en Christ, mais encore, comme notre théologierelat ave
Kasper, peut en étre tandition” : « seule une christologie
I'Esprit permet de connecter l'unicité et le ctae incompa-
rable de Jésus d'un coété, et l'universalité deosgesaineté c
l'autre >

1. Balthasar rappelle avec la Somme de Alexandre de Halés que «
I'Esprit Saint..., en tant que I' " Amour " », est « le Médiateur (medium
entre le Dieu infiniment transcendant et la créature qui en est tellement
éloignée » (id., p. 170).

2. 1d., p.227.
3. 1d., p.222.
4 1d.,p.51.

5. 1d., p. 52. Balthasar relie immédiatement cette affirmation a la suivante
: «Des la premiere création, 1'Esprit est I'ordonateur de la nature; il se
manifeste comme la Sagesse naturelle-surnaturelle de Dieu répandue sur le
monde, gémissant en attente de la création nouvelle (Romains 8)qui
commence lorsque 1'Esprit couvre Marie de son ombre et dans le fruit
divin-humain de ses entrailles et qui en lui, le Premier-Né de la nouvelle
création, aspire a son achévement eschatologique. C'est lui qui confeére a
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Balthasar insiste par conséquent sur la dimensi@urmato-
logique de la christologie, autrement dit, sur knehristologie

de I'Esprit». L& Pére n'oeuvre pas seulement avec l'une de

ses Mains, mais avec les deux Bils et Esprit, « les " deux
mains du Pére " ne cessent de coopérerelincarnation et
1" onction " coincident dés lors parfaitemerit »

« Unicité » et « universalité » seront, redisonsiés deux
notes spécifiques de Il'action propre a I'Espritsdson rapport
au Christ', dans sa « médiation du Médiateur ».

1. L'Inversion Trinitaire et 1'obéissance non-passive du
Fils.

L'Esprit, en tant qu'excés subsistamediumde l'unitas
dans l'immanence divine, se présente « économiquemsur
le mode de I' « inversion trinitaire ».

Ce concept balthasarien, déja traité au niveawadrdma-
tique divine® pourrait se résumer dans la proposition suivante :
« Dans son origine éternelle le Fils regéitllemente pouvoir
d'expirer I'Esprit. C'est ainsi qu'il a de mémedledeenten lui,
dans son incarnation, sa disposition a étre congait

I'Esprit »°. « Le Fils coopére déja en se laissant engendrer, se

tenant pret a étre engendré » « Cette dispositionopdiale
qui consiste a Hepas retenir " détermine toute l'attitude du

l'unicité de Jésus, le Fils unique du Pére, sa signification universelle dans
'Eglise et I'histoire du monde. »

7. 1d.,p. 188.

2.1d., p. 191.

3. 1d., p.75.

4. ... et au Corps mystique du Christ : « Deux accentuations sont ici pos-
sibles : l'introduction de I'homme ecclésial dans 'espace de Dieu; dans
ce cas l'ocuvre de I'Esprit devra étre comprise davantage comme putifica-
tion, illumination, unification, " déification "... Ou bien elle peut étre
interprétée davantage comme incorporation au corps du Christ, allant
jusqu'au point ou I'Epoux et I'Epouse sont une seule chair, unméme
cotps constitué de nombreux membres » (id., p. 13).

5. H. U. von Balthasar, La Dramatique divine Il-Les personnes du
drame. 2. Les Personnes dans le Chrisid. francaise R. Givord et
C. Dumont, Paris-Namur, p. 146 ss.

6. 1d., p. 153.

7. La Théologique lll, op. citp. 50.
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Fils dans son deverhomme : dans son obéissance qui se
un tel but, il sdaisseporter par I'Esprit dans le sein de
Vierge, et Celui qui le porte, ce ne peut pas lgirenéme, mai
seulement I'Esprit %

L'incarnation est en ce sens un événemaidrarchisé
« Dans la mesure otu I'Esprit est agissant endgaiisprit di
Pere, il porte la " semence de Dieu " dans le deita Vierge
Dans la mesure otl il est I'Esprit du Fils, c&luaccepte dal
I'obéissance le décret dem... Le Pere se manifeste con
celui qU| agit en derniere mstance , qQui ointFiks devenar
homme? » par I'Esprit. En fait, « toute I'action du Filst
contenue dans l'obéissance a I'égard du Pérewetaptant qu
le Pére charge I'Esprit deexécution de l'oeuvre, égalemet
I'égard de celuti... Au cours de la vie terrestre de Jés
I'Esprit, en tant qu'Esprit du Pére, est I'Esprt donne de
directives venant du ciel. En tant qu'Esprit dis lans le Fi
sur terre, il est I'Esprit d'obéissance »

C'est dans ce contexte que I'Esprit se montre guami-
sant », déterminant l'unicité du Christ et localissa missio
(« il incite le Fils, conformément a sa dispontgilde Fils,
laisser s'accomplir I'union hypostathue »). It amsi en u
sens le « réalisateur » de ce réel supréme qe'eShilist*, el
exerce une médiation vers le concret, dans le cuasen
filial que suscite I'amour.

2. L'Exégeéte de 1'Exégete du Peére.

« Si I'Esprit est d'abord envoyé pour incarner ils &t pou
accompagner I'hnomme Jésus juqu'a la mort, le Reitéuk
son c6té peut de nouveau disposer de I'Espriertdyer e
commun avec le Pére®s cela veut dire que le Christ éléveda
revendication d'universalité » de son oeuvre « pawtan
qu'il porte I'Esprit ¥ et le répand.

1. 1d.,p.41.
2. 1d.,p. 176.
3. Id.,p.174.

4. « Esprit exprime la force divine avec laquelle Dieu fait que se réalise ce
qui a été décidé » (id., p. 55).

5. 1d., p. 174.

6. Id.,p. 189.
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Comment en effet « une personne historigueomme Jés
de Nazareth « pewe revendiquer une validité universell
Ele ne le pourrait naturellement que si ou bienptate so
essence dans le pur spirituel, faisant de son conpstom-
beau ", ou bien que si I'on voit dans l'incarnationavatal
parmi d'autres, ce qui sacrifierait une fois desplunicité d
cette personne. Ce dilemne estcltax de toutes les religio
non<chrétiennes; il ne peut étre résolu que d'un pdatvue
trinitaire, plus précisément pneumatologique » wuniversa-
lisation de ce qui fut accompli par le Christ » egtrise e
charge par I'Esprit Saint a partlr de Paques eiadeente-
cote »? par cet Esprit qui en méme temps était déja « pt
dans les paroles et les actions universelles distGht avant s
mort et sa Résurrection.

La médiation exercée par I'Esprit sur le plan écoiooie
n'‘est donc pas seulement une liaistngularisantede la terr
et du ciel, mais encore une oeuwmiversalisanteune actio
fécondante par laquelle lic et munade la Peaole en Jést
atteste des dimensions, dlaniversumde Dieu méme. C'e
pourquoi I'Esprits est appelé également I'Intemréu I'Exé-
gete, du Verbe, « I'Exégeéte indispensable de laésérmini-
taire »* : « I'Esprit vous introduira dans la vérité toute
entiére ». Un trait, dans ce contexte, est typidael' Esprit-
Interprete « il ne dévoile aucun détail sans ytrae=n lumier
le Tout »°. C'est ainsi, dans la « totalité », dans I'« unigers
lité », que « le Dieu de prime abord " inconnu 'Eglprit,
éclaire de sa lumiére le Dieu " connu ", fait homiaen d'élu-
cider sa signification comme interpréte du Pérésible »¢.

Cette universalité se déploie dans I'Eglise, &ola & objec-
tivement » (& travers les institutions et les loé$)« sub-
jectivement » (comme vie, existence mystique et charisma
tique)'. Cette tension, note Balthasar, n'est paa@née —
comme le prétend l'idéalisme«dans la nécessité pour l'es
de s'objectiver (comme non-moi ou loi morale),nafie gagner

7. 1d.,p. 188.
Id., p. 189.
. Ibid.
Id., p. 18.
Id., p. 16.
Id., p.22.
. Cf.id., pp. 243 ss.
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sa subjectivité pleine et absolue. Au contrairke, est enracine
dans le double aspect de I'Esprit Saiatrél qui est aussi bier
foyer le plus intime du mouvement d'amour subjedtifPére ¢
du Fils que son produit et son fruit, son attestatibjective ».

L'universalité en question se manifeste enfin enéga
comme « retour au Pére’»ne répandant « la plénitude divide
I'infini que de maniere a l'unifier toujours a n@aw et tou-
jours davantage .

Ainsi, I'Esprit médiatise la fécondité du Pére méme, I
« toujours-plus » de la paternité engendrante.

5. Fécondité et consentement. Les qualités
transcendantales de I'Esprit médiateur

L'Esprit, lien, médiation, baiser et don réciproqubsistan
porte en lui-méme les stigmates adorables denr@espontant
du Pére (engendrenissionner) et de l'oeuvre réceptive du
(consentir-acquiescerll est aussi bien « la souveraine lib
divine que le parfait renoncement & sof. #l est « le fruit €
l'attestation de l'unité qui existe entre I'amour gngendre
I'amour qui se recoit gracieusement,entre « le Péere qui
donne éternellment » et le Fils « qui se laisse éternellel
engendrer .

Si vraiment en effet, comme Balthasar nous le neodéms |
trinité réunie, tant dans I'Economie du salut, piEsSaint «
pour étre propre lanédiation unitive de I'engendrer et
consentir, face daquelle unité il existe lui-méme comme
fruit » « subsistant » ou « excés hypostasié »ahedur, il ya
une possibilité pour penser philosophiqguementirfiné natu-
relle de Dieu et du monde a partir de ce lienEsplit.

1. Id., p. 298. Nous ne pouvons faire, dans le cadre de cet article et en
raison de l'angle d'approche choisi, que cette allusion extrémement
rapide au rapport de I'Eg]ise et de 1'Esprit, alors que Balthasar lui-méme
réserve a cette problématique une place trés importante.

2. Cf. id., p.421 ss.

3. Id., p. 16.

4. Id., p.209.

5. Id., p.429.

6. Id., p. 150.
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Celuici prépare le monde a l'Incarnation, au Médiatew
Christ qui est la clef méme de I'étre divimondain en tal
gu'universeleoncret accompli. Mais ce Médiateur, le Ch
estvinculumeffectif de I'étre absolu et de I'étre contigdabs €
par la médiation singularisante et universalisante deplESSi
dans l'univers tout conspire au Christ, Alpha etéQa) emqui
tout a été créé, tout dans l'univers est unifié lpaforce «
épiclétigue » de I'Esprit, par les deux traits @@myement-
consentement) de I'Esprit, sans que I'Esprit Sairgrésente lui-
méme objectivement et sans qu'on puisse le cordoadec s
propre énergie créaturelle.

A poursuivre dans la ligne ouverte paritBasar, on pourre
bien suggérer philosophiquement une ontologie tgpite qu
nomme « esprit d'amour » le lien synthétique deetaliversité
qui appelle « engendrement » et « consentement s>dde:
moments du rythme double-et-un de ce connectezmicue (.
partir de I'Esprit Saint révélé a travers son effituniversali-
sation et de singularisation). L'Esprit Saint, dange tell
hypothése, ne se réduit pas a cette oeuvre de troédit fini e
de l'infini (qu'achéve le Christ), il n'est pas «megré supé-
rieur » de l'esprit-dumonde comme chez Hegel : au contr
c'est I'esprit-dumonde qui apparait comme une oeuvre (
Personne trinitaire déja subsistante et accomiftisprit Saint
comme un mode de sa perfection et non un procetesgsr
perfectionnement.

Il'y a, a partir de la pneumatologie balthasariemtelans u
sens gu'il laisse ouvert sans le parcourir entiergrfui-méme
une indication pour un « spiritualisme de l'amoupchaire qu
oscille entre la fécondité et I'obéissanet qui médiatis
l'unité naturelle de Dieu et du monde a partir'@&d surnatu-
rel accompli, parfait, de I'Esprit Saint comme Barge (Frui
subsistant en face de son agir, inassimilablesarltedumonde
qui n'est pourtant pas sans lui).

Dans ceschéma, I'histoire serait repensée a parti
I'« esprit » —non pas de I'« esprit » au sens rationaliste
raison agissante (Hegel, Fichte), mais au sengstéatle
l'action réfléchie, de la charité, du déploiementissant d
I'amour dans les formes concretes de la vie huméiihe pour-
rait étre lue a travers la respiration propre dsplit d'amot
comme « expiration » engendraate«inspiration » consen-
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tante : expiration visible dans I'étatdnné (J.-LMarion), ins-
piration attestée dans le réeinsent(A. Forest).

Inspiration : l'esprit se rassemble en existendeguberes,
uniques, locales. Expiration : il se déploie abtiggement,
s'exprime au-dehors et tend a épouser la totalieem&me.
L'esprit vit ainsi dans I'histoire par ce rythmeépressible de
la concentration en soi ou consentement a la figaéterminée,
et de I'expansion charitable, féconde, qui esiele dle la paix.
Serait ainsi accordé au pouls spécifique du fonaenfen et
sens de tout, cela qui donne d'autant plus auxtémngiarti-
culiéres gqu'il s'ouvre davantage a l'universeluceui a
d'autant plus d'identité qu'il s'integre mieux ddmsout par
partage, combinaisons, accords, rencontre et atimés.

Communio
a besoin de votre soutien.
Faites des abonnés.

Emmanuel Tourpe, né en 1970, marié, un enfant. Etudes 2 Paris et Lou-
vain-la-Neuve (Belgique). Docteur en philosophie et lettres (1997). Assis-
tant 2 l'Institut Supérieur de Philosophie de 1'Université Catholique de
Louvain.
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Eric de MOULINS-BEAUFORT

L'homme spirituel
selon Henri de Lubac

ON ne trouvera pas, dans lUgee du Pére de Lubac,
pneumatologie développée pour elregéme, pas plL
d'ailleurs en ce se&s qu'une christologie. Mais ce
pensée si ample s'organise unitairement, cela anétéré d
maniére convaincanfeautour du « rapport flottant » théologie-
anthropologie. Henri de Lubac le dit lui-méme :arévéation
chrétienne... porte insépdil@ment sur Dieu et s
'homme... Autrement dit, elle est a la fois, irmglemen
théologie et anthropologie... Dieu se révele (anime) sou
une forme personnelle de plus en plus accusée, anas d
plus en plus mystérieuse, dont le corrélatif eﬁmha;onnalisﬁaon
croissante de celui qui recoit sa révélation. s>tJn verset d
Psaume symbolise, chez le Pére de Lubac, cettéorelaci-
proque :Abyssus abyssum invocat (Psaurdds(42), 8), e
comprenant que dans cet abime qu'est I'homme, dDiguedjue
sorte s'appelle luréme. Préciser comment I'homme est a
permet de mieux contempler I'action de I'EsprinBet peutétre
d'approcher un peu plus qui Il est.

1. Cf. Hans-Urs von Balthasar : « Une oeuvre organique », dans : H. U.
von Balthasar et G. Chantraine : Le cardinal de Lubac. L'homme et
ceuvreParis, Lethielleux, 1983.

2. Henri de Lubac : les Eglises particuliéres dans I'Eglise universs
Paris, 1971, p. 219. Désormais les ceuvres du Pére de Lubac sont citées
sans nom d'auteut.
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Une anthropologie spirituelle

La pensée du Pére de Lubac tout entiere a une wiyse
tique : « C'est, je crois bien, depuis assez lomgte mol
livre sur la Mystiquequi m'inspire en tout ; c'est de la «
je tire mes jugements, c'est lui qui me fournitgimi cla«-
ser a mesure mes idées. Mais, ce livre, je neil&@qoas. |
est de toute maniere aessus de mes forces, physiq
intellectuelles, spirituelles »Le Pére von Balthasar
remarqué qu'Henri de Lubac n'est pas le seul pdes
grands écrivains a avoir congu et vu tous ses gegache-
vés comme des approximations d'un centre jamagsnaté
il a su noter que « chez lui, ... a l'aveu subjegti'on vient
d'entendre correspond strictement une découverjectole
fondamentale : le réle d'un dynamisme positif iragfable
dans la connaissance et dans la volonté de launeai
pardela toutes les réalisations intramondaines finmeajs
aussi par-dela toutes les restrictions d'une "Ildg#e néga-
tive ", tend a un but, inaccessible " dims ", et pourta
nécessairé».

Sur les questions posées par la mystique, en plurse
étude :Mystique et Mystérequi développe la préface doni
en 1965 au volume collectif dirigé par le Pére Bavia Mys-
tique et les mystique$ le Pére de Lubac a laissé une é
longtemps inédite, publiée en 1978 dans I'édittafienne de
Opera Omniadu Cardinal et finalement en 1990 en franéais

1. Mémoire sur l'occasion de mes écridamur, Culture et Vérité, 1989, p.
113.
2. H.U. von Balthasar, op. cit.,p. 48.
3. Sur ce texte, voir ce que dit le Pere Michel Sales dans la communica-
tion qu'il a donnée au colloque organisé a I'Institut de France, en octobre
1996, a l'occasion du centenaire de la naissance du Cardinal de Lubac sous
le titre : Henri de Lubac et le mystére de I'Eglise.dcanmunication du Pére
Sales s'intitule : Henri de Lubac, Maurice Blondel et le problémde le
mystiqueLes actes de ce colloque paraitront a I'automne 1998 aux éditions
du Cerf.
4. Opera Omnia,vol. 6 : Mistica e mistero cristianoMilano, Jaca Book,
1980, p. 39-163 ; Théologie dans I'histoire. |. La lumiére du ChriBlgs-
clée de Brouwer, 1990, p. 113-199.

200

L'homme spirituel selon Henri de Lubac

Cette étude Anthropologie tripartite,est restée « a I'éf

informe », a regretté le CardinalElle n'a sans doute pas

poli de ses textes achevés. Elle est essentielteftds, car ell

permet de préciser lI'axe de sa pensée. La mysiqpue, Hent

de Lubac, n'est pas accessolffie n'est pas une des activ

possibles de I'hnomme. Elle peut étre le lieu dww@ement |

plus radical, mais la vraie mystique, elle, estdalisation plé-
niers de 'nomme : l'union & Dieu seule unifie le¥aknt le

différentes spheres ou se t®e l'activité humaine, donnan

chacune sa pleine consistance tout en les organthara-
miquement. L'union a Dieu, lorsqu'elle se réalisd)it en

effet de plus profond que la distinction des fagésjtde cel

méme qui, venant de Dieu, constitue I'nomme. Pdaesidif-
férents noms qu'on a pu lui donner dans la Traditi® Pere ¢

Lubac privilégie celud'esprit (pneuma).

Corps, ame, esprit

C'est chez saint Paul que notre auteur trouvesdtation d
cette trichotomie en I'hnomme qui lui paraitigpensable po
fonder l'unité de la vie humaine. Le texte, « eit@&c prédilec-
tion » dans la Tradition, est le souhait que forltApdbtre at
moment de conclure sa premidegtre aux Thessaloniciens«:
Que le Dieu de la paix vous sanctifie totalemettgue votr
étre entier : I'esprit, 'dme et le corps, soitdgasans reproche
l'avénement de notre Seigneur Jésus-Christ Bhssaloni-
ciens 5,4). En discutant les différentes explications ps#m
par les exégétes et en s'appuyant sur une étudkemrduFestu-
giere, le Pére de Lubac établit que saint Paul estionne pe
ici par hasard une trichotomie. Il n'y a pas nomsph y soup-
conner une contamination hellénistique. Cette tticimie n'es
pas platonicienne, elle ressemblerait davantagertaiges idée
d'Aristote si la substitution deneuma au noudu Philosoph
ne la transformait radicalement. Origéne, le prenga rend
compte de maniere satisfaisante. Il comprit qu@rHeum:
n'était pas ici I'Esprit Saint mais quelque chose ept dan:
I'hnomme sans étre de I'homme : «preumaqui est " e
'hnomme ", en tout homme, assure une certains¢esmance
1. Mémoire sur l'occasion de mes écrp. 144.
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cachée de 'homme alessus de soi, une certaine ouver
une certaine continuité recue de I'hnomme a Diewn ha@il y
ait la moindre identité d'essence de l'un avedréa(comm
Irénée, comme Clément, Origéne est un adversapaaablede
ce panthéisme des pseudo-gnostiques); mais clesherde
I'homme, le lieu privilégié, toujours intact, deuleren-
contre® ». « Appartenant vraiment & I'homme, fleeuma
tient cependant tout entier en une participationSdint Espr
qui se donne aous ; il est le point de contact entre I'hommie
Pneumedivin qui I'habite?. »

Le Pére de Lubac s'attache ensuite a montrer comta
perception dyneuma aété présentée dans la Tradition, ¢
des formes variées et avec des expressions pdifigisentes «
C'est par exemple l'idée, chére a un Ruusbroeaedaer-
taine déiformité de I'étre humain, de sa vie s@péd, " sures-
sentielle ", en Dieu. C'est le sentiment obscuil gxiste el
chacun de nous, flt-il le plus grand pécheur, doité&éaché o
nul autre que Dieu jamais ne pénétre, " ce poiatésan not
qui dit Pater Poster", ainsique dit magnifiquement Clauc
dans le célebre " Cantique de Palmyre ", et quiewe se déro-
ber a I'amour. C'est l'intuition d'un Georges Baosau suil
de la mort, notant sur son agenda que " le péchg fait vivrea
la surface de nous-mémes " et que méme lorsqueafftamson:
Dieu, nous ne cessons jamais tout a fait de déséreu'll désir
au plus profond du sanctuaire de I'dine

Par-delales exemples grace auxquels il parcourt en qu
sorte I'histoire, le Pére de Lubac repére, panoésente, cet
perception de la structure complexe de I'ame, nm&ima réhté
profonde est parfois moins bien comprise : « Ledoph
sophes et les tbéogiens plus soucieux de rationalité que
mystique tendent a réduire (jusque dans leurs éthdso-
riques) la trichotomie a une dichotomie,tandis qu'a
contraire les spirituels tendent a mettre la tricmoie er
relief . » Un certain destin de lintelligencecidentale se
1. Théologie dans I'histoird, p. 139.
2.1d., p. 138-139, citant ]. Dupuis : « L'esprit de 'hnomme », étude sur
I'anthropologie religieuse d'Origén&)esclée de Brouwer, 1967.

3.1d., p. 141-142,
4 1d.,p. 189.
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reflete dans e fait, une intelligence qui, de plus en plus
laisse obnubiler par l'objet de la scierc&n grattant, si I'c
peut employer une telle image, I'apparence d'utier@wologie
bipartite universellement acclimatée dans la pembéétienne
pour faire éapparaitre une trichotomie non moins présen
Pere de Lubac n'entend pas s'opposer a la prerhgrgicho-
tomie la complété sans la nier. Elle l'intégre. Au lieu d'é
une description de I'homme comme objet, elle sksitimiére
que I'homme recoit sur luiéme de son contact avec le [
vivant. Ce sont, en effet, ainsi que I'écrit saifiteérése d'Avil
dans un passage que l'étude cite deux fois, «imertHfet:
intérieurs (qui) donnent la certitude qu'il ya, saertains rap-
ports, une diférence trés réelle entre I'ame et I'esprit.
gu'en reéalité ils ne fassent qu'un, on percoitgaréntre eu
une division si délicate qu'il semble que I'un apélfunt
maniére et l'autre d'une autte>. La sainte ajoute qu'elle
peut expliquer ceshoses, avec toutefois I'espérance que,
l'autre vie, Dieu daignera « nous introduire aw®ejou nous
aurons l'intelligence de tous ces secrets ».

L'image de Dieu

Au long de son ceuvre, le Pére de Lubac emploiede«m
esprit » avec prédilection. Cenot, le plus souvent, peut
comprendre selon le sens classique, signifiarrel'ébnscier
de soi, capable de tout connaitre. DEn#lystere du Surnatu-
rel, par exemple, le terme « esprit » apparait d'abord pap-
peller la distinction entre deux dres de créatures, les é
naturels et les étres spirituels. Ces dernierone s enferm
dans leur forme naturelle : « Tout esprit, qu'it ®a non dan:
un corps, jouit de certaines prérogatives qui, disaint "2
limage " du Créateur, le fordu méme coup supérieur a
l'ordre du cosmos % De cette nature ouverte a ce qui est au-

1. Cf. Michel Sales, op. cit.qui cite des lettres inédites du Pére de Lubac
étudiant.

2. Théologie dans I'histoird, p. 115.

3. Sainte Théreése d'Avila, Le Chéateau intérieurseptieme demeure,
ch. 1, citée in : Théologie dans I'histoird, p. 184 et 193.

4. Le mystére du surnaturdaris, Aubier, 1965, p. 138.
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dela d'elle-méme, un premier signe est donné paptitude
universelle & connaitre®» Mais, ajoute Henri de Lubac, « dans
son analyse de la nature humaine », saint Thomasanéte
pas au signe qu'est l'aptitude universallonnaitre. Instruit
par sa foi, il sait en outre, et plus précisémamec toute la tra-
dition chrétienne, que I'dAme humaine possede «eutrec d'ou
jaillissent les facultés spirituelles, une tendanees tout I'étre

et vers Dieu, a la vision duquel elle est tout anaturellement
incapable de parvenir». Ce centre vient & 'homme de ce qu'il
est a I'image de Dieu et il tend a lui ressemblieut cela est
bien connu. L'originalité du Pére de Lubac, oridjitdaqu'il
puise dans toute la Tradition, est de voir clainetgie I'image
de Dieu n'est pas une marque morte, la concessibnrame
de quelques facultés. Elle est une présence : k& Egerévele
incessamment a 'homme, en imprimant incessammentie
son image; et c'est cette opération divine incéssgui consti-
tue 'homme ».

L'anthropologie tripartite permet de rendre comgte
paradoxe de 'hnomme qui déploie ses facultés deaite et
de vouloir dans les différentes sphéres de sortexds, tout
en atteignant une fm qui le dépasse. Ce ne sont'pasrd
ses facultés qui permettent & I'homme de se touwees
Dieu. L'ouverture a Dieu est son fond méme et deargact
incessant, de cette « impression », vont jailltelligence et
volonté par quoi il est donné a I'homme de coinciec lui-
méme ou de s'y dérober, de faire sien le mouvemeinest
sa source ou de le refuser. Intelligence et volonté
traduisent un mouvement antérieur a elles, quiésdige a
travers elles — c'est pourquoi il n'y a jamais chePeére
de Lubac la moindre complaisance ni pour I'amonaéisi
pour l'anti-intellectualisme. De cette vision psagiil résulte
gue si I'hnomme « repousse cette grace dont il eapable ",
s'il renie en lui cette Image divine, s'il va déibment au
rebours de sa vocation d'esprit, dantradictionqu'il
introduit ainsi non dans sa seule intelligence nik@gs son
étre mémelui 6te le droit de prononcer, dans toste

1. 1d., p. 142.
2. Ibid.
3. De laconnaissance de Dieu,Paris, Témoignage chrétien, 1944, p. 7.
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force, la syllabe qui approfondit toutes chosesest ».
L'homme, au milieu de ce cosmos, est en chargeudeérs
En l'affirmant, il I'approfondit. Par cela mémendachacun ¢
ses actes, ou bien il consenirdage qu'il est, il coincide avée
mouvement que Dieu lui donne ou bidns'en détourne
Dans le premier cas, qu'il reconnaisse directeant ou nonjl
se personnalise, portant le tout de l'univers eapiprofondi
toutes choses. Dans le second cas, il peut bienddis chos:
vraies, exercer une action importante, il introditontradition
en son étre méme et s'abstrait de la réalité deéni

Créature spirituelle en raison de l'esprit qui estlui,
I'hnomme jouit dés lors de la liberté. Il ne pouvgitaccéde
pleinement sans une option. Le Pére de Lubac Idnhavec u
soin particulier dans la seconde partie Slurnaturel,intitulée
Esprit et Liberté : laTradition chrétienne ne connait pas
créature spirituelle qui ne soit dotée du libreitre (ange
homme). Tirée la liberté créée est fragile. Elleagssi source
grandeur. L'étre spirituel peut tout : il peut esrs'abétir, il pe
surtout devenir Dieu, car Dieu est en son coeurle@gusite,
c'est le Dieu Trinité qui est en Iméme communion des Tr
dans l'unité de la nature, et I'Esprit fait entesrhommes +ous
les hommes — dans cette communion.

Mystique et Mystere

Aussi, comme le Peéere Sales I'a remarquablement rénde
Pére de Lubac, prolongeant a sa maniére la réflede Mau-
rice Blondel sur la Mystique reconnait dans « le parfait mys-
tique », « le parfait chrétien%: « La mystique chrétienne
une mystique trinitairet », elle résout de la maniére la |
achevée le paradoxe humain : « Le mystiquerjt Maurice

1. « Les conditions de l'affirmation ontologique », dans : Théologies
d'occasion, Desclée de Brouwer, 1984, p. 423-424. Le Pére de Lubac y
prend position pour Maurice Blondel contre l'intellectualisme exagéré du
premier Rousselot, cela malgré son admiration pour la thése du Pere
Rousselot : L'intellectualisme de saint Thomas.

2. Nous renvoyons a la communication citée p. 200, n. 3.

3. Catholicisme, Paris, 1938, 7¢édition 1938, p. 304.

4. Mystique et Mystére in: Théologies d'occasion, p. 68.
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Blondel que cite Henri de Lubac, est la vivantefétond:
conciliation de la liberté et de l'autorité, devia intérieure |
plus indépendante et de la communion sociale la efficac
et la plus disciplinéé »

Mystique et Mysteraléploie la portée de ces affirmatio
Décrivant les caractéristiques principales de lsstigye chré-
tienne — la vraie mystique, € Pere de Lubac énumeére mq
des criteres s'additionnant les uns aux autresstigue de |
ressemblance, mystique d'espéranceelligence des Livre
Saints, mystique ecclésiale... qu'il ne diversffan regard s
une unique réalité. L'essentiel se condense dasgniole d
« mariage mystique » : « Ce symbole n'est pas, @ugertain
théoriciens l'ont dit avec quelque dédaihpse exotérique
peu vulgaire, moins apte que d'autéesaduire la réalité mys-
tique. Il manifeste au contraire un caractére dsdemdépas-
sable, de la mystique chrétienne, considérée nolersent e
son devenir, mais a son plus haut sommet. €dre |'am
humaine et son Dieu, comme dans les noces deskEgli d
I'Agneau, il s'agit toujours d'union, non d'abs@pt(que c
soit dans un sens ou dans l'autre); d'unificatiofoa veut
mais non d'identification. Il s'agit d'amour mutuetcore qu
toute l'initiative est de Died » Ce mariage tient dardsinitas
spiritusdécrit par Origéne et tant commenté par saint Bdrni
est en un sens plein une union des volontés : «ddmpren
imparfaitement soit Bernard lui-méme soit tous ceux
exposent comme lui une mystique de la volonté,epgrcon n
saisit pas que pour ceug; la volonté n'est pas simj
« faculté », mais I'élément le plus profond derd'@t» L'ame
ne veut pas seulement ce que Dieu veut ; elle a@ume Die
veut. Elle ne se cherche pas elle-méme : « L'egpée mys-
tigue du chrétien n'est pas un approfondissemer8aiteelle
est, au plus intime de son étre, approfondisserdenia Foi.
L'intériorité chrétienne n'est jamais et ne peué @tériorite
pure : pluselle se creuse, plus elle comporte le mouve
intentionnel qui porte le mystiqgue au-dela derhdme, dans
direction de la Source qui ne cesse de combleasbme®. »

7. Ibid, n. 1.
2.1d.,p.65.
3. 1d., p.67.
4.1d.,p.67.
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L'abime de I'homme se laisse rempdar le Mystére d
Christ. L'image en I'homme tend a la ressemblaalie,tenc
vers I'lmage unique qui vient a elle. La mystigheétienne es
« participation —toujours déficiente, et comprenant mieu:
déficience a mesure qu'elle s'approfondit — &é&alité di

Christ». Comparant la mystique chrétienne aux grands cou

rants mystiques extérieurs a elle, le Pére de Labastate qu
partout, I'élan mystique tend a ronger I'étoffegielise qui IL
a servi de tremplin, tandis que la mystique chmatee al
contraire, intériorise le mystére du Christ. Elle le rédui
jamais. Ce n'est pas le mystique qui se trouv-méme a tra-
vers le Christ, mais le Christ qui advient a travee coel
ouvert : « Dire, en effet, que le mystére est peerat derrer,
gu'il commande toujours et débordera toujours lestique
c'est dire que la vie mystiqgue n'est pas tournée@é d'un
expérience désirée comme une fin, mais que, épssemer
de la vie chrétienne, elle se définit d'abord patriple e
unique apport au mystére qui se réalise dans la foi, diesp
et la charité. » Le Pére de Lubac ajoute alorss samsition
« L'expérience n'en est pas moins quelquefois dej
comme par surcroit. La Présence divine investin¢ qui, elle
ne cherchait Dieu qu'en cherchandeaconformer a sa Volon
par les voies de I'Evangile, dans l'imitation dugBeur. Enra-

cinée dandlmage, cepoint sacré de I'étre qui touche naturelle-

ment a Dieu, elle est apte a éveiller une résonarcecte ¢
chacun, si @n que le mystique, dont on peut dire, en un

qu'il est 'homme le plus a part des hommes, esméme
temps celui qui peut le mieux les réunir en lewaodént leu
plus secret espoir et leur plus profonde unité.artrde Diet
au sein de qui nulapport de subordination n'est conceve
dans un sens ou dans l'autre, entre la trinité pgesonnes

l'unité de la nature, cette expérience surmonjgpdsition qu
nous avons paru admettre entre " une mystique aleptie
" une mystique de l'essea ". Sans installer le croyant d.
une fausse éternité, elle lui fait anticiper delque maniére, ¢
Celui qui est " Alpha et Oméga, le commencemetda &h ", la
vie audela du temps. Faisant participer 'homme a I'Ege
Dieu, qui est en quelque maniere "drla du Verbe ", elle

réalise elle-méme au-dela de tout discourvoudrait I'expri-

1. Ibid.
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mer comme de toute particularité qui en reindrait le
champ®. » Dans ces lignes denses, le Pére de Lubac condense
sa pensée. Il semble décrire deux mouvements :auvement
d'intériorisation par lequel le croyant pénetreMgstere du
Christ en le laissant informer son intelligences&tvolonté et,
s'ajoutant a celui-ci, imprévisible, dépassantdaaitente, une
expérience, donnée a quelques-uns. Ce second menvem
manifeste lI'absolue liberté de Dieu, qu'aucunenipke ne
peut rejoindre, dont la Présence ne peut étre quegrhcieux.
Dans la pensée du Pére de Lubac, ces deux mouveneefint
qu'un, un mouvement double qui est d'un bout aréae don
de I'Esprit Saint se joignant a notre esprit.

Esprit et esprit

L'intériorisation du Mystére du Christ est, si I'paut ainsi
s'exprimer, la part plus visible de ce double mooert. Elle
est l'oeuvre de I'Esprit Saint : le Pére de Luba@elécrit le
processus dans la dialectique des quatre senSaligute. Il en
dévoile I'ampleur, qui ne se limite pas a I'herméicue
biblique mais s'étend a tout le Fait chrétien, deesétudes sur
Joachim de Floré Il ne s'agit pas de chercher un dépassement
du Christ : I'Esprit Saint est I'Esprit de Jésus, fgit entrer le
croyant dans la Plénitude du salut réalisé parhas€C L'inté-
riorisation n'est pas une subjectivisation ou lerishserait
l'occasion d'une expérience incommunicable qui giiserait
les croyants les uns par rapport aux autres. LESpint, lui,
donne a chacun de s'approprier le mystére du Canisson
intelligence et sa volonténs'y laissant intégrer.

L'expérience « donnée parfois comme par surcraivele,
elle, la part invisible. Ce qui est donné par Dieprévisible-
ment & quelques-uns n'est pas un privilege exclus# expé-

1. Op. cit., p. 75. L'exptession : I'Esprit de Dieu « au-dela du Verbe »
vient de Hans-Urs von Balthasar : « Le Saint Esprit, I'inconnu au-dela du
Vetbe », dans Lumiére et Vie67 (1964), p. 115-116; p. 1@4—125.

2. Dans Exégése Médiévale. Les quatre sens de I'Ecrifyre.et2, 11, 1

et 2, Paris, Aubier, 1959-1964, et dans la Postérité spirituelle de Joachim de

Flore, t. | et H, Paris, Lethielleux, 1979-1981.
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rience rare que certains atteindraient, tandidlguiesterait fer-
mée au plus grand nombre. Lorsque la Présencesdivestit
une ame, c'est la bien sdr une grace purementitgranfuse,
mais ce n'est pas autre chose que ce qui est dlamsl'inté-
riorisation du Mystére du Christ par I'Esprit Santtravers
l'intelligence et la volonté. En intériorisant leydére, I'Esprit
Saint fait entrer le croyant dans la Présenceainei

Cette doctrine, le Pére de Lubac I'a partagée awacami
'abbé Monchanin, auquel il a reconnu tant devaitosit en ce
qui concerne la mystiquk Il le cite dans le petit recueil
d'« images » qu'il a voulu rassembler de lui : &ge de
I'Esprit n'est pas un age, mdiétat d'intériorité...Cet état,
loin de diminuer celui du Christ, I'accomplit : $frit donné
par le Christ fait connaitre le Christ en son essgfait passer
de son humanité mortelle & son humanité glorieaesee
celle-ci a sa Vie trinitaire... Ainsi une mystigde Saint Esprit
n'est pas une mystique du Saint Esprit seul, naamylstique
par excellence du Christ et la mystique aussi de P&ne
invite perpétuelle a percer les apparences, argevet I'Ecri-
ture, et le Dogme, et la Liturgie, — qu'en intéisant I
maintient et parfait, — a contempler inépuisablemén
prosodos et 1'exodos de la création déifice, et plus
amoureusement encore l'expansion et le recueillemena
Trinité, duDeus absconditus 8Esprit & travers le Verbe,
et de I'Esprit a travers le Monogéne & I'Inasciblé La
Présence divine, selon Henri de Lubac, ne saisitl’pamme
de l'extérieur. Elle est, écrit-il, « enracinée sillimage, ce
point sacré de I'étre qui touche naturellementeuDi; il s'agit
la, dans les termes de I'anthropologie tripartie,l'esprit en
I'hnomme. Dans l'expérience mystique s'en dévoilenauwx la
nature véritable.

L'intériorisation du Mystére suppose « une certaiapacité
d'intussusception du mystere qui nous est a ladoimé et
révélé en Jésus-Christ, capacité accompagnée iexgat de

1.Voir, dans le Mémoire sur l'occasion de mes écrits,113. Voir aussi
Images de I'abbé MonchaniAubier Montaigne, 1967. De 1'abbé Mon-
chanin existe une belle biographie : Francoise Jacquin : Jules Monchanin
prétre,Paris, Cerf, 1996.

2. Jules Monchanin : Théologie et Mystique du Saint Esprins Dieu
Vivant, 23 (1953) p. 71-76, cité dans Images de I'abbé Monchanin, op.
cit.,, p. 117.
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désir, — d'un désir que I'on doit qualifier d'omtgique>.
Cette capacité n'est pas qu'une profondeur de Hanklle
est une Présence a I'homme du Dieu Trinité. Emianigant le
Mystére du Christ, Image parfaite de Dieu, I'nomroéncide
avec la réalité profonde de son étre, qui le dépdgsn pas en-
deca mais plus profondément que ce qui peut étnéi,se
compris ou voulu, il est, par I'Esprit Saint, im&glans la Tri-
nité qui s'intériorise en lui. La présence de Déelhomme
gu'est I'esprit ne saurait étre un abime vide densel
I'hnomme viendrait se perdre nostalgiquement. lluest source,
parce que le Dieu trine est le Dieu qui, en quekpure, s'inté-
riorise en lui-méme. L'Esprit Saint conduit I'homme avant,
vers le Mystére plénier du Christ, en l'intégranijours plus
dans la Trinité, parce que I'Esprit Saint est Cqluidéploie le
Fils en le ramenant au Peére.

La mystique chrétienne, en son plus haut degrét pas
autre chose que ce qui est donné au plus humbjardro « La
mystique n'est que l'actualisation consciente d®ace de
Dieu »2 Le Don de Dieu, c'est la plénitude de la Réwétati
donnée en Jésus-Christ, c'est aussi I'Esprit 8aiméme qui
donne a I'homme cette Plénitude. L'expérience mysti
dévoile la réalité mystique de toute existence ténée. Le
Pére de Lubac a été attentif au long de son oeavnentrer
cette continuité. Il a contemplé la dimension nosti de
l'intelligence de la foi, en insistant en partieulsur la dyna-
migue anagogique des quatre sens de I'Ecriturepglagise le
dernier d'entre eux. Son étude sur I'anthropolagartite
visait explicitement a fonder l'unité de la moratede la mys-
tigue. Pas plus qu'il n'y a de vraie intelligeneela foi sans
élan mystique, il n'y a de vraie vie morale sanstigye et, en
méme temps, la mystique n'est pas un dépassemdnndst
de l'autre ; « Religion, morale et mystique appseit dans un
enveloppement réciproque ; entre elles trois ikexa la fois
une attirance et une tension, qui sera la sourdaettedes pro-
bléemes vitaux, mais il n'y a objectivement ni séfian, ni

exclusion, ni confli ». Les facultés, intelligence et volonté, ne

portent pas un effort inachevable de I'homme ptemare un

1. Mystique et Mystérelans Théologies d'occasiop, 56.
2. Op. cit.,p. 69.
3. Théologie dans I'histoird, p. 188.
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Dieu qui toujours se dérobe : elles jaillissentcantiaire de |
Présence du Dieu Vivant a 'hnomme et sont le cdaassnt d
I'hnomme a cet appel inscrit en lui.

Histoire et Esprit

L'homme ainsi uni a Dieu n'est pas pourtant affnae tra-
vail du temps et de I'histoire. Dans l'imitation @trist, dan
la soumission au mystére, il s'ouvre a la Présendgielu trine
gui « n'est pas cet Infini aussi indifférencié Huniité, qui
risque de se perdre pour notre esprit dans onihgues espac
vide. Il n'est pas " la Toute-Possibilité " ou "lieu des possi-
bilités indéfinies ". Il n'est pas non plus cet fgkind ", abim
originaire d'ou émergeraient pour nous les Persgnoentr
obsur de I'étre — ou du natre. Le Dieu que nous adoron:
qui veut nous unir a lui n'est pas un Dieu sangrdéig on ledira
plutét " superfigure ", " superfigure infiniment tééminée "
Ce n'est pas un infini de dispersion, mais de cosal#on; e
lui se condense le Mystére de I'Etre personnelCest dans
communion de ce Dieu Trine que I'Esprit Saint faitre|
I'homme vivant selon I'esprit qui est en lui. Il Esulte deu
conséquences.

Le Pére de Lubac a plusieurs fois marqué son aat®rn(
avec la pensée du Pére Karl Rahner dans la quabiiGurna-
turel. Dansle Mystere du surnaturell cite le théologien alle-
mand en confirmation de ses propres dirédais il a toujour
considéré comme « une supposition inutile » l'idém « exis-
tential surnaturel de grace », si catuiétait congu comme u
sorte de « médium » ou de « realité de liaisonas. I® « le
probléme des rapports de la nature au surnaturaltseor
résolu, mais seulement déplacé. La perception de l'espr
« participation de I'Esprit Saint », fait compreaden effe
gu'il n'y a pas, si I'on veut décrire aussi préatisgt que pos-
sible la réalité, un homme qui serait placé eesiéins quelque

1. Mystique et Mystérelans Théologies d'occasiop, 68.

2. Le Mystére du surnaturel, op. cip, 136 se réfere a Orientierung
(Zurich), 1950, p. 144, et p. 142 qui renvoie aux Ecrits théologiquest. 3
(1963), p. 33.

3. Le Mystére du surnaturel, op. cit., |86, note 1.
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milieu ou condition historique ou réalité « exigtale » qui

méme le pénétrerait et le modélerait profondémiént.a, en

revanche, une histoire dans laquelle 'homme cdretecoin-

cide a la présence a lui de Dieu par I'Esprit, 'puefuse et s'y
dérobe. Le Pere de Lubac insiste partout sur férdifice radi-
cale qui existe entre le mouvement de I'homme asanten-
contre avec le Christ et aprés son refus. Ce qparavant pou-
vait I'unir au Christ, désormais I'en sépare. LHEspaint ne

vient pas dans l'histoire comme un étranger pourataener
laborieusement a Dieu. En tout acte de I'hommestilprésent,
si 'hnomme, en cet acte, vit selon l'esprit quiesslui, car c'est
lui, I'Esprit, qui le lui rend possible.

Ce n'est point dire que le Christ n'apporte riemdeveau :
saisissant toute I'humanité en son acte, il pegnadtacun, mal-
gré son individualité irréductible et son péchéttéindre le
Tout dans ses actes limités. « L'Esprit que le Ktaripromis
aux siens de leur envoyer, son Esprit, ... creaskhemme de
nouvelles profondeurs qui l'accordent aux « protamd de
Dieu », et il le jette hors de lui-méme jusqu'awxfins de la
terre ; il universalise, et il intériorise ; il @nnalise, et il uni-
fie » 1. Le Pére de Lubac commence par définir la peesann
partir du role : « Etre personne, n' est-ce paputos — selon le
vieux sens originel mais intériorisé, étre chargéndéle?
N'es-ce pas essentiellement entrer en rapport avedrdau
pour concourir a un Tout ? L'appel a la vie perstierest une
vocation,c'est-a-dire un appel a jouer un réle éternelun tel
réle n'est possible que dans le mystéere du Chrigfué est réa-
lisé et révélé le dessein total de Dieu pour I'mitga L'étre
personnel apparait vraiment dans la rencontre dastCht
l'intégration a I'Eglise qui « n'est point autra, définitive, que
I'humanité méme, vivifiée, unifiée par I'Esprit Gtrist »

Dans I'Eglise, les destinées individuelles s'invgri ainsi dans
la destinée unique de I'hnumanité entiere, danédanse totale
a Dieu que le Christ donne a I'hnumanité de porter.

La personne n'est par conséquent ni « un individilireé ni
une monade transcendant® >Elle n'existe que comme étre de

1. Catholicisme, op. citp. 295.

2.1d., p. 2883. Id., p. 237.
3.1d., p. 288.
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communion, en consentant a la communion inscritesan
centre et en la déployant. « Dieu, " qui n'a ponég le monde
en dehors de lui ", n'a pas non plus créé lestedpes uns en
dehors des autre§»a communion ne s'ajoute pas a la per-
sonne comme le résultat de ses efforts. Elle paston plus
le repli sur un centre immobile commun a tous lesitmes. La
communion des personnes est a atteindre, elleseedn avant
des hommes, mais elle ne peut étre que I'épanmesseen
chacun de la Communion trinitaire qui imprime enda
marque. La communion n'est pas une fusion, elleontt pas
a un effondrement des personnes mais a leur consamida
parce que I'Esprit Saint intériorise_en chacun eexcqui
s'ouvrent au Mystere du Christ I'Etre dont I'hommast
limage, en qui « I'épanouissement supréme éetaonnalité
nous apparait... comme le fruit en méme temps ajgerisécra-
tion de la supréme Unité®:

L'Esprit n'a pas d'autre mission que d'introduwseHommes de
l'intérieur dans la communion réalisée par le Gheis son
Corps; grace a I'Esprit Saint, I'Eglise est la comitationa
I'humanité de la communion trinitaire, elle esttiranité péné-
trée par la Trinité Sainte. L'Esprit ne s'appoms peul : il est
Celui qui donne aux hommes de vivre de la commungigast
Dieu. La encore, le Pere de Lubac se rencontre Bakbe
Monchanin : « Les manifestations de I'Esprit ddBglise et
dans les ames, ses charismes comme ses figuratosibles,
sont métamorphiques... Le caractére voilé de ssopealité ne
tient-il pas a la représentation souvent anthropphique et
presque toujours structurale et centripete qued®ifiait de la
personne? Si l'on y substitue une représentatigrardigque,
celle de la donation subsistante, il faut dire ant@ire que des
trois hypostases, le Saint Esprit est celle dopelgonnalité est
le plus manifeste et dans la Trinité et dans I'lbaae. Ici et Ia,
il estDon... »°. Peut-étre le Pére de Lubac nous fait-il voir que
I'Esprit Saint est le don de la Communion, il astnhéme
Communion personnalisante. Ce n'est jamais la alleutier.
Mais, se tournant vers ce qui parait le plus pratdeous, le
Pére de Lubac n'hésite pas a écrire : « Si, ménweéshication

1. Ibid. 2. Id., p. 286.
3. Images de I'abbé Monchanin, op. qit.,115-116.
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philosophique, nous pouvons résister a ceux qusrdisent

gue le fond de I'étre est matiere, et si nous d@passpontané-
ment les vues trop abstraites de ceux qui noustigee le

fond de I'étre est I'esprit, ou I'un, c'est quargestére de la
Trinité nous a ouvert une perspective toute noavdk fond de

I'étre est communion .

« L'Homme parfait »

Le Pére de Lubac a eu vivement conscience de me pai-
venir a nouer tout ce que la mystique lui faisatgevoir. Il
nous montre le chemin d'une théologie spirituetleule
capable de nous faire apercevoir qui est I'EspaihSparce
gu'elle cherche a coincider avec l'action de Gal@n nous.
Cette théologie s'enracine dans une anthropolqgiéiuelle
qui reconnait la présence de I'Esprit au coeurhdmrime et
évite de faire de la vie dans I'Esprit une soragithition super-
ficielle de I'ame, alors qu'elle en est la plénitud

Au terme, nous sommes ramenés au Nom le plus ioadit
nel, celui de saint Augustin, celui de saint ThomBEsprit est
Don, I'Esprit est Charité. Dans le méme mouvemeiat spint
Augustin, évitant les subtilités du psychologismeoeit autant
la tentation un peu grossiere de lintersubje@jvitnissant en
quelque sorte les perspectivesDe Trinitate etcelles dea

Cité de Dieu, lePére de Lubac nous suggére, peut-étre, que

I'Esprit est CommunionAbyssus abyssum invocatl'Esprit
recouvre les Profondeurs de Dieu, il franchit hadiqui sépare
le Créateur et la créature, il les rend intéridurs a I'autre. Tel
est le « chef-d'oeuvre de I'Esprit de Dieu » : «sSbaction
d'une seve unique, animé par l'unique Esprit, aésigrun seul
vivant se développe, jusqu'a la taille parfaitetdes dimen-
sions restent le secret de Dieti Bn lui, Dieu sera tout en tous.

Eric de Moulins-Beaufort, né en 1962. Etudes d'économie et dipléme de
I'Institut d'Etudes Politiques de Paris. Licence de théologie dogmatique.
Professeur au Studium du Séminaire de Paris et a 'Ecole cathédrale.

1. La Foi chrétienneEssai sur la structure du Symbole des Apotres,

Aubier, 1970, p. 14.
2. Catholicisme, op. citp. 24.
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Questions pour degroupes de réflexion

Comment utiliser ce numéro de  Communio?

Cette année, de nombreux chrétiens, dans les peasoi
communautés du monde entier, se rassembleront ppaIr e
pour approfondir leur foi en I'Esprit Saint. Noujposons ic
un ensemble de questions qui permettront & cepegsode tra-
vail d'alimenter leur recherche.

Ce cheminement est organisé autour de qub&nmesfonda-
mentaux, chacun d'eux étant examiné de maniére ddtasllé
sous la forme de quelques remarqueguesstionssimples desti-
nées a orienter les débats et a guider la méditefiois desefé-
rences bibliquepermettent de revenir aux sources de notr
Enfin, un renvoi awarticlesde ce numéro dEommunidnvite &
poursuivre I'étude et contribuera, nous l'espéransusciter ¢
nouveaux themes de réflexion.

1. Comment connaissons-nous I'Esprit?

a) Pourquoi I'Esprit est-souvent oublié? Il est celui en «
s'opére l'union du Pére et du Fils, du Christ diftigise, mais <
présence n'est pas « sensible » au sens, par exed®ll
Présence Eucharistique. Relever dans les Ecritutgscéoqui s
rapporte au caractére invisible, insaisissableEdgptit.
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b) L'Esprit est mouvement, feu, souffle, force. Towes c
termes montrent le caractere essentiellement dypemile la
vie trinitaire. En quoi la vie de I'Eglise est-elke signe de
l'action de I'Esprit en elle? Voir dans I'Ecritttemment se
manifeste Celui qui est supréme liberté.

c) L'amour réciprogue du Pére et du Fils peut-il étie
méme une Personne ? En quoi cet amour intratrigeiime-t-il
['amour humain, avec sa double dimension de dom@het de
fécondité ? Examiner les richesses — et les limitdwn tel rap-
prochement.

On pourra lire :

— le mystére de I'Espritlean3, 8

—  I'Esprit, souffle de vie et de libert&enésd, 2 ; 1Rois19, 12:
EzéchieB7, 5-10; 2Corinthiens3, 17.

—  L'Esprit damour Romains 5, 5 ; Colossiefis8 ;Galates 5,

22.

Voir les articles : Georges Chantraine, « Les nibegede
I'Esprit Saint », p. 21-38 ; Marc Ouellet, « L'Hs@aint dans la
vie trinitaire », p. 39-53 ; Ysabel de Andia, « hation »,
p. 54-70.

2. L'Esprit Saint dans la vie du Christ

a) Relever, dans les Evangiles, les passages ouit'Bspnt
annonce et précéede, en guelque sorte, Jésus :seitanti sa
venue, en reposant sur lui, en étant le principsotieobéissance
au Pére. Voir aussi comment il nous fait comprefidrseigne-
ment du Christ et nous fait connaitre ce qu'il oesna pas ensei-
gné explicitement.

b) Inversement, comment le Christ nous parle-t-il'Bsgrit ?
Pourquoi lui laisse-t-il toute la place en remontaapres du
Pére ? En quoi I'Esprit est-il le Don par exceléefic

A quelles étapes de la vie et du ministére de Jéssigclai-
rages complémentaires correspondent-ils ? A quétieses de
notre Rédemption et de notre existence personpelle

c) Au chapitre 1l d'lsaie (v. 2) sont énumeérés lessdde
I'Esprit Saint au Messie. Quel est le réle de aes® Comment
se retrouvent-ils dans la vie du Christ et dansenptopre exis-
tence ?
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On pourra lire :

—  L'Esprit annonciateur du Christsaie61, 1-2;Luc 1, 3235 ;
Luc4, 21-22 Jeanl6, 13.

— Le Christ, source de I'Espriflean 737-39 ;Jeanl6, 7 ;
Jeanl9, 30.

— Les dons de I'EspritExode31, 3 ;Luc12, 12 ;Jeanl4, 26.

Voir les articles : Philippe Cormier, « Je vous emai ur
Défenseur », p. 116-132 ; Emmanueauipe, « L'Esprit et
méditation », p. 182-198.

3. L'Esprit Saint dans la vie de I'Eglise et du
monde

a) « L'Eglise universelle apparait comme un peuple mei t
son unité de l'unité du Pere et du Fils et de HESaint (Vati-
can I, Lumen Gentiumgitant saint Cyprien). Quel est exacte-
ment le rapport entre l'unité trinitaire et l'unité I'Eglise? Que
peut nous enseigner ce rapport au sujet de la coromentre
les fidéles ? De I'exercice de l'autorité ? Deitalation des dif-
férents services et ministéres ? De I' oecuménisides relations
entre I'Eglise et le monde?

b) « L'Esprit Saint agit aussi dans le coeur des non-
chrétiens » (Vatican IAd Gented3) ; il y est « présent » (Jean-
Paul Il, Redemptoris Missi@9) ; il « offre a tous, d'une maniére
gue Dieu connalit, la possibilité d'étre associéngatere pas-
cal »(Gaudium et Spea2). Comment comprendre la compatibi-
lité de ces affirmations avec l'idée que I'Eglistle lieu d'habi-
tation de I'Esprit Saint?

On pourra lire :

— L'Esprit et I'Eglise : Lorinthiensl2, 13 [Ephésieng, 22 ;
Apocalypse?2, 17.
— L'Esprit et le mondeJeanl6, 8-12;Romains8, 23-26.

Voir les articles : Olivier de Berranger, « L'anrd I'Esprit
Saint : enjeux pastoraux », p. 17-20 ; Michael Fgu L'action
de I'Esprit dans I'Eglise » p. 71-84 EtienneiGar Le Renou-
veau charismatique », p. 98-115 ; Emmanuel TourpeEsprit
et la médiation », p. 182-198.
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4. L'Esprit Saint dans la vie de priére et la vie
sacramentelle

Nous pouvons réfléchir sur I'Esprit Saint en prenaoul
point de départ notre expérience chrétienne, gukarement e
gue nous faisons quand nous prions.

a) Notre priere, pour étre chrétienne, est trinitaigke ren-
contre chacune des Personnes divines. De quelléneala
priere a I'Esprit Saint apparait-elle dans la prighrétienne ?

b) Etudier, dans la liturgie, la mare dont I'Esprit Saint ¢
mentionné : doxologies des psaumes, conclusiorodEsons
hymnes et priéres a I'Esprit Sa{iMeni Creator,Séquence (
Pentecote...).

c) Etudier, dans la célébration de chaque sacremet
formes différentes que prend l'appel a I'EsprinS@piclése).

On pourra lire :

—  L'Esprit de priere Romains3, 14- 16 ; Ephésiens, 18;
Judeso.

—  Limposition des mainsActes des Apbtres, 6 ; 9, 17 ;
13 3

—  L'Esprit et 'Eucharistielean6, 63-65 ; 1 Corinthiens
10 3

Voir les articles : Mariddélene Congourdeau, « L'Esprif

I'Epouse », p85-97 ; Jean-Robert Armogathe, « Un sacre-

ment de l'initiation chrétienne », p33- 140; Peter Henric
« Un sacrement de la maturité »1p1- 149 ; Paul MacParla
« Changeons nos usages »1§0- 161; Dom Robert Le Gall
« Deux hymnes a I'Esprit Saint », 83- 181; Eric de Mou-

lins-Beaufort, « L'homme spirituel selon Henri debac »,
p. 199- 214,
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Saint Martin,
homme del'évangélisation

De la Gaule du 1V € siécle a la France
a l'aube du XXIe siécle ’

SAINT Martin parle a tous, en France et en Europe.l®e
fin du IV® siécle al'aube du XXF, il demeure un
figure extraordinairement significative surtout aquaail
s'agit d'aborder des temps nouveaux pour I'évasatidin
Nous avons a « proposer la foi dans la société aetwebt .
former résolument une Eglise qui, du méme mouveme
au coeur de sa foi et propose cette foi. Peut#@lrezvous
reconnu la non seulement un texte, celui de notketire
aux catholiqgues derance », mais surtout comme un dé¢
relever, si nous voulons aborder des temps nouvemuy
I'évangélisation, avec une liberté et une confiatigees d
saint Martin.

1. Saint Martin et I'évangélisation de la Gaule

Nous savons tous qu'il y a des figsirhistoriques qui sc
représentatives de leur époque. Cela vau t fEsirhommes

1. D'apres une conférence donnée a Tours le 26 mars 1997, dans le cadre
de I'année martinienne.
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politiques. Cela vaut aussi pour les saints : imjixbs de sépa-
rer Francois d'Assise de I'ltalie du n8lecle, ou Vincent ¢
Paul de la France du XVlsiecle.

Mais fautil dire également que Martin est représentatifa
Gaule du IV siecle?Cela n'est pas certain, méme si l'ol
prend pas le parti ultracritique de ceux qui acousgulpice
Séveére d'avoir déformé totalement la figure de lséros €
d'avoir présenté comme un modéle cet homme quiaitadte
gu'un rustre, un inadapté, voue illuminé. Il me semble pl
juste de reconnaitre que la physionomie spiritugdeViartir
est profondément originale, qu'elle tranche surtypss habi-
tuels de sainteté, méme aue siecle, et qu'il faut dor
apprendre non pas a idéaliser cet ascéternl évéque, m:
plutét a le comprendre a partir de lui-méme, aipdé son his-
toire et en particulierdle la fagon dont cette histoire comple:
faconné sa personnalité spirituelle. Qui est dand/lartinu:
qui va devenir un des évangélisateurspiess vigoureux de
Gaule du IV siécle ? Et comment ailt-ouvert des chemir
nouveaux pour [|'évangélisation, bien au-delda de- lui
méme, enGaule et en Europe ? Ce sont donc les ligne
force de I'expéence spirituelle de Martin que je chercher
mettre en relief, en montrant comment cette expée
spirituelle va se trouver appliquée a l'action issaire d:
toute I'Eglise.

1. Un converti, fidéle au Christ pauvre et humilié

Si Martin est devenu missionnaire, engagé dansdlace d
Christ, c'esparce qu'il a été d'abord un converti. L'expé
fondatrice de toute sa vie, c'est sa rencontre lthisiC et plu
précisément la découverte bouleversante qu'il tefdeé
'humanité du Christ.

On connait I'événement précis qui relate cette wléte :
sur la route du soldat Martin, encore engagé dammege
romaine, quelque part aux portes d'Amiens, sansedoer:
334, un pauvre nu, sans défense, sans vétememtrarle
pitié des passants. Martin est seul a s'arrétgnariche sa chla-
myde eten donne la moitié a ce pauvre. La nuit suivardes
un songe, le Christ lui apparait, vétu de ce mantltartin ¢
pour toujours vérifié la présence du Christ dangelgsonne dt
pauvres.
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11 faut souligner a la fois le caractere exceptiomtéé carac-
tere durable de cette découverte. Caractére eroepli car, a
une époque ou I'Empire romain est en train de decbrétien,
c'est la figure du Christ imperator, debout darssneées du
ciel, qui va peu a peu s'imposer a la consciencétiehne, et
bientbét a l'iconographie des basiliques. Martin, hestera
fidéle a la figure du Christ pauvre et humilié leéeient fidele
gu'une des dernieres tentations relatées davigdaviartini est
une apparition de Satan, déguisé en Christ emperéuwr d'un
manteau rouge et coiffé d'un diadéme. Et, facette eppari-
tion triomphante, Martin n'hésite pas un seul imstac Non,
dit-il, le Seigneur Jésus n'a point prédit qu'gndrait vétu de
pourpre, ni d'un diadéme éclatant; pour ma pangjeroirai a
la venue du Christ que s'il se présente avec Ibashat sous
I'aspect qu'il avait lors de sa Passion, et s'itgpalairement
les marques de la Croix(¥ita Martini, 24, 7). Et Satan dispa-
rait aussitét, chassé par cette référence impaéataevérité du
Christ crucifié.

S'il y a une ligne directrice de l'action missicineale Martin,
elle est dans cette fidélité intraitable au Chpistuvre et
humilié, a celui qui s'identifie a tous les blessi&sla vie.
L'évéque est resté fidéle a sa découverte de jeanes sait
que la seule puissance des chrétiens est cellgignt de la
Croix de Jésus Christ. Et d'ailleurs, le signead€ioix, signum
crucis ou signum salutisdevient chez lui le geste principal de
ses combats missionnaires : qu'il s'agisse d'é@clartmenace
de ses ennemis humains, de repousser une tentktiSatan,
ou de pratiquer un exorcisme, Martin trace fréquemirie
signe de la Croix. Sa référence a la Passion distG#st donc
un élément de son action thaumaturgique et misaicen

Mais il y a plus encore que ces gestes reliéspaisance de
la Croix du Christ. Il y a chez Martin lui-méme, rilasa
conscience et sans doute dans sa méditation, engfichation
personnelle au mystére de la Croix, avec les ldtdes souf-
frances qu'il comporte. Martin n'est pas un saiintphant.
C'est un homme qui a vécu toute sa vie sous leesiignla
Croix : non seulement il lutte pour la cause duigghmais il se
comprend lui-méme du c6té du Christ rejeté, petééaljet de
mépris et d'insultes.

On peut a juste titre rapprocher cette expériercealle des
martyrs, en évoquant pour lui un martyre non sargfan peut
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expliquer que Sulpice Sévere souvient, en évoquant Marl par le prologue de I'Evangile de Jean : il a comprie, si de
desActes des martyrdu 111« siecle, et aussi du culte de mar Verbe de Dieu s'est fait chair », alors la chaimhine est pro-
qui se développe énormément a la fm dusiécle. mise & la vie de Dieu. Et, de méme, bien que daure facor

Martin sait le prix incomparable de la présenceDieu dans
I'humanité des hommes qu'il a reconnue concretehams |
personne du pauvre secouru a Amiens. L'un et déadhéren
du coar méme de leur expérience de convertis, au mysk
I'Incarnation, sans doute de facon plus paisiblez dHilaire, €
plus dramatique chez Martin. Mais 'un et l'autsatsscanda$ié:
par le mensonge que constitue le message d'Asiu¥esus rEs
pas le Fils de Dieu, consubstantiel au Pere dam$smanité, il
ne nous sauve pas, il n'atteint pas du dedans eaistence

I me semble qu'il y a plus que cette stylisatiatédaire e
théologique. Il y a chez Martin la conscience qaae sxpé-
rience humaine et spirituelle ne lui permet padral'@dnmé-
diatement compris et accepté : il vient d'ailleuts,la lointain
Pannonie, il est sorti des rangs de I'armée romdirest entr
presque par effraction dans la cléricature, etasion mission-
naire bouscule sans doute les traditions d'unesEgiallo-
romaine peut étre trop installée dans le siecle.

S'il ne faut pas dramatiser ce caractére excepgilode l¢ humaine. Voila donc, tout de suite, Hilaire et Ma
geste martinienne, il ne faut pas non plus le mgeém: Martir engageés dans le méme combat pour la Vérité dutChris
introduit dans la Splrltuallté Chrétienne de Iad[:nl\]c SiéCIe C C'est ainsi que Martin va entrer dans |‘Eg|ise' Eeulemer
qu il y a de scandaleux et de fou dans la passinﬁ:hi'ist C par son baptéme’ mais par cette espéce de ConiﬁmmIaIO_
fidele du Christ va ainsi renouveler I'Eglise etnission d fonde de sa foi qu'itecoit d'Hilaire, & Poitiers. Et I'on dev
I'Eglise & partir des racines de la foi chrétienne. que I'évéque, promis a l'exil, cherche a s'attacleechrétie

. exceptionnel : il le voudrait diacre. Martin acaeptétre exor-
2. Un croyant farouchement attaché a la foi de I'Eglise ciste. En tout cas, le voila li¢ a I'Eglise de Rcit et reliéd
o . . L I'évéque Hilaire jusqu'a la mort de cekiien 367, et sal

Jinsiste sur la nouveaute de l'expérience maningieet no doute encore davantage aprés la fondation du nioeask
pas sur sa marginalité. Car il faut aussi reqomapiius qu'o Ligugé, en 361. Désormais, Martin vit sa foi cleétie e
ne I'a fait parfois, que Martin est lié a I'Eglise]a foi de communion active, soutenue, fervente avec I'Egtistholiqu
I'Eglise et aux combats de I'EglisH. n'a pu renouvele fidele a la foi de Nicée.

I'Eglise de lintérieur que parce que fméme est devenu
homme d'Eglise, uwir apostolicus,un homme qui partage
passion des apétres en communion avec I'Eglise.

I1 devient évéque de Tours, malgré lui, en 371 ou 378e
peut pas ne pas étre, a Tours, un digne emuleégtédu
Hilaire, méme si lui-méme n'est ni un intellectuglun théolo-

A cet égard, il y a dans la vie de Martin un évéeendéci- gien. Mais c'est sa vision de I' Egllse qui est @ j I'Eglist
sif, dont on ne saurait trop souligner les consgge® durable doit étre, @ toutes circonstances, I'Eglise qui affirme eedéfle
C'est la rencontre avec Hilaire, ce converti devéméque d mystere de la foi et, tout particulierement, le téys de |
Poitiers. Si I'expérience de Martin n'est pas eesbérginale Vérité du Christ, vrai Fils de Dieu, vrai Dieu, vfeomme e
c'est trés probablement & cause d'Hilaire, qui ampcendre vrai Sauveur des hommes. Toutes les autres missie
accueillir et former ce soldat converti qui vierg¢ duitte I'Eglise sont relaves a cette mission primordiale : I'Eglise
l'armée sur un coup d'éclat et qui cherche sa \@&s deu envoyée au monde pour attester, en paroles et tes, arett
hommes se sont rencontrés, sans doute a Poitiarani verite vivante et vitale de Jésus-Christ.
l'année 356, juste avant que l'évéque Hilaire rie esalé er C'est par ses actes que Martin va surtout illuste¢te mis-
Phrygie par ses adversaires ariens. Il est probgsele pre- sion primordiale : qu'il combatte les cultes paides cam-
mier terrain de rencontre de I'évéque et du coneeété celt pagnes gauloises, qu'il guérisse des malades opabsgdé
de la connaissance de la Vérité du Christ, misearse pe ou qu'il affirme son autorité spirituelle d'évéqueTréves
I'hérésie arienne. Hilaire, quelques annéestplyusa été ébloui chez I'empereur Maxime, il s'agit chaque foesnthnifester le
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Christ, le Christ qui démasque les mensonges danismge, le
Christ qui délivre du mal ceux qui en sont prisengj le Christ
qui défend ses serviteurs, les prétres et les @gqu

Martin mérite alors le titre non seulement d'honuffigglise,
mais d'homme apostolique, parce qu'il défend parceonpor-
tement, par ses luttes, la foi catholique recueagésres. On ne
peut pas oublier, une fois de plus, le caractéignal de cette
défense intransigeante et efficace de sa foi. &il@évere
n'ignorait pas que I'évéque Martin était différefdutres
évéques gaulois, devenus des courtisans présnoigeleur ou
oublieux des exigences de la foi. Il ose méme &cen intro-
duisant le fameux repas au cours duquel, a TréMastin
affiche son indépendance a I'égard de I'emperewirii :
« L'autorité des apodtres ne subsistait plus aloesdans le seul
Martin. » (Vita Martini, 20, 1). Reconnaitre une telle originalité
apostolique de Martin, méme si elle est exagéréastc
reconnaitre a contrecoup que ce spirituel passieshéevenu
un membre actif et efficace de I'Eglise gallo-romaiun
évéque passionnément engagé dans le combat de & fas
seulement dans son expérience spirituelle d'astéle moine.

3. Un ascéte et un moine devenu un évéque missionnaire

Ce converti est fondamentalement un combattanimilin
tant. Et ce terme renvoie non seulement a ce métidaire,
gu'il a pratiqgué pendant plus de vingt ans, daasriée
romaine, sur le limes du Rhin, mais aussi a cedgthé@me de
la militia Christi, du service spirituel qui fait du baptisé un sol-
dat du Christ, avec tout ce que cela comporte deage, de
patience et d'abnégation. Ce style de vie militairenarqué
Martin. L'armée a été pour lui, comme pour Ignaed.dyola,
une sorte de « noviciat », sans qu'il s'en rendepte. Son
ame est restée celle d'un combattant, et ce résspgur rien
gu'il fait face aux sanctuaires du paganisme despagnes
gallo-romaines comme un soldat fait face a I'enneam
d'autres termes, son passé militaire n'a pas éé phr sa
conversion chrétienne. Cet homme demeure touteiesairv
champion de la cause de Dieu.

D'autant plus — c'est un second élément décisi lga spiri-
tualité d'ascéte, plus ou moins comparable & deemoines
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d'Egypte —que Martin a une vision fonciérement dramat
du combat spirituel. Ce combat n'est pas seulerim@tieur
avec l'affrontement permanent de la grace et dhééa coel
de I'homme. Les combats de Martin, tels qu'ilatselaté
dans laVita de Sulpice Sévere, sont des combats pastt
apostoliques, missionnaires. Martin va affrontggcala force d
sa foi, et aussi avec I'assistance de I'EsprittSawmvent évoqu
tout ce qui s'oppose au salut de Dieu. C'est gjugis'engag
dans l'évangélisation des campagnes : il s'agitr paiude
libérer des populations captives des terreurs patept d'établ
activement le regne du Christ qui sauve du mal.

L'affrontement du mal, et tout particulierementctanfronta-
tion a Satan, sont liés a ce travail d'évangétinatMartin ren-
contre I'ennemi, trés rarement en lnéme, a travers d
visions et des songes, mais trés fréquemment dansadiol
missionnaire. Il ne se contente pas alors de liurex bataill
spirituelle : il pratique aussi une sorte de « discernéniex
esprits » pour comprendre comment le mal frapge tel telle
personne, et appelle telle ou telle délivranceefégard, Mam
est trés différent d'Antoine, le moine du déseffroaté a des
tentations surtout intérieures. Pour Martin, commargdilaire.
c'est le service de Dieu tout entier qui a la fodhae épreuv
d'une lutte. Toute la vie missionnaire de Martindesninée pe
cette lutte, et pas seulement dans les campadaes, au
sanctuaires paiens, mais aussi dans les ville\&eJa la coul
de I'empereur, et aussi a Marmoutier, parmi sesesoi

Car Martin, tout en devenant évéque, est demeuigemde
Marmoutiers. On devine a peine la régle qui y esliguée. O
n'en conndipas la vie liturgiqgue. On pressent seulemen
tensions qui devaient y exister, notamment par odp@ cer-
taines tendances mystiques indirectement évoqudeis ce
qui est certain, c'est que ce monachisme martigseénin mona-
chisme missionnaire.'é€véque Martin a choisi sans diffict
de mener une vie mixte, avec une sorte d'alternamte
I'action missionnaire et lI'expérience contemplative

A lire certains récits de Iglita, on voit a quel point les de
éléments s'interpénétrent. Martin sediau jedne et a la prié
lorsqu'il veut obtenir tel ou tel résultat de samstion aposto-
lique. Et, inversement, au coeur méme de l'action, ibmeal
les signes de Dieu, il contemple I'action dui€hrEt surtout,
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ce que I'on ne souligne pas toujours assez nettemercoeur
de ce monachisme missionnaire, il y a un princiggenr, qui
ne supporte aucune atténuation. C'est l'attentignparsonnes,
surtout a celles qui sont dominées par la soufgdancle mal, a
commencer par les compagnons moines de Marmoutiers.
moine-évéque Martin est passionné par le saluteds qu'il
rencontre. Son action missionnaire obéit presquptios a un
mouvement de compassion : il est resté I'homme ddnarité
qui a secouru le pauvre d’Amiens.

Quand il accomplit un geste de guérison ou d'egorej ou
gu'il discerne l'influence cachée de Satan, c'astequ'il a
été touché par la souffrance des autres. Ce misasi@nn'est
visiblement pas au-dessus des hommes qu'il remcdsign au
contraire : il y a en lui, constamment, « le besteéncommuni-
guer avec la souffrance d'autrui, et de la partagiapn de la
guérir », comme I'écrit finement Jacques Fontaimé&dgurces
chrétiennes », 133, p. 209). La charité de compassste le
motif essentiel de son apostolat, depuis le mirddecatéchu-
mene, qu'il ressuscite a Ligugé, au cours de saipre expé-
rience monastique, jusqu'a ses derniers instan@arales,
lorsqu'il fait cette ultime priére : « Seigneur,jsisuis encore
nécessaire a ton peuple, je ne me dérobe poinpaife. »

(Vita Martini, ép. 3,11, SC, 133, p. 340). Le moine et l'ascéte,

en devenant évéque, est devenu totalement serdiéeieu et
de son peuple. C'est le courage de I'amour quisgolesncien
soldat a servir jusqu'au bout.

Et si I'nistorien Peter Brown a eu raison de monirge les
saints sont les nouveaux patrons des villes etaempagnes de
I'Empire devenu chrétien, il faut préciser qu'akéartin, c'est
une forme particuliere de patronage qui se mamifpsissam-
ment : ce saint patron, enseveli & Tours, est demau-dela de
sa mort, accessible a toutes les souffrances,alésubesoins
du peuple de Gaule. Depuis des siecles, on saisgue¢om-
beau attire des rois et des puissants de ce moradg,aussi des
petits et des pauvres. Saint Martin est une ilitistn vivante de
la sainteté catholique, parce qu'il a vécu jusqbaut de la
charité du Christ pour tous.
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II. Evangéliser en France a I'aube du XXIe siécle

Si je n'étais qu'historien, je devrais m'arréterda 397
quand I'évéque Martin entre dans la lumiére de DBHewue
commence ici le culte de ce saint étonnant, aueni filar sa f
que par sa charité. Mais je ne peux pasliealgue je sui
évéque en France, a l'aube du®siécle, et que j'ai eu quelc
responsabilité dans la rédaction de cegéire aux catholique
de Francequi ouvre quelques pistes de réflexion et d'ac
pour vivre et pour proposer notre foi chrétierdans ces tem
qui sont les nétres, autrement dit pour pratiquertriavai
d'évangélisation qui est attendu de nous, dangnsppctive d
Jubilé de I'an 2000.

De méme que j'ai tenté de mettre en valeur lesstaigi-
naux, la nouveauté de la spiatitlé missionnaire de Martin,
voudrais maintenant montrer les exigences et lenads rela-
tivement nouvelles de I'évangélisation en Franamsdl:
société actuelle.

1. Comprendre notre situation de catholiques dans la
société actuelle

Je tiens d'abord a formuler une remarque que js orpor-
tante sur le bon usage que nous pouvons faire tle histoire
pour comprendre les temps actuélsn'arrive de souffrir vrai-
ment lorsque je constate que des catholiques tgstisonnier
d'une vision étrae de leur propre histoire, comme si I'hist
du christianisme, de I'Eglise et de I'évangélisatommenca

a la fin duxvii © siecle, avec la Révolution francaise, et com-

me si nous étions irrémédiablement condamnés, co
catholiques en France, a wapport de forces insurmonta
entre I'Eglise et I'Etat, pour ne pas dire entreelggion et i
révoluion, voire entre la tradition laique et la tradi
catholique. Cette vision des choses de [l'histoire n'est
seulement polémique. Elle est éteo elle est limitée a de
siecles seulementOr nous sommes les héritiers d"
histoire beaucoup plus longue, qui remonte d'aldotlEsus-
Christ, et a ses apétres,atssi aux grands témoins de la
dans I'histoire de notre peuple, des martyrs denly Martit
de Tours, et au-dela.
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Autrement dit, étre chrétiens dans I'histoire dt#u@ous
oblige & ouvrir largement les portes de |'histoigey
reconnaitre un héritage riche et complexe, et suddaire un
bon usage de cet héritage, en n'oubliant certainepes les
martyrs de la Révolution, mais en n'oubliant pas plus les
premiers surgissements de la foi dans notre pejte.cela,
ce n'est pas revenir en arriére. Au contraire st cemprendre
gue dans la foi, devant le Dieu vivant, nous somress
contemporains des premiers chrétiens. Car la foétdmne
n'‘en finit pas de commencer, et non pas seulenersedoro-
longer, chaque fois qu'elle vérifie sa vocationtrewocation
de baptisés dans le monde, dans la société actuelle

C'est cela — je me permets d'y insister — quie@gtolint fort
de la premiére partie de notre lettre. Au-delaalestles élé-
ments quantitatifs qui définissent le catholicism&ncais
actuel, il y a un élément qualitatif que nous nenvoms pas
oublier. Il s'agit de notre identité profonde, qdiarous répon-
dons a l'appel de Jésus a « étre lumiére pour felene. Il est
évident que nous ne recouvrons pas aujourd’hué teusociété
francaise. Mais nous voulons y étre missionnaicest-a-dire
ouverts a tous, offrant a tous I'Evangile du Chifistmement
décidés a « proposer la foi dans la société aetuelLalettre
aux catholiques de Franoest une facon de répondre a l'appel
que nous lancait le pape Jean Paul Il dans son leme
Reims : « L'Eglise est toujours une Eglise du teprgsent. Elle
ne regarde pas son héritage comme le trésor dsse pavolu,
mais comme une puissante inspiration pour avanaas de
pelerinage de la foi sur les chemins toujours nauwxe »
Mais nous n'avancerons dans ce pelerinage de lgumisi
nous consentons nous-mémes a aller aux sourcesceear de
notre foi.

2. Aller au cceur du mystére de la foi

C'est le second appel dellattre aux catholiques de France,
et c'est un appel dont j'ai eu l'occasion de \&#rif bien-fondé
dans mon propre diocése, au cours de multiplesorgres. Il
est aujourd'hui indispensable de nous interrogemstre sens
de Dieu, pas seulement sur notre foi en Dieu, saides che-
mins par lesquels nous accédons a la vérité du D& Jésus-
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_Christ. Car il existe des chemins déviés et aussi chemins
incomplets.

Les chemins déviés sont ceux du déisme. Et le desnia
vie dure, jusque dans nos milieux catholiques. Catoss
d'abord qu'il y a plusieurs variétés de déismesplus tradi-
tionnel, en France, c'est celui de Voltaire, etspgargement
celui qu'a véhiculé le siecle des Lumiéres : Diemme un
grand architecte solitaire ou un grand horlogernthnde, ou
encore la projection a l'infini de ce qu'il y atirdé meilleur en
I'homme, bonté, dévouement, altruisme. Tel est Boq
Dieu » accommodé a la philosophie des Lumieregoet pour-
tant Feuerbach et Marx nous ont appris a nous médie
démontrant qu'il n'est qu'une création de I'homuonee
maniere de compenser ses manques.

Mais il existe aujourd'hui une autre forme de dé&smue
l'on voit resurgir avec vigueur. C'est le déismépacelui qui
évoque des énergies supérieures, des puissanae&gssasur
lesquelles on tente de mettre la main pour s'anirseson profit
ou au détriment des autres. Ce déisme-la, sur d@sbtérisme
et de pratiques plus ou moins magiques, peut allfalirtenter
des jeunes et des adultes, qui révent d'échappeduaetés du
monde réel. D'autant plus que ce courant paien p#rfois aux
hommes la possibilité de se décharger de leur nssmlité
en accusant les forces du mal, congcues comme
quasiment les égales de Dieu, et identifiées anSata

Face a ce déisme traditionnel ou a ce déisme paien,
mesure la nouveauté du Dieu de Jésus-Christ egdhae
d'aller au coeur de notre foi. Car le Dieu augumisncroyons
n'est pas une force supérieure. Il est d'abordd@lued qui sort
de lui-méme, qui parle aux hommes, et leur propsse
Alliance, jusqu'a demeurer parmi nous, en JésuSgelbe fait
chair. La découverte faite par Hilaire dans la Bihla rien
perdu de son actualité : Dieu est d'abord Celuivipmt vers
nous et qui demande a étre accueilli. L'expérieretigieuse
chrétienne n'est pas une expérience de conquédesidy mais
une expérience d'accueil, qui commence par I'étoene et
culmine dans la louange.

Mais il est un autre trait caractéristique de ceei
d'Abraham et de Jésus : c'est qu'il se révele ebisenunique
non pas dans un arriere-monde, mais ddmstoire des
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hommes, au point d'y prendre corps, en Jésus, anes
lors, I'hisbire des hommes devient le haut lieu de
rencontre de Dieu, d'autant plus que Dieu choisit

s'identifier, dansette histoire, a tous les blessés de la vi
J'avais faim et vous m'avez donné a manger..isJi@iaet vou
m'avez vétu... ¥Matthieu25). L'expérience initiale de Mar
est le test de la vérité chrétienne, puisqu'il femits plus
seulement d'accueillir Dieu qui vient, mais de sdes pauvre
gui sont a son imagée déisme s'accompagne souvent ¢
forte exigence de justice. Mais le Dieu de JésussCha au-
dela de la justice : il appelle a cet amour persbani est |
sommet de la Loi nowelle et le coeur de l'exister
chrétienne. Inutile de préciseque cette découverte de
Vérité de Dieu dans notre histoire est d'unetualité
permanente, parce que l'on ne peut pastepos
évangéliser les autres si nous ne redécouvronsquessnémes
la plénitude de la Révélation chrétienne de Dietecase
exigences.

J'ai parlé aussi des chemins incomplets, qui inserm
d'aller jusqu'au coeur de la foi. Je m'explique : il $'agjidu
mystéere du Christ, ou, plus exactement, d'une icertaanier
d'en resten la personne de Jésus, sans jamais vrai
atteindre le mystére du Christ mort et ressusdgépense to
particulieéement a des jeunes, qui ont entendu parler de,
qui le connaissent. Il est pour eux avant touekusd de I'Evan-
gile, I'hnomme qui fait le bien, qui rencontre desgonnes
leur manifeste une trés grande compréhension. Gresest
profondément bon et compatissant.

Mais estee bien aussi le Seigneur mort et ressuscit
Christ de Paques, celui qui a affronté la mortwetva se fair
reconnaitre comme le « premier né d'entre les mois Res-
suscité, recréateur de [l'univers et Téte de idegl
Entendezmoi bien : je ne dis pas ainsi que l'arianisme
de retour. Jane demande simplement si, en parlant de
dans son hunmité, nous ne nous sommes pas arrété
chemin, en hésitar@t aller jusqu'au scandale de la Crc
jusqu'au mysterede Paques. Nous avons pétrie voull
protéger les jeunes et les enfants de la réalitie d¢& violenc
du mal. Mais le mal et la violence font un retonrferce asse
impressionnant, sous des formes innombrables qui de:
actes de racket a la diffosi rampante des drogues, douct
dures. et aux actes suicidai
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critiguent nos messes paroissiales, quils disematones ¢
ennuyeuses. Mais si un de leurs camarades viergugimvio-
lemment, par accident ou par suicide, ils n'hésipas a éti
présents a I'Eucharistie, et ils pressentent ajofen ne let
propose pas de s'éclater ou d'oublier, mais deepuisun:
autre Source de Vie, de vie plus forte que la mbdue la vio-
lence.

I me semble donc indispensable de proposer le icheui
débouche sur le mystéere pascal, mort et résurrectiolenceset
espérance, force de I'Amour de Dieu affrontant lpuis-
sance des ténébres ». Nous irons au coeur defoptesn prati-
gquant avec des jeunes, comme avec hous, adulepédaggie
résolument pascale, comme Jésus le fait avec lespldi
d'Emmads : il commence par les écouter, avec |ésardoi €
leurs questions ; il laisse ensuite la Parole deul&clairer |
sens @ la Croix ; puis il partage pour eux le pain euistigue
qui leur révele sa_ Presence. Les voila libres p@joindre
I'Eglise des apbtre®\ nous tous de parcourir ce chemin qu
de Jésus au Chrigte chemin qui passe par le compagnoni
humain, @r I'écoute de la Parole de Dieu, par le partac
I'Eucharistie et par I'Eglise des apbtres.

3. Former une Eglise qui propose la foi

Le travail déja accompli atteste le caractere urgence troi-
sieme appel. Pour une raison simple : les croyamtbesoin de
se dire leur foi vécue, leur expérience de croyat#ss un
culture et une société qui ont tendance a margeradit parfoia
mépriser cette expérience. La foi de chacun de passe pi
une histoire personnelle : avec des moments deudéde heu-
reuse, de doute ou de révolte. La foi a l'allureeleheminmen
imprévisible, qui croise la biographie de chacunndes. Le
communautés chrétiennes n'ont pas le droit deelacdsun de
nous seul en face de soi-méme. Des initiatives sé@ssaire
sur ce terrain de I'expérience chrétienne de Diwaus avon
besoin de former I'Eglise de la foi, en partageaenter
confrontant nos expériences de croyants.

Des échanges récents dans mon propre dioces
confirment la nécessité absolue de cmrg d'initiatives «
d'échanges, autour de deux questions fondamentales
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—  Qui donc est ce Dieu en qui hous mettons notr@ Queler
est le visage et quels en sont les noms ? Et guméfigint poul
nous cette Transcendance et cette Trinité dont patlsla foi
de I'Eglise?

- Et surtout face au mal, a I'énigme et a la violethecemal
celui qui s'étale dans les medias et celui qui rfitappe parfoi
au plus profond de nous-mémesde nos affections, que 1
Dieu pour nous ? Et comment continuer a témoigrees:
bonté, de son Salut, quand la violence et I'écleecbent, .
vue humaine, avoir le dernier mot ?

Sur ces questions et ces réalités de vie humaeeiedet d
mort, d'anour et de salut, nous ne pouvons pas rester
Que I'Eglise, que nos paroisses, que nos commigande:
donnent les moyens d'aller & la Source : jusqu'gstare d
Christ, crucifié et glori#, notre Sauveur. C'est aussi une f
de montrer que I'Eglise n'est pas prisonniere defaectionne-
ments, pourtant nécessaires, mais qu'elle est a¢atitre
appuyeée sur le fondement de la foi regue des apétreécue p.
le peuple des baptisés.

En formant ainsi I‘Eglise sur la base de la foiunseron
plus libres pour la proposer. Et, pour la proposare faut pa
chercher midi a quatorze heures. Il suffit d'adtineieux que
Dieu met sur notre route, comme sur les routes dgiIl y &
des jeunes qui attendent, méme s'ils ne saveniepdise. Et
ma plus grande découverte, depuis dix ans queigeéséque,
été, a cause du sacrement de confirmation, de décaduque
point l'attente des jeunes est profonde, mémelesiest mélé
d'indifférence, de doutes, ou de recherches saavage

Permetteznoi ici de redire I'appel que j'adressai aux pedt
aux laics de mon diocése au cours de notre messenale :

Comprenonstous assez que des jeunes sont préts a en
dialogue avec nous, non pas sur des questions fisiglkss,
mais sur des réalités de vie, de mort, d'amoue ebdfiance?

lls commencent peudtre par évoquer le préservatif e
cohabitation juvénile, mais, si nous savons écoetqratiente
ils en viendront a des questions fondamentalesjetiaduis
ma maniere :

« Pouquoi vivre et pourquoi aimer la vie, méme quarié
est dure ?

Et pourquoi ne pas se donner la mort ?
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Et pourquoi donner la vie plutét que de ne palandr ?

Et pourquoi servir la vie et la liberté des autsestout s'ils
ne nous comprennent pas ?

Et pourquoi accorder tant d'importance a chaqusopex
humaine, a commencer par les plus blessées ? »

L'évangélisation aujourd’hui, comme a toute époquies
d'abord cette fagcon d'atteindre ce qu'il y a defomaémer
humain dans I'homme, en toufre® humain, et, dans certail
circonstances, d'affirmer et de défendre I'humariéeé
hommes contre tout ce qui la menace. L'évangdisatixige
alors, tout a la fois, un travail en profondeuusttravail en lar-
geur. Travail en profondeur, puisqu'iagit de l'usage de no
liberté humaine, inséparable de la liberté de Dietre Créteur
Travail en largeur, puisque ces questions de vieanhort sor
aujourd’hui sur la place publique, et qu'elles gebit notr
société a s'interroger sur lesemls qui inspirent et soutienn
son existence et son avenir. Maise momenta, on compren
que I'évangélisation n'a rien d'une stratégie, ‘onedopératc
volontariste. Il s'agit de nous, de notre humaaitéus et a cha-
cun, et aussi de notre société, telle gu'elle femtturée et fra-
gile, et il s'agit d'inscrire dans notre humanitédans notr
société, non pas de l'extérieur, mais du deddagarygile di
Christ comme une force pour vivre.

Autrement dit, la confrontation avec les autresgrtparti-
culier avec des jeunes, nous oblige & proposeueelqus vVou-
drions peut-étre garder pour nous. Alors il nousdesiné —ef
c'est vraiment une grace et une joiede- comprendre a fr
nouveaux que I'Evangile est attendu, et que la Réwvé di
Dieu de Jésu&hrist correspond a ce qu'il y a de plus pro
dans une conscience humaine.

Jai souvent médité ces phrases d'André Malrauxs dal
Lazare, lorsqu'il prolonge un dialogue avec son Guer du
Vercors au sujet du mal : « Moi qui ne crois pda Rédemp-
tion, j'ai fini par penser que I'énigme de l'atratest pas plt
fascinante que l'acte le plus simple d'héroismel’‘amour
Mais le sacrifice seul peut regarder dans les yauwrture, €
le Dieu du Christ ne serait pas Dieu sans lacidixion. »
(Lazare, Paris, 1974, p. 160). Et je ne peux plus séparg
paroles d'André Malraux du testament de Pére Gimiste
Chergé, exécuté avec ses fréres moines deririBhEy a un
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an, et qui avait de loin pressenti sa mort etdald de sa mo

Communio, n° XXIII, 1-2 - janvier-avril 1998

Jérome GRONDEUX

gu'il évoque ainsi dans son testament :

« Ma vie était donnée a Dieu et a ce pays (.. )teGee per-
due, totalement mienne, et totalement leur, je segrdicea
Dieu qui semble l'avoir voulue tout entiere pouttegoieda,
envers et malgré tout (...). Et toi aussi, I'amildelerniér:
minute, qui n‘auras pas su ce que tu faisais. [fouir, toi aussije
le veux cemerci, et cet "a-dieu " envisagé de toi. Et qu
nous soit donné de nous retrouver, larrons heurennparadi
s'il plait a Dieu, notre Pére a tous defimen! »

Car le premier et le dernier mot de I'évangélisatial
XXe siecle comme au R&iéecle, c'est 'Amour de Dieu plus f
que tout le mal du monde, c'est le ciel de Dieueainmémea
travers les violences des hommes. Je suis sdr ajoe Martir
avait compris cela, lui qui osait proposer a Satamiséricord
de Dieu. Qu'il nous donne d'en vivre maintenantfFeamce,a
l'aube du XX{siecle !

Un Dieu prisonnier de I'histoire

Ils m'abandonnent, moi, la source d'eau vive, pour se
creuser des citernes, des citernes fissurées qui ne
retiennent pas 1'eau.

Jérémie2, 13

Les lecteurs attentifs didésusde Jacques Duquesnge
avaient déja pu constater I'ambiguité de la démeardd
l'auteur, oscillant entre reconstruction historicetepolémiqu
religieuse. Il reconstituait un fort hypothétiquelésus de I'his-
toire », mirage de la critique ult@ositiviste du protestantist
libéral et du modernisme catholique (les documemsque-
ront toujours), et le montrait différent, au terdien tri souver
arbitraire des textes évangéliques, du « Jésua ttd b. Che-
min faisant, notre auteur esquissait une réédificatlu chris-
tianisme, donnarnit ses hypothéses une valeur religieusgue

Claude Dagens, né a Bordeaux en 1940. Etudes de lettres et d'histoire 2
I'Ecole Normale Supérieure et a I'Ecole de Rome, de théologie a I'Institut
catholique de Paris. Agrégé de 1'Université, docteur és-lettres et en théo-
logie. Prétre en 1970. Professeur au séminaire de Bordeaux et doyen de la
faculté de théologie de Toulouse jusqu'en 1987. Evéque d'Angouléme en
1993. Dernieres publications : Le Maitre de l'impossibleParis, 1982 ;
Introduction générale aux Moralia in Job de saintégoire le Grand,
Rome, 1992. Membre du comité de rédaction de Communio effrancais.

1. Jacques Duquesne, Jésus,Partis, Flammation/Desclée de Brouwer,
1994.

2. J'ai tenté de resituer cette démarche et d'en souligner I'aspect problé-
matique dans une communication faite a 'Université d'été d'histoire reli-
gieuse de Vannes en 1996, « Sur les Vies de Jésus. XIXe-XX¢ siecles », in
Carrefour d'histoire religieuse. L'Eglise et la ¢tute, Actes réunis par
Gérard Cholvy, Montpellier, 1997, p. 290-318.
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le « Jésus de I'histoire soit difféerent du « Jé&beida foi », i
faut le dire calmement : c'est possible aux yeut'tdstorien
Les Evangiles sont avant tout une prédiratet pas l'ouvrag
d'un historien. Certes. La différence est possiélie, n'est pe
prouvée. Quant a la possibilité de trier le « réeldu
« mythique », en l'absence de source écrite suffisan
loquace sur Jésus autre que les Evangiles, cefgosupn tr
dans le donné évangélique qui ne peut étre quairkitou a
mieux hypothétiqgue. On nous fait croire que paitiqere et pal
théologique sont indépendants, quand ils sont resteimer
liés. Sauf a étre le lecteur naif de certains ebeége

Jésus de I'histoire, Jésus de la foi

Oui, il est possible que le Jésus de I'histoiréedsf quelqu
peu du Jésus de la foi. Lisodsan2l, 25 : « Jésus a fait enc
bien d'autre choses : si on les écrivait une a tmepond:
entier ne pourrait, je pense, contenir les livra®my écrirait. »
La révélation nous dit ce que nous pouvons saeb@&,ne nou
dit pas tout : « car notre connaissance est limige¢dimitée
notre prophétie » (Torinthiens13, 9). Cependant l'assise
notre foi est ferme snous croyons que I'Esprit Saint a fail
sorte que les paroles fondamentales du Christ tspigiservée
en vue de notre salut : « Je vous ai dit ces chiaselis que |
demeurais auprés de vous; le Paraclet, I'EsprintSgie ¢
Peéere enverra en mon ngmous enseignera toutes chose
vous fera ressouvenir de tout ce que je vous ab dileanl14,
25-26). On sait également, parce que les Evangdes consi-
gnés dans les premieres communautés chrétiennedes)diait
relatés n'y sont pas séparabldsne interprétation croyar
Cependant, la préoccupation d'authenticité exi€tigons e
célébre début de I'Evangile de Luc, qui nous plae de
méme dans l'historicité : « Puisque beaucoup otregrs di
composer un récit des événements accompdigni nous
d'aprés ce que nous ont transmis ceux qui furesite@ébt
des témoins oculaires et qui sont devenus senastéer I
parole, il m'a paru bon, a moi aussi, apré&rensoigneuse-

1. Traduction (Ecuménique de la Bible.
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ment informéde tout & partir des origines, d'en écrire pol
un récit ordonné, trées honorable Théophile, afia tu puisse
constater la solidité des enseignements que tacas (Luc 1,
1-3).

L'interprétation des premiers chrétiens n'est gparsble d
fait de la Résurrection qui les amene a comprendreldnsare
actes, paroles et témoignages du et sur le Clgisand Jési
dit aux autorités religieuses juives : « Détruisezzemple et, ¢
trois jours, je le releverai », le propos sembleeax qu
I'entendent absurde et présomptueux. « Mais lui pada
temple de son corps. Aussi, lorsque Jésus se relentre le
morts, ses disciples se souvinrent qu'il avaitépaihsi, et il
crurent a I'Ecriture ainsi qu'a la parole qu'il inite. » (Jear
2, 16 et 21-22). On peut croire ou ne pas croiug témoi-
gnage, mais leur interprétation n'est pas sansaiet le fali
(que I'on reconnait comme fait ou pas, selon sesictions €
son expérience spirituelle) de la résurrectionJésus de la fc
proche, éloigné ou correspondant exactement a d@elthigoire,
est bien celui qui nous concerne, celui dont dewraiter ct
second ouvrage de Duquesne.

Mais plutdt que le Jésus de la foi, catupréfére nous parl
de la foi, de Jésus, dDieu de Jésus C'est-adire de:
croyances qu'il préte a celui qu'il croit étre Idésus de I'his-
toire ». Entré dans cette démarche périlleusetelaupren
conscience, épisodiquement, des risques encourigsl @e:
nuances, des repentirs méritoires que l'entrouvait pas da
sonJésusll dit lui-méme (p. 209) que son ceuvre se rangs dan
catégorie de l'essai et ne prétend pas livrer teielemot de |
question. Donnonk# en acte, et débattons. Malgré c
prudence, notre auteur mene sa démarchejtdyablemen
jusqu'a son terme logique : il y a de l'imparfd, I'inachev
en un Dieu qui n'est qu'amof@irDe méme, la Création n'
pas achevée. Seul le Progrés I'achévera.

Il'y a une grande cohérence dans la démarche dpiet
Duquesne. Je ne sais pas s'il en est @mntdgi-méme : le

1. Jacques Duquesne, Le Dieu de Jésu®aris, Desclée de Brouwer/
Grasset, 1997.

2. Le titre du chapitre IV est tres explicite : « Il y a de 'homme en Dieu,
donc de l'imparfait, de I'inachevé. »
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refus de la transcendance est constant. Dieu rtepdsi étre
achevé et se suffisant a lméme. Une étape de la révéla
biblique efface la précédente Dieu est comme noyé de
I'histoire. Le recours a contexte englue le message dar
signification immédiate. Nous ne devons attendreolgumi
de Dieu gqu'au terme du progrés qui implique unéndatior
de 'homme : « le monde s'achevera avec 'homme ttaurie
sa gloire, I'homme devenu Dieu » (p.3)0L'histoire est ¢
facto placée au-dessus de Dieu, puisqu'une logtque
porelle, celle de notre finitude humaine, est apge a Dieu.

Dieu et la Création inachevés?

De telles idées n'ont pas de fondement bibliquda @s
contraire a ce que Dieu dit de lméme aux hommes de
Révélation. « Oui, mille ans, a tes yeux, sont cenhier, ul
jour qui s'en va, comme une heure de la ny(Psaume®0,
4) auquel la seconde épitre de Pierre fait échdl y«a une
chose en tout cas, mes amis, que voudeez pas oubliel
pour le Seigneur un seul jour est comme mille ansiide
ans comme un jour » (Rierre 8). Dieu est celui « che
lequel il n'y a ni balancement ni ombre due au reowent :
(Jacquesl, 17). Celui qui peut nous dire, en contraate
notre instabilité « Non, moi, le Seigneur, je n'ai gdangé
(Malachie3, 6).

L'éternité du Pére est aussi chez le Fils : « JEhuist est |
méme, hier et aujourd'hui; il le sera pour ['étiErni (Hébreux
13, 8). Le Seigneur est I'Eternel, celui qui dspréexistea la
Création, l'ouvre et peut la clore. La Genese expreette idé
dans la création du premier joi@enesel, 35). C'est ainsi gt
Dieu se distingue de sa création. En hébreu, daehese
chez Esaie, chez Jérémie, Dieu Ekblam (« Dieud'éter-

nité »). Olamindique l'idée de durée indéterminée, sans début

1. Comme Heinz Zahrnt, qu'il cite (p. 1106), Jacques Duquesne sutestime
la rupture évangélique. Les sphéres du sacré et du profane sont confon-
dues, et les hommes n'ont plus besoin d'expier. Cela est oublier 1'idée de
pénitence. Il n'y a pas abolition, mais intériorisation.
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ni fin. On le traduit par le greAiénos abon droit che
Baruch”.

Jacques Duqguesne réussit le tour de force, danthae
livre, de nier cette idée et deromenter le livre de Job qui
I'éclatante démonstration de la disproportion etitremme €
Dieu (« entre le fini et l'infini, il n'y a pas deoportion »
disait Luther). « Ott este que tu étais quand je fondai:
terre ? »(Job 38, 4). Et Job deépondre : « Je sais que tu p
tout, et qu'aucun projet n'‘échappe a tes prigdsb42, 2).

L'idée que Dieu nous donne de lui-méme dans laeBibu-
ligne sa distance avec I'homme et donne tout son Jrle
médiation christique. C'est un des sens @ tinité que
Jacques Duquesne ne saisit absolument pas. elee-déploi
sur I'ensemble de la Bible, et concilie la Transtznte di
Pére, la communication avec les hommes par I'Esarinédia-
tion conciliatrice du Fils. La Trinité exprime a &gon (et er
cela elle est mystére) que Dieu nous échappe, thanscend
et en méme temps s'est offert a nous par sa Pergar so
Fils.

Dieu n'aurait pas achevé sa créatfofela est-il compa-
tible avec le message religieux de la Genese ?ey Btheva
au septiéme jour lI'oeuvre qu'il avait faitg(Genese2, 2).
L'homme prend-il le relais ? Avom®us une indication q
I'hnomme soit chargé d'achever la création? L'honampou
mission dans le jardin d'Eden de « cultiver le sat de « |
garder »(Genese2, 15). Sa vocation de départ, d'avar
chute, d'avant qu'il ne contrecarre le plan diwfest pas
terminer la Création, mais de la soumettre : « Dlgu " fai-
sons I'homme a notre ressemblance et qu'il sourtexttpois-
sons de la mer, lesseaux du ciel, les bestiaux, toute la t
et toutes les petites bétes qui remuent sur la tet(Genés
1, 26). Il lui faut remplir la terre et la domin@Benésel, 28).
L'homme ne peut pas prendre le relais de Dieu @&nens'i
a été créé a son bmge, il subsiste un écart entre lui et
Créateur. Et Dieu tient & cet écart marqué paniaufle.

1. Article : « Eternel, éternité » de André-Matie Gérard, Andrée Norton-
Gérard, le P. Tollu S J., Dictionnaire de la BibleParis, Laffont, 1989.
2. La création au contraire n'est pas terminée. Elle est en train de se

faire », (p. 94).
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Quand Adam et Eve ont godté le fruit de I'arbrdadeonnais-
sance du bonheur et du malheur, le Seigneur dibigi \fue
I'nomme est devenu comme l'un de nous par la cesaace
du bonheur et du malheur. Maintenant qu'il ne tepae la
main pour prendre aussi de l'arbre de vie, en maegeivre
a jamais ! »(Geneése3, 22). Dieu reste Dieu tant que se
déploie I'histoire, et ne nous passe pas le re@isnd Dieu
se révele a Job dans sa distance et son altéetst, en tant
gue Creéateur et animateur de la Création qu'ilntointre la
distance qu'il y a entre eux de(ob 38-41). L'attente mes-
sianique du peuple d'lsraél est l'attente d'unevelbel Créa-
tion qui viendrait non de I'homme, mais de DieuEnr«effet,
dit Dieu par la bouche du prophéte, voici que jis eaéer des
cieux nouveaux et une terre nouvell¢Esche65, 17). L'inter-
vention du Christ instituerait-elle ce passage elais qui
ferait de nous des collaborateurs d'un Dieu doi@rkation se
révélerait subitement inachevée ? On trouve biers ¢ Nou-
veau Testament l'idée que I'Incarnation permetamouvelle-
ment de la Création (ce qui implique d'ailleurs geéle-ci est
tenue pour achevée), annoncé avec l'attente dwreto
Christ et déja réalisé par la foi. Les croyantst soengendrés
par la parole de vérité », afin d'étre « pour adist les pré-
mices de ses créaturegJacquesl, 18). lls entrent avec Dieu
dans une relation damiti@ean 14, 14-15). Mais en ce qui
concerne la fin de I'histoire et donc le renouve#at complet
de la Création, l'initiative vient de Dieu, non klemme pour
arriver a un point de perfection : on trouve a gluss reprises
I'idée que le Royaume de Dieu viendra comme unwole
(Matthieu24, 44 ;Luc 12 ,40 ; 1Thessaloniciens 2 Pierre
3, 10 ;Apocalypse3, 3 et 16, 15) et les hommes ne sont pas
les artisans du Royaume, quand bien méme ils etemtoen
eux les prémices.

Cette idée de création inachevée sert a Jacquesd3ng
pour expliquer la souffrance et la mort. C'est paga'un Dieu
en quelque sorte imparfait a fait une créationlieaée que la
mort et la souffrance guettent et frappent. Reverita Bible.
Dans la Genése, la mort est clairement la conségudun péché
d'Adam (Genése3, 19) et de ce point de vue on peut dire que
Dieu n'a pas fait la mort comme l'affirme le lideutérocano-
niqgue de la Sagesse, mais une fois la mort entades te
monde, Dieu peut en disposer : « Le Seigneur faitrinet fait
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vivre, descendre aux enfers et remonter $¢fnuel6)’. Mais
les Ecritures font dire également & Dieu : « Jeprends pe
plaisir & la mort de celui qui meurt(kzéchiell8, 32). La mor
est une conséquence de I'écart entre Dieu et sgti@rét n
peut se penser théologiquement que négativemerdetEécal
semble la conséquence d'une libertée donnée par &
I'homme et a la Création. Il y a cependant bienperenissiorde
Dieu qui permet a la mort et a la souffrance dtekignéme
ses effets ne sont que temporaires, mort et viele@an
absentes du Royaun(&saie 25, 8). Il faudrait ici toute ut
théologie de Satan, que la Bible nous montre &is dout
d'une certaine autonomie, mais soumis d'une certagmiere
Dieu et devant étre finalement vaincu. Il y a urstaye de Sate
du mal et de la souffrance, et la Bible est pleite:
interrogations des croyants a cet égard. Maisalaussi la fo
qui est confance en Dieu, conviction qu'en Dieu se trouv
seul refuge et le seul vrai repos, des maintenanbe pas &
bout de I'histoire. Et cet aspect spirituel esalEmnent ignor
par Duguesne.

Oui, on peut penser quand on perd un étre cheDien «
rappelle a lui I'ame de son serviteur » (p. 109). Cel
n‘empéche pas la douleur, car nous éprouvons glogsle:
voies du Seigneur sont impénétrab(@&omainsll, 33). J
préfére penser que ce qui m'arrive, aussi doulaurauss
horrible soit-il, ce quime révolte, a un sens, méme sl
demeure caché et mystérieux, je préfere me coefie€elu
qui a pouvoir sur la vie et la mort en espérant-dada mi
douleur, retrouver dans la vie éternelle la pergoque j'a
perdue. Ceux qui pleurent seront solés, dit Jésus. Oui, la
est confiance pailela le mal et la douleur et a vouloir faire
Dieu tout & notre convenance, on ne donne plus &dasvie
dans ce qu'elle peut avoir de plus terrible. Carsnme pourror
plus invoquer Dieu dans la souffrance, si nous ensyvrai-
ment qu'il n'y est pas. « Mon destin est dans ia.ma

1. L'idée d'une permission de Dieu et donc de sa présence, de son atten-
tion dans tout ce qui nous artive quand bien méme il n'en est pas l'auteur
direct se retrouve dans le propos du Christ : « Est-ce que l'on ne vend pas
cinq moineaux pour deux sous? Pourtant, pas un d'entre eux n'est oublié
de Dieu » (Luc 12, 6).
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(Psaumed6, 5) se dit le croyant, et non dans celle d'arces-
sus historique impersonnel comme le « progres ».

Dieu n'est-il qu'amour?

Enfin, nous dit Duquesne, citant un jésuif@eu n'es
qu'Amour?. La premiére épitre de Jean nous dit par
fois : Dieu est amour (lean4, 8 et 4, 16). Este la mém
chose? Quel est le sens que I'épitre donne & ceamotr’
Jean nous le dit lunéme : « Voici ce qu'est I'amour : ce r
pas nous qui avons aimé Dieu, c'est lui qui hoasnaés €
qui a envoyé son fils en victime d'expiation poos péchés
(1 Jean 4, 10). Autrement dit, I'amour de Dieu est lié
rédemption, a I'envoi du Fils pour effacer par sarifice
I'effet de nos péchés qui nous séparent de DieuaQa foi
en Christ rédempteur n'a plus peur de Dieu : « Eqi
'amour, parmi nous est accompli, que nous avoemelassu-
rance pour le jour du jugement (...). De crainte'y en a pe
dans I'amour ; mais le parfait amour jette deharsrhinte, c¢
la crainte implique un chatiment; et celui qui otan'est pe
accompli dans l'amour (lean4, 18). Si I'amour de Dieu
manifeste ainsi, c'est qu'en Christ il soustrast deoyants a
condamnation. Dieu est aussi le Dieu juste, celuijuge. S
le salut n'est pas dit universel, mais donné a aplixcroien
par le sacrificedu Christ, c'est que Dieu d'amour veut a
étre un Dieu de Justice. Si les croyants sont appelmener

bon combat e& chercher premierement le Royaume et sa jus-

tice, c'est que Dieu est a la fois amour et justic&a justic
subsiste toujours fPsaumesl1l,3). Elle se place en face
nous avec les dix commandements. On ne peut oudxiy
dimension de Dieu. La miséricorde de Dieu est dieulmotre
injustice pourvu que nous soyons désormais disppaés:
grace a tenter encore et encore de faire le {fzeéchiell8,
21-32) a lutter contre ce que Luther appelait notnéeil
Adam ». Pour le croyant, la justice de Dieu estiem pré-
cieux dont il faut avoir soif. Si on parle de " jiigation "
pour le salut, c'est aussi pour exprimer quieerSeigneur est

1. Le R.P. Varillon, cité entre autres p. 89.
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a la fois amour et justick Il concilie ces deux impératifs ¢
dans notre vie courante nous avons tant de malnéilies e
veux nous aider a le faire, en nous incitant amenaitre nous-
mémes nos fautes et le mal que nous avons pu f@les.
en ce sens qu'il a voulu que notre vie entiere péittence
gu'il préfére la priere du républicain qui se seatpable e
injustifiable a celle du pharisien confiant dans Eape
justice(Luc 18, 10-14).

La Bible, écrit religieux

Cette tradition qu'est la Bible s'est déployéeohigtiemer
en se constituant en message par référence int€ptte idée
qui commande l'interprétation religieuse de la &ifla Bible
s'explique parla Bible), est & ce point étrangére a Jac
Duquesne que quand il la rencontre, il y voit uneupe de |
fausseté religieuse de la tradition apostolique.silehant trc
comment se débarrasser de l'idée de Sacrifice ldurfeirt pou
nos péchés afinednous faire entrer dans I'amitié de Dieu, r
auteur est embarrassé par la référence qu'apr&hrist lui-
méme, les premiers chrétiens font au Serviteur Bani
d'Esaie pour donner sens a la crucifixion du Meskisus pra-
tiquait le livre d'Esaigu'il a commenté dans une synagc
(Luc4, 18-19) et citMatthieu13, 14415). De plus, c'est le liv
que lit 'Eunuque éthiopien quand Philippe le cotivéActess,
26 sq). Qu'y trouve-t-on ?

« Mais il était transpercé a cause de nos crimes,

Ficrasé 4 cause de nos fautes ;

Le chitiment qui nous donne la paix est [tombé] sur lui,

Et c'est pat ses meuttrissures que nous sommes guétis,

Nous étions tous errants comme des brebis, chacun suivant sa propre
vole ;

Et I'Eternel a fait retomber sur lui la faute de nous tous.

1T a été maltraité, il s'est humilié

1. Cette conciliation impliquant la transcendance, puisqu'elle est impos-
sible a2 'hnomme, est logiquement niée par Jacques Duquesne : «Autrement
dit — je simplifie bien str, je schématise — Dieu ne peut pas étre a la fois
bon, compréhensible et tout puissant (p. 98). A mon sens, c'est le «
compréhensible » qu'il fallait simplifier.
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Et n'a pas ouvert la bouche,

Semblable a I'agneau qu'on meéne a la boucherie,
A une brebis muette devant ceux qui la tondent :
Il n'a pas ouvert la bouche.

Quoiqu'il n'ait pas commis de violence,

Et qu'il n'y ait pas eu de fraude dans sa bouche,
Ilaplua I'Eternel de le briser par la souffrance;
Apres s'étre liveé en sacrifice de culpabilité,

Il verra une descendance

Et prolongera ses jours.

Mon setviteur justifiera beaucoup [d'hommes]
Et se chargera de leurs fautes!. »

Tout d'abord, nous dit Duquesne, ce passage neapsotu-
ment pas étre appliqué a Jésus de Nazareth. «@e les pre-
miers chrétiens vont bientét s'y référer, le préssecomme une
annonce de la vie, de la mort et de la résurreai®désus.
Mais pour eux qui les entourent, pour la traditjaive, ce
poeme dit " du Serviteur souffrant " n'a pas du tmisens. Il
met en scéne l'Israél fidéle, broyé par I'exil eésbpotamie et
qui sera bientdt exalté, libéré grace a la victainen paien,
Cyrus [...]. Pour les Juifs, donc, ce texte ne mguaucun cas
s'appliquer au Messie qu'ils attendent » (p. 2&Ja@st un bel
exemple d'aplatissement exégétique. Si les pragghétiEsaie
sont paroles de Dieu, irruption, de la transcendatans I'his-
toricité, elles dépassent le contexte immeédiat altpi public
contemporain l'applique. Si Jésus est le Messieng® nous,
chrétiens, le croyons, il résume le peuple élu tafBeu et tout
ce qui est dit de lui s'applique a lui, exactememinme les
psaumes attribués au roi David expriment le rapgerChrist a
Dieu et notre rapport a Dieu. Ce qu'ouvre ce tebEsaie est
une rédemption au moyen de la souffrance d'un ®ervindi-
viduel ou collectif, susceptible parce qu'elle rstemption par
la souffrance d'un juste et retomber sur d'adtres

Ensuite, cette interprétation ne serait qu'un baige, effec-
tué par les ap6tres pour rendre compte du scagdelespré-

1. Esaie53, 5-11. Utilisation dans Paul, mais aussi dans Matthieu.
2. L'idée du retour du Christ a la fin des temps permet également la
reprise dans le christianisme du messianisme glorieux qui n'est pas aboli.
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sente la mort sur la croix de celui en qui ils vepale Messie.
L'idée de « boite a outils intellectuelle » (p. 28\ plut6t

l'usage qu'en fait Duquesne, est caractéristiqusoteigno-

rance de ce qu'est une révélation. Oui, la mor€CHrst prend
son sens dans I'ensemble du donné biblique. Oricexpla

Bible par la Bible, c'est ce que répéte I'hermégaat protes-
tante orthodoxe depuis longtemps. Mais 'Ancientdeent

n'est pas seulement pour les croyants la traditidtorelle dans
laguelle baignaient les contemporains de Jésust, welieu de
la Révélation, ou Dieu s'est manifesté. doeture saintefout

simplement. 1l est normal que notre auteur considgrmme
périmée toute une part du message de I'Ancien Tiesita
puisqu'il a commencé par écarter dans le Nouveatament
tout ce qui traite du péché des hommes et du Ezcriédemp-
teur, en en faisant I'oeuvre des premiers chrétiass si nous
prenons au sérieux le canon biblique, un tel gshpas pos-
sible.

Réduction du christianisme a un humanisme

Duguesne veut pourtant donner un sens a la mortasur
Croix. Ce n'est pas pour nos péchés passeés, éateatvenir
que Jésus est mort, selon lui. Alors, pourquoi f &maour.
Certes, mais ce n'est pas contradictoire (au coejravec
l'idée de sacrifice. Pour vaincre la mort. Ce nfest non plus
contradictoire avec l'idée de sacrifice pour noshpé, puisque
la vie éternelle est le fruit de la réconciliatiavec Dieu. Enfin
et surtout, Dieu aurait enfin accordé sa pleinefianoe en
I'homme pour qu'il devienne co-créateur et fasseller le
mal. Nous serions engagés avec Dieu dans la comentng-
prise du progrés. Car Dieu est faible et comptenswrs. Le
Pére aurait souffert avec le Fils sur la Crobsalserait anéanti
et livré a nous car sinon, il serait intervenu psauver Jésus
(cela est la vieille hérésie du patripassianisme).

Dieu veut notre foi, et veut étre aimé. Il se comgt un
peuple de croyants pour étre connu de I'humanigis M n'a
pas besoin de nous, c'est nous qui avons besdun,dmarce
gu'il est Dieu et que nous ne sommes que des honti@sr-
prétation de Duquesne donne finalement raison atnesareli-
gions abrahamiques qui jugent que le christianisimgaire est

245



SIGNETS JérébmeGrondeux

incompatible avec la majesté du Dieu Un. Et outnieltp es
incompatible avec les bases dogmatiques du chmistize
cette religion (je m'excuse de la violence du tgrest mise-
rable. Elle supprime toute transcendance, queitatd mairtient
parce que le Fils est médiateur et que le Peree
I'inconnaissable, I'Autre, l'insaisissable, le tputssant. Ell
nous recommande d'avoir, comme le Dieu qu'elle rprés
sente, confiance en 'homme qui pourrait achevéréation €
ainsi éradiquer le mal de I'humanité, perspectit@pigue
d'une puérilité désarmante, alors que le Christldirement
« Nul n'est bon que Dieu seul(Marc 10, 18). Jéus cess
d'étre le médiateur entre Dieu et les hommes, nediajue |
foi rencontre, pour devenir l'instrument d'un abament histo-
rigue de Dieu qui accepterait tout de 'homme. €ettreli-
gion » ne nous offre plus comme débouché qu'uneale
(cettes noble) et I'engagement politique et social.t&alhose
bonnes en elles-mémes, mais qui ne remplacent paseli-
gion. Jacques Duquesne en a parfois consciengagigtie qu
le Dieu qu'il propose trouvera peu de dévots. Ceuali
quant a la nare humaine, qu'on excuse de tout ce que nc
comprenons pas en arguant de son inachevementestepa
celui que rencontrent les croyants, pas celui qiti ifruptior
dans la vie des convertis et donne a cellen sens qu'c
croyait perdu ou inaessible, pas celui que cherchent
agnostiques. Ce Dieu faible parfois préché de possj c
Dieu qui acoup sdr ne dérange personne, qui avance Ir
derriere I'hnumanité, il ne faut pas s'étonner gu'annonc:
dans des églises et des temples désertés.

Jérome Grondeux, né en 1965, maitre de conférences d'histoire contem-
poraine a 'Université Paris IV-Sorbonne; matié, deux enfants; membre de
I'Eglise Evangélique Luthérienne de France, conseiller presbytéral de la
paroisse des Billettes (Paris). Recherches portant sur l'histoire des
idées politiques, historiographiques et religieuses (XIX-XXc¢ siecles).
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Décalogue VII: Tu ne voleras pas

LE CREDO

La confession de la foi (1976/1)
«Jésus, né du Pere avant tous les
siécles» (1977/1)

«Né de la Vierge Marie» (1978/1)
«ll e pris chair et s'est fait homme »
(197911)

La passion (1980/1)

« Descendu aux enfersy» (1981/1)

«ll est ressuscité» (1982/1)

«ll est monté aux cieux» (1983/3)
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