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Olivier BOULNOIS

Le catholicisme
est-il ringard ?

CETTE FIN DE SECLE ne ressemble en rien ¢
précédente. Le parfunfaisandé de la décadence a
remplacé par des incantations rituelles sur la sséée de
l'innovation et sur la condition post-moderne. CQuunpait
craindre qu'au méme titre quesisapins de Noél ou le pe
bas-breton, le christianisme fasse figure de tcadiblklori-
gue, considérée par la plupart avec sympathie, robse
scrupuleusement par une minorité, et finalemeiadeoten
indifférente a chacun. Parler de modernité du thrisme
semble alors une prétention déplacée, ridiculexotbéante :

« M. Prudhomme est né avec le Christ» (1).

Le christianisme est-il ringard (2) ? Bstondamné a
passéisme et menaceé de désuétudeAutant de fagons
poser la questionudrapport entre I'Eglise et le monde,
comme on disait jadis plus justement, entre 'Eghslesiccre.
Peuton admettre que, deux millénaires apres la naiesdu
Christ, nous soyons dans la seule situation qumaidabol
évangélique n'avait paswasagée : du vin vieilli coulant de
des outres toujours neuves ?

(1) A. Rimbaud, Une saison en enfeg|'impossible».

(2) Pour une analyse de ce terme en vogue, qui va plus loin que l'indifférence en
désignant le christianisme comme obsoléte, et qu'il ne faut donc pas confondre avec
le «quelconque» ou le vain, voir l'article de S. Landes, « Le ringard et le quéque ».

Le catholicisme est-il ringard ?

I. Qui est ringard ?

DANS la mesure ou il prétend reconnaitre wierité, méme
si c'est celle de [I'Ecriture lue dans la traditide
catholicisme apparait parfois comme dépassé. Saciol
giguement, ce n'est plus au monde ouvrier et anaaenc
révolutionnaire qu'il apparait comme un ennemi, @
I'époque ou MerleaRonty expliquait gravement que toute
est une mauvaise foi lorsqu'elle conduit a uneié@va®rs de
luttes actuelles. Mais il contredit la quiétude ae qu'ol
appelle, par une contradiction dans les termes,songt
individualiste (cette Frangeepére dont parlent les instituts
sondage) et il affronte I'absolue indifférenceégdrd de toia
vérité qui s'affuble du nom de tolérance. Il n'yplas
véritablement de facefaee, plus de conflit entre deux disc
messianiques, mais la dissolution lente du discolrétiel
dans lindifférence et dans l'oubli d'une socié®irisée. L
christianisme semble avoir de moins en moins de «j8se li
societé. Méme les religions de remplacement, t@&s@gs apre
mai 1968, nous semblent désuetes et surannéestrg
condition ne semble plus s'expliquer par le satgncor
moins par le gché et la grace, nous ne pouvons plus rec
le salut du Christ et de son Eglise. Tel est legsaue le siec
fait a 'Eglise.

Mais il ne manque pas de chrétiens pour faire &igsbdce
de I'Eglise. Car lorsqu'ils essaient de se discuipee au
jugement du monde, ils se trouvent pris dans uemalive

— S0it le ressassement : 1a nostalgied'une Eglisel’avantla
crise, ce qui suppose lidentification de 'Eghsssée a un idi
institutionnel, et qui laisse entendre qu'une [Egians cse
serait possible. Sous une forme extréme, c'esintiadictior
a laquelle aboutit le schisme de Mgr Lefebvre vpgoier un
crise dans I'Eglise pour nier la crise de I'Eglise.

— SOit le ressentiment : la mauvaise conscience chrétienn
change aisénmt en proces contre |'autoritarisme de I'Ec
mise en demeure par le monde de s'adapter auxesaiel
modernité. C'est la théorie justement nomméeri@ise en
procés (P. Valadier). Pour légitime qu'elle soit dans @ieks
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aspirations, cette démarche n'en laisse pas maip®rie
ouverte a tous les opportunismes (3).

Peut-on sortir de cette alternative infernale ? rati§ue-
ment, rien n'est plus facile : c'est ce que fontdaouvelle
communautés », les groupes charismatiques et parnisqu
contribuent a irriguer et a régenérer le tissuntivie I'Eglise
Mais cette vitalite reste le plus souvent anonyetégnore
hors des cercles ou elle s'exerce. Elle n'estqetiiiée €
reconnue comme telle. Il reste alors a penser cecge
communautés ont de nouveau, et qui est peatia pure
simple nouveauté du Christ. Pouvons-nous laisaesparai-
tre, sous le visage Inllénaire de I'Eglise, la face toujo
neuve du Messie ?

Pour cela, il faut peudtre convertir notre regard. Car,
facon paradoxale, ressassement et ressentimegjpgmen
dans une méme nostalgie. Lorsqu'ils entonnéviiiss referons
chrétiens nos fréres » Ils semblent admettre pour idéal
société sans conflit, dlEglise et le monde ne feraient
qu'un. Or, un tel conflit entre I'Eglise, qui seitvaniverselle, «
son statut particulier, marginalisé par le monde peutétre
essentiel a son existence. Une religion universedst pa
nécessairement une religion de masse. Ce n'estfpeumém
pas une religion au sens strict (4). A quelles itiong I'Eglise
peut-elle revendiquer avec fierté son staitempestif?
Comment penser I'Eglise comme un paradoxe, aypssits :
ce qui va cong I'opinion du monde ? Il faudrait alors,
moins par équité, retourner le proces : si 'Egiseringard
pour le monde, il se pourrait que toutes les fodtesond
soient déja dépasseées par I'Eglise. Elle ne dpasiseuleme
étre &nise en crigear le monde, mais aussi étre critique pc
monde.

II. Le commencement de I'ére chrétienne

A TROWP pLACER LE DEBAT sous langle des institu

tions visibles et du discours acceptable, on ris
d'oublier I'essentiel. L'Eglise n'a de sens quermem

(3) Voir l'article de J.-M. de Montremy, « La féte deirg Opportun »Communio,
X, 5-6, p. 127-134.

(4) Si I'on entend par 13, selon I'étymologie, le cithd'un lien social. Voir les
remarques de J. Duches@mmunio, XV, |, p. 71-75.
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corps du Christ. Ainsi, elle nfgas besoin d'ouverture su
monde, puisque I'Eglise est, dans son corps méuaeeftur
de Dieu dans le monde. « Je ne te demande pas rédirer d
monde, mais seulement de les garder du Mauvgisarn 17.
15). L'Eglise n'a pas a se mettre au mhtrépidant c
l'actualité, puisqu'elle est la présence mémettiertiel dans
monde. Etre dans le monde sans étre du mondegtelk
tension constitutive.

Le christianisme ne pense pas le siécle comme iomme
présence, comme une actualité du nment, mais comme |
présent, c'est-adire un don de Dieu, une grace libren
dispensée par I'amour. Mais réciproquement,/'Bbxame
passe l'homme» (Pascal), le chrétien revendique d'étre dé
Ear luiiméme comme image de Dieu. Le don que Dieu fa

om(rjnes est le centre toujours renouvelé de |'existdans
monde.

Le temps de I'Eglise est donc paradoxal. D'une, jgg
temps appartient a I'ordre définitif annoncé pacriture
pour ceux qui y sont entrés par le baptéme, la defs temps
est arrivéd 1 Corinthiens 10, 11).Mais celle-ci coexiste d
maniéere conflictuelle avec le « siécle présefftite 2, 12), qu
est pourtant provisoire, puisqu'il disparaitra ca@ypassera
figure de ce mondg Corinthiens 7, 31). Ce lieu de crise est
méme coup Utkairos, UN Moment propice a la conversior
un moment d'urgence : « Le temps se fait colirtGorinthiens
7, 29) (5). Le présent est aussi un avgoiit de notre fi
derniére. On admet assez facilement l'idee qgail yn aven
absolu dd'homme, au sens d'un progrés de I'humanité.
I'affirmation de la foi selon laquelle cet avenaus est dé
offert singulierement, ici et maintenant, exigesait dans t
gutre_ordre. La conjonction dalpha etde l'omega ne va pas

e Soi.

Il estdifficile de penser l'avenir comme recu, et non c&
fait. Le chrétien n'a pas a devenir moderne. ditigas, comn
le travailleur du socialisme ou igwppie de Californie, celui g
fait I'avenir, au sens ou il réalise la fin destthire : cet aveni
absolu, il I'est déja. On ne peut pas penser uererde |
novation chrétienne, parce que d'une part le riesf pas une

(5) Ce qui est « neuf » recouvre donc une ambiguité peiévangiles : ce terr
désigne a la fois I'innovation imprudente et swspgeet la nouveauté absolue
I'Absolu incarné. Voir a ce sujet l'article de J.-Bubois. « Un tombeau neuf ».
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valeur en soi, et d'autre part tout a déja été renouvelé dans le
Christ. Et pourtant, la conversion a 1'Evangile représente pour
tout homme un changement dére : cest un passage du « monde
présent » qui court a sa ruine, au « monde a venir » qui fleurit
vers son plein épanouissement. Le temps de 1'Eglise, précisé-
ment parce que c'est un temps de crise, rend possible ce
passage : il est « le moment favorable, e j jour du salut »,
désormais rendu accessible a tous (Isaie 49 8;2 Corinthiens
6,2) (6).

Dans ce conflit réside par essence la nouveauté du
christianisme. La venue du Christ accomplit la prophétie
dTsaie : « Ce sera le ciel nouveau et la terre nouvelle » (Isaie 65,
17). Comme l'écrit l'apotre Paul ; « Si quelqu'un est dans le
Christ, cest une créature nouvelle ; ce qui est ancien a passeé,
voici qu'a paru du nouveau » (2 Corinthiens 5, 17). Pourtant, la
création nouvelle n'est pas d'emblée la naissance d'un monde
nouveau ; elle est d'abord la régénération dun homme
nouveau, dans la mesure ou il est uni au Christ. Cest ce que
constate Augustin ; « Parce quil nétait pas opportun que Dieu
fit un nouveau monde, il a fait du neuf dans le monde (7).Le
conflit entre la nouveauté du Christ et la logique du monde ne
doit pas s'effacer, mais s'accuser avec l'Incarnation. La
nouveauté que connait 'Eglise n'est pas une modification de
son « message », mais simplement sa réalisation en chair et en
os. La nouveauté de 'Evangile transcende d'avance toutes les
modernisations. Le Seigneur « a apporté toute nouveauté, en
apportant sa propre personne annoncée par avance : car ce qui
était annoncé par avance, cétait précisément que la
Nouveauté viendrait renouveler et revivifier homme » (8).

Si l'on part de son centre absolu, la personne du Christ, et
non de sa périphérie, ['Eglise est absolument neuve. Elle n'est
pas l'héritage pesant d'un passé en déliquescence, mais la
nouveauté de notre fin demiere, lintégrité de notre origine et la
communion de notre vie fraternelle. — Il faudrait voir alors
dans l'avénement de cette fin de siécle la fin du siécle,
l'achévement du processus modeme et modemiste de séculari-
sation. Et lire dans la post-modernité un nouveau commence-

I(:)6) Voir l'article de G. Chantraine, « Sur quoi mestHen le temps de I'Eglise?
ropos sur la sécularité ».

(7) Lettre137, 1f 14 ;CSEL43, 116, 10.
(8) Irénée de LyonContre les Hérésiesy, 34, 1.

Le catholicisme est-il ringard ?

ment, l'ouverture d'un accés au christianisme enfin libre de
toute entrave. Nous sommes seulement au seuil de 1'ére
chrétienne (9).

Problématique

POUR penser son propre statut, le chrétien hésite entre
deux points de vue : le point de vue de l'extérieur, le juge-
ment du monde, pour lequel le christianisme est du passé ; le
point de vue du centre, pour lequel il est d'une nouveauté
inouie qui dépasse toute modemité, tout avenir et toute
innovation. Cette dualité est nécessaire, car elle est
constitutive de son essence. Si le chrétien n'était pas persécuté
par le monde (Jean 15, 18), il ne pourrait pas étre réconforté
par le Paraclet, et il ne rendrait pas témoignage a la Croix. 1l
reste que cette contradiction vécue est difficile a penser.

1. La post-modemité n'est sans doute pas une nouvelle ére de
progres pour l'humanité, mais la découverte de certaines
limites : la fin de 'auto-suffisance du sujet rationnel. Si le
monde et 'homme se disent eux-mémes privés de fondement,
peut-étre 1'Eglise en a-t-elle le diagnostic. Car elle est seule
capable de dénoncer la vanité de toutes les idoles (10).

2.1 est impossible d'ignorer ici que la méme question peut
recevoir la réponse contraire. Un certain nombre de tentations
esthétisantes croient retrouver dans le paganisme un nouvel
espace pour le sacré dans un monde sécularisé. Mais n'est-ce
pas nourrir la fiction qu'un monde de la nature pure est
possible, un monde fabuleux que la révélation n'aurait pas
pénétré, et croire au mythe d'une enfance de 'humanité ot ne
seraient pas survenues lhistoire du christianisme et la folie de la
Croix ? (11).

3. La fonction critique de 'Eglise lui est essentielle. LEglise
s'affirme moderne lorsqu'elle met en crise le monde présent au

(9) Voir l'article de J.-M. Lustiger, « La nouveauté@arist et la post-modernité ».
(10) Voir l'article de D. Le Guay, «Chrétiens : les neaux athées ».

(I11) Voir I'article de B. Pinchard, «Le sourire graganisme a l'age du
désenchantement du monde ».
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précisément pour cela que le monde ne la recoit pas et la dit
ringarde. Nous en avons un exemple éclatant lorsque 1'Eglise
Froclame l'existence de devoirs moraux et de certains droits de
a personne. Qu'est-ce qu'un discours a prétention normative
peut apporter a la société ? — Il n'est sans doute pas nécessaire
de participer aux tendances majoritaires d'une société pour
contribuer a son bien commun. (Rappelons que la thése inverse
est précisément la définition du totalitarisme). Mais il suffit que
son discours, méme minoritaire, informe le débat éthique sans
lequel la politique n'est plus qu'un mélange délétere d'arbi-
traire, de cynisme et d'idéologie technocratique. Le conflit entre
I'Eglise et la société est enrichissant pour les deux partenaires
lorsqu'il révele a la société son vrai visage, et force le chrétien a
témoigner de ce dont il vit (12).

4. Les temps modernes se représentaient le rapport entre Dieu
et 'homme comme un face-a-face conflictuel, ou la grandeur de
I'homme n'était conquise qu'en l'arrachant a Dieu. De
I'homme, « maitre et possesseur de la natureebon Descartes,
jusqu'a la transposition par Feuerbach des attributs divins en
propriétés de 'homme, la transition est continue. 1l se poutrait
que la post-modernité nous présente un tout autre rapport, ou
I'homme et la rationalité puissent se penser, non comme
adversaires, mais comme images de Dieu (13).

a. La science contemporaine n'a plus a se renier pour recevoir
des bornes d'une autorité extérieure, car désormais elle n'existe
plus qu'en mesurant ses propres limites. La nouvelle rationalité,
construite a partir du désordre et de la liberté, n'a pas besoin de
se renier pour penser une transcendance (14).

b. La cohérence d'un systeme se mesure, non plus a la fixité de
ses points forts, qui deviennent facilement des points de
rupture, mais a la fluidité de ses points faibles, qui permet une
évolution continue. Il faut alors renoncer aux modeles
exclusifs, qui rejettent avec rigidité tous les termes faibles pour
garantir la stabilité des forts. Cette théorie souple, non-

(12) Voir CommunioVI, 2 « Aux sociétés ce que dit I'Eglise ».

(13) Voir l'article de David L. Schindler, «Mort de laison moderne, résurrection
du Verbe de Dieu ».

(14) Voir l'article de J.-L. Archambault, « Les jardijaponais, ou le renouveau de la
rationalité ».
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exclusive, qui trouve sa force dans la faiblesse, ouvre la voie a

une logique de la charité (15).

LOIN DE TOUTES 1ES NOSTALGIES, I'Eglise nous

présente le mystere inoui et neuf d'un tombeau vide et
d'une histoire transfigurée. « Mais pourquoi regretter u
éternel soleil, si nous sommes engagés a la dédeude I
clarté divine, — loin des gens qui meurent suskisons» (16).

Olivier BOULNOIS

(15) C'est I'objet de l'article de X. Le Pichon, « LaBlés dans I'histoire de l'univers ».
(16) A. Rimbaud,Une saison en enfer,Adieu ».

Né en 1961. Marié, un enfant. Maitre de conférerdcBgniversité de Nant
(philosophie). Publication : Jean Duns Sty la connaissance deieu e
I'univocité de I'étantParis, P.U.F., 1988.

Pensez a votre réabonnement. Merci.
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Cardimal Jean-Maie LUSTIGER

La nouveauté du Christ
et la post-modernité

LE garant de ces révélations l'affame : "Oui, morureto

est proche !I" Oh oui, Seigneur Jésus, viengApocalyps
22, 20). Marana tha, cettesupplication de lapremier
Eglise dit aujourd’hui encore l'actualité de ladRade Dieu
au moment ou, avec deagrdes douleurs mais d'encore
grandes avancées, le monde entre dans,

troisieme millénaire depuis I'avenement du Chvisti Diu e
vrai homme.

Chaqgue jour, le Seigneur vient. Il vient dans laveauté ¢
sa gloire. Les événements sous nos yeuxsteite pourvu gt
nous acceptions d'en croire les yeux de notrelés siecle
n'‘ont pas epuisé la nouveauté irréductible du Chescour.
des temps commence seulement a manifester |'dit§
singuliere du christianisme.

Je sais cet énoncé paradbxNous respirons ence
I'atmosphere du siécle passé ou, par exemple ercdsrh
positivisme d'Auguste Comte a fini par imposer, g@runi
évidence trop massive pour étre discutable, gge tt&ologi-
que l'avait céde d'abord a I'age metaphysique, puist
surtout — a I'age positif : aux sciences et aultrtiggies.

Depuis, les grands philosophes de notre siec usse
a Habermas, en passant par Heidegger — ont enregjistoé
souvent pour la critiquer, la domination de 'objet et du
formalisme scientifique sur la pensée moderne. Bies
théologiens, tant évangéliqgues que catholiquesgrantievoi
tirer les conséquences de cette situation culaurela fo
chrétienne, expulsée du cosmos et de l'histoieetafé, devra

se réfugier soit dans l'intériorité pure, soit dans herméneu-

tigue dans les limites du croyable disponible. $&@me
laicisme, christianisme critiquemort de Dieu»toutes ces

12

Lanouveautédu Christ et Ia post-modernité

attitudes semblent autant de variantes d'une mémaction
la Révélation chitienne, surgie du passé, en reste prisonn
elle ne se laisse pas comprendre suivant les cotesadl
présent et les ouverturg$avenir qui se déploie sans elle, v
contre elle. Les polémiques dans les églises eimrmti
ressemblent trop swant a des querelles d'héritiers d'ac
pour se disputer I'héritage de ce gu'ils tienngategnent pot
mort :I'avenir chrétien de /humanité.

CETTE évidence supposée me parait, aujourd'huilleaci
Loin que le monde moderne puisse rendre raiso
christianisme et en faire le bilan, bref le dépasgecrois
raisonnable de soutenir la position exactement rg@
Aujourd’hui I'Occident (et sans doute le mondeeghtes
devenu a luméme une telle énigme, se trouve confronté
guestions si reddgablement inouies, s'expose au jugel

‘une telle épreuve qu'il doit envisager I'hypothes set
I'avénement du Christ lui offre les concepts efideses pol
assumer son destin.

En cette finde siécle, au sein de ce que Nietzsche an
sous le nm de nihilisme, notre civilisation commence a m
réaliser ce qu'elle n‘avait jusqu'alors qu'abstrat concu :
portée et la puissance culturelles des mysterémcarnatior
et de la Résurrection du Christ.

La différenciation et l'autonomie cesiante des dive
domaines de la vie sociale dotent I'humanité desaumice
inédites et fascinantes. Cette profusion de saiifins et ¢
valeurs jusqu'alors insoupgonnées reconduit ['hibé
contemporaine a un guestionnement commun donhjesx
pratiques sont décisits pour sa destinée. Le développ
culturel et l'interrogation éthique d'aujourd'hei signent pe
l'obsolescence des questions de I'Evangile ; iteeriei nu let
acuité. Les bouleversements saititirels peuvent induire, L
perte de certaines habitudes chrétiennes ; ils feperdar
apparaitre en pleine lumiére lindépassable vélaéle
Révélation évangélique. Dans le temps d'une scibésiéeus
de se produire elle¥€me, ou du moins de se donnel
conditions de sa vid éle sa survie, les grandes interpella
de I'Evangile apparaissent dans leur puissancernonmde.

« Que sert a 'homme de gagner l'univers s'il \éepérdr
son ame, sa vie ?(Marc 8, 28). Jamais peétre I'humanit
n'a-t-elle été comme aujourd’hui susceptible dieinéece cri et.
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« est proche !" Oh oui, Seigneur Jésus, viens
A__4(Apocalyps22, 20).Marana tha, cettsupplication de |
premiere Eglise dit aujourd’hui encore l'actuadigla Parol
de Dieu, au moment ou, avec de grandes douleurs
d'encore plus grandes avancées, le monde entre dans
troisieme millénaire depuis lI'avénement du Chvistj Diu e

vrai homme.

Chaque jour, le Seigneur vient. Il vient dans laveauté ¢
sa gloire. Les événements sous nos yeux l'attepteni/u qu
nous acceptions d'en croire gux de notre foi : les siec
n'‘ont pas epuisé la nouveautée irréductible du Chusgscour.:
des temps commence seulement a manifester |'ditg
singuliere du christianisme.

Je sais cet énoncé paradoxal. Nous respirons ¢
I'atmosphére du siécleagsé ou,fpar exemple en Franc
positivisme d'Auguste Comte a fini par imposer, g@run:
evidence trop massive pour étre discutable, gqge t&ologi-
gue l'avait cédé d'abordl 'dge métaphysique, puis -et
surtout — a I'age positif : aux sciences et aumrtigies.

Depuis, les grands philosophes de notre siécle Hudserh
Habermas, en passant par Heidegger — ont enredistoe
souvent pour la critiquer, la domination de I'obje et dt
formalisme scientifique sur la pensée moderne. Bien
théologiens, tant évangéliques que catholiquesgrantlevoi
tirer les conséquences de cette situation culeurelha fo
chrétienne, expulsée du cosmos et de I'histoieetefé, devra
se réfugier soit dans l'intériorité pure, soit dans herméneu-
tiqgue dans les limites du croyable disponible. S&&@me
laicisme, christianisme critiquemort de Dieu»toutes ces

E’ E garant de ces révélations l'affirme : "Oui, metour
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attitudes semblent autant de variantes d'une ménction

la Révélation chrétienne, surgie du passé, enpastmnieresi
elle ne se laisse pas comprendre suivant les cotetsadl
présent et les ouvertures a l'avenir qui se dégdie elle, voi
contre elle. Les polémiques dans les églises emrmti
ressemblent trop souvent a des querelles d'hériiaccor
pourse disputer I'héritage de ce qu'ils tiennent égatémpou
mort :l'avenir chrétien de 1 humanité.

CETTE évidence supposée me parait, aujourd'huilleaci
Loin que le monde moderne puisse rendre raiso
christianisme et en faire le bilan, bref le déger, je cro
raisonnable de soutenir la position exactement rg@
Aujourd'hui I'Occident (et sans doute le mondeeghtes
devenu a luméme une telle énigme, se trouve confronte

uestions si redoutablement inouies, s'expose gamen

‘'unetelle épreuve qu'il doit envisager I'hypothese eul
I'avénement du Christ lui offre les concepts efideses pol
assumer son destin.

En cette fin de siécle, au sein de ce que Nietzaohenc¢
sous le nom de nihilisme, notre civilisation comogeamieux
réaliser ce gu'elle n'avait jusqu'alors qu'abstrant congu :
portée et la puissance culturelles des mysterémcarnatior
et de la Résurrection du Christ.

La difféerenciation et l'autonomie croissante deged
domaines de la vie social®tént 'hnumanité de puissan
inédites et fascinantes. Cette profusion de saiibns et ¢
valeurs jusqu'alors insoupconnées reconduit [I'hité
contemporaine a un guestionnement commun donhjeax
pratiques sont décisifs pour sa destinée. Leld@pemer
culturel et l'interrogation éthique d'aujourd’hei signent pe
l'obsolescence des questions de I'Evangile ; iteeriea nu let
acuité. Les bouleversements samitturels peuvent induire u
perte de certaines habitudes chrétiennes ; fiisdependal
apparaitre en pleine lumiéere lindépassable valaéle
Révélation évangélique. Dans le temps d'une scibésiéeus
de se produire elle¥€me, ou du moins de se donnel
conditions de sa vie et de sa survie, les gramtiepellation
de I'Evangile apparaissent dans leur puissancernnonmde.

« Que sert a 'homme de gagner l'univers s'il \igperdre
son ame, sa vie ?(Marc 8, 28). Jamais pettre I'humanit
n'a-t-elle été comme aujourd’hui susceptible dieinéece cri et
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d'en mesurer la gravité salutaire ? Les innovafoodigieuse
de l'histoire humaine rendent cetiemoins incapable ¢
ercevoir en sa force toujours renouvelée |'étedédil de
Evangile qui susEend la béatitude de 'homme a 'aspére
Celui qui vient d'En-Haut.

L'évangélisation du monde moderne sécularisé pas
rappel d'un passé archaique, ni retour a des mytfi
restauration de puissances ébranlées. Annoncantii®,c'es
manifester la source éternelle et donc toujoursy@elon
s'approche le monde moderne pour y puiser l'auda
l'avenir, la quéte de sens et le renouvellemesed@essourc
Annoncer ['Evangile, c'est manifester aujourd'hamnsl le
inventionset découvertes du monde moderne une par
encore inédite de I'éternelle fécondité de Diedadwuveaut
toujours surprenante de sa présence, de son oelevsn)
salut. La culture contemporaine ne scelle pasnadé [
religion et donc du christesme. Elle en propose plutot
ébauches et des essais pour laisser pressent
commencements.

Nous sommes dans les commencements de Pére chrétienne.

Je voudrais exposer cette perspective pour natipstee
rendre plus intelligibles certaines des #ihs de notr
civilisation a la lumiere de la réveélation du Chris

l. Les fils d'’Adam

Longtemps, les sciences ont contesté la visiongoieldu
genre humain, comme d'une seule famille, lieegamaternit
et dont le sort commun, depuis Adam, desol@arrement d
destin de tous.

Je me bornerai a souligner un fait. Nier l'origimeque d
'humanité, c'est lui supposer diverses originetteChypothés
— courante — tient a la richesse des observationslaet
méthode des sciences. Comment la tenir sans éepéam
supposer degaces irréductibles les unes aux autres “
négation d'une fraternité humaine universelle dogépdan
les deux derniers siécles, ses conséquences dﬁémimgique
dans les doctrines raciales prétendument sciemjcensuit:
pratiquement, par le traitement industriel deseddfices loi
de la Shoah et de tant d'autres génocides de Eeide.
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Ces misesa mort de certains hommes par dat
Brétendalent se légitimer par un argument simlas uns, le

ourreaux, étaient des hommes ; mais les autregickises
n'en étaient pas -Bnmenschen, Untermenschen. |l reviente
certains de décider de I'humanité de chacun ebduds:
autres. Quand le droit de définir 'humanité derfime fu
revendiquée par dehommes, I'Extermination devint possit
elle restera possible, donc prévisible, aussi lemgs qu
certains s'arrogeront le droit de décider de laitfigle tous
d'affirmer la leur par la destruction d'autrui. N@avons qt
ces dangers nous meeat du fait méme des progres d
biologie et de la médecine.

Comment résister a la tentation sans inverserlsetiqui |
nourrit ?La définition de l’humanité n'appartient pas a
l'homme, mais a Dieu qui la lui a donnée. L'homme ne che
pas plus sohumanité qu'il ne se la produit, puisqu'il la r¢
comme une image de la paternité du Dieu invisible.

La Bible nous parle de fraternité universelle engian
notre commune filiation adamique. Pour employeness d
Saint Augustin, la race humainest née dun seul en gage de
concorde » (Cité de Dieu XX, 23). Sous sa forme littéra
singuliére, le récit de nos origines nous appa@tiurd'hu
plus que jamais porteur de grandes legons ; lestajgpnotr
commune origine en Adam n'a jamais etgsaprécieux a ul
humanité divisée par les tentations du racismeoukes le
exclusions et de tous les refus.

Plus que personne avant eux, les hommes d'aujai
Peuven_t pressentir I'enjeu et deviner le prix depdaole
ondatrice ou s'énonce le nigee d'une origine smdqullére
commune. Plus que ses devanciers, 'humanité ardiijoi es
en peine de rassemblement et de paix. Plus quésj es
en mesure d'apprécier I'actualité et la pertineleck parol
biblique qui nous rallie a I'eepance d'une fraternité s:
frontieres.

_Le récit de nos origines demeure le rappel de lverut
imprescriptible d'une commune espérance. La puis
immémoriale de la révélation biblique et chrétiediegien
pour nous un gage du rassemblement des enfarfierdeses.

Nous sommes encore dans les commencements de l'ére
chrétienne.
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II. La fin des temps

A l'autre extrémité du siecle, la doctrine évaggide la fi
des temps fulongtemps considérée comme une cosmo
pré-scientifique. Mais ici aussi, peut-étre envamsnous
seulement a découvrir la portée historique de figNa

Nous n'avons pas aujourd'hui besoin des théoriemasi-
gues les plus avancées pour devimesens et la possibilité d't
« fin des temps ». Cette hypothese tend d'aileedevenir ur
des idées régulatrices employées dans les domamedu:
divers. Il ne s'agit plus seulement de constatezc &aL
Valéry, que les civilisations, y compris la négent mortelles.

La question contemporaine est beaucoup plus préce
surarmement a doté les grandes nations induségalid'un
puissance de destruction — d'abord nucléairgelle qu'un
autodestruction de 'humanité tout entiere n'gdtis seuleme
de l'ordre de l'imaginaire et du mythe, mais endoreisqu
calculable. Il ne s'agit plus d'une peur archaiaquoirrie
dignorance, mais d'une hypothese rationnelle @techniqu
aurait la puissance de realiser. L'histoire peldgodéas
s'arréter, non du fait d'unefin de I’Histoire » accomplie
(comme on le préte a Hegel), mais par une décision denite
(comme I'a vu K. Jaspers). L'homme devient a catge
décideur de son histoire qu'il peut désormais ahdeé
possibilité ou 'Impossibilité de la poursuivre. L'humanité
vivra que si elle le veut : a chaque instant, affeonter:
désormais un jugement dernier.

Mais cette limite de I'histoire se redouble d'efi@ure (ou
d'une «courbure » spatiale. Lorsque j'étais enfantaj encor
connu, aux murs de mon école communale du quakt
Montmartre et dans mon livre de geographie, deges
d'Afrique, d'Asie ou, d'Antarctique marquees d'espadlanc
intitulés « terres inconnues » Quelques années plus t:
Claude Lévi-Stuss pouvait encore découvrir des tr
totalement inconnues en Amazonie. La terre n'dait pa
encore finie, ni fermée.

Aujourd’hui, le moindre recoin de la planete a
photographié en surface et sondé en solisies peuples c
tous été retrowds, parfois pour en étre détruits. L'es)
humaine devient donc pour elle-méme une richessantdra-
ble, répertoriée, inventoriée. Les systemes de agnwation
chaque jour plus puissants, tendent a supprinsetdinent
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(sinon la solitude) entre tous les individus estias lieux de la
planete.

Ainsi, nous n'avons pas seulement fait le touradaldnéete :
nous avons faile tour de l'humanité. Aucun probléme
ne pourra plus se résoudre par la découverte duveau
lieu, d'une nouvelle culture, d'une nouvelle histoNous
devrons affronter les crises de l'avenir avec umédini et
déterminé, bien qu'immensément riche. Réciproquemen
tous les problemes matériels (les luttes contréaifa, la
maladie, la drogue, I'atomisation de la famillect®mage,
etc.) passeront et passent déja par des campadgueslies
(recherche, alphabétisation, acces aux technigtey, et
par les jugements éthiques. Les conflits de puissan
orteront, dans l'avenir, sur des enjeux humaies. kiens,

es pouvoirs, les espaces a répartir ne seront plus

seulement matériels, mais culturels, moraux, gplgt En
ces occasions les hommes auront donc a décideeude |
humanité. Ce qui dépend de 'homme, ce ne sera jlasc
seulement sa survie physique, mais surtout sa esurvi
spirituelle, malgré les menaces culturelles et tesra

La « condition de I’'homme moderne » (H. Arendt) ne le
rend-elle pas apte plus que tout autre a enteesligaloles de
I'rllzvanglls sur la plénitude des temps et le jugenten
‘histoire 7

La fin du siecle(saeculum) ne suggere pas d'abord un
fantasme plus ou moins morbide, une illusion méltéste ou
autre. La fin des temps et le jugement universsbiaces par le
Christ deviennent pour I'homme d'aujourd’hui I'dlojeine
considération circonspecte et d'une réflexion requalidente :
le sort de 'hnomme est effectivement en jeu.

Le Christ, selon saint Matthieu (chapitre 25), haosonce
gue nous serons juges sur I'amour. Cette parqdmgﬂue dit
les conditions de notre vie et de notre survie, enEmestres.
Sans charité, respect et communion, 'humanitéené gus
durer. Son sort est suspendu, comme celui du cosnties, a
I'écoute des préceptes divins.

Quelle humanité fut jamais en mesure comme la rdire
reconnaitre l'urgence de la charité évangéliquarpdur des
ennemis, pour la premiére fois dans I'histoireiddede la vie
de 'humanité ou de sa mort. La charité est jugaate
destinée. Qui a pu comme nous verifier l'actuaditda
plausibilité de 'Evangile ? Peut-étre celui-cirlaguere encore
gu'inaugureé sa présence parmi les hommes ?
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Notre temps ne serait-il que les prémices et lesncence-
ments de I'ére chrétienne ?

I1l. La création

La théologie biblique de la Création s'est souven
objecter, tant par l'astronomie que par la philbssp ur
anthropocentrisme naif. Renoncer a se sacreriei de
['univers »pour admettre de n'en habiter qu'umecoin »
(Pascal) parut, depuis le XV&iecle, le prix et le sigr
obligatoire de la luciditt moderne. Pourtant, ['Inoen jout
aujourd'hui et a nouveau un réle de roi de la tvéatMais il
le vit sur un mode nouveau -ecomme une dangereuse
pénible responsabilité, et non plus comme wmgueilleus
jouissance

Car, au moment ou I'homme moderne prétendait rearc
la dignité de centre de la création divine, il rediguait celui d
« maitre et possesseur de la natur@escartes). Les science
les techniques lui ont assuré cettetrns@ que la domesticati
des énergies naturelles prolonge en une stupéfiarnse d
possession.

Dés le romantisme allemand, cependant, le dang
prolonger l'interprétation rationnelle de la natwene soi
exploitation systématique avait été pressebéi que les voix (
Novalis, Hdderlin et Schelling n'ont pas alors fait vrain
comprendre, les faits nous I'imposent, un siécldeshi plu:
tard : I'exploitation technique et économique de la natoeese
borne pas, comme I'optimisme industriel I'@&t@ndu, a |
« mettre en valeur » et a la développer pour ameklita vie
quotidienne des hommes. Cette exploitation vadela-: el
exacerbant notre volonté de puissance et notrercde
jouissance, cette mise en coupe de la nature ridgudétruir
les équilibres naturels essentiels, d'épuiser dssrves non-
renouvelables, de rendre rares et parcimonieuseoadaila-
bles les « éléments » naturels originaires, vo&resupprimer le
défenses immunologiques de la planéte. souci écologiqu
devenu @minant dans beaucoup de pays, y compris dal
pays les plus pauvresiésigne une tache prioritaire
1’humanité.

Si I'hnomme ne protege pas la terre, qui la protadi
L'homme risque de disparaitre avec sa terre. @age de
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conscience reconnadt 'homme son rang de responsabl
monde. Car ce monde qui doit étre protéegé ne \dtpa lui-
méme, il demeure frappé d'une essentielle conticgentiré
du néant, menacé du néant.

Suivant la révélation biblique, le monde est créétiagent
suspend a la libre volonté du Créateur et confié pard
I'homme créé a son image pour qu'il régne sur édatiom. Li
contingence et la précarité du cosnebda place axiale, dans
nature, de I'homme, chargé de sa destinée, sorexgesience
contemporaies ou se vérifie et s'atteste la révélation bile
de la Création. C'est méme une tdche commune,abbilig €
urgente, de I'hnumanité que de ménager le don re¢Dielu e
de ne pas le dévaster comme un butin.

Pour garder ou retrouver les grands équilibrespguimet-
tent de dominer le monde sans le détruire, I'hondimié se
maitriser lui-méme, renoncer a la toptgssance imaginaire,
reconnaitre créature de Dieu et subordonner a d@sSa d'E
Haut les rythmes de la création.

L'homme contemporaipeut entendre d'une maniére inc
le commandement originel de dominer la terre, nonrpe
déformer a I'image de ses désirs, mais pour laigargr ¢
I'Image et a la Sagesse du Créateur. La Bible dapgete
accord de la puissance et de I'humilité ; I'hum@andntempo-
raine mesure plus que personne la nécessité d'mase
science et conscience. Le Christ évoque cette sagesnme L
don caché et secret de I'Esprit Saint. L'humanatéempo-
raine a éprouvé en sa chair ce que cette sagelisa@essible
elle percoit dans ses immenses responsabilitégodtathui ur
écho renouvelé de la parole divine qui lui conflaihivers
comme une grace d'En Haut. Dans sa vie et dan
innovations d'aujourd’hui, 'homme découvre, étorammme
le pressentiment que la Bible avait dit vrai. Comsnepour le
premiere fois, des soucis inédits initiaient I'nuité entiere
l'immémoriale vérité de la parole créatrice.

Ne sommes-nous pas toujours dans les premiers aoreme
ments du christianisme ?

NOUS venons de voir comment trois des gran
interrogations du monde moderne :

— ['unité du genre humain,
— la capacité dauto-destruction,
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— lintegrité de la.création,

trouvent leurs lieux originels dans trois donnéeslamentales
de la révélation du Christ :

— la fratemite des fils dAdam,

— la fin des temps et le jugement des nations,

— la création au bénéfice de Thomme.

Ces trois expériences communes de la consciendenspo-
raine attestent dttualité renouvelée du message évangé
Celui<i apparait dans sa nouveauté quand les que
d'aujourd'hui semblent plus que jamais manifesgplausibi-
lité et la pertinence des grands symboles de |&&éon.

Annoncer I'Evangile a un temps sécularisé, c'estiel a
découvrir, dans son originalité méme, des parabetede:
figures de l'irréductible nouveauté de I'EvangNetre époqu
se prétend post-moderne : il se peut ; elle n'ast post-
chrétienne. Ce qu'elle recele d'inoui, de fas@ns parfoi
horribles et de puissances sacrées et obscuresrappslle
l'origine singuliere de la révélation biblique. bauveauté c
I'Evangile est encore d'aujourd'hui ; elle éclai@s chemin:
garde nos mémoires et abat nos idoles.

Clest aujourd’hui, cest demain encore k commencement du
temps chrétien.

DEUX autres considérations semblent confirmer ena®e
discernement. Notre époque ambitionne de lib
I'information et le temps. Cette libération eu cette
maitrise — concerne d'abold mémoire.

Nous disposons de moyens nouveaux pour rassemds
données, connecter les informations, les distribeteles
organiser suivant les demandes. Mais au momentons
reculons électroniquement les moyens de la mémaioey
affrontons une difficultéhouvelle : jamais n'a été aussi lon
temps de la formation et de I'éducation qui seunpé (ou e«
censé permettre) la préparation des lecteurs eintipretes ¢
ces données. Raut, en effet, de plus en plus d'années,
qu'un individu intége les données culturelles nécessair
I'interprétation des données gigantesques misaglggosition.

Nous avancons ainsi vers un paradoxe : plus siaserd le
données matériellement disponibles, plus s'éloigrossibilite
de les traiter significativement. Car, si un enskemordina-
teurs peut avoir des mémoires, il n'aura jarmaimémoire —
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c'est-a-dire la capacité herméneutique spirituelte.possibilite
d'une histoire véritablerisque de s'éloigner a mesure
s'accroitront les donnéesassemblées. Comment les c
courbes de la mémoire disponible et de la mémdiecteve
pourront-elles se rejoindre ? Comment I'humanitdt-pée faire
mémoire ?

C'est icique prend toute sa force et son actualité le ne
biblique de la « récapituiilan de toutes choses, au ciel et s
terre, dans le Christ sEphésiensl, 10),'alpha et 'omégade
l'univers @pocalypsd, 8).

La mémoire provient de Celui qui est dés lorigina
meémoire du monde n'est pas un idéal irréalisablensdandes
Imaginations romanesques (de Bores, par exempha} ette st
rassemble en Quelqu'un, dans le Christ mort atgeigsavec tout |
passé humain et qui toujours nous « précefddasc 16, 7). Li
mémoire de notre humanité concréte se trouve doaiiEglise pa
I'Esprit Saint, le « Paraclet, qui voemseignera et vous fi
souvenir de tout ce que je vous ai dilean14, 26). La mémoil
de toutes choses est cette part denéamoire originelle de Die
que le Messie donne par avance a I'humanité dagwit, poul
gu'elle puisse a cette lumiere déchiffrer sa prbjsteire.

Aussi les chrétiens et les juifs demeurent-ils,sddmstoire,les
témoins de ce qui n'est jamais encore apparu eedgpii rest
caché depuis la fondation du monde : le mysterdétitior
dans la filiation divine. Quel &4ge de I'humanitétpeieux que |
nétre, golter cette Bonne Nouvelle inespérée ? Emaite d
I'éternel nous est ouverte. Le passé ne part jgedégive. L'histoir
prend et garde sens ; elle sera sauveée.

Notre époque aime lésages.

Plus guaucune autre auparavant, elle sait lesuipgo@t le
diffuser. Les images modernes se distinguent degrares nc
seulement par leur nombre, mais aussi par leur supge
support électronigue, presque immatériel, permet teemsmisior
spatiale et temporelle sans véritables limitesprsifinancieres
Les images ne reproduisent pas tant le momqdelles ne |
redoublent. Les premieres photographies etdasiens film
s'appuyaient sur des acteurs, des mises en sééles. Noi
disposons maintenant des moyens permettanprdduire de
images presque indépendantes du réel. C'estde ou |
fantasme qui se rendent ainsi visibles.
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Dans ce contexte, les images reproduisent moins lele
pour en célébrer un événement sacre, qu'ellesreddebler
en le scellant sous le film d'une nouvelle appaeAmsi ur
torrent d'images recouvrattte monde jusqu'a le dissimul
En fait, nows assistons ainsi a un retour en force de I'a
paganisme. Car nous sommes submerges par la nssere

uissante de tous les fantasmes qui prennent @liéatité qu
a réalité. Sans doute Vénus awié une autre séduction (
lescover-girls ;sans doute Hermes avaitine autre élégan
gue leggolden boysle tous lestock exchangedu monde
sans doute Mars estaujourd’hui plus sanglant et mo
glorieux que les anciens héros. Il reste que leeas dieu
sont revenus, imagasdemi-réalisées et a demiaitrisées c
nos fantasmes, pulsions et terreurs, exhibée$oéslpour le
satisfaire et les contrdler. De telles imagesagége coura
dit qu'elles nous présentent des « idoles » (dexefe de |
chanson, etc.). Nous voici aux prises avedass.

Comment ne pas reconnaitre aujourd'hui l'actualté de
la condamnation biblique des idoles ? Ce n'est yn
archaisme tribal du peuple juif. La lutte contre idoles n
concerne pas d'anciennes représentations du ugligiais no
expériences les plus contemporaines, violentegedanses
du sacré.

L'image est nécessaire pour permettre de diffusde &aite
l'information ; mais elle ne demeure digne d'un hranibre
gue sous le contr6le de la critique et la dénaociate toute
les idoles. Destituer les images de leur préterdidevenir |
réalité, demasquer la puissance des fantasmetesquestige
de l'apparence, détruire les fausses suggestioessaes a
liberté — ces taches culturelles et morales smhgpensable
pour maintenir les libertés et développer la vimogatique
Mais ce labeur éthigue suppose la force spiritutleésiste
aux idoles et le pouvoir de s'en détourner powoseertir al
Dieu vivant et véritable. Cette force, 'hnommejleB dans ¢
condition de péché la recoit de Dieu, de Celuirgduit le:
idoles a leur vanité par sa seule présence réelle.

Telle est la Bonne Nouvelle de la Bible et de lifje : « J
suis le Seigneur ton Dieu qui t'ai fait sortir cyp d'Egypte, €
la maison de servitude. Tu n‘auras pas d'autrex sflﬂe mo
Tu ne feras aucune image sculptée de rien qui ac
qui est dans les cieux la-haut ou sur la terrbasi-ou dans |
eaux au-dessous de la terrf@®eutéronomd, 6-8).
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La dénomiation prophétique et apostolique des idole
plus actuelle que jamais. Notre monde demain e [s&
désacralisé, mais au contraire saturé d'idolessais«
immanent et de fantasmes divinisés. Pour nous geede
paganisme sophistiqué, nous angmrs au nom de Dieu
delivrance des idoles. Cellesne sont pas hors de nous ; «
surgissent de nos concepts et de nos désirs. Hesmjile di
Christ nous en délivre en purifiant notre cgear le don d
I'Esprit Saint. La présence du Saint ndébvre de nos idole
Nous recevons dans le Christ « I'icone du Dieusible >
(Colossiend, 15).

LES temps modernes ont souvent éprouve le sent
d'une relation conflictuelle entre Dieu et I'homi

Oublieux de I'« admirable échange » de I'Alliance,

'homme s'est imaginé ne gagner que ce qu'il iefagaieu...
comme si Dieu lui prenait ce qu'il lui demandait.

Dans la postodernité, il pourrait en aller tout autrem
Quand I'homme d'aujourd'hui se refuse a Dieu, itednst
aussi le secours et se perdmh@me. Les conditions de survie
I'humanité contemporaine pourraient coincider des@xi-
gences de la reconnaissance de Dieu et de sa thiagieé
Comme s'il devenait enfin clair que 'homme ne peaéder
lu-méme qu'en se tournaneng la gloire dont il a re:
originellement l'image.

Irénée de Lyon a écrit du Christ :mnem novitate
attulit, seipsum afferens &n s'offrant luiméme, « Celui q
vient » nous a offert toute la nouveauté de Didiinetibliable
originalit¢ de I'hommeC'est pourquoi la postodernits
appartient déja aux commencements du christianisme.

Cardinal Jean-Marie LUSTIGER
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Communio, f XV, 2 - marsavri 1990

Jean-Marie DUBOIS

Un tombeau neuf

LA NOUVEAUTEest en frangais un concept équivoque
vétementneufa |'avantage de n'étre pas usé, noevelle
édition prétend étre supérieure a la précédentenouveal
film est au moins un événement et deranfon peut espérer qi
sera plus favorable que celui qui s'achéve. S un a prior
défavorable pour unouveauiche ; un meubl@eufest moins pris
que celui qui a recu la patine des ans. Et le aiffieo es
implacablement signe d'une infériorité par rappdiriginal.

Dans la Bible traduite en francaisnauveauté généralement u
valence positive. Qohélet constate avec amerturilengua rien d
nouveatsous le solefEcclésiastel, 9) et les psaumes invitent a la
d'entonner un chanbuveau (Psaunts, 3 ; 40, 4 ; 98, 1). Heure
est l'espérance de qui attend une alliznazerelle (Jérémigl, 31),
don d'un esprihouveau (Ezéchiel 119) et d'umouveawnom (Isaie
62, 2) ; il est bon de penser a un petygeveau (Psauni2, 19)
g'ze)spérer des cieunouveaux etine terrenouvelle (Isaiéb, 17 ; 6¢

Le Nouveau Testament reprend ces expressions émnpaoi
regard favorable sur ces réalit@suvelles. Mais lanouveauté r
recoit pas pour autant des éloges sans discernefiesi, le vir
nouveauassocié dans I'Ancien Testament a la joie de ted¢Osé
2,10) et qlpprécié]oell, 5%, geut étre considéré avec dédain d:
Nouveau Testamen(_uc 5,39) ; il peut aussi se voir attribuer
caractéere de supériorité sur le vin viéMatthieu26,29), sans dot
difficile & conserver sans altération.

Néos etkainos

Le recours au grec permet de lever ces contrasicapparente:
lidée de nouveauté s'exprime en grec par dewesedifierentsnéo:

et kainosQuelques auteurs pensent établir que ces termes son
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synonymes dans lkoine.ll convient de remarquer que dan:
Septante&kainoscorrespond toujours a I'hébrbadash egue,
uatre exceptions préséosest la traduction de I'hébrexa'ar (1)
ela semble decisit pour préférer 'opinion classigt pour admet
gu'une distinction semantigue - méme affaibléaepru se mainter
entrenéos et kainodans la l[angue du Nouveau Testament, sl
dans les évangiles.

Néossignifie nouveau dans le temps, neuf avec souleét Id'u
mangue de maturité, et pourrait généralement daitteaparjeune
Kainossignifie nouveau dans sa nature. Il qualifie seitjai est aut
gue ce qui précéde et gualitativement meilleur ledraduirait alor
parrénové ;soit ce qui n'a pas encore été altéré, ce quas'aqrvi
il faudrait le traduire par neuf au sensviggge.

Le Nouveau Testament utilise subtilement ce voedeugrec ¢
par exemple insiste sur la qualité supérieure dautee neuv
(kainos)necessaire pour contenir un vin dont la nouve@éés
signifie I'"Tmmaturité (Matthieu9, 17). Mais le vin du Royaume s
nouveaukainos)par sa naturMatthieu26, 29).

Les réalités chrétiennes sont dans l'immense néjdds ce
Erésentées dans le Nouveau Testament comme neuneliEens (

ainos.L'important est bien la nouveauté @il nature et le
supériorité sur ce qui précéde. Il n'en reste pABSMUE ces réalit
plus récentes succédent dans le temps a d'autres ata pas
s'étonner s'il arrive exceptionnellemé@blossiens3, 10 ;Hébreu:
12, 24) que l'adjectiiéospuisse les qualifier.

L'emploi dekainos awsens de « non altéré par l'usage » n'e!
absent du Nouveau Testament. 11 est ainsi préuosd@pus f
déposé dans un tombeau nek#ifios; Jearl9, 41), ou person
n'avait été mis avant lui. Dans I'Anci€estament, les choses |
profanées par l'usage ont un caractére sacré priasice
(Deutéronome6, 1-11 Exodel3, 1k.), les animaux qui n'ont |
encore porté le jougNombresl9, 2 ;Deutéronome?l, 3) sor
consacrés a Dieu (c2 Rois2, 20). L'ache d'alliance doit ét
transportée sur un chariot ndbhfdash-kainos) avetes bétes q
n'ont pas travaill€l Samueb, 7 ;2 Samueb, 3). En précisant g
le Christ fut déposé dans un tombeau r{gafnos)l'évangélist
manifeste que de ce tombeau a jailli 'Homme-Dikud'une Viergel
ressuscite en ce tombeau vierge ; la créationirestrassaisie da
I'absolue nouveauté de Dieu.

(1) Ainsi R.-A. Harrisville, «The concept of Newness in the N&astament>
Journal of Biblical Literature, 74, 1955, p. 69-79. L'auteur estime que I'adjewibs,
plus populaire, vient remplacer progressivementsdarkoiné I|'adjectif kainos, plus
classique, dont il serait synonyme. La distincts@mantique entre les deux adjec
généralement admise, est défendue par exemple glareB Schneider,ra Kainosde
I'Exegetisches Worterbuch zum N. T (1980-83 ; 3 vol.).
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L'iconographie présente parfois la creche commigpration dt
tombeau de Jésus ; Jean montre le tombeau comiee e I
naissance du Christ a la nouveauté de la Résomecti

Et le tombeau est vide, comme le Saint-8asyts. Au matin ¢
Paques, Marie de Magdala voit a l'intérieur du teamb« deu
anges, en vétements blancs, assis |a ou avaitreposrps de Jés
l'un a la téte, l'autre aux piedglean20, 12). L'allusion & claire au
chérubim placés dans le Saint-des-Saintisatarquent la plac
désormais vide, de l'arche d'alliance, signe gedsence de Die (
Chroniques3, 10-13; 1 Rois6, 23-30 ; cfExode25, 19). Le corps (
Christ, nouveau lieu de la présence divineJean2, 19-22 ;JJean4,
21) rend inutile 'ancien temple dont le voile géetdre au moment
la vicéqire du Christ en crobMatthieu27, 51) ; le temple ancien p
étre détruit.

Le tombeau est vide, dans l'attente du jourl'agneau s
gﬁflrgfze)stera comme le Temple de la Jérusalem Neudglbcalyps

La nouveauté du Christ ainsi évoquée doit étreiésisément
défraie et contemplée. Tel est I'objet de notreamthe.

Nouveauté pour Israél

Les réalités qualifiées de nouvelleans le Nouveau Testamen
distinguent de personnes, de choses ou d'instisudiatérieures .
Christ. C'est par rapport a cette histoire menéeDpeu depui
Abraham jusqu'a Jésus (1u'il importe de situer laveaut
chrétienne. L'apparition de la nouveauté acconffilitce sous u
mode inattendu et paradoxal, une promesse de Digu'Hcriture
garde la trace. Ainsi une alliance nouvelle a &énjse Jérémie31l,

1) et la priere inspirée des psaumes témoignattimte d'un peug
nouveauE’saumd 2,19).

L'attente a pu avoir des réalisations successiaesi le caracte
décevant du retour d'exil ouvrait I'espérance tefize d'u
accomplissement eschatologique des promesses ficpae L«
temr)le futur annoncé par Ezéchiekzéchield0-47) ne pouvait éti
seulement le second temple, méme rénové par Hétogeurtan
l'idée que le temple hérodien puisse étre dettu#tigser place ¢
Temple nouveau non fait de main d'homme appareiefaen
comme blasphématoire (dflarc 14, 58 ;Matthieu27, 39s.) /
I'époque de Jésus, la tentation est présente denmeitre |
radicalité de la nouveauté annoncée. L'espéranice muvea

David EzéchieBB4, 23s.) accomplissant la promesse faite a Néghan

Samuel Y par dela la disparition de |a rayté apres la chute
Jerusalem, peut aisément se restreindre a l'atiemdibeératet
politique.
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Le rapport des réalités chrétiennes a celles alirguelle:
succedent est compie Il semble possible de montrer que cert:
réalités, comme le peuple de Dieu, l'alliance, sasser d'exist
sont transformées radicalement et comme renouvedeliatérieul
D'autres, comme le temple, n'‘étant que des mogsEaraisse
podqrf?lre place a des réalités correspondant a ce vetiemen
radical.

L'Alliance Nouvelle

S'il est vrai (1ue l'indissolubilité du mariage assarce et sc
exemple dans la fidélité de Dieu a son alliancestilvrai aussjue
Dieu se sert de la réalité humaine du mariage fiagercomprendi
sa fidelite. L'image, largement utilisée dans itk ?Osée, Ezéch
16, Isaie54, 510), de Dieu époux d'une femme infidéle, manifse
fidelité indéfectible a l'alliance.

Lorsque, aprés de continuels manquements a l'alliéinGeglité
du peuple atteint un point de n@teur, un nouveau séjour au dé
s'impose, mais non pas parce que le mariage préicadeait ét
rompu et qu'un nouveau contrat s'imposerait. liargseulemer
gue I'épouse infidele accepte de revenir vers pomxéOsee2, 9). E
au désert celui-ci va tout faire pour la séduiraalgveauQsée2, 16
et revivre un temps de fiancailles, désormais éllesiOsee2, 21).

La nouvelle alliance promise par les prophelésemie3l, 31) do
étre éternellelgaie 55,3) (2). Cela ne signifie pas que Diel
considére pas, des l'origine, son engagement cosameretou
Comment un homme, par dela sa colere, oublietaifemme de ¢
jeuness¢? (saie54). A fortiori Dieu ne saurait annuler son alliai
Mais désormais la charte de l'alliance va étreégrau coeuméme
de I'épouseJerémie3l, 33) ; c'est le ccede I'épouse qui va é
changé Ezéchiel 1119-20) pour qu'elle puisse, désormais anipag
un esprit nouveauegéchiell1, 19), marcher selon la Loi, c'estiee
étrefidele a l'alliance.

L'alliance nouvelle est en fait l'alliance désomsnaécue ave
I'épouse au cceur renouvelé, capable d'étre initiédeatnt fidéle.

82) A propos de l'alliance éternelle, cf. A. Jauplea notion d'alliance dans
udaisme aux abords de I'ere chrétielParis, Seulil, 1963, p. 57s. Léénit olan»
estperpétuelle, 'mais ne correspond pas a la catégaegue d'éternité. Elle
transcende le temps qu'aens un «reste» fidéle demeure toujours. Cf. |
« L'alliance nouvelle de Jérémie, c'est donc #altie éternelle vue sous son as
eschatologique... en vérité, limage qu'on se ifaifacette rénovation éternelle
I(;a(ljliance devait étre multifone selon les hommes, les milieux ou les cou
idées. ».
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La restauration lors du retour d'exil est loin denbler I'attente
de réaliser la promesse. La condition véritablenmentvelle d
I'épousedi est donnée par I'Incarnation du Fils uniqupoli divin
et sa mort librement acceptée %J'” interpréte cerfersacrifice ¢
l'alliance nouvelleluc 22, 20). A Cana, préflgura_nt cette Heure,
B)résentalt comme I'époux, celui qui donne le viraeces (cflear

L'épouse animée d'un Esprit nouveau, c'est I'Eibé&fectibled
laquelle Jesus a promis que les forces de I'eafprévaudraient p
contre ellgMatthieu16, 18). Elle jaillit du coté transpercé de I'éf
§Cf' Jeanl9, 34) comra une nouvelle Eve issue du nouvel Adan
ait il s'agit d'une transformation profonde ded@se et non de
création d'une nouvelle épouse de Dieu. Dans ['Alypse
g\p_ocalypseLZ), la méme femme représente le peuple dav

hrist, qui donne nssance au Messie, et le peuple renouvelé. |
figure du peufe de Dieu, est a la fois le terme de la préparale
la venue du Christ et la premiere a l'accueillir ; gpaance sanctifi
par la Croix, elle est associée de maniere simguli Passio de
sonFils avant d'avoir part, des le terme de sa viestre, a |
Résurrection du Seigneur. L'épouse sanctifiee gaatrifice d
l'alliance nouvelle ne saurait donc étre une agtre I'épous
constituée telle par l'alliance au Sifekodel9) ala suite de |
promesse faite a Abrahgf@enesd 2, 2).

La realisation de la promesse avait commence nadarsent pe
I'exclusion des Egyptiens manifestant I'électios Hébreux, ma
aussi par I'exclusion d'lsmaél en faveur d'Isadiexatiusion d'Esai

our reserver I'élection a Jacab et a ses filse@asions ne peuve
aisser dans I'ombre la promesse faite a Abrahalon faquelle pi
lui se béniront tous les clans de la teGerfésd 2, 3).

Méme dans le peuple constitué par l'alliance,alun permanel
émondage correélatif a I'approfondissement deal'aié. L'assembl
du Sinar et la proclamation du décalogbgddel9), I'assembl¢
convoquée sous Josias pour la proclamation du Bedse 2
Rois23) et I'assemblée au cours de laquellegtour d'exil, toute
Torah est proclamé&léhemieB-10), sont des moments décisifs
tout le travail déja accompli par la Parole de Rians le peuple ¢
comme reconnu et scelle, et le peuple consacréxagences de
Parole. Une méme alliangaar dela les infidélités passées, est ct
fois comprise plus profondément pour étre vécus dancontexi
nouveau.

Lorsque le peuple est amené a vivre successivelesrévenemel
analogues, Il n'y a pas un indéfiecommencement mais
maturation.l'exode d'Abraham, le départ d'Egypte et le s&
désert, l'exil, sont des expériences analoguelegguelles la foi ¢
peuple s'approfondit dans I'épreuve. Méme les paites rechut
évoguées dans le livre des Judegi¢<2, 1 Is.) sont reluesomme de
expériences spirituelles.
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La nouveauté de l'alliance apparait ainsi comnuhd'aemer
d'une lente maturation préparant la venue du C8estiteur dor
l'unique sacrifice transfore le coeur de I'épouse, d'abord iden
au petit reste (3). Apres ce couronnement radedagprofondisse-
ment de l'alliance, il n'y a plus de nouveautéendte car I'épou
peut étre éternellement fidéle et correspondretain de I'époux.

En carélation avec la maturation, le reste du peupt&ld ¢
l'alliance, s'amenuise sans cesse (4). Jésus afcsatpropre Missi
dans celle du Serviteur qui accomplit, par sa méméemptrice, |
mission dévolue au petit reste finldie52, 13 - 5312). Nou:
n‘avons pas de mal a comprendre dans ce reste Kidgle la tout
sainte, en qui s'achéve l'attente d'Israél, legeldondements (
peuple renouvelé, les disciples de Jésus, ceugwani méme que
nouveauté de l'alliance soit scellée [paCroix, ont reconnu en Jé
le terme de leur attente et I'objet de leur fdegimembres du peu
élu qui, par milliers des la Pentecéfetes2, 41), ont manifesteé
leur adhésion au Christ leur fidélité a l'allianDésormais, dans
mouvenent inverse de celui de I'élaboration du petiteeh:
membres du peuple de l'alliance vont se multipliertemps n'e
plus celui de la préparation, de la lente montes keChrist gt
apparait a la plénitude des tenm(@alates4, 4?, au temps ¢
l'accomplissemer{Marc 1, 15). C'est le temps de la patience de
(2 Pierre3) pendant lequel se complete le nombre des élus.

La fidélité de Dieu continue d'envelopper les messitziu peup
élu qui se sont exclus de l'alliance. Non seulerfesbnt irvités ¢
redonner leur foi a l'alliance désormais rénovéesda sang du
Christ, mais ils ont la promesse que le Servissemblera le peu
dispersél6aied9, 5 ; 53, 11), promesse reprise par saint Pasl &
saisissante et paradoxale (5) allégorie de l'ol{®emainsll, 17).
Des a présent, l'olivier franc est rénové. Le pedant est issu
Christ, méme privé de beaucoup de ses branchésl@t & un
souche vivace, le petit reste, est le peuple nouEaaccomplisse-
ment de la promesse faite a Abrahamcen toi se béniront tous
clans de la terre %3enésd.2, %) — relag/ée par l'attente du Servi
(Isaie49, 6 ; cf.Isaie66, 13 eacharie9, 7), des paiens, comme
rameaux d'olivier sauvage, peuvent étre grefféddivier franc
C'est pour une multitude que le sang de l'alliammavelle a éi
répandularc 14, 24).

(3) Dans le déroulement du temfhronos)chaque intervention de Dieu est un
moment(kairos) porteur de nouveauté.

(4) Cf. F. Dreyfus, i. « Reste » d¥ T.B.

(5) Paradoxale, car contraire aux usages de |'hortirlqui consistent a greffer de
bons rameaux sur un arbre sauvage.
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Le culte nouveau

La nouveauté de l'alliance consiste en la transfoomatu coeu
de I'épouse et en la modification du mode de poésda I'épou:
L'alliance ancienne n'est pas abolie, caglDést fidele ; elle 1
subsiste Pas non plus a coté d'une alliance neutiié se prolong
dans l'alliance nouvelle et éternelle. Mais authithporte qui
l'alliance de I'époux avec I'épouse soit indisse@luautant le
Irr]odalités de leurs rencontresnt liées au mode de présenc
'‘époux.

L'époux est désormais, et pour toujours, devenudientre nou
L'alliance a été scellée dans son sang. Germe chdende
ressuscités, il agit en notre monde pour prépareretour en gloil
et le festin de ses noces.

Les lieux de culte chrétiens n'ont plus a étrentésyr comme |
synagogues, vers le Saint-désints de Jérusalem. Ils peuy
s'orienter dans la direction de la Parousie, \esoleil levant q
symbolise le Christl{uc, 1, 78) et qui, d'aPrés le psaunmsaumel
5-6), évoque la figure de I'epoux. En fait, I'épolx méme plus
évoquer sa présence par quelque réalité distiedts,anais a rend
visible la réalité de sa présence et de son adiiary a plus
préfigurer ni a antiper son sacrifice mais a accueillir l'actualit
son efficacité.

L'Epitre aux Hébreuyrésente le Christ, prétre selon l'ordr
Melchisédech, en référence au grand-prétre du teatdien au-
dessus de lui. Le culte nouveau manifeste a lddaisninuité de
l'alliance rénovée avec l'alliance d'avant le Ghatle caracté
définitif et parfait de l'alliance nouvelle lié @houveauté radicale
mode de présence de I'époux. L'évidente nouveautButharisti
ne peut permettre de mésestimagrende continuité entre la litur
juive, ses bénédictions, l'office synagogal, étuegie chrétienne (€

Estil besoin de souligner combien les assembléesittiinsts di
peuple Exodel9, 2 Rois23, NéhemieB-10) prefigurent I'assemb
chréetiene convoquée par la Parole, pour entendre la Riedi@eu
reconnaitre ce que la Parole a déja produit, regdiee et ét
consacrée par la communion au daeri? Cette continuité n'est
liée a la facilité qu'il y avait a reprendre dekésnas conms. Elle
manifeste la nécessiteé de s'en tenir a une stedetaraux rencontr
de Dieu et de son peuple lors de I'approfondissepregressif d
I'alliance ; a une structure dans laquelle Jésuséme a voulu qt
se coule le culte nouveau.

(6) Cf. L. BouyerL'Eucharistie,Desclée, Tournai, 1966.
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Quelles gue soient les hypotheses sur le dernas rde Jési
I'Eucharistie quiy est instituée est, dans lintention du C
clairement manifestée, a comprendre a la lumiéraéorial dusalu
guest la célébration annuelle de la Paque ; etneosacrementle
l'alliance nouvelle et éternelle, Jésus l'a voldme référence a
renouvellements de l'alliance.

La structure du culte chrétien est définitive dansiesure mémeu
elle se rattachea la figure historique de Jésus et a
enracinement dans I'histoire du peuple de l'atlianc

Une nouveauté radicale et définitive

L'histoire du Peuple de Dieu avant le Christ ef de'arciuée pda
nouveauté. A la différence des peuples voisingelple élu n'ega
simplement un peuple qui, au mieux, chercherai,Dieais urpeupl
gw découvre que Dieu vient a sa rencontre ettsmfaaitreen agissa

ans son histoire. Le peuple découvre un Dieu lddranscendan
n'empéche pas la volonté et le pouvoir de suscierelation et gL
n'‘étant pas simplement le plus grand dans l'éaesieréatures, peut
donner un partenaire gquil ne va pas écraser fakgsexister dans
relation avec Iui ; un Dieu en qui rien n'est cadiocs que 'homme et
terre vieilissent comme un vétemeBirdcidel4, 17 ;lsaie50, 9 ; 51
6) ; un Dieu dont la présence fait de téuénement une éclosior
nouveauté. Les célébrations annuelledad®aque ne marquent
simplement le retour régulier des saistmyme dans les célebrati
cananéennes. Il y a chaque foisnduveau, et le salut dég'a donné
Dieu lui est rappelé pour quibntinue d'en donner les fruits dar
situation actuelle. D'année en année lalliangprefondit.

Mais l'attente, imparfaitement comblée par les réabse
successives des promesses, reste ouverte sur umeaut plt
profonde. La venue du Christ dépasse toute atétnietroduit un
nouveauté absolue et indépassable.

Dieu s'‘était déja rendu proche slen peuple, lui avait déja p:
comme coeur a cceudDdutéronomed0, 14), était intervenu dans
histoire. Maintenant Dieu se fait 'un d'entre n@xpérimente ceue
signifie étre homme ; il se donne a voir et & aimérentier dans un vis:
humain, transpose en termes humains l'éternelfmetiuFils au Per
dans I'Esprit. Il révéle que, si Dieu aime, phusfondément Die
est amour X Jean4, 8) et que, si Dieu crée, plpsofondément Ie
personnes divines existent en relation 'une aaetd. Dieu nous e
réevélé de facon indépassable lorsquepéasonne du Fils «
circonscrite en licbne parfaite qu'est I'humahit€hrist.
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Le disciple bieraimé peut s'écrier : « Ce que hous avons en
ce gue nas avons vu de nos yeux, ce que NoUS avons cokten
gue nos mains ont palpé du Verbe de vie... nous Kamnongons
(1 Jeanl, 1). Et rien n'était caché du Verbe de Dieu ropremer

arler, « la Parole s'est faite chaidegnl, 14). « Aprés\air parl¢
a de nombreuses reprises et de nombreuses mainienesres par |

rophétes, Dieu, en ces temps qui sont les derniaus a parlé
e Fils » Hébreuxl, 1). Dieu a dit son dernier mot. L'image par
de Dieu s'est rendue visible (7).

I n'y a rien Ic__{ue Dieu s'abstienne de donner, dslail accep’
de donner le Fils et que le Fils se donne toueeritire son espl
(Jean19, 30) pour que son Esprit nous soit communiqolne e
nourriture son corps broyé sur la Crdixi¢ 22, 19 pour que not

uissions devenir son Corps. Il nous invite & parté& vie méme

ieu, comme fils dans le Fils. Entrer par gracesdamelation mén
du Fils au Peére, étre habilité & l'inhabitation personnes divine
c'est une transfiguration qbeaucoup de Péres n'ont pas hé:
appeler divinisation. Ce don est indépassable.

Le Christ est donc le dernier Adat Corinthiensl5, 45). Il n'y .
plus & en attendre d'autre ; en lui tous les honmegent renaitre
éch_aplpl_er a la solidarité dans le péché avec leigrekdam (L
Corinthiens15, 21-23 ;Romains 512 s.). En lui la création tc
entiere peut étre récapitulée et recueillie daglee.

Cette nouvelle naissance ne suppose pas la d@pald |a realit
antérieure, mais la mort dement de ce qui en elle est pécheé
transfiguration de cette réalité par I'Esprit.

La présence de I'Esprit de Dieu lors de la cormepi Jésud.(ic1,
35) comme dans le récit de la GendSengsel, 2) manifeste Jés
comme le germe d'une créatioouvelle. Plus encore, le récit de
mort victorieuse et le jaillissement de son cotd'ela vive, ea
purificatrice sortie du c6té du Temple nouveau Ezféchield 7).
correspond explicitement a la promesse de I'ESgsdn 7,37-39) qu
fait renaitrgJean3, 5).

Jésus, allant jusqu'au bout de la condition humetirémant sal
limite, est, définitivement, vainqueur de tout nal. mort fait alor
place a la vie, le mensonge a la verité, les tasearla lumier
L'épouse, nouvelle Eve renée du dtdéspercé du dernier Adam,
désormais indéfectible. Chacun de ses membre$ leegpace qui |
fait fils adoptif et lui permet de correspondread.bi. La dureté ¢
coeur, conséquence du péché, est surmontée pamn Euthwoeu
nouveau.

(7) Cf.Colossiend, 15. Le sens en est analysé soigneusement feeilet,
Christologie paulinienne et Tradition bibliquearis, D.D.B., 1973, p. 170.
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Une éternelle nouveauté

Si l'on accepte de dire qu'en Dieu rien n'est ¢ca@ist possible dearle
de I'éternelle nouveauté de Dieu. Sil'on recoimatracteréterne
mais contingent de son dessein créateur et rédan
I'expression paradoxale «éternelle nouveauté >d gecore un aut
sens. Le dessein de Dieu voulant créer et assbaigres étres s¢
joie d'aimer est en parfaite cohérence avec l'amuutuel de
personnes divines mais est contingent, et I'exjpres&ternell
nouveauté » voudrait rendre compte de cette abgpataité e
méme temps que du caractére d'éternité du desgein d

La nouveauté chrétienne est la réalisation tenipptehguemel
préparée par I'approfondissement de I'alliance,dissein eternelle-
ment présent en Dieu : « Nous proclamons la sagesktystére ¢
Dieu, sagesse tenue cachée, prévue par lui deslevaiecles, po
nous donner la gloire... C'eéshous que Dieu, par I'Esprit, a ré\
cette sagesse i Corinthiens2, 7.10). Louis Bouyer l'exprir
clairement : «C'est éternellement que le Pére engendre sonnéif
seulement comme devant s'incarngais comme le Verbe fait cha
L'Incarnation n'est pas une arrie-pensée de Dieu : c'est son de
éternel qu'il réalise éternellement. C'est inéViakent dans et suivi
I'histoire de I'hnomme et son déroulement temporel que Dieu ¢
homme. Mais c'est éternellement fjLeissume cette temporalite
donc gu'il est Dieu se faisant homm¢8).Le Christ, comme agne
est « discerné, sans reproche et sans tache,laviantlation d
monde et manifesté dans les derniers temps a chuseus
(1 Pierrel, 19).

L'Eglise, épouse de l'agneau, peut aussi se vapnnaitre ur
certaine preexistence, comme éternel wisale I'agneau. Ce the
est plusieurs fois repris dans un texte du deuxmewe, lePasteu
d'Hermas. La femme agée qui y est présentée ets nefplendis-
sants, c'est I'Eglise. Et pourquoi est-elle si &yéearce c1u'e|le fi
créée avant tout. Voila Pourquoi elle est ageestopar elle que
monde a été forme (9). Il faut aller plus loin, comme le note La
Bouyer (10) :« L'Apocalypse nous montre I'épouse de l'ag
descendant, avec lui, seulement a la fin des taifgugres de Die
Sous un autre rapport, toutefois, dans une autrspgetive, mais q
est impliquée dans celle qui précéde, I'Eglisec@ntraire, das si
personnalité transcendante, nous est présentée egréaxistant
toute la création, comme le principe méme de a|ldira saint

(8) L. Bouyer,LeFils Eternel,Paris, Cerf, 1974, p. 486.

9) Hermasle PasteurSources Chrétiennes, 53, Cerf, 1958 ; 8, 1, iCB2, 2 ; 18,
-5:20;21;23.

(10) L. Bouyer,L'Eglise de DieuParis, Cerf, 1970, p. 603-604.
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Epiphan 11_1)... Elle était déja actuelle dans le dessein que
ortait en lui de toute éternite, et qu'il a piré en dehors de lui, ¢
e premier instant de la créatior..

A l'affirmation de la préexistence de I'Eglise jaiat celle de <
mystérieuse présence des la création.

Une nouveauté présente dés l'origine

Il en vade méme pour le Christ. Dernier Adainest aussi |

remier, non seulement comme Verbe préexistanbomume Verb
ait chair dans l'éternité de Dieu, mais comme ¥ddit chair déj
mystérieusement donné dés I'ori%ine de notre te neau e
immolé dés l'origine du monde. Bien dedltreteurs n‘osent
comprendre ainsi le message de 'Apocalypge¢alypsel 3, 8§
Pourtant cette affirmation peut certainement &neié.

Elle revient d'abord a reconnaitre la puissanda @¥oix agissa
par anticipation. L'Eglise n'hésite pas sorewitre la perfection
cette action de la grace du Christ en Marie (1@urguoi ne pe
Benser_q_ue d'autres aient pu, de fagcon moins atdatan étr

énéficiaires ? Le temps précédant le Christ peépaa venu
effective, la manifestation pléniede Dieu et I'inauguration de
source de la vie, mais en répandait déja les liignfa

Mais la présence anticipée de I'agneau ne peétlsge au don
la grace du Christ avant l'Incarnation. Lorsquel Fauit : «ll<
buvaient en effet a un rocher i$piel qui les accompagnait, et
Rocher, c'était le Christ ¢1 Corinthiensl0, 4), il n'af |rmeé)e
seulement que le rocher frapgé par Moise Egidel7, 56 ;
Nombres20, 8-11) préfigurait le Christ, mais que, data I'eau ain
regue de Dieu, lgdebreux recevaient du Christ un breuvage sp
(13). Ne peubn reconnaitre le Ressuscité, qui n'est pas ligne
nous a notre temps, agissant de maniére mystéet@seore nc
reconnue avant le moment de I'lncarnation ?

11 nous faut comprendre que le Christ est « leipram de tout

créature» (Colossiend, 15). Le sujet de cette affirmation est le Verbe

(11) Adversus Haereses, 5; P.G. 41, col. 181.

(12) Dans la définition du dogme de I'lmmaculée Concanptil est dit que Marie
été préservée du péché origingirgulari omnipotentis Dei gratia et privilegimjuitu
meritorum Christi Jesw (DzS, 2083). La traduction de G. Dumeifjea Foi
Catholique,397) semble réductrice :Rar une grace et une faveur singuliere du |
Tout-Puissant, eruedes mérites de Jésus-Christeraison du 8 décembre, rep
d'une priére du XV° siécle, est plus explicitePkkisgue tu l'as préservée de tout p
par une grace venant deja de la mort de ton Fik

(13) Cf. A. Feuillet,0p. cit.,p. 167.
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Incarné. Este plus précisément le Christ du fait de son Iradm ‘
Certes, le Christ mérite d'abord comme Dieu le tir « Premiemé
de toute créature(14). Pourtant il faut sans doute ne pas perc
vue les expressions qui suivent, dans I'hymnd'Hjgtre aux
Colossiens :elles concernent évidemment le Verbe dans
Incarnation. Quant a I'expression qui précede, agendu Die
invisible », elle signifie que 'humanité du Chest image de Di
parce que, fondamentalement, le Fils est Imagecdel

Il nous semble donc que l'on ne rend pas pleinementtecdt
titre de « Premiené de toute créature », clairement attribué aue
Incarné par le contexte, en le réduisant a unditrEils lié a son ré
dans la création et en comprenant donc que Jésieskéls en qu
tout a été fait. Si I'lncarnation transpose enbilig8 humaine |
caractére dimage que posséde le Fils, le rolelslddns la créatic
ne se transposeitpas dans son existence comme créature,
manifestation historique n'esteepas épiphanie de celui c#ui, P
Dieu, est de toute éternité, en son Incarnatiangcime et fin di
cosmos ? Ce serait alors m%/)stérieusement en soanténgue |
Christ pourrait étre appelé « Premier-né de tadtatare ».

En évitant d'échafauder sldéveloppements qui ne seraient ¢
respectueux du mystere (15), nous nous bornermrsarquer qu
si la mystérieuse présence du Christ a l'origisetel@ps est celle
I'agneau immolé, cette présence ne peut qu'éteedreRessuscit
C'est bierle vainqueur qui dit : «Je suis l'alpha et I'omégaremie
et le dernier, le principe et la fiu{Apocalyps&2, 13).

Il reste pour le moins que le dernier Adam esta@ind premiel
Nous sommes solidaires d'’Adam au point, qui ncaisdsdise, d're
tenus pour pécheurs avant méme d'avoir posé urvelctetaire
Mais n'estee pas la condition d'une solidarité plus profoeieor
avec le Christ, en qui hous renaissons pour undeviids de Die
sans avoir rien fait ? Si Dieu veut nous regardeékdam, c'est pol
pouvoir ultimement nous regarder dans le Christ.

Et nous avons été créés a limage de Celui quiitdgiracarnel
Créés a l'image de limage éternelle, nous ne @maps ce que Ct
signifie que lorsque l'image invisible se fait bisiet resume tout
qui, en chaque homme, est image de Dieu. Nous serdom
images de Dieu en ayant gart a un aspect de laébdalChris

ra

Lorsque le modele inaltérable se rend visiblepushapprend que

(14) Cf. A. Feuillet,op. cit.,p. 51-54; 171-173; et L. BouyeG,osmosParis, Cerf,
1982, p. 161.

(15) Cf. P. Benoit, « Préexistence et incarnatioReyue Biblique, 77,970, p. 529.
L'auteur imagine une préexistence du Verbe Incaarés un temps propre au p
divin du salut, réalité moyenn@U éternité dvine et durée humaine se recoupent
personnage historique de Jésus préexisterait @uiddes origines du monc
interviendrait dans I'histoire.
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limage parfaite n'est pas simplement réfractéeurerarc-ereiel
infiniment bigarré, mais que, selon lexpressioGdEoire de Nyssapu:
sommes les fragments dispersés d'un miroir bridéraqueimage s
refléte. Il nous faut étre rassemblés dans le mokigbneparfaite. Tell
est la fonction du dernier Adarh Corinthiensl5, 45)'homme nouvet
(Ephésieng, 15).

Une nouveauté exclusive

Le Christ est 'homme nouveau. Il rénove lalliartie Sina
accomplit ainsi en plénitude la promesse de Diglaraham, maiglus
profondément encore, comme en sont convaincugies e I'Hige, il
scelle l'oeuvre du salut entreprise par Dieu dgsdmierpéché. L
nouveauté du « Premier-né de toute créature »atteihdre tot
homme et méme toute la création Rifmainss, 12-22).

Dalilleurs, déja la promesse faite a Abraham iitde@paiens « Pa
toi se béniront tous les clans de la terr&enesel 2, 3).Lélectior
d'’Abraham, puis d'lsraél, et la constitution d'etit pestefidele étaient e
moyens de permettre, par le sacrifice du SeniEsajut de tous, juifs
paiens (cflsaie49, 6). Saint Paul reconnait avamerveillement qu
tous peuvent s'intégrer a la constructionlicemme nouveau :
Maintenant, dans le Christ Jésus, vous qui iéiezvous étes dever
proches par le sang du Christ. C'est Iui, le Claisest notre paix : d
deux, Israél et les paiens, il a faitsanl peuple ; par sa chair crucifiée
fait tomber ce qui les sépardit, mur de la haine, en supprimant
prescriptions juridiques de la Loi de Moise. Il ladiurassembler les L
et les autres en faisantdaix et créer en lui un seul homme nouv
Les uns comme leautres, réunis en un seul corps, il voulai
réconcilier avec Dieu pda croix : en sa personne il a tué la hai
(Ephésieng, 13-16).

Nous tenons avec le concile VaticaffLiimen Gentium, §) que«
toute époque, a la vérité, et en toute nation, Daetenu poL
agréable quiconque le craint et pratique la jusficke Actes10, 35) »
Dans leur recherche de Dieu, dépassant la tentd¢ioprendre i
créatures pour le créateur et d'en rester a tfidoomainsl8-23 ;cf.
Sagessé3, 1-9), de tels hommes sont parvenus effectivieéngnire
en Dieu et a le craindre. Nous pensons quiils lorg été tenupoul
agréables a Dieu en référence a la Croix et mémka paissanc
de la grace du Christ. D'autre part, la nouvedisié@élpar rapport at
cultes des peuples voisins peut sexprimer entdjgarle peuple élu
se contente pas de chercher Dieu, maisdagcuvre que Dieu vier
lui ; en d'autres termes, que Dieu sengags son histoire et se révél
opérant le salut.

36

Un tombeau neuf

L'affirmation du caractére unique dlsraél et, léngent, du
médiateur, pour simple qu'elle paraisse, peut tara€andaleuse.
Comme le souligne Hans-Urs von BalthasarCette concentration
inouie, inexorable, exclusive, de tous les chewmarssDieu et de tous
les rapports de 'homme a Dieu dans l'unique médigt peut
apparaitre a 'homme — et non en dernier lieu aoitime
contemplatif — comme une violence unigue et incéhgmsible
imposée a la liberté, a la dignité et a la majorike la personne
individuelle ; bien plus, elle doit méme éveillette impression (16).

Une théologie des religions qui se qualifie deglikte voudrait
supprimer le scandale en renoncant a l'unicité édiateur et de la
Révélation (17). Dans ce contexte, il ne suffitg@snontrer, comme la
théologie catholique pourrait s'en contenter, §aaslaffirme étre le seul
Sauveuriarc 16, 15-16 Luc24, 27), que Paul le comprend bien ainsi
(1 Timothée2, 5) et que laffirmation de Pierre : « Le salakiste en
personne dautre, il n'y a pas sous le ciel d'andra donné aux
hommes par lequel nous devions étre sauvéscteg4, 12) est a
comprendre strictement et non pas au sens d @ipas d'autre nom...
pour nous » (18). Il faut encore remarquer quda shouveauté
chrétienne doit étre partagée avec dautres rdigelle n'est plus du
méme ordre que celle que nous reconnaissons at) &Hmalement N'est
plus une nouveauté bien intéressante. Le Chrisgwgndique d'étre le
seul médiateur, serait alors un exalté ou un meatewus n'aurions plus
aucune raison de croire quil apporte une queleamouveauté.

Croyant en la Résurrection du Christ, donc enricité de toutes ses
affirmations ainsi authentifiées, nous ne pouvor&ffgmer son
exclusive houveauté et proclamer avec saint RaQlar bien quiil y ait,
tant au ciel que sur la terre, de prétendus diee de fait il y a quantité
de dieux et quantité de seigneurs — pour nousuends il n'y a qu'un
seul Dieu, le Pére, de qui tout vient et pour gusrsommes faits, et un
seul Seigneur, Jésus-Christ, par qui tout exigiarefjui nous sommes »
(1 Corinthienss, 5-6).

Ainsi dailleurs se trouve surmonte le scandalereppmentionné plus
haut. En effet, l'unicité du médiateur n'est-elig ipduite par l'unicite de
Dieu ? La position des théologies « pluralistes eraits alors
contradictoire. Hans-Urs von Balthasar 'expligla&esnent :« Cette
concentration inouie.., doit éveiller cette impieaqde

(16) Hans-Urs von Balthasar, La Priere contemplativeParis, Fayard, 1972, p. 42-43.

(17) Par exemple, un théologien catholique de CincinrRaiul F. Knitter,No other
Name “A critical Survey of Christian attitudes toward tiverld religions,

Maryknoll, Orbis Books, New York, 1985 ; « The nabsoluteness of christianity »,
dansThe Myth of Christian uniqueness : Toward a platil Theology of religion€]. Hick
and P. Knitter ed.), Maryknoll, Orbis Books, Newrko1987, p. 13-36.

(18) P. Knitter, NO other Name ?, p8s.
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violence a la libertg.. tant que le contemplatif n'a pas vu que I'ué
du médiateufl Timothée2, 5 est limage posée par Dieu lmém:

de l'unicité de Dieu le Pere ; tout ce qui rayordescet unique

médiateur présente par conséquent et nécessalrenmsite sceau
l'unité qui renvoie toujours au Pere. Mais cetté@iast universelle
intégrante et par lahéme catholique : "Il n'y a qu'un corps et q
Esprit, puisque aussi bien vous avezappelés par votre vocatior
une seule espérance. Il n'y a qu'un Seigneur,ainerf baptéme ;
n'y a qu'un Dieu et Pere de tous, qui estdassus de tous, agit
tous, est en tougEphésiend, 4-6) (19).

Le mouvement par lequel Dieu veut rassemlds peuples pa:
par I'élection d'un peuple, peuple renouvelé epelsonne d'L
unique médiateur. Il n'y a pas d'autre mouvemenDige ver:
I'homme que celui qui passe par toute I'histoir?eijple chaisi, po
trouver son accomplissement indépags dans I'lncarnation du
Bien-aimé, a partir duquel I'Esprit se répand vers fdagt homme
pour étre sauvé, peut et doit entrer dans I'alliaatdans l'allian:
telle qu'elle existe effectivement aujourd'huistadire devenu
nouvelle, ma sans oublier que cette alliance éternelle ettt
de celle jadis scellée avec Abraham. Il n'y a paste Ancie
Testament possible que celui qui rapporte les gteip de cet
alliance. Les histoires et les cultures des auieegles, si ébs
peuvent enrichir leur maniere de vivre |'alliance,sauraient :
substituer a I'Ancien Testament.

Une nouveauté encore a découvrir

A la plénitude des temps, Dieu s'est révélé tdigrest s'est enga
pleinement pour notre salut. Le temps de figtede la lente moni
vers le Christ, est achevé, notre temps a un setr® Il est le tem
de la patience de Die@ Pierre3, 9), ou se compléte, dans l'ab
respect des libertés humaines, le nombre de cesouassocies
combat victorieux du Chrispocalypses, 9), la foule innombrak
de ceux qui surmontent la grande éprelAzfm(:alypse 79.14£ ; e
temps ou, ainsi que I'évoque la parabole du llainl3, 2021), le
|ooi s d'amour jailli jour apres jour du coeless hommes animes
'Esprit de Dieu est précieusement en?rangé par Bialhaqu
Eucharistie ou le festin des noces de l'agneanasseuleme
préfiguré mais anticip€, la mort du Seigneur esbacée jusqu'a
gu'il vienne et méme afin qu'il viennk Corinthiensl1, 26{

Le retour du Christ ne pourra étre provoqué commenaatique-
ment au terme d'une certaine maturation. Il seesinitiative a |:
maniéere dont une solution chimique cristallise segnt si l'on y

(19) Hans-Urs von Balthasat;dern.
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dépose un germe, mais a condition que la solutibnétd
suffisamment enrichie.

Alors, guand librement chacun de nous aura diti @ @ul'allianc
nouvelle, en laissant le Christ I'associer a saivcsur le mal, nol
pourrons tous ensemble, ressuscités dans un mowogeau, éti
admis au festin des noces de l'agneau, dans |salému célest
I'épouse certes indéfectible depw@sdroix, mais alors seulem
exempte de pécheurs. C'est la vision de 'ApocalypsPulis, je Vis
ciel nouveau, une terre nouvelle ; car le |prem'mre:t la premiér
terre ont disparu, et de mer il n'y en a plusehtig la cité saint
Jérusalermouvelle, qui descendait du ciel, de chez Diele; s
faite belle, comme une jeune mariée parée pourépmux :
(Apocalypsel, 1-2).

La nouveauté, toute incluse dans le Christ et ff@®mar sa mc
et sa résurrection, apparaitra alors dans touteaaté ; soudaine-
ment I'on verra le grand arbre qui était commeasantans le gre
de sénevd (ic13, 18-19).

Il reste que le temps de la patience de Dieu pexerdr celui d
notre impatience. Si nous en méconnaissons le lsdiesigueur d
l'attente peut nous décourager, et le péché terniat'@d i
nouveauté, l'user et la rendre monotone. Ces immgate sont pi
récentes. Elles sont déja présentes chez lesalasén de la secor
lettre de Pierre (cR Pierre3), qui ont limpressioque la nouveau
du Christ n'a en fait rien changé, ou chez ceu%ﬁgalypse, qt
s'étonnent de ce que le retour du Christ tarde gue le m
semble se déchainer. A l'affat du jour du Seigriesirchretiens sc
tentés d'accueillir des pseudodveautés autres que celles du C
1 Jear?, 18s. 2 Jean 7, 7 ; Judeetde se contenter de contrefac
cf. 2 Thessalonicier, 2-12).

Tous les auteurs du Nouveau Testament sont donoéasm
rappeler que le Christ nous apporte la promesfieitoé de tou
I'héritage de Dieu. Nous avons déja plus que le dagcet héritac
nous en avons les prémices. Il nous sera toutreetias lors d
retour du Christ. Chacun de ces points est capital.

D'abord, en Christ une nouveauté radicale, indgjue, est bie
apparue. Dieu n'a rien de plus a montrer ni a don8elor
I'expression d'Irénée, le Christ a apporté toute nouveauté
s'apportant lui-méme: Le grand arbre que sera le régne de Die
contenu dans le grain de sénevé. Toute attkunie autre nouveal
est méconnaissance du Christ. Il faut donc atteledretour d
Seigneur, rester vigilant (diatthieu 25), confiant mais patieri
Thessaloniciend, 13 - 5, 11), actif2 Thessalonicien3, 10412), mai
sans limiter I'espérance a ce monde : « La citéhque avons idbas
n'est pas définitive. Nous attendons la cité futuf¢ébreux13, 14).

Ensuite, l'oeuvre du Christ a commence réellememtow
atteindre. Il n'est pas vrai que rien n‘ait chashgiguis la venue
Christ. Certes Dieu, qui s'est révélé en plénitntist pas
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actuellement visible : nous ne sommes pas encpables de voir
gloire de Dieu sur le visage du Christ @fCorinthiens4, 6), sole
trop éclatant pour les pécheurs que nous demearmase, Mén
sanctifiés par le baptéme.

Cates, le mal, définitivement vaincu, reste extramaglemen
violent. Le paradoxe peut étre surmonté. La Bétl calypse
encore capable de blesser ou de tuer, est blesség. ainsi que |
mal a été I}3orté a son paroxysme en réaction clanmessence d
regne de Dieu en Jésus, ainsi pour nous qui aeguos|'Esprit d
Jesus, il y a une grande épreuve a affrorAgogalypse ) La
victoire du Christ sur les forces du mal est déguee, compléte
définitive ; notre libération est assuréendus reste a chas
effectivement I'agresseur vaincu. En ce sens, re satut est obj
d'espérance >Rpmainsg, 24) ; mais « les souffrances du te
présent sont sans commune mesure avec la gloidoigie révéle
en nous ¥Romainss, 18). Danse combat, il importe de savoir ¢
le Christ ressuscité est présent et agissant @enEglise. Et sc
Esprit a déja pris la premiere place en nous. Geghe granc
nouveauté en comparaison avec l'état de 'hommgustiiie en g
I'Esprit de Dial tente de s'opposer, comme de |'extérieur
résistances du mal. Nous sommes déja enfants d%]DﬂeanS, 2)
dotés d'une vie que nul ne peut nous arracherlit@ala dire e
veérité « Abba » par I'Esprit qui nous introdulit sl¢en relation du Fi
au PereRomains3, 15 ;Galates4, 6).

Mais la pierre précieuse que nous sommes doit erseodégag
de sa gangue ; il nous reste a laisser I'Espritdpeceffectivemel
possession de tout notre étre en venant a boabdgdicités du mi
qui persistat en nous, et pas seulement autour de nous. Aoss
vie reste « cachée avec le Christ, en Digbolassiens, 3) ; «ce qui
Nnous serons n'a pas encore été manifedte) , 2). Mais déja
Christ est parmi hous et en nous, espérance (taria (gf. Colossien
1, 27), et cette présence peut deja se manifesteme transfigura-
tion de tout notre étre dans la mesure ou il ssdaiéja saisir [
I'Esprit : « nous tous qui, le visage découveftteBissons comme
un miroir la gloire du &igneur, nous sommes transformés en
méme image, allant de gloire en gloire, comme déeaeigneur, q
est Esprit »4 Corinthiens3, 18).

Notre temps, le temps de I'Eglise, est bien celuiaus vivons ¢
la nouveauté du Christ en attendant ¢mées les implicatior
puissent s'en manifester.

Une nouveauté jaillissante et bigarrée
Quelle que soit la nhouveauté de la condition détm, sanctifi

par le Christ, il pourrait sembler que cette siarati'attente de
gloire soit monotone. Alors que toute réalité cigése, nous avons
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part a le pérennité de Dieu (20). Mais |la sagesse de Diest
monochrome, elle est bigarréEphésiens3, 10), et Dieu not
communique, en un jaillissement, une éternellegssa : « L
Seigneur rachét |la fosse ta vie... et comme l'aigle renouvel
jeunesse (Psaumdl03, 3-5).

La nouveauté que le Christ apporte doit se companth fois a
sens d'un don qui dépasse absolument tout ce grédede, et :
sens d'une capacité de renouvellement pe’_%ue seul le péc
Peut user. Tel est sans doute le sens de la dsitBglise qui, da
e Pasteurd'Hermas, apparait sous les traits d'une femmée
comme le monde, mais d'une beauté juvénile ette§E).

L'Eglise a recu non un capital cqueéu a peu se réduirait a l'usi
mais une source toujours vive, la source de I'Efglli du cceur d
Christ. Et chacun des chrétiens a part a cettecsogui lu
communique, s'il accepte d'y puiser, une vie capdelrésister
l'usure du temps eudpéché, une vie susceptible de %uérir our
de ressusciter s'il en est besoin ; une vie qui fpansfigurer tot
événement et tout acte humain aux couleurs toujoeuses de
charité. Il devient impossible de dire avec QohéletRien d
nouveau sous le soleil Eq¢clésiastel, 9), puisque chaque jour
étre accueilli comme une occasion de recommermame a neuf,
vivre de I'Esprit.

La nouveauté du Christ atteint ainsi, sans risquendnotonie
chaque instant de la vie de tout homme rené efduie nouveaute
été donnée dans le Christ, désormais « tout estnatic> Jean19
30) mais cette nouveauté se diffracte en chaqeedactontempla-
tion, d'écoute de la Parole, cachaque jour le contemplatif doit
présenter devant le Dietternellement jeune et qui ne vieillit jamais

22).1l doit surmonter sa lassitude et se laisser realempar |

arole toujours neuve que Dieu lui adresse. Lagéahtérielle d
I'Ecriture pourrait faire craindre que la connamsadu Chris
transmise par elle ne s'épuise, et ne s'use.nllaserien: dNous
pensons que la Parole de Dieu a déja si longteregti sur terr
qu'elle est presque usée, que bientét c'est le dwme nouvell
parole, et que nous aurions droit d'exiger une autre pale. Et nou
ne remarquons pas que c'est nous, nous seulernesprgmes l¢
usés, les vieillis, tandis que la Parole de Digemét d'une maniére

(20) Cf. Psaumel02, 26-28: €omme un habit qu'on change, tu les changes..
toi-mémesans fin sont tes années. ».

(21) Op. cit.,18, 5, p. 127: «ors de la troisiéme vision, ('Eglise) était ergi@en
jeune et tres belle ; d'une vieille, elle n'avaitspque les cheveux; elle fut extréme
joyeuse et était assise sur un bar(cf. 21, 3 : le banc est sigide stabilité). Cf. 23,

p. 13137
(22 Han«-Urs von Balthasaop. cit., p.128. Les citations suivantes sont extraite

méme ouvrage, avec indication des pages.
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tout aussi vivante et originelle, et tout aussiqtre de nous g
jamais : "La Parole est prés de toi, dans ta bousthgans toicoeu

(Romainsl0, §. Nous ne comprenons pas que si la Parole de
retentit une fois, au centre du monde, dans laifplde des temg
elle apparait avec une telle force que c'est tatsllg vise et a tol
gu'elle s'adresse. Et tous sont atteints aussi oirat@ment, auct
n'est défavorisé par quelque éloignement temporgbatiabs (p. 6-7).

L'Ecriture nous présente comme un écho du Verbelfair et d
toutes les paroles qui le pegpnt et I'éclairent. Recue dans I'E<
elle est non pas un systeme didées mais Par@dedepar laquel
le Ressuscité se dévoile aujourd'hui, dans la peEmea et la riches
de tous les aspects de sa personne. Venu au adurieleps, il viet
de la sorte chaque jour pour I'Eglise et en elle homme q
écoute la Parole :kes partenaires terrestres de Jesus ne furentn
un sens décisif des privilégiés. lls étaient |a lpasard ou tout aut
aurait pu se trouver, ou plutét, ou tauitre se tient réellement. Dz
la Samaritaine, prés du puits de Jacob, c'est aeetaent a cet
femme unique que Jésus s'adresse, mais en méng deoyt
pécheresse, a tout pécheur... C'est pourquoi &t p&s un “piet
exercice” que de me placer esprit a coté de cette femme, d'el
dans son role... je n'ai pas seulement le drojoder ce rdle, je do
le jouer, bien mieux, Je suis depuis longtempsigupl dans c
entretien... C'est donc beaucoup trop peu de ne dams le
entretiens et dans les rencontres de I'Evangiledipge"exemples
Car le Verbe qui est la devenu chair pour parlee@mous, vise da
cette circonstance unigue toute circonstance ré&tllenique... Parc
gue c'est Dieu qui parle ici, il n'y a aucun élagment hirique de
sa Parole... il n'y a que cette relation parfaitetienmédiate de
parole adressé» (p. %

La Parole de Dieu, absolue pour tous les hommssnmé ainsi ¢
facon imprévue et nouvelle a chague moment desldevi'Eglise
dans le coeur dehacun. Les mémes mots peuvent étre indéfin
entendus, en gardant une saveur neuve et un pontait di
percuter un étre d'une fagon qui ne saurait étieipée, et de |
transformer bien adela de ses capacités propres. La peut s'eni
I'émerveillement de I'« auditeur de la Parole » qubd&ce que |
promesse du Seigneur : « Voici que je fais touteseas nouvelles
(Agocalypsél, 5) voit sa réalisation anticipée en lui aujturd:
«Qui, c'est ainsi et non autrement que la mervddldieu devait n
rencontrer, moi qui ne pouvais aucunement y prégsmd comm
créature ni comme pécheur, mais moi qui, de taiemiée, ai ét
congu par Dieu pour percevoir cette parole encqies ancienne
éternelle, de l'amous (p. 52).

Jean-Marie DUBOIS
JeanMarie Dubois, né en 1947. Ingénieur civil des MiesParis (1968

Prétre (Paris) en 1974. Licence de philosophieastimjue (1976). Doctor
en théologie (1981). Supérieur du Séminaire desP@puis 1986.
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Communio, n° XV, 2 — marsvril 1990

Georges CHANTRAINE

Sur quoi mesure-t-on
le temps de 1'Eglise ?

Propos sur la sécularité

I. La problématique

L'Eglise est-elle dépassée ? Comprelal-les hommes et |
femmes de ce temps ? Elie capable de s'adapter a la cu
moderne ou, au contraire, fatle la modernité ? De tell
questions donnent leur portée et leur coufedtautresquestion
moins générales : I'Eglise n'a-t-elle pas perdddaseouvriére
N'a-t-elle pas manqué le rendez-vous avec la Chine\ali®
siecle ? avec la pensée modernexsll ® ou auXiXe siécle °
Comprend-elle la sexualité humaine ? De telles topres
supposent 1) la conscience dun temps orienté,la
détermination d'un type de référence par rappaytield'actior
de I'Eglise est appréciée et 3) une mauvaise EEjui a deu
objets principaux : I'Eglise est-elEncorecapable d'une acti
adaptée de quelgue ampleur (on voit bien quél ges réussit
ponctuelles) ? N'est-elle pas devenue phénomér
archéologique ?

Expliquons ces tie présupposés. La conscience d'un t
orienté, allant vers l'avant, n'est pas celle dghande paien :
perception de la succession y reste dominée ptantiporalitéde
I'ordre cosmique de telle sorte qu'on peut abselusioit ledeveni
(Héraclite) soit lintemporel (bouddhisme). De pllesquestion
I'Eglise a-t-elle un avenir ? ne suppose pas uplewieillissemen
de I'Eglise mais sa conduite : I'Eglise pourdisparaitre. Pareil
question n'a toute sa portée que si Dieu est datré histoire el
personne. Alors il existe une plénitude, si Diebnh&@me est ent
dans le temps : une plénitude desps, promise et attenc
(AT), puis donnée et espérée (NT).
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Cest elle q‘ieorienjce I'histoire. Pour qu'on puisse se denma L'histoire des deux ou trois derniers siécles anaitre
I'Eglise esklle dépassee, il faut donc connaitre le tem l'autonomie legitime de 'homme ; cetia cra vers |'ac
I'Eglise. Mais dés lors Ja question est résoluesmt dans | adulte, il est moins conditionné par le monde [Igm;eslet_ I
E:Ienltude des temps, I'Egdlise n'est pas depassespeut [étr corps biologique, il le sait et il le veut. A moide folie
‘e le monde qui est definitivement dépasseé : llliviei es personnene repousse de tels progres ni ne refuse d'ete)
caduc. L'homme qui lui appartient est le vieil hagnoui vi our un mieu-étre. Seulement, comme il arrive d'ordinair
dans 'ombre de la mort et la servitude du péche. iStoire, a ce phénomene de croissance se méletre
L o phénomene qui pour une part porte le premier, qoaeussi |
La question initiale inverse donc le rapport dglite et d déporte : c'est uphénomene non pas simplement hur
monde. Elle attribe au monde le temps de I'Eglise. Tel € mais spirituel au sens le plus fort : l'esprit humain réa
effet le deuxieme présuppose : le temps de réepemcappc I'Esprit du Christ et méme réagit contre lui. Ggarien d
auquel l'action de I'Eglise est appréciee estdelmonde, nc moderne. La modernité désigne par convention cm%ﬂ;
du monde tel quil st naturellement mais d'un rmaojpe I'o forme sous laquelle ce phénomeagosoduit depuis le XVII
dote du temps déglise et/ ou qui se l'est attribue. Dai siecle.
premier cas, il s'agirait a la fois d'une erreavgret d'ur
lllusion grossiere : on ne peut supposer gue edbktiens Cette distinction entre un phénoméne humain, qoéar
font sans y étre sollicités par le monde, Celsegerait-donc apprécier aussi positivement quil le vaut, et bérpmen
attribué letemps de I'Eglise ? L'idée d’homme ac spirituel, qui doit étre pris en laéme, n‘arrive pas toujour
fAukaa_rung,ant) et celle d'éducation de 'humanité (Les: clarifier cette problématique ni a ager les esprits. El
histoire de I'ESprit Absolu (Hegel) ou de |a mcitation de demande un esprit résolu. Elle amene les espptsrilr
'homme avec la Nature (Marx) ou des ages de ['Hité position dans le combat spirituel de notre temps.ld
Comte) ou de I'evolutiorDiarwin) ou méme du Surhom mauvaise conscience — cest le troisiéme présupposé
Nietzsche), I'Etat comme realisation de 'hommes sov empéche beaucoup de chrétiens, surtout ceux deaotes
orme démocratique ou communiste, impliquent urpecap soixarie ans, de se résoudre a entrer dans ce comt
riation de l'absolu contenu dans la plénitudeteieps . christianisme ait:un avenir ? Question sans solution si on
aquelle seule I'Eglise appartient. Par conventiomnine de l'avenir de I'Eglise selon un temlqs qui se daitremm
convention generalement admiseor-peut appeler moden absolu. Il faut restituex I'Eglise la plénitude des temps ¢
ce pheénomengpiriel qui définit 'homme comme capa laquelle de seule vit. La logique le demande : on ne
de se realiser a partir de laeme. et qui assigne a ur intervertir dans le temps les positions du mondéedEglise
homme la culture et la politique -eu le culturel et | Mais il ne s'agit plus maintenant de simple négeksjique
POHUQUG— comme domaes d'une telle réalisation. L mais_d'une necessité morale et spirituelle : latienl du
elle modernitépparait comme une secularisation de. probléme est troée ; il faut maintenant de la résolution faize &
chretienne delhomme et au niveau politique, un i modernité. Considérée comme phénomene spirituehor—
totalitaire reprenant le modele théocratique. comme simple phénoméne historiquela-modernité tend
L _ _ _ annuler la mission et a lui substituer une relagiure I'Eglise
Arrives a ce point, plusieurs, sinon la plupaeffesoucten le monde. Cette relation est réglée par le dialeguee quide
et disent leur désaccord : on ne peut condamrertairie soi est rationnel et peut étre évangélique. Sentesne quoie
['histoire humaine (occidentale) depuis le XWAlécle. C'est ( temps du dialogue est-jl mesuré ? Sur adlumonde, qus'es
lintegrisme. Le sens de la liberté, les droitbhaenme, un approprié le temps de I'Eglise ? On ne peut, renas dée dire
maitrise plus grande de la nature par la sciertad¢eehgue accepter une telle interversion du temps du mandetemp:
une certaine libération de la femme, I'Etat det,dets., sor de I'Eglise. De plus le dialogue se fait entre
des congquétes et des acquis de 'homme moderne. G2 interlocuteurs : ici I'Eglise et le monde. Maiscigelle natur
en faire fi sans se condamner a l'inefficacité enarginalise est leur relation ? Suffit-il deader en général de la relatior
Nous n‘avons pas a le concéder, nous l'affrmonsitdar. I'Eglise et du monde, de I'Eglise dans le mondeg ges
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corrélats d'ouverture, de tolérance, etc. Ou lseil mdispen-
sable de parler de mission ?

[l. La mission

Selon la modernité, le monde est pleinemenmiéime, a
moins par sa capacité d'advenir arhéme et de se réalise
partir de luiméme. L'Eglise au contraire est vue selc
particularité en tant qu'elle se rattache a I'éviéme de Jésus
se laisse déterminer par lui sans liberté spitguBlans c
cadre, le dialogue entre le monde et 'Eglise e geétre u
affrontement ou, au mieux (au pire pétre), un dialogue
sourds, une pure perte de temps. Du c6té catholigyr
emploie depuis le Concile un autre schéma. On dére
IEglisead intra et ad extra (1) : ad intra, il S'agit du mystere (
I'Eglise dans le Christ, vivifiée par I'Espriid extra, il S'agit di
I'Eglise dans le monde de ce temps. Ce schemauhia¢
apparence théologique : on parle avec justesseetee lui-
méme(ad intra) et de Dieu créateur et rédempteul extra) ;
la distinction marque la souveraine transcendanceiele
rapport a son oeuvre (créatrice et rédemptrice)EQlise n'e:
pas Dieu. Elle est dans le monde sans étre du mda
mission (sa relation au mondel extra) appartient a sc
essence et a son intériolfitél intra) et coincide avec cellas:
Quelle est donc cette relation de I'Eglise au mogde
détermine la mission ? Avant de la caractériséviernen
j'ajouterai une remarqu il y aurait naiveté d'appliquer
schémand intra-ad extra a la relation du monde et de I'Eg
congue selon la modernité. Si quelque chrétiengitense ¢
schéma, étant théologique et s'adaptant bien aude
moderne, sera source d'un apostolat fdcah se feral
inéluctablement phagocyter par le monde.

Comment,_donc caractériser en peu de mots la misig
I'Eglise ? L'Eglise est dans le monde parce (ﬁy@;ﬁ envoyé
mais elle n'est pas du monde. En elle les chrétgasvent |
monde danseluel ils vivent, y étant créés, comme ce qu'i
a offrir a Dieu pour le sanctifier. Expliqguons un gaus cette

(1) Jai esquissé l'unité demen Gentium ete Gaudium et SpegansDei Verburr
dans morExpérience synodale : L'exemple de 1@®M. Le Sycomore, LethielleL
1988, p. 158-172).
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position propre de I'Eglise et du monde dans lasiwnE
L'Eglise vit dans la plénitude des temps, le mangerit pas
il est appelé a y vivre. C'est pourquoi I'E?Iisesn'pas d
monde, mais est envoyée démsnonde pour lintroduire de
cette plénitude des temps, par la puissance geit'gai gémi
dans le monde (2). En ce sens, [Egliselesblument extérieure
au monde, pour lui étrebsolument intérieure. Servante ¢
pauvre, elle ttmoigne du don Bieu Trinité dans son abso
gratuité, elle le recoit et le donne comme un pai@. Tou
chrétien doit, en vertu de son baptéme, se detacherond
dans lequel il est né, auquel il appartient pafasaille, s:
profession, sa culture, etc., pour éeevoir comme le milie
divin et le mener a son achevement qui est defigioDieu
Sous cet aspect, 'homme et le chrétien se disim
inadéquatement : le chrétien est et reste un hoetnoe
homme ne devient pleinement lui-méme qu'en éta@tieh
Pareillement, le monde est historiquement antégdlkglise
d'une antériorité irréductible (qui signe dans déeps i
transcendance de Dieu le Peére et de son dessmiout)aet I
monde ne peut s'accomplir que grace a I'Eglise da
communion des saints.

La mission définit donc une relatiemi generis entre 'Eglis
et le monde. Elle détermine ce qu'est leur dialoaehretie
parle aux hommes auxquels il est envoyé de I'euérle |
Parole gu'il recoit pour la leur communiquer comanBome
Nouvelle. Il parle de l'intérieur de la Parole piile donc Die
et il I'écoute parletussi dans ce que les hommes disen
leurs bouches et par leurs actions. Le dialogusestiré par
Parole de Dieu et soutenu par ce que S. AnselmeealéE
proslogion, cette parole ramenant toutes les raisons dispe

a l'unité grace au mouvement de I'esprit en Dieu.

Sécularité, sécularisme, sécularisation

Maintenant, comment exercer la mission avec uritespr
résolu (4) ? L'esprit résolu n'est pas un espaittrénnaire :

(2) Cf. Michel Salesl.e Corps de I'Eglisécoll. « Communio »), Fayard, 1989.
(3)Cf. mon articlex Les signes de I'amour», dddsmmunioXIV, 5, sept.-oct.
1989, p. 4-13.

(4) H.-U. von Balthasar a traité cette question pfarid danCordula ou I'épreuve
décisiveBeauchesne, 1968. Je mappliquerai & élaboreiting,rcelle de sécularité.
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il ne rejette pas la modernité en se tournant agstalgie ve!
« feu la chretienté > cherche le oui plus grand dans le nor
lui est opposeé, un « oui actif jusque dans le non
« L'alterndive ne passe donc pas entre refus de la mod
et retour aune société traditionnelle, mais entre négatic
action » (5), négation soit dela modernité soit d't
catholicisme réactioraire (6), et action évidemment non «
surhomme créateur dealeurs, mais de I'Esprit créateu
sanctificateur. Il me sembtpie ce oui dit a la modernité p
s'énoncer dans l'idée de sécularité, distingdé celle d
sécularisme (7). Nousépuiserons pas, grace a cette nc
tout le contenu du oui, nous essayerons seulenspatte
une précision de termblogie dans un débat qui
commencé avec la ConstituticBaudium et Spes ege
poursuit comme l'atteste le Synode extraordinar3B5.

L'idée de siécle avec ses composés sécularitdarssation €
sécularisme est, a mon avis, devenue indispendaldees
chrétienne : on n'imagine pas un paien disant quiite le
siecle. Elle désigne leande comme une réalité ayant un te
orienté par Dieu, créateur et rédempteur. Or, ancgernité
le monde prétend se donner arhéme ce temps, il sait ce
est dépassé et ce qui a de l'avenir : il est smprgoavenir et (

ui ne lui appartient pas — essentiellement I'ieghs es

épasseé. Mais avant de déclasser I'Eglise, il réeuperer ¢
qui dans I'Eglise lui agpartlen,dralt . il doit lécsilariser. L
sécularisation (8) des biens d'Eglise lors desesnréolution-
naires n'est qu'une opération d'un ensemble pkte va

(53 P. ValadierNietzsche et la critique du christianisieCogitatio fidei », 77), Ce
1974, p. 168.

(6) C'est celui-ci que le P. Bouyer a décrit comméakdécomposition ¢
catholicisme».

(7) Dans morExpérience synodale, jai traité egjet aux pages 116 a 121. Je [
abordé du point de vue du laic daes laics, chrétiens dans le monigayard, 198
p. 233-265.

(8) Etat de la question par Claude Geffré, daisionnaire de spiritualitél5 (1988,
486-508. Ajouter G. Martelethéologie du sacerdode). Deux mille ans d'Eglise
questionCerf, 1984, particulierement le ch. |, « Sacerdigenission et sécularisat
du monde p. 15-36) et le ch. VI, « Postchristianisme et moderdiéfaite ou défi ¢
la foi » (p. 123-140) ; P. Valadiedietzsche et la critique du christianisif@ogitatic
fidei, 77) Paris, 1974 ; A. ChapelRour la vie du monde : Le sacrement de l'o
Bruxelles, Editions de I'.E.T., 1978 (¢klI, « Une crise » ; ch. IX, « L'Eglise, oeu
du Pére ») ; suBaudium et Spesl. de LubacAthéisme et sens de 'homme :
double requéte de Gaudium et Sg@Esf, 1968 est sans analogue.
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sécularisation (on dit aussi laicisation) de | Sﬁnent, de
oeuvres de charité, et, en général, de la pensedamorale.

L'Eglise a d'abord accepté le fait de la seculzwisa elle
fini Ipar abandonner la revendication de ses bipolgs. En a-
t-elle accepté le principe ? Elle a distingué useste
autonomie de la créature (Gaudium et Speg1, 2)d'une
« fausse autonomie ene autonomie dégagee deodte norm
de la loi divine» (Ibid, 41, 3). La«juste autonomie, de
creature »est celle que Dieu lui a donnée en Iui confé
« dignité personnelle et liberté(lbid, 41, 3) par la création. Pa
son Fils offert pour tous les hommes, il g@tabli et confirmeé
une telle dignité et libertéh(d, 41, 3). La fausse autonomie
contraire, fait ¢érir » ﬁg) la dignite de la personne hume
(Ibid, 41, 3). Elle est le fait de diverses formeshiame
« modernes » (agnosticisme, relativisme, positigjsrhhuma-
nisme »GS19, 2), particulierement de sa forme systéma
« qui, abstraction faite d'autres causes, condeitvieeu
d'autonomie de 'amme jusqu'au point ou il fait obstacl
toute d@endance a I'égard de Dieu. Ceux qui professene!
athéisme, prétendent que la liberté consiste equed’homm
est a luiméme sa propre fin, le seul artisan et démiurgee
ropre histoire, ce qui ne peut étre compatiblégrseux, ave
a reconraissance de Dieu, auteur et fin de toutes chosedy
moins ce qui rend selon eux superflue une teileraifion. Le
sentiment de puissance que le progres techniquelaminfer
a | '‘tomme peut favoriser une telle doctrmésS20, 1, cf. 57
5). «La civilisation actuelle elle-méme, non par efiéme, ma
parce qu'elle est trop impliquée dans les reatibégestres pel
souvent rendre plus difficile I'acces a Die(GS 19, 2)
Affectées par ce mouvement de I'histoirele8 multitudes sa
cesse pls denses s'éloignent pratiguement de la relidiber
Dieu ou la religion ou s'en dégager n'est plus, cw@rel
d'autres temps, un comportement insolite ou indef
aujourd’hui, en effet, il n'est pas rare qu'on le présemtai
une exigence du progsescientifique ou de quelque not
humanisme. En de nombreuses régions, il s'expriam
seulement dans les opinions des philosophes, mexd
largement il affecte la littérature, I'art, l'intprétation des

(9) « S'évanouir » est la traduction du Centurionatie HeGSconnalit «evanescet 2
coté de « perit ». CVincent Carraud, « Solidarité ou les traductiondidiéologie »
dansCommunioXIV, 5 (sept.-oct. 1989), p. 106-127.
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sciences humaines et de l'histoire et les loigesiellesméme:
d'ou le désarroi d'un grand nombrgGS 7,3). C'est ainsi gt
Vatican Il décrit la modernité comme phénomenatapir

Le Concile a évité le mot de sécularisation pance gs
« historiguement conflictuel et culturellement anobig(10).
En 1985, vingt ans plus tard, le rapport final dm@&le
extraordinaire a distingué las€cularisation bien entendue
sécularisme, qui, lui, consiste en une vision aomaeiste d
I'hnomme et du monde qgaiit abstraction de la dimension
mystere, n'‘en tient pas compte ou méme la nie
immanentisme est une réduction de la vision intégda
I'hnomme et du monde qui conduit, non pas a sa

libération, mais a une nouvelle idoléatrie, a I'esthge des

idéologies, a une vie prisonniére des structuresic&ices €
souvent oppressives du momd@ 1).Dans les pays riches,
sécularisme :épparaTt aussi commee idéologie caractéris
par l'orgueil du progrés » et « développe de plpkis ul
certainimmanentisme qui porte a lidolatrie des biens nels
(ladite société de consommation). Il peut en résulhe sort
d'aveuglement envers les réalités et les valeuitisfies » (12).

Puisque le terme de secularisation peut étre « biet
« mal »entendu, on pourrait convenir de le bien entend

parlant desécularitéde réservesécularisme une sécularisa-

tion qui réduit le mystere de I'homme et de Diet
sécularisation aumouvement qui va soit vers la sécularite
vers le sécularisme.

En sortant d'une ambiguité du vocabulaire, la meete-
méme pourrait, me semblekt-se préciser et s'affermir.
sécularite, dans laquelle s'affirméaquste autonomie de

créature »est le mouvement historique par lequel I'homme

devient sa propre finl'artisan de son histoire dans
reconnaissance de Dieu, auteur etértoutes choses, créa

et rédempteur 1ct;5 20, cité plus haut). Elle correspond ka «

loi fondamentale de I'€conomie chrétienne» 4&sS§ 2). Ell
embrasse aussi bien la condition crééeparér de laquell
toutes choses sont dotées de leur propre sohditéé et bonté

(10) G. Martelet,op. cit.,p. 22.Martelet distingue trois genres de sécularise
Iaff]lrr_natlon de 'humain, réduction culturelle dunamu chreétien, kalition désirée ¢
a foi.

(11) I, A, 1, dans DC 1986, 37.
(12) Ibid, 1, 4, dans DC 1986, 36.
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ainsi que de leurs lois propres et de leur ordoruean(GS 36,
2) (13) que la condition rachetgpartir de laquelle elles sc
restaurées et menées a leur accomplissemeots @1, 3). Elle
ne comprend donc pas seulement le mouvement netutt
créature, surtout de la créature spirituelle qlilesinme, ver
sa fin mais encore ce méme mouvement mene ¢
achevement par le Fils, Grand Prétre éternel, géads
puissance de I'Esprit selon la volonté du Pere.

L'idée entiere de sécularité ne se limite donc joase
« autonomie du temporel(14), justifiee par la dépendance
la créature envers Dieu (¢ihid). Elle s'étend a cette autono
de la créature que pmare son achévement dans le Christ
la mission de I'Eglise, 'homme devient tnéme et, dans
mesure ou Dieu ['a remis entre ses propres maioslier. |
existe ainsi une sécularité de certaines notionprpmer
chrétiennes : I'exemple par excellence est la nal® per-
sonne ;a l'origine trinitaire et christologique, cette nat
désigne aujourd’hui tout sujet spirituel, partietéimer
I'homme. Une telle sécularisation est I'effet éeahgélisation
elle permet 'homme d'atteindre sa firitime, Dieu, et ainsi (
s'achevetui-méme. En s'achevant luréme, I'homme aché
I'histoire et, en ce sens, il est séculier. Ausgiartir du Chri
et en vertu de son Esprit, tout le religieux, teusacré <
concentre-t-il dans 'homme (15), au lieu de fiadiedessus ¢
lui. Loin de s'y aliéner, I'hnomme y trouve sa digni si
personne est sacrée et sujet de droits inaliéndtids sacr
trouve dans 'hnomme sa forme propre et définite.qu'ol
appelle « retour du sacré » est des, |disn point de vt
theologique, ambigu et pourrait avoir une savelgrpmue
Cela peut désigner deux aspects distincts : lerretan saci
paien (Athénes préféeéJérusalem) ou le retour d'un se
postchretien (« ['éternel retour » d'un Nietzscley deu
pouvant se méler pour former un néo-paganismdévelop-
pement des sectes, I'engouement pour les religra#ales

(13) Trad. du Centurion : €'est en vertu de la création méme que toutes slsos
etablies selon leur consistance, leur W&t leur excellence propres, avec
ordonnance et leurs lois propres ».

(14) GS 36, 3.
(15) H.-U. von Balthasar, Religions et cultures chrétiennes dans le mondels
dansNouveaux Points de repéresll. « Communio »), Fayard, 1980, p. B&D. Ce

article, peu connu (il n'est pas cité par exempleGh Geffréop. et loc. cit.es
fondamental pour notre sujet et, en général, fidéelde mission.
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sous leur mode d'emploi occidenfgbga, zen, méditatic
transcendantale), se marient avec l'idolatrie deuva terres-
tres. Sous le second aspect, le retour du sacri& asn
renouvelé, grace a l'évangélisation, de la présdmczieu dar
sa créature vécue dans un monde qui igebabolit une tell
présence (un foulard suffit en attestant une « rag@panc
confessionnelle » a faire sortir une école deit@tda: c'est u
« fichu intégriste »). Considérant le premier agpat peL
dire : «Le retour du religieux fonctionneradomme ur
réponse au désenchantement engendré par la cris
idéologies et par le vide spirituel d'un monde t@e. C'es
comme si, a l'intérieur de I'héritage de I'Aufklég, les succi
inouis de la rationalité formelle avaient été asqgail détinen
de la rationalité essentielle ddwmme, celle qui s'exprime d
la question du sens, dans la recherche d'une expe
intérieure et dans les diverses manifestationsaderctior
symbolique» (16).Au niveau du « fonctionnement » d¢
sociétémieux vaut en effet garder 'ambiguité du phénol
et I'expliquer hypothétiguement. Sous son secopddcasle
phénomeéne déborde un fonctionnement immanentcaigté
il l'ouvrira sans que celleten puisse cerner l'origine. Sou
premier aspect, omeut qualifier le retour du religie
d'archaique, avec éventuellement une coloratiochpsyalyti-
que (retour du refoulé). Mais on ne peut ranges diale mérn
accolade les sectes, le zen et le renouveau clagigs®. O
confondrait un sacré impersonretl un sacré personnel
premier est aliénant, le second est libérateunti@vangéli-
sation des lors sans éveil du sacré, sans évdd dgnité
humaine et de I'amitié (17). Deés lors, pas non plus
christianisme a-religieux (attribué a D. Boeffer), au moir
si, d'une maniére d'allure protestante, on opposaitel
religion sans voir aussi dans le christianisme raligion
accomplie qui pour autant transcende toute religemicu-

(16) C. Geffré,gp. cit., 505.

(17) Don Giussani a le don du « sealigieux» dont nous parlons ici et d'en fail
moteur premier d'une pédagogie de la foi. Il I'exy@ dand_e sexs religien;, Fayard
1988, etA /a recherche du visage humain, Fayard, 1989. J'ai esquissé cette «péde
du peuple de Dieu» dans mBixpérience synodale, p. 147-157.
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fiere (18). Corrélativement, point d'athéisme ¢bretcar c'e:
le Dieu créateur qui s'est révélé en Jésus Chest eonnu p.
la fo.

EN CONCLUSION, disons que la sécularité est la fi

achevée de I'homme devenu, de par Dieu, maitraiide |
méme et de son histoire ; c'est dans la séculguigésacr
ou religieux trouvent leur vérité. Toutefois, enlaat ainsi, n
force-t-on pas le langage ? Ce qui est sacréilptd-séculier
Si séculier équivaut a profane, car@nent pas. Mais tel n'
pas le cas. Mais estz en droit de distinguer ces deux tern
I nous a semblé que lidée chrétienne de sigddtg. Ne peut-
on d'autre part reconnaitre la part de vrai dansviendicatio
du monde moderne faée'Eglise : quel est donc l'absolu
ce monde veut s'approprier, fi#-en le dérobant a I'Eglis
n'‘estee pas 'homme dans sa sécularité ? Seulemen
sécularité, c'est Dieu qui la lui donne par sos iRtarné gré
a I'Eglise. Ainsi expliqué, le mot sdarité est paradoxal. (
espere gu'l reflete le «paradmteétien de homme », « igno
des paiens, «nié par le bon seng «surmonté par la fok (19).
Si I'on accepte en ce sens paradoxal le mot siéutam e
recevra un avantage de clarifioa : le sens de sécularisme
mis en meilleure lumiére. Le sécularisme ne fatqizstacle
prosélytisme d'une société religieuse particulgire sera
I'Eglise, mais & la sécularité que produit la roissle I'Eglis
du Christ. Mais, demande-t-on, dstrai que tel est I'effet (
I'évangélisation, ou bien n'aétpas artificiel de reconstrui
I'histoire de I'Eglise comme un long combat deliegpour la

(18) H. de Lubac] .z Fo: chrétienne, Aubier, 1969, a au ch. 4 analysé les liens

«Croyance et foi ». Il reste qu'aucun des graridsméteurs n'eut la vue unilatérele
la religion qu'on leur préte parfois. Il rétabétdens de la critique barthienne ¢
religion et de I'emploi de religion par Bonhoefi€itant Max Thurian, il conclut
« Pas plus que Barth, Bonboeffer n'a préconisé un "'christianisme sans religion”.. »
(p. 155). Ignorant ces correctifs, C. Geffré priess@onhoeffer a partir des théolog
de la mort de Dieu et de l'athéisme chrétien Selooh (op. cit., 502).

(19) H. de Lubac¢ mystére du Surnaturel, 135-230.
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libération de I'homme (20) ? L'Eglise n'aurglie donc pe
depuis deux mille ans rempa mission ? Quelques critiq
gu'on puisse a bon ait lui adresser, on ne pourrait qus
nier : si elle ne l'avait pas remplie, elle audssparu. Il n'
aucun artifice a montrer son role historique erefavde
hommes.

Cette notion de « sécularité » serait-elle en aurtestentative
de « réeupération apologétigue » (21) ? La question ne peut
manquer de surgir, dans la mesure ou on la pehagparti
de catégories que j'ai taché de corriger ou dessépa d'ur
part, une distension de la création d'avec la r@tiem qu
laisserait la créaturigson autonomie en dehors de l'oeuvr
salut (ce serait une ligne néoscolastique) (22t part, ur
distension de la redemption d'avec la créatioraigserait |
réalité finale de 'homme comme en l'air, éloigaéesol
principe, l'acte créateuet pour autant de son accomplisse
(dans une ligne d'eschatologisme ou de foncticsmal.

En réalité, nous avons essayé de penser la sécalgyarti
de la pléenitude des temps, advenue en Jesus fEledear |:
volonté de Dieu le Pere, créatede |'univers visible
invisible : elle est la surabondance du don de e er
faisant accéder 'homme a sa vie trinitaire, leoade des ici-
bas un temps qui transfigure déja son temps hueraile
rendant aussi parfaitement humain que possible.

On pourrait aussi estimer gque cette notion risgueathcéde
trop a ceux qui veulent la sécularisation au mawsens. N'est-
ce pas un beau risque ? Un document officiel djstndi
sécularisme la sécularisation au bon sens. lldi@ut des loi
définir cette espece (bonne) de sécularisation. De Iplusy
siécle appartient a la langue chrétienne. Poulguaisserait-
on passer dans le vocabulaire chargé d'un sershaétien
Plus encore : il convient d'éclairer théologiquetrian

(20) André de Halleux I'affirme dans un long compte redé monExpérienc
synodaleparu dans |&evue theologlque de Louva (1989), p. 368. Je ne trol
pas aux pages indiquées (p. , 169) les affirmations que mon recen
repousse.

(21) Ibid. L'auteur parle deseécularité ecclésjale ». Ligotion lui appartient. .
distingue plutdt Eglise et sécularité et j'essaiéadte voir |'effacement de I'Eglise :
gu'elle a annoncé et fait appartient & tout hom@iest le contraire de
récupération. Quant a I'apologétique, elle estdetamissionnaire de la dogmatique.

(22) On peut en deviner la présence dans le n° <GS eidans sa traductic
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conscience gu'a 'hnomme moderne d'étre auteumdeistoire

En quoi il a raison s'if voit le don premier et dernier du D

créateur et rédempteur comme en surcroit de luieném
Georges CHANTRAINE, s j.

Georges Chantraine, né en 1932. Entré dans la Qprigpde Jésus en 19
prétre en 1963. Docteur en philosophie et |ettiasuyain). Docteur e
théologie (Paris). Professeurla Faculté de théologie jésuite de Bruxe

Derniére publication Les laics, chrétiens dans le monHgyard, Pari
1987.L'expérience synodale. L'exemple de 18&i7 e Sycomore, Par
Lethielleux, 1988. Co-fondateur de I'édition frapbone deCommunio €
membre du Comité de rédaction. Expert au Synod@ $08les laics.

I Et pourquoi pas un abonnement de soutien ?
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Serge LANDES

Le ringard et le queque

LE RINGARD, a en croire Littré dont linformation n"
peut-étre plus tout a fait d'actualité, c'est @arreau
que l'on soude a un morceau de fer pour le manier plus
commodément a la forge et sur l'enclume ; c'est une piece
pobstiche ». C'est-adire qu'apres l'avoir utilisée, on la mef
reput.

C'est aussi une tige cylindrique de fer adaptée par une de
ses extrémités a un manche de bois, aplatie et recourbée a angle
droit a lautre ; on s'en sert pour attiser le feu et autres usages
[...] » Entre autres, produire desigages, «grattages ou
grattures au ringard », et notre source de citer ce texte d'
poesie tout urbaine : kes tonneaux des fosses mobiles, les
matieres solides provenant des fosses, les ngagesies citernes,
lorsquiils seront dirigés sur la votrie, seront chargés par les soins
de la ville et seront transportés, déchargés et dépotés a Bondy
[.]».

On est dans le domaine peu ?Iorieux des reglen
d'hygiéne, celui de la décharge publique, des liaisance
des vieilles rognures...

Vieux deébris, sembleit-aussi, car plus tard (1900 dit
Lexis), ringard désigne «wn vieil acteur a demi oublié qui
cherche des petits roles ». En somme, faut-croire, une raclur
d'acteur... Ce qui reste quand, a défaut de @let jeunessé,
n'y a plus que la peau et les os...

Quant a I'emploi actuel, on le connait assez ringurd es
un individu hors du @up, et donc incapable ; s'il s'agit ¢
objet, il est sans valeur, hormis celle que peuadaorder u
usage snob et volontairement décalé...
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A-t-on oublié les origines plus que modestexederme
coureur de cachet minable arraché aux immondidelcpu
Nullement, car l'adjectif ne se comprend bien gaidir de
emplois du nom, fortement péjoratifs, presque d&gmu
désigne ainsi les vieillepulures du show-biz... Estringard, oL
ringue, celui qui s'attache a une modet. Il a étéin, il est
devenuout : le voila donc, trois ou six mois aprésgard...
D'un look, l'autre... Les restes du maquillage défraichi g
sueur aboutissent directement a une poubelle twillente de
strass, mais nauséabonde...

Aﬁrés ce brin d'enquéte lexicographique, accetera-
d'atfirmer que le christianisme, ou le catholicismdrancait
— de cette firdu vingtiéme siécle soit un vieux débris, ou
vieille rognure ? Auquel cas, évidemmaehserait tout just
bon a mettre a la poubelle...

Question scandaleuse ? Elle ne fait que prendseraux |:
formule avancée par certains...

LLA REPONSE tient en une phrase : si le christianise
doit pas se préoccuper d'étre ou mdwyard, il est, inévi-
tablement, un pegueque. Ce terme, obscur pour b
des lecteurs, quasi dialectal dercroit, nécessite quelq
explications.

A Marseille, un queque, c'est ymidam, une personr
guelconque. A Montpellier, on trouve le mot comrdgeetif,
lié a toute une constellation d'expressions du tgiee
kékene » OU «kéké » a rapprocher du tres démodé «étreul-
la-praline »...

Ainsi, un vétement mal coupé, une jeune fille vieinpa
branchée, mal sapée, sontquéques. On peut le dire aussi d't
bonne seur en civil, surtout si elle est corpulente, o durt
de campagne aux cheveux blancs coiffé d'un béret,la
Citroén étique.

Emploi trés proche, en apparencerthigard.

A quelques nuances pres, toutefois. Ainsi le topleyé
toujours bonhomme.Le menu peuple méridional jugera |
volontiers son voisiguéeque sans y mettre malice. Silon v
traduire en francais septentrional, c'est sensdahea notiol
detartouille... Or étretarte n'a jamais constitué une tare. C'
un ridicule dont orse releve trés bien. On ne vous garar
I'intelligence, ni la distinction, mais on écariequ'a 'ombre
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d'une méchanceté possible... A tout prendre, eaunalérical
c'est assez bien portétartouille rime avec bonne bouil
guidouille etaussi, il faut le direqouille...Voire nounouille...

Autre nuance, décisive dans la perspective quaesitre : |
quequeou le tartouille n'impliquent ni regard, ni jugeme
sociaux et ils récusent toute tyrannie de la mokbes @ue |
Iringkard, lui, ne se comprend que par rapport a la questi
ook.

Sl L'ON PESE donc les mots, parler d'un catholici
ringard, c'est en fait évaluer en quoi une réaditgnaturell
historiquement incarnée ressortit aux gatées de la mod
de ce qui est ou n'est pas dans ce cappelait jadis l'air ¢
temps.

Cette deuxieme formulation serait-elle aussi sd¢anga que
la premiere ?

Ay regarder de prées, non.

Tout d'abord parce que nosntemporains sont obnubi

ar la mode, c'estdire par une idée d'actualité qui leur p:
e fin mot de toutes choses. Si nous, chrétiemsjvon:
légitimement la question stupide, il n'en demewr® Moin
que nos contemporains nous la posent es mawssent a
répondre. Si possible, sans trop de stupidité...

Et la question est d'autant moins scandaleusd'égidenc:
une réponse s'impose un certain catholicisme fisuesh be
et bienringue.Et dans certains cas, pas qu'un peu ! Ou,
parler comme d'aucuns, franchement, I'Eglise dedérde:
fois, ¢a craint

Ce constat peut s'accompagner d'un regret. Ainsedain
chrétiens qui déplorent que I'Eglise ne soit toigqas de s(
temps. Il conviendrait donc de s'adapter a toux, pei
d'urgence ? Apres avoir essayé d'étt@ modeou a la page
puisdans le coupensuitea I'avant-garde, eenfin a la pointe
il faudrait désormaistre in et se cabler Paudraitd vraimen
tenter de redonner a notre Sainte-Mére I'Eglis@okplus
branchéqui réparerait des ans l'irréparable outrage, aj
prix d'un régimgockey,ou d'un coupl'aérobic,|lui permettrai
de figurer a nouveau sur la piste de danse medatgse
défoncentes idéologies a la mode ? La réponse est assez
On wit qu'il s'agirait de s'adapter a un monde doi
modernité insaisissable le sera d'autant plus giéfforcera en

Le ringard et le quéque

vain de lasuivre oude la singer sarl&voir comgise...

CE CONSTAT, chez d'autres, peut aussi s'accompatymer
meépris ricanant, voire cyniquement satisfait. Aimgianc
toisant I'Eglise a la mesure de leur pro
limitation intellectuelle, heureux d'un retour obtau pas:s
d'autant plus sacralisé qu'il est incompris, satisfsu
I'essentiel, c'est-a-dire leurs moires et leussmangeés at
mites, des « p'tits gars », « bien comme il fat épatants :
«sains et bien pensants », le crane rasé et le bas
s'agenouillent ponctuellement devant le S&atrement
joignent leurs mains surtout accoutumées aux baeefr
avant d'aller, le caeur serein et I'esprit videicta gueuse—
pourvu qu'elle ne soit pas maghrébine, car sifgeahé est
coup sar pardonné, celui de souiller la race faieption... Le
c'est le refus de toute évolution, d'autant plusohbque
linconscience historique est totale et que la paua haine ¢
présent sont devenues les seuls dogmes aimés...

Ce constat, enfin, peut s'accompagner d'une iortadlus
ou moins superficielle. Par exemple lors de comione
solennelles en grand dic machine, quand une me
dominicale de banlieue se transforme en une pratiti
atterrante de niaiseries plates... Quand des chdiot
crétinisme béat, mais semblé-&utorise, dépassent a pein
niveau d'élévation spirituelle d'une publicigdévisée pot
boissondight etrivalisent de distinction avec des refrains g
bal popu saupoudrés de sentimentalisme incohé&nenigt
ou carrément nul. Une fois passé le havre de gaixetture
du sermon et du canon de la messe, pour priercgacernac
musical ou nul encens, nul or ni moires ne vientempere
I'aridité redoutable de la modernitdgst du sport !

.

Mais laissons de c6té cette irritation causée paat-chez t
ou tel, par une fréquentation peccamineuse du gnégoriel
et de quelgques autres musiciens, apres tout fogxEneux ¢
rédhibitoirement dépassés, puisqu'ils n'ont pd$eur d'étr
de notre temps.

REVENONS AU CCEUR du constat, dénué de

esprit de polémi(}u‘e . dire qu'un certain cathotimser
cette fin de vingtieme siécle eshgard, c'est affirmel
simplement, qu'il a bel et bien voulu suivre la @od
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Pas de fausse pudeur : il I'a voulu, des sieclds®siecle
d'histoire pesaient trop sur les épaules, et wastjue cta ¢
été une des interprétations Itﬂ iornamentoPlus ou moir
consciente, plus ou moins délibérée, peu impdriatile de
polémiquer, ce serait assez vain de le faire icis®st parfo
engagé dans une modernisation de I'Eglise donbilme
n'étit pas la nouveauté inactuelle du message chnets
une modernité de nature ambigué, acceptée commee
vérité car elle était le présent.

C'est-a-dire, transposé dans le vocabulaire acinelSan:
discernement... Sans se demander de qui oudieedgvait ¢
qui, en bloc, et sans discussion, était qualifindeerne..ll
fallait nepas manquer la nouvelle vague.

Evidemment, certains enthousiasmes ont aujourdtal
vieilli... Disons que la nouvelle vague nous agarissés s
le sable..Disons aussi qu'a force de vouloir imposer un |
modernepn a favorisé la réaction inepte qui fait le suate
cranes ras et creux ci-dessus évoqués.

Il'y a la quelqueringardise. |l a pu méme s'y trouves,
l'occasion, quelque bouffonne sottise.

MAIS IL CONVIENT d'aller plus loin encore eturtou
de ne pas pointer du doigt tel ou tel menu fqiti
peut provoquer ironie, crainte, colére,
Indignation. Car de ce constat, il n'y a pas de gleffrayer..
En effet, tout bien pesé, une certaine dosquiEjueou de
tartouille entre toujours dans le comportement des chré
Etre queque,nous l'avons dit, c'est étre démodeé. |
radicalement : c'est du toujours-dé@mnodé... On ne s'
releve pas, c'est presque une sorte de cécité katoutce qu
peut appartenir a lI'apparence. Cela peut méme enuig
quelgue forme de bétise... Charmante, parfois, djeda n
concerne que des individus, ou, aussi bien, patels
conséquences redoutables quand elle devient la
conduite d'un comp tout entier... Bétise, alors, de bor
intentions ou il n'y a pas espoir de voir autresehqu'un
incurable naiveté ou, parfois, une trace de saintet

Et méme, qui sait ? kingardiseactuelle de notre Eglise
France, I'histoire y découvrira pettre des caracteres, a -
prendre, seulemesuper-queques.Ni plus ni moins que I
chansons de saint Louis Grignion de Montfort en teonps,
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dont I'esprit est bien conforme aux canons du Jerdr
Trente et qui excuse peut-étre, sans les justdigra fait, le
refrains bal popu dont il a été précédemment aurestNi plu:
ni moins que la mosaique de la basilique de Louraiese
décor, difficilement prévisibla priori, de la chapelle de la t
du Bac... On peut l'espérer : apres tout, diemdes pire
chansonnettes, le curé de banlieue arrive enatire & foi, e
I'Esprit Saint, indifférent aux niaiseries, souftfigandmnéme.

QU'ON COMPRENNE BIEN l'analyse : il ne s'agit pas
ici de l'apologie de la stupidité ni de celle @mbrance, flelle
sainte. Il s'agit seulement d'un rappel: le ctarsime n
doit jamais chercher a étéela mode. Lui arrive-i de le
faire, il en connait bien vite le ridicule, et gsfbien pire.

On en connait la raison : il n'en a pas les moye@squi
n'est pas un malheur, mais notre grace. Ou, ettagaarme:
c'est parce que le christianisme tient sa nouveadeitsol
caractére inactuel qu'il est si inhabile a s'atieoa notre
temps... De telle sorte que le procés qu'on ltid@in'étre pas
moderne n'est pas pres de cesser.

Ainsi, pris souvena contrepied, pas toujours tragé, le
chrétien vit son rapport au monde comme un affroate qu
tourne souvent au ratage perpétuel. Le monde gegéde
le juge le trouvera toujours demode,rmgue, voire il lui fere

roces d'étre réactionnaire, qu'il le soit ou nDralogue
aussé, et comme toujours a reprendre...

Mais il est vital que le chrétien ne se préoccuge qiétr
jugé ainsi et qu'il récuse la référence tyranna l'actualite.En
d'autres termes : que vous sogeequeu ringards, nevous
enpréoccupez pas. Soyez chretiens, et laissez a-Digui seL
sonde les reins et les cceurs, et est donc jugeéhue etlu
ringard — lesoin de trier ce qui doit |'étre.

AlNSl, guand k@n méme je puis juger, dun point de
historique, qu'un certain christianisme francait @as
parce qu'il s'est voula la pointe, jen'en tire aucu
autre jugement qu'un avertissement pour tous, anemce
pour mol-méme : notre norme de comportenmens'établ
pas dans notre confrontation au monde non-chrétiee)le
trés pénible ou douloureuse, elle ne peut se fosuter
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I'évaluation des chances de succes que présentegaientuel
suivisme, elle vient de notre identité sacramgntelle vient de
notre appartenance au méme corps de grace.

— Que d'italiques ! diront certains. Et puis, vai&s propos
bienqueques !

— Mais cette quéquitude, OU cette quequité est-elle dénuée
de raison ?

Pour les italiques, passez-les moi : elles me péentaede
débrancher.

Tolérez méme un ultime abus qui servira de sloyeh f
guant auook, chrétien laisse béton !

Serge LANDES

Serge Landes, né en 1958, marié, deux enfantse Bminale Supérieure,
agrégé de lettres modernes. Professeur de lycaesa P

'Ofirez un abonnement de parrainagez un tiers .
étudiant, séminariste, personne figée, couvent, etc

Communio, n° XV, 2 — mars-avril 1990

Bruno PINCHARD

Les sourires du paganisme
a l'age du desenchantement
du monde

1. La chair de la modernité

« Seul en Europe tu nes pas antique 6 christianisme... » San
doute la prophétie d'Apollinaire se réalise chajgue et le
poete n'a pas versé la le moindre de ses alcoals.dudel ser
donner encore a ces paroles siemconfronte a celles d'
autre prophéte du siécle naissant, Charles Pégyest qu'ils
ne sont en effet ni paiens, ni chrétiens, ni spirituels, ni chamels.
Ils sont modemnes... Pour un long jour gardez, retenez votre
ame paienne. Comme vous avez arraché a ces stupides
modernes les vivants témoignages de votre chrétienté, ainst
arrachez-leur pendant tout un jour les lambeaux sacrés de votre
ensevelissement. D'une ame paienne on peut faire une ame
chrétienne. Mais eux, qui ne sont rien, ni anciens ni NOUVeaux,
ni plastiques ni musiciens, ni spirituels ni charnels, ni paiens ni
chrétiens, eux, ces morts vivants, qu'en ferons-nous ?» (1).

La lassitude de I'Histoire répond a I'émerveillentn poéte
Comment concilier ces assurances opposées ? kaactisimi
n'est pas antique, le christianisme rompt avecleda anciel
il est le seul principe de démythologisation qusbé pas €
méme temps une cause de désenchantement, vasagie
s'affirme d'un c6té. Mais, aussitét acquise, aedigveaute,

(1) Charles PéguyClio, dialogue de I'histoire et de I'ame paienne, Paris, 1932, p. 200-
204
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cette modernité, semble nous priver de l'antigqigtame qt
fonde le christianisme, la modernité privée de éanoire de |
chair, dépossédéie toute puissance d'incarnation commr
toute temporalité vraiment consentie, s'annonceremsourd
au dialogue de la terre et du ciel sans lequéelibarpas |
rédemption intégrale qui a été promise : tel eset®nd avi
qui vaut comme un avertissement. Apollinaire naisdvpas
lui-méme que le franchissement de la « Zone » enbasEs (
I'avenir avait besoin de linspiration des fétici€3céanie et (
Guinée chantés dans le méme poéme ?

« Ce sont les Christs inférieurs des obscures espérances ».

Avant de célébrer tout uniment les modernités distd-
nisme, on se penchera sur les « obscures espésarcestait,
et je voudrais ne pas m'en souvenir, c'était au déclin de la
beauté ». Aucun enfoncement décidé dans les ages
modernté ne peut negliger cette parole menacante
modernité chrétienne redoublerglie le déclin du monde pc
s'en repaitre ? Le salut des personnes se pdiefaite pert
d'humanité ? Chrétienne, la modernité s'adosss pakesé
immémoriaux dont |\é@aluation a elle seule est déja
conversion. On ne se détourne pas de la beautételed sar
dette ou sans deuil.

L'attention au paganisme n'est pas seulementt|&fiac
tendresse pour l'originaire, c'est avant tout aume de
connaissance. Une gience se cherche dans cette orientati
la pensée, la science du « sens commun » des dlpla un
contrainte pour I'ame qui ne désarme pas dansggknEme
La science du paganisme est nécessaire et paanaitiame
d'une gilorleuse origindn annoncgant au peuple la Loi
interdit les images et la divinisation, Moise sottaitda sphér
de l'idole a un regard compréhensif gui supposdiol¢
désignable et connaissable. La science du paganisiine'ul
interdit et de la hantise qu'il suscite.

« Ne va pas lever les yeux vers le ciel, regaelepleil, l:
lune et les étoiles, toute I'armée des cieux, leigser entrain
a te prosterner devant eux et a les servir. Caoiisla part gt
le Seigneur ton Dieu a donnée a tous les @suqui sor
partout sous le Ciel ; mais vous, le Seigneur \&pss et i
vous a fait sortir de I'Egypte, cette fournaiseridfe le fel
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our que vous deveniez son peuple, son heéritageneovou
‘étes aujourd’hui» (2).

Le paganisme n'est pas un accident dont les gentilaiepi/:
leur tour se défaire au plus vite, il est lgatrt, tandis que le
Hébreux se fonthéritage de Dieu. Par nature les peuples
tous des E%yptiens et leur actualite immédiate s(da
considéation du Médiateur) est égyptienne, paienne. Bide
de I'Ancien Testament est un « grand feu » insugbler au
peuple d'lsraéle paganisme des gentils est un destin tout
constitutif et inexorable, en un mot une Providgoexiculiert
a leur bnction dans I'économie du monde. Dans l'an
paganisme des ames se tient en réserve une voiani et i
ne saurait y avoir de rédemption des « nations ne|pass
par I'accomplissement de cette volonté spécifique.

Péguy a exprimé ce mystere dlagique, un mystére qu
toujours caractérisé le catholicisme romain, cglilia peupl
d'obélisques les places de Rome et conserve jahudde
sacrement de la langue latineD& I'ame de la veille on peut
faire lame du jour. Mais celui qui n'a point de veille,
comment lui ferait-on un lendemain. Et celui qui n'a pas une
ame de la veile, comment lui feraiton une ame du
lendemain. De lame du matin, on peut faire le midi et le soir.
Mais ces modermes qui navaient point dame ce matin,
comment leur ferait-on un midi et un soir ?

Ensuite vous revétirez votre ame chrétienne. Et vous laurez
peut-étre méme revétue pendant. Vous laurez méme
certainement revétue avant » (3).

Mais c'est surtout dan®ictor-Marie Comte Hugo QUE
Péguy déploie cette diméms mal élucidée de l'universalité
message chrétien, ce quiil appelle leportée du paien sur le
chrétien » (4) et qui suppose ce gu'il appelle non sans risge
«prophétie paienne » (5). « Et homo factus estil y a deux
moyens de considérer cette inscription, cette mystérieuse
insertion, perpétuelle. Ou plutét il y a deux lieux d'ott la
considérer. Les chrétiens la considerent généralement du coté
de l'éternel [...]. Pour avoir la contrepartie, la vue de l'autre

(2) Deutéronomé, 19-20, trad. TOB.

(3)Charles Péguyop. cit., p.205.

(4) Charles Péguy/ictor-Marie Comte Hugo, Solvuntabjecta,Paris, 1934, p. 129.
(5)Op. cit.,p. 128.
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coté, la contrevue pour ainsi dire, cette histoire comme une
histoire arrivée a la terrej' avoir enfanté Dieu, il faudrait que
nous eussions le contraire [...]. Pour que contrairement
(conjointement), cette incarnation, ce point d'incarnation vint,
se présentat dans lordre de lévénement temporel comme un
fleuve et comme un fruit temporel... comme une histoire
(culminante, supréme, limite) arrivée a la chair et a la terre »
(6).

Je renonce a citer davantage cette célebrationnserde la
chair devenant verbe, chacun porte en lui la preende cette

« implacentation charnelle ». Mais c'est bien pooird y aura
toujours parmi nous, flt-ce dans la solitude dui lsmgage et
sur un mode crépusculaire, cette grace :

« Alors méveillerai-je a la ferveur premiére, Droit et

seul, sous un flot antique de lumiére,

Lys ! et l'un de vous tous pour lingénuité » (7).

Avant d'étre moderne, voici 'homme premier, argiqu

ingénu. La prégnance de cette fierté est ineffacdtl si elle
devient effacable selon le cours du monde, osoogesD

qu'elledoit demeurer ineffagable dans la lumiére de lincarna-

tion. C'est le christianisme qui réserve la po$itbidu
paganisme. e sont les spirituels qui sont chamels, et non pas
moi », confie I'Histoire a Péguy son interlocuteur. L'biss

moderne continue son cours qui use I'ame paienest C

pourquoi elle n'est qu'un théatre d'ombresCe sont les
spirituels qui ont habité dans les charnels. Et moi je n'ai pas
habité méme dans les charnels » (8).

2. Paganisme ou panthéisme ?

Mais pour se tenir en ce point extréme de I'histetrde la
nature, il faut un supplément de savoir, ou plutoe
hypothése supplementaire est nécessaire. Celiendm la

forme d'une distinction, de la distinction entreodganisme et

le panthéisme.

(6) Op. cit., p102-3.
(7) Stéphane Mallarmé;aprés-midi d'un faune.
(8) Charles Péguylio, p. 202.
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On suppose volontiers que la présence du pagarse
briserait sur la cosmologie moderne. Selon cetotimgse, |
paganisme ne serait jamais plus, sinon moderneyans
actuel, il ne saurait plus constituer un lieu pane incarnatio
actuelle, puisque la nature, telle que la scieoncs en restitt
!c'_image, nous interdit I'expérience d'un cosmass,ckterne
ini.

Tel est, en la phase présente de la philosophigatiat, e
sens ultime des critiques en cours a l'éghr determinism
universel et de lidée 3e « loi de la nature » Dafyanisme d
mondes infinis, pourvu qu'ils demeurent immanenesig
mémes, demeure possible, par exemple sous le n
naturalisme. La lignée des penseurs héritiers de Giort
Bruno le montre suffisamment. Il reste qu'avec une
réponse nous demeurons dans la perspective d'popst
ontologique. Nous faisons du paganisme une inteoé
?_Iobale de tout ce qui est, a la lumiére de ladutt
'Immanence contre les représentad de la transcendance
insister dans cette direction, on risque de pdiéléament i
plus décisif du débat : le paganisme n'est pasrdalme thés
ontologique, ce n'est pas d'abord un systéme dmptanpol
penser le phénomeéene du monde surddarde la connaissar
ce n'est méme pas secondairement, et sur le made
consolation, un imaginaire impérissable de I'homatarel,—
c'est essentiellement et radicalement ukién politique du
monde. L€ paganisme n'est pas tant dans la naturelaje l;
cite. Pour parler comme Michelet, nous dirons qate
paganisme ontologique et panthéiste est tro «{?ﬂme » €
« Indien », et qu'il nous faut réapprendre la legtur
paganisme latin, autrement dit dpeganisme politique. Si
jadis, dan Les dieux, Alain avait bien percu cette énig
déterminante dans la figure de Jupiter, si Marcaliche
aujourd'hui, d'une maniére il est vrai délibéréememvoque
entend faire une « histoire politique de la religig il fau
reconnaitre sans contesiu maitre de Michelet, Giambatt
Vico, l'invention radicale et systématique de cetierprétatio
politique du paganisme.

On ne situerait pas mal frienza nuova si I'on faisait d'ell
une critique sémiologique de la raison philosoghaParmi les
préjugés des savants qu'il s'attache a détruiom, S/Httagl,
essentiellement a lidée que l'ontologie épuisseles de
représentations humaines. A c6té de la logiquephgsigus
gui se meut dans le concept, il y a place poutagque dite
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« poétique » qui constitue un niveau de signifizatbsolu-
ment autonome et incapable d'étre ramené a laévét
concept. On peut dire cette seconde logique « imgtapie
en ce sens gu'elle manifeste une pussarchitectonique
I'esprit humain. Mais cette construction qui selaiépsur l¢
monde pour lui imposer ses significations ne vagbmme
une allégorie, ni comme un schéme d'une logiquiraate:
quelle gu'elle soit.

C'est ce qui s'éclaire si l'oappelle le sens que Vico donne
poéme et au poétigqidans des expressions comme « loc
poétique », « métaphysique poétique », « morat#akie
politique, physique » —poétiquesDans cette poesie vichier
Iy a avant tout l'idée d'un agir humataractérisé p
limposition de significations imaginaires aux pb@énes de
nature. Cette poésie alle pour autant une fin proprem
cosmologiqgue ? Non, précisément, dans la mesures
événements naturels en cet age poeétique de 'htérsor
immédiatement investis d'une signification propret
humaine qui ne fait qu'exprimer les lois constieside la vi
sociale. Autrement dit, l'interprétation poétiquela nature ¢
sens vichien n'est jamais une interprétation, encae telle
cosmgue, mais une interprétation politique. Le pagam
selon Vico concentre en lui toutes les dimensiorghéologico-
politique. Le paganisme ne sera ainsi a propremeher ui
panthéisme que dans une phase ultime et certain
vespérale : au moment d& connaissance conceptuells
objective se substituera a limaginaire politiquenais deja |
christianisme sera en train d'imposer d'autresctimes di

ensée a la connaissance de la nature. En bordigot
atine, le paganisme de Vico n'est pas un pagarismanti-
gue et mystique, c'est un paganidmeanistequi ne conna
la nature qu'autant gu'elle permet de connaimenthe et d'e
déployer les virtualités.

Vico distingue bien, dans les lignes que voicmktaphysi-
que rationnelle de la @aphysique poétique des nati
paiennes : ta métaphysique raisonnée enseigne' C
mtelligendo fit omnia“Ja métaphysique imaginée démo
gue"homo non intelligendo fit ommakt peutétre la seconc
proposition e<elle énoncée avec plus deit@gue la premiér
car lhomme en concevant déploie son esprit et cemaples
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choses, mais, en ne concevant pas, il fait lesesh@partir d
lui-méme, et, en se transformant en elles, il ésgetht »(9).

D'un cété donc une intellection classique spumet I'espi
humain a la séparation du sujet et de l'objet,adgre, un
saisie poétique du monde dans laguellagmme tire de lui-
méme un monde entier €e monde n'est surtout pa:s
microcosme idéal des platoniciens, il n'est paswlage u
monde de fantasmes subjectifs sans significatiovetselle, |
est le monde social qu'engendrent les peuplesgai€imomer
de leur histoire.

Concu dans son architectonique, évalué méme come
sagessequoique irreductible a la logique de la raisam, |
paganisme peut bien trouver son sens dans uneledle»
mais il ne peut s'agir alors d'une théologaurelle, une
théologie platonicienne ou stoicienne, c'est utieéalogie
civile » dont I'objet n'est pas la nature, mai$tavidenc
historique Certes la nature y est présente sous la forrettd
puissance barbare dimaginer sans réfléchir, ésistjue de
métaphysiques poétiques, autrement dit comme fooce
investir tous les champs symboliques que susdésmualité
de la terre efes événements du ciel. Mais cette nature cc
cause n'apparait jamais comme telle dans la repaéea d'ul
monde ou seuls les dieux sont principes. C'estange pot
nous (et en ce sens elle n'est pas tant naturbgué) et no
pour les sociés considérees qui, elles, s'occupent de ceuy
Importe d'une facon plus immédiate qu'une représien
panthéistique de l'univers : l'origine du pouvaitaedistribu-
tion de l'autorité dans le corps socalimisa la violence de
inégalités.

Ne cherchons donc pas les principes d'un panthéisyssa
dans la « physique poétique » décrite par Vicophysiqu:
poétique appartient aux ages de I'humanité et asrapx ag
du monde. 4es poetes theologiens considérerent la phy
du monde des nationg#20). Ce principe permet alors
donner une interprétation nouvelle du mythe de Paompé
par la signification littérale du mgian, les philosophes, sel
Vico, ont cru, en fondant leur idée sur des « atiég forcées
qu'il fallait prendre Pan pour l'univers dans sdguotion. Ils

(9) Giambattista VicoScienza nuova (SN), éd. Nicolini, §405.
(10)SN, § 688 (nous soulignons).
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allaient méme, dans la tradition néoplatonicienne, jus
soutenir que legarties pileuses du corps de ce s¢
signifiaient la terre, sa poitrine et sa face robae le feu, et :
corne le soleil et la lune. Bref, Pan aurait étéhiéfre d'un
cosmologie naturaliste. Mais, c'est la révéler dafgnde
naiveté de l'interptétion philosophique et rationaliste

images qui habitent la fantaisie des peuples. Titigéeoire dt
passeé est obscurcie, selon le point de vue viclpianyn
double vanité, la vanité des nations qui prétendent eté le
premiéres du monde, et celle des savants qeient que ce
qu'ils savent soit aussi vieux que le monde (11). Or, loin d'étr
une figure de l'ordre du tout qui s'opposerait baos, Pa
signifie bien plutdt, comme cette autre figu®haos, la
negation de I'état social pardanfusion des semences,

cette négation se manifeste dans les fétes orel'deda cité e
subverti, ou qu'elle représente I'état inconcevablsauvager
]gui _Tlégnasur la terre aprés le déluge et avant la fixaties
amilles.

Ainsi entendu, le Path€isme paien n'est ni une these
l'univers ni un ordre de nature, il est la piecs dosmos soc|
et de I'« ordre d’humanité » qu'il constitue (12).

3.Le christianisme fait -il jamais époque ?

Si Galilée et d'autres brisérent le cosmos natuyei,
S'attaqua au cosmos social ? Si le paganisme agsiecheur
a une nature mathématisable, le paganisme poliggtie
pareillement confiné dans les temps antiques ? £Smoas <
assurés que le paganisme politique ne décide pastc
présent omme il domine notre passé immémorial ? Et
serait le sens d'un christianisme qui aurait aa'irer dans t
paganisme politique, dont la « prophétie paienrserai
poétique, dont la chair serait héroique ?

On a préte longtemps a la classe bourgestigu capitalisn
le Ipouv0|r de détruire les antiques contrainte®ltigico-
politiques. Pour Vico, plus radicalement, elles tsdgjé
détruites avec Aristophane et Socrate, et a chaggique le

(11) SN, §l27.
(12) SN, §688.
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savoir du concept introduit sagte d'abstraction sous les nc
des anciennes figures poétiques. Mais, ainsi suégasrde
l'origine de la rationalité occidentale, elles nt pas po
autant leur pouvoir d'ordonner l'imaginaire. Efpeévaudror
a nouveau dans les temps de laagbhrie retournée »

moyendage, dans les chansons de geste, le droit féol
l'instauration de I'Etat par I'empereur FrédéricvBrifiani
ainsi la doctrine vichienne des cycles et de klogirs éternels.

Mais les « caracteres », pour reprendrentet de Vico
fondateurs des champs sémantiques archaiguest ma
revenir a intervalles réguliers dans le tempgélsent aussi bi
au plein milieu de I'age des hommes, un age desnesmu
Vico compare a cet eégard a une mer, profondémargrtau
aux eaux douces de I'age héroique qui se jettealien_e
sacralité du pouvoir, la théatralité de la commatiam, l¢
modification de nos corps et de nos esprits sefistlde no
propres inventions, bref la domination paradoxalexagrcer
sur kes hommes leurs propres produits, promettent dex
jours a un paganisme dont Vico saisissait la véatgés un
formule célebre verum et factum convertuntur. Est « gentil >
est paien tout ce que nous avons fait et feronsrentandi
gu'une transcendance absolue s'impose quand aetteribi-
lité de principe n'est plug notre mesure, touchant I'étre lui-
méme et non pas les effets de notre représentafiett
différence entre la matiére de ['historicité etieu créatel
nous est transmise dason absoluité par Moise. La loi juive
effet est la seule signification humaine irréduetdl'épistémo-
logie duverum factum. Elle est fondée sur l'interdit des ime
et de la divination, or c'est I'image de Zeus gqunmand
toutes les significationsaiennegtout peuple a son Zeus), €

ossession des instruments de la divination egtllele tout
a rivalité sociale, selon I'enseignement d&dince nouvelle.
L'histoire du peuple juif appartient ainsi a uné&r@unistoire
une histoire qune fait pas partie de la théologie civile
ordonne le paganisme, majsi lui donne son principe en
élevant a I'absolu la Providence divine toujouc®naue p:
les hommes.

Loin d'étre absolument et irréversiblement chretl@ge
moderne, cette fide I'age des hommes ou nous vivons, !
la puissante suggestion vichienne, dans une « tartba |
réflexion » encore inédite, mécréante et individteal— I'age
moderne est un age paien, non seulement parcegjidige ¢
monde « totalement organisé » décrit par la di@eetde
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I'immanence adornienne, mais simplement parce njg%
intelligible qu'a la lumiére de la logique des pgespdont I
principe constitutif est paien. Le christianisngdigion de I'ag
des homms, y reste improbable comme toujours par
immersion méme dans l'age paien qui l'attend elispse.

4. Unité ou dualité de I'histoire des religions

Mais si le christianisme ne fait jamais « époqud esi
certain que le paganisme, panthéiste oy pasaurait jame
proposer le salut que I'époque implore. Commepad@nism
serait-il remede aux maux du paganisme ? On jupgredtre
que cette ultime conséquence d'une méthode d'inme
rabat dans une dimension sociologique le meilleu
pagansme, le platonisme, son culte de I'Un qui apparieal
d'idéalisme laigue manquant a nos Parnasses acadén(il:
et qui passe pour disposer au christianisme. Majaedque
chose appartient bien a I'histoire de notre rgisdanne, si ut
pensée est précisémelatablepar la rupture gu'elle instal
entre I'age héroique et I'age des hommes, si denpensée ¢
immédiatement histoire, et histoire parce qu'etlesncoi
expressément comme la premiére métaphysique désta
réfléchissante, ¢ bien le platonisme, phénomeéne s¢
autant que spéculatif, qui appartient a la congopétenne c
limmanence, comme ['histoire de la philosophiattgplemer
montré.

Inversement on tente sans cesse de faire rentcériia-
nisme dans l'histoirdu paganisme qui s'identifierait ainsi ¢
une histoire politique de la religiean généralOn ne pet
formuler plus nettement cette these que Marcel B&uqu
ecrit & propos de la naissance du monothéismigécart e
l'originalité sont tels, just@ent, que grande est la tentatior
reconnaitre dans cette neuve identification dund&imarqu
d'une rupture pure ou d'une inventier nihilo. Rien de parei
en réalité [... ], mais une réorganisation de I'éomie de l'autr
auparavant regnante —eorganisation exploitant de facon |
systématique et plus poussée, simplement, dealitgtu

(13) Un morceau d'anthologie du nouveau culte aémptien, dans Marc Fumay

L'inspiration du poéte de PoussEditions de la Réunion des musées nationdux, n

36, Paris, 1989.
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partout latentes dans la matrice politique des ‘tealcivilise-
tions"»(14).

Ce fut le génie de Vico, bien évidemment raremahi¢
comme tel, de refuser absolument ce passagenditiadiont Ii
puissante méthodologie de3aience nouvelleffrait claire-
ment la possibilité. Mais, au contraire, I'ceunee doit s
rigueur qu'a l'introduction, dans le corps des mes, d
ropositions qui soustraierd priori I'histoire bibliquea
histoire universelleLa théologie civile et la théologie natur
ne s'unissent dans la théologie révélée pour toestic
théologie chrétienne qlu'a condition de respecter paissan
exception qui détient le secret de I'encyclopédibienne d
tous les savoirs hunras et divins. Aujourd’hui une te
encyclopédie constituerait difficlement I'horizépistémologi-
gue de nos évaluations conjuguées du christiant
paganisme. Il reste que I'ceude Vico demeure un modéle
dualisme épistémologique QUi merite détre medité et q!
répond a une métaphysique elle-mé&aminée.

L'age des hommes s'est fait critique aprés s'&it
réfléchissant et, comme Leopardi le remarquaitpdesples le
plus prompts aux créations imaginaires d'hier sewenus
avec la mémelétermination, les plus froids partisans d
rationalité désenchantée. Mais, désenchantedstnrae v
pas iusqu'a douter dlenicité de sa critiqueElle oublie ains

u'elle ne peut imposer des conditions transceatis

‘objectivité que parce gqu'elle est d'abord unelt@tegisla-
trice. Le désenchantement ne semble connaitre que d
éthiques. Il y a pourtant des performatifs constgude
champs du savoir (15).

Comme tout bord, la loi de l'interdit est munie nd
topologie qui donne e a l'intelligibilité. Et quel bord ser

lus reveélateur de structures nouvelles — pensauisraent
‘exégese biblique de Pascal — que celuiinpgrdirait de

(14) Marcel Gauchet, e désenchantement du mon@atris, 1985, p. 139. P!
récemment, de fagoplus insidieuse et beaucoup moins forte, Marc&iebn:
L'écriture d'Orphée, L'infiniParis, 1989, IV, 2, a tenté une intégration dadalbgit
chrétienne dans la forme de la mythologie.

(15) Au § 453 de la SN, Vico soutient que les verbestseside la languesm »
principe de la métaphysiquesto », «0 »,principes de la physiquedas, « dico »
«facio »,principes de l|'action, ont d0 commencer par éti® id@ératifs —
monosyllabiques — prononcés par les péres de éaohifirgés de partager Iémse
et les hommes ; « es, sta, i, da, dicefac
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confondre deux objef®rmels, commdiraient les scolasti-
gues, deux essences, comme le paganisme et k&aoisme
L'univocité régnant, le principe féad, né au sein (
structuralisme, de la case vide, I'antique privatidstoteéli-
cienne, semble s'imposer plus que jamais dansatesens (16
« Je ne parlerai pas dans ces conditions du chngme... :
« Je ne parle ici que du Iooint de vue dedisan naturelle... :
« Ayant ainsi décidé de la spécificité de l'objstdnique, je n
peux qu'en exclure la Bible... ;on aimerait entendre de t
propos liminaires, on aimerait voir a I'ceuure épistémolog
qui se renforce de cet exercice ddiféérence. En un mot «
voudrait que la philosophie de ['histoire réveillart du

artage,qu'elle découpe son territoire avec les preuvesan
es siennes, qu'elle prononce l'antique formuléiochunc
fundum meum esse ex iure quirit » (17), avant de se livre
au déploiement de ses principes.

En un sens on peut dire que cette exigence épistgiona
est aussi une exigenogligieuse.Dans le dernier chapitre
Désenchantement du monde, religieux apres la religion
Marcel Gauchet écrit : ke schemeaource par excellence
monde de la croyance, celui dartage de la réalitépntinuea
alimenter nos manieres de penser. Il continue dis poocure
un objet intellectuel de type religieux, extrémenuificile a
cerner et a nommer, puisqypeesque jamais thématiseé,

articulier par le discours philosophique dont érdeure u
oyer secretement décisif. Appel-le pour fixer simpleme
un reperelindifférencié » (18).

Issu du religieux dans sa dimension paienne, l'dc
partage sembldestiné a penser le religieux. Quand il est |
sur fond d'indifférencié, le phénomene du mondeasgd
comme un continu qui doit étre coupé. Cette dédin
minimale du savoir vaut comme un programme denalité
puisqu'elle se confond avec la définition d'g@meétrie
L'interdit judaique, la spécificité de l'ordre saturel di
christianisme, sont des émergences qui imposerdiféérence

(16) Une récente mise au point sur la fonctioragilvation dans une relecture de

la cause finale chez René Thdakaguisse d'une semiophysigBaris, 1988, p. 221.

(17) « Je dis que cette terre est mienne au nodnaturomaino. Une analyse, ¢

t§ermes de performativité, du théatre juridique sggppar cette formule, in S
1035-37.

(18) P. 293-4. « L'indifférencié » : une rencontefainement pas fortuite, avec la

pensée de Thom, @squisse..p. 199 et 216.
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pure sur fond de lindifférencie religieux. Uneesaie nait c
cette difference et seul le réductionnisrapmose gu'il n'y
de modéle épistémologique gu'uniforme et repétitif.

Nous conclurons sur la féconde opposition, défe
aujourd’hui par René Thom, entre deux principestémiolo-
giques, lagénéricité et la générativité&ntre l'interpreétatic
morphologgue de la réalité et le constructivisme démiurg
L'épistémologie de la générativité tend a s'étaljourd’ht
sur le domaine de ['histoire et du religieux conetie s'es
imposeée dans les sciences. Elle n‘épuise poudarggn obj
qui s'accommode plutdt de l'impératif aristotelicide
I'« incommunicabilité des genres ». Transformer lesesigle |
Révélation en deformesgénériques pourrait constituer |
entreprise digne d'étre développée. Mais ne seggias |
encore s'exposer a réduieenture chrétienne aux linéami
d'unegénéalogidrop paienne ?

Bruno PINCHARD
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Communio, n° XV, 2 — mats-avril 1990

David L. SCHINDLER

Mort de la raison moderne,
résurrection du Verbe de Dieu

LE PRESENT ESsAI traite de problémes liés aux fondeswkn

sens. Si notre langage n'a pas vraiment un ssfisne
signifie pas quelque chose de détermenél'intelligible, nou
ne pouvons guére passer de la a un examen séeeguestions lié
a la vérité. Et pourtant, c'est justement la préssifipo d'un sens,
lintelligibilité du langage commegie, que nous ne_pouvons |
aujourd’hui prendre comme allant de soi. Dans teui j'essaier.
de souligner ce qui me semble avoir été impliqurs ¢ mort —ou
la déconstruction —€lu sens, et a l'inverse ce qui me semble r
dans tout effort pour le reconstruire.

1. IL PEUT SEMBLER surprenant — ou au contraire trés

naturel — qu'un essai dont le titre suggére undidre la survielu
sens et la survie de Dieu commence par se touengies crits (
Nietzsche. Pourtant, comme nous le verriNietzsche nous
directement en face du probleme.

Nietzsche lance une attaque cinglante contre legeations qt
dominaient dans la culture libérale des Lumiéregéméral, et ¢
particulier dans le monde universitaire. On geme adjue cetl
attaque, sous ses différentes formes et dansféé
sions, porte sur ce que Nietzsche considere commpetitesse (
I'Ame moderne : une étroitesse qui, pour lui, Egade que sc
caractére superficiel. Pour Nietzsche, nous vivams unecpétiode
fragile, une période de transitic» (Gai Savoir,377). «Le nihilisme
est a notre porte (Volonté de Puissance). «La glace qui contint
a supporter 'homme d'aujourd’hui est devenue tnégce levent di
dégel souffle : nous autres les sansipatommes une force qui b
la glace et les autres "réalités" trop mineeai Savoir377). «Apre:
de tels apercus et avec une faim si brllante daime Bcience et no
conscience, comment pourrioneus encore nous contenter
I'homme d'aujourd’hui ? Cela peut étre dommage,anéést
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inévitable que nous trouvions difficile de gardetra sérieux quar
nous regardons ses buts et ses espoirs les plssiigt peugire ne
nous soucions-nous méme plus de les regarderS@yair,382).

Nietzsche continue, et il indique les présupposésamiinent dar
ses critiques : &n autre idéal court devant nous, un idéal étra
tentant, dangereux, dont nous ne souhaitons pasanocre
guicongue, parce gue nNous ne reconnaissons paga@nque kdroit
a cet idéal: celui d'un esprit qui joue naivement'est-adire, san
le faire expres, mais par la surabondance d'unecfqui déborde-
avec tout ce qui jusguirésent a été appelé saint, bon, intouch
divin » (Gai Savoir382). Et encore : ke monde est redevenu "inf
pour _nous, dans_la mesure ou NOUS nNe pouvons petends

ossibilité qu'il puisse comporter une infiniténtéirprétations. Ur
ois de plus, nous sommes saisis d'un grand effris qui s
sentirait enclin & recommeac immédiatement a diviniser
monstre, ce monde inconny (Gai Savoir374).

Maintenant, Nietzsche est une figure trop compfexgr que ¢
qu'il voulait dire se laisse aisément saisir paréves citations. Mi
la facon dont il évoque le jeu libet débordant de I'esprit, et
monde qui s'est ouvert a une infinité d'interpigat nous rappel
ce mouvement, chez les philosophes contemporaiad;on appell
la « déconstruction ». Nous pouvons ainsi nousi@uwrers Jacqu
Derrida, I'un de ce« déconstructeurs », successeur de Nietzs
XX® siécle, pour lui demander de nous aider a dégaaefipemer
les implications de ce dont il s'agit chez Nietesch

Faisant écho a Nietzsche, Derrida critique la peosgidental
dans laquelle il vib, selon ses termes, un « logocentrisme :
logocentrisme est solidaire de la détermination de I'étre de I'é
comme présence(1).Ou, pour le dire plus brutalement, en fonc
de notre intention, le logocentrisme présupposeeajgens nous ¢
présent, au moins en principe, sous la forme dmtii® simple. (L
sens de x est présent, et il nous est accessiplneipe comme éte
simplement x). Maintenant, selon Derrida, méme sddjocentrisrn
a toujours été pervers, il restait, au moins danpériode pré-
moderre, gue I'on reconnaissait le lien essentiel eatsens, tel qu'
le comprenait comme un logos présent et identdiagt leLogos
chrétien. Avec la sécularisation de I'Occidentrdajes Lumieres,
lien a été coupé, mais le logocentrisme n'en persEs moins.

Et c'est justement la ce que Derrida veut montdar notior
sémantique de ce qu'il appelle Isignifié transcendantad — ce
objet focal de référence vers lequel tous les signesrigerd d'un
facon ou d'une autre, et qui réside au coeur dwcgasme—
est inextricablement liée avec la perception thgoséternel qui

(l) De la GrammatologieRaris,1967, p. 23.
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impregne l'urvers. Pour le dire criment, le sens et l'intelllgé
supposent Dieu. Mais laissons Derrida exprimer eelaes propr
termes : la relation entre le signifiafgignans) et lesignirié
(signatum) —'idée méme de sic?ne — appartientde maniér
proforde et implicite a la totalité de la grande épogoe\erte pa
T'histoire de la métaphysique, de maniéere plusiexplet plu:
systématiquement articulée a I'epoque plus étchiteréationnisr
et de l'infinitisme chrétiens lorsqu'ils s'appra les essources de
conceptualité grecque (Grammatologiep. 24).

Derrida continue : €n tant que face d'intelligibilité pure, il |
signe) renvoie a uh)gosabsolu auquel il est immédiatement uni
logos absolu était dans la théologie médiévale unejemityité
créatrice infinie : la face intelligible du signeste tournée du cété
verbe et de la face de Dieu. Bien entendu, ilagitgas de "rejete
ces notions : elles sont nécessaires et, aujourdtumoins, pot
nous, plus rien n'est pensaltans elles. Il s'agit d'abord de mettre
évidence la solidarité systématique et historigeeohcepts et |
gestes de pensée gu'on croit souvent pouvoir Séjpakecemmer
Le signe et la divinite ont le méme lieu et le m&mgps de naissan
L'épocue du signe est essentiellement théologique. Efieira peut
étre jamais. Sacldture historique est pourtant dessinge
(Grammatologiep. 25).

Ce sur quoi je voudrais attirer l'attention esffiflmation de
Derrida selon laquelle le signe et la diviité ont le méme lieu et
méme temps de naissansget que «l'époque du signe ¢
essentiellement théologigeeComme Nietzsche ne cesse de nc
rappeler, Dieu est mort. Cela fait maintenant pakda temps qt
Dieu n'a rien eu a faire de direct ou d'internecde@esens —fespri
ou l'ordre —de la culture occidentale. Et pourtant, le sigrisiste
Certes, la nature du signe, et ses fondationgrsaléplacees. No
ne faisons plus naivement appel a un Logos divirsgustenc
lintelligibilité dans les choses et de celbgsainsi que leur express
linguistique. C'est plutét I'nomme qui confére airoses et ¢
langage leur intelligibilité : Dieu a été remplguar 'homme, |
théologie par I'anthropologie, et de plusieurs fecdMais @s
justement lillusion que cela implique que Derridaerche
démasquer. Il y a une « solidarité systéematiqghésterique » entre
logique des choses et le Logos. Si Dieu s'envéihelements du se
s'en vont aussi. Cependant, sans s'en aparddvamme moderr
veut le beurre et l'argent du beurre : il veut kpreretire Dieu de
«logique» des choses, mais il cherche alors, €r tonocence,
reconstruire la « logique », désormais uni#uemarﬂees propre
termes. Derrida ne fait que mtcer qu'un tel effort pour reconstrt
de la sorte la « logique » n'a rien d'innocent.

Il est utile de rappeler ici linsensé de Nietzsche dit qu'il esk
venu trop tot. «L'événement effrayant [de la mort de Dieu]
encore en route, encore en voyage ; il n'a pasreratteint les oreilles
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des hommes. L'éclair et tennerre demandent du temps...
actions, méme accomglies, demandent encore du f{gsupsju‘ol
les voie et les entenelGai Savoir,125). En un certain sens, Der
représerd le retour de cet «insensé », qui rappelleraiteoemp
requis est maintenant écoulé : il est désormaipdeaque la mort ¢
Dieu soit vue et entendue avec toutes ses impireatL 'intelligibili-
té — le sens identifiable — ne survit pas, ne passurvivre a Diel
Bien au contraire, a la suite de la mort de Dieusrerrons « comr
a travers un néant infini ¥3ai Savoir,125).

Bref, lorsque Derrida dirige ses coups vers le degtrisme qt
persiste, bien que blessé, malgré la perte desdsrients, il ne fa
qu'appliquer ce que disait Nietzsche : il fautgarfeter a terre d'
bon coup ce qui avait déja commencé a vaciller.

Ce qui s'ensuit de tout cela, c'estiée, si I'on accepte la fag
dont Derrida associe le signe et la divinité,adair : si I'on vet
sauver le signe, il faut aussi restaurer la diginttela semb
tellement banal que ce n'est guere la peine dérde Derrid:
reconnait que c'est vrai, mais c'est seulemene pprd a rejeté ¢
préalable la possibilité et laditimité d'une résurrection de Dieu.
chrétiens, de leur c6té, sont enclinseconnaitre la vérité du li
entre le signe et la divinité, mais seulement ptuder ce qu'il y a «
sérieux dans les problémes soulevés par Derrigachrétiens sawe
gue Dieu existe, et donc savent d'avance que fersepeut pas

éfaire en une différence infin comme l'affirme Derrida. Ce que
propose ici est que les choses ne sont pas aogsesi que c¢
alternatives faciles le suggerent. Je m'attaclperaipalement a |
seconde de ces alternatives, ]pour indiquer cesflulenandé d't
Christianisme qui voudrait affronter dans toutef@ae le dét
occasionné par Derrida.

2.IL Y A UNE FACON de réaffirmer Dieu comme celui
fonde le sens, mais c'egtour ainsi dire, a la fagon dont
parle des fondations d'une maison, c'ediré-comme de quelq
chose qui est nécessaire pour supporter le reate,qui demeul
cependant purement extérieur a la nature de aestjainsi suppori
Le Dieu qui eskinsi congu comme le fondement du sens est c1|
chose de bien connu pour la période moderne. de sarx models
de la pensée libérale et mécaniciste qui ont dodané la modernii
mémesi, bien sdr, ils ne suffisent pas a rendre comptesliie-ci.

Le libéralisme déplace Dieu, quiil fait reculerqugux marges t
aux failles de la culture et de la conscience ul#st place to
simplement en dehors du cosmosdes exemples discontinus d'
et de sens qui constituent notre monde. Dieu affeghonde, ma
seulement de l'extérieur, et quant a son mouvephait que (auss
de l'intérieur et quant a sa structure ou logiquerne. Le méca-
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nicisme renvoie a la mé sorte de déplacement de Dieu, pour
dire renvoyé dans les banlieues du cosmos. Majsedait le terrr
de « mécanicisme », c'est rendre explicite la eatar!'intelligibilité
qui s'est ensuivie de facon typique du déplacenngrd laissé Die
et l'intelligence divine dans une relation de sengktériorité pe
rapport au cosmos. Cette intelligibilité est cdiida machine. Elle ¢
celle d'entités discontinues qui sont simplemesttifiables dans le
extériorité les unes par rapport auxtras, et ainsi, dont
compréhension doit se faire en termes du conttadie éeffet d
manipulation qu'elles exercent l'une sur l'autg.lés cas exem-
plaires sont bien entendu Descartes et FrancisrBddescarte
souligne que la meilleure facore d'emparer du sens est le doL
l'analyse : il faut rester a distance tout en déomant le sens en (
parties, identifiables de fagon claire et distinetede plus en pl
petites, que I'on obligera en un second tempsraraat relation le
unesavec les autres. Bacon, de son coté, nous dit gia
connaissance est un pouvoir ».

Bien entendu, Descartes et Bacon ne peuvent rexuangte
exhaustivement de toutes les formes du libéralisiti mécani-
cisme, de méme que le libéralisme et le méssme&ne rendent
compte exhaustivement de toutes les formes degedasid périoc
moderne. Je n'ai pas besoin, j'en suis sir, deafaci des porte
ouvertes. En méme temps, je suis sdr que quicca@aeupe ur
chaire dans une quelcongue salleldsse a rencontré chez ses é
des modeéles de pensée libérale et mécanicisengaqgse j'ai indiqué.

Mais jai introduit les idées que je développe &moment dans
contexte déterminé : il s'agissait de suggéretajpeoposition selc
laquelk il faudrait ressusciter Dieu comme fondementadedigut
risque d'étre trivialisée. Cette trivialisationuiés d'une incapacité
remarquer l'ambiguité que charrie l'idée de «foodat. « Fonda-
tion » peut désgner ce qui supporte dune facoremen:
mécanique. Un Dieu qui est une fondation en ce sest
essentiellement indifférent — parce qu'il leursstplement exte-
rieur —aux sens, a la structure ou logique interne, duassOr, s'
a affaire & ces sens, alors ce n'est que poureegarceux un pouvc
et un contréle désormais congus comme une marigulat

Maintenant, il est clair que la Blupart des chnftieejetteraient |
versions les plus grossiéres du Dieu libéral etaméiste qui sert (
cette facon de fondement pour le monde et son-selasversiol
grossiére qui s'exprime, par exemple, dans le déinXVIII° siecle
Mais ce que I'on ne reconnait pas si clairemesdt cbomment, da
la période moderne, un christianisme qui se gamlittonnel partac
souvent lui-mémeeks présupposés des modeles de pensée it
mécaniciste, c'est-dire, méme s'il rejetait le sens grossier de
présupposes. Je penseacine theologie chrétienne — et calieal
sens ou je I'entends ici, inclut des courants diessicatholique que
protestants — qui mettrait I'accent sur la trandaroe de Dieu par
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rapport au cosmos jusqua exclure limmanence ele ®iintérieudL
cosSmos ; qui séparerait — c'eglige qui rendrait pureme
extrinséques lun a l'autre — la grace (lenaturel) et la nature ; (
soulignerait la distance de Dieu par rapport au daeojusqu’
négliger la facon intime dont Dieu s'engage enieemrsionde. U
christianisme qui mettrait ainsi l'accent sur ksatice entre Dieu &t
monde le ferait, bien sdrdans [lintention de protéger
transcendance de Dieu. Ce faisant, il s'opposesti@ement a biede:
libéraux qui, au contraire, désirent uniguementteéicdieu denos
affaires mondaines, et sauvegarder ainsi [autended étres ees ser
du monde. Mais, paradoxalement, le résultat fstaldinpoint de vu
décisif, le méme : un monde sans Dieu ou, a Beyemmonde de se
sans Dieu (Cest ce que, a la suite de beaucautpes)'gappellere
sécularisation). Le résultat final est justenugntnonde dont le Dieu
puretr]nent extérieur, et dont la rationalité trousm odele dans
machine.

Ce que je suggere, donc, est que cette facon geerwire Dieu db
rationalité manque ce quil y a de radical dansclitgues d
Nietzsche et dDerrida, et ce aussi bien en ce qui concerne
gu'en ce qui concerne la rationalité.

En ce qui concerne Dieu, tout d'abord. Ce que ritgues di
Nietzsche devraient nous aica voir clairement est qu'un Dieu
n‘affecte plus directement et detdrieur ce qui se passe dan
monde est un Dieu qui est mort. Un Dieu qui esieat Dieu do
affecter toutes choses. Un Dieu qui n'est pasypasto sens fort
terme, et qui n'affecte pas toutes choses et ¢suaspects de tot
choses, n'estag infini, mais fini. Un Dieu qui se contente dstae:
I'extérieur du cosmos est un Dieu dont l'etre iteqee cesser la -
commence |'€tre du cosmos, dont I'étre atteint sifimite (finis), la o
commence la frontiere du cosmos. Un tel Dieu, sedige, estin Diet
fini, et un Dieu fini est un Dieu mort : un Dieuipjustement, n'e
pas a l'oeuvre — et donc vivant — a l'intérieucamos.

Ceci, bien sdr, est évident d'une facon assezHeadans le
versions grossieres du libéralisme et décanicisme auxquelles
renvoye. Mais le point le plus important que jedrais souligner ices
que cest également vrai, bien que ce soit soingamsciemmentt de
facon plus subtile, dans le christianisme modejuand ilinsiste st
la transcendance de Dieu par rapport au monde enant a
facon dune cause qui reste purement extérieasetfets (2). Une tel
conception de la transcendance implique, voireistansn ce que

(2) Sur la conception d'un Dieu « extérieur » aundeocomme détournemerd d
l'authentique tradition chrétienne, cf. Josef Pigpahrheit der DingeMunich,
1966, ch. 2, n. 10.
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I'on fasse de Dieu quelque chose de fini, commeessepasse da
le libéralisme, méme si lI'on continug@arler d'infinité.

Ce a quoi je veux en venir ici, donc, on peut ﬁr[[ldr une fois ¢
plus en renvoyant a l'insensé de Nietzsche, qualitcu'il est ven
trop tot. Ce qui veut dire que I'éclatrle tonnerre de cet événerr
terrifiant qui s'est produit a I'époque modernéeresicore a voir
a entendre. Les modéles de pensée libéraux et itiétas) mérnr
lorsqu'ils réapparaissent dans des versions plbslesi et e
apparence plus anodines @at€rieur du christianisme, ne sont er
gue des étapes intermédiaires sur le chemin gqué rada mort ¢
Dieu. Ou plutdt, ils sont déja des formes de latrderDieu qu
simplement, n'ont pas encore eu assez de tempsgydonres voie
les eneénde. lls ne sont que la facon lache et honteusd'@ocider
s'y prend pour tuer Dieu, par opposition a la fapoisclée et décid
dont s'y prend I'Est.

Mais les choses deviennent encore plus compliquigesffet
méme si les chrétiens souhaiterai@ntrésent restaurer Diel
savoir, en restaurant l'infinité véritable de calyiil leur fau
reconnaitre que ce sens s'estri@ime effiloché entretemps. Le s
gue nous avions entretemps détaché de Dieu, eindostavion
ensuite supposé que nqaeuvions lui conférer une identité sim|
mais désormais a notre propre compte, s'est g@reainsi dire, r
pas étre tout ce en quoi notre analyse l'avaitrdposé. Le sel
auquel nous avions, dans notre confort bourgeorggce l'identit
simplepropre a une machine s'avére ne pas étre préseatfdto
aussi simple et identifiable. Au contraire, noesiions que ce se
quand nous allons plus loin que l'identité de surfgaue nous |
avons conférée, glisse, se dérobe, et ne se ertapquille. Nou
autres libéraux modernes, qui avons vide le sesa dalation a Die
nous avons fait le lit des déconstructionnistesnqus disent ce ¢
est désormais la vérité : les profondeurs du samsvgles. Le ser
guand nous grattons plu nd que sa surface, s'avere ne

ésormais se refermer sur un centre : au contilasemble s'ouvr
vers l'extérieur, se disperser, indéfiniment.

C'est la ce gue je voudrais suggérer a proposslehtétiens q
voudraient défendre le logocesinie, qui voudraient insister a la
sur le signe et sur sa theologie : ces gens, dames$ure od ils
situent dans la tradition libérale qui fut si fostéépoque moderr
risquent de réinstaller un Dieu dont la relationnaende reste
puremenextérieure, et de réinstaller un sens dont l'itendister
simple. Le risque, en d'autres termes, est qugerescontinuerora
donner aussi bien au signe qu'a sa théologierizefdfune machir
malgré tout le raffinement, le vernis et la befpaence que I'c
pourra donner a ladite machine.

I me semble que ce serait la tres exactement reatrgproblem
radical que la déconstruction a foéceenir au jour : le Dieu
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mécanistique de la tradition libérale est un Dieuegt déja mort
qui, il nous faut maintenant le reconnaitre, a emporté lavelan:
son tombeau le sens le-sens mécanistique de la méme trac
libérale. En un mot : un Dieu mécaniciste est weubnort ; un sel
mécaniciste est un sens mort (cf. NietzsGla Savoir,373).A couf
sar, si Derrida signale la mort de Dieu et du seas)'est pas pc
les ressusciter, mais au contraire pour faire dee geort un
réalisation. Le nihilisme faible de la modernitéfaible parce qu
restait implicite — doit le céder au nihilisme égigue de la post-
modernite.

3. QUELLE EST ALORS notre tache ? Comment sauveeris,k
logocentrisme, face a l'alternative qui vient @@squisseau le
critique aboutit au nihilisme et la défense au miétsme ?.

C'est dans ce que Derridgpelle, comme nous l'avons vu
créationnisme et linfinitisme chrétiens que sevieda réponse que
voudrais proposer ici. Cette solution ne peut, b@rendt
apparaitre que comme paradoxale, voire problén@tiDans ur
large mesure, en effete créationnisme et linfinitisme s
précisément cela méme que, d'un c6té, le christi@na consciem-
ment cherché a défendre pour sauver le logocemtrigrque, d'L
autre coté, Derrida a entendu critiquer dans sjet de logocen-
trisme. Mais ceci @ fait que m'amener a tenter de form
clairement I'hypotheése que J'ai jusqu'a présessdai dans I'ombre
savoir que la justification habituelle du logocesitre par |
christianisme libéral et moderne rejoint la crieggéconstruction-
niste de ce méme logocentrisme en assignanioges un
fonctionnement mécaniciste. Les deux visions erdetiie sens da
une logique qui se limite a des identités simgle®geut reconnai
d'existence qu'a ce qui est identifiable. Il néereus alors gue de

ossibilités : ou bien soutenir que le sens egucassure lidentité
a cohérence du mécanisme ; ou bien, en insisiafessdifférence
nier qu'il subsiste un sens.

Mais il existe une troisiéme solution, et c'esyjoe requiérent
créationnisme et l'infinitisme chrétiens pourvilgigoient correcte-
ment compris. Je me contenterai d'esquisser icplegipau
éléments de cette troisieme voie. Le premier e&ingiet
véritablement infini ne cesse d'étre a la sourcéods les sel
pariculiers que nous découvrons un a un. Le seconguést Diel
véritablement créateur donne a tous ces sens inégecwe, SOl
forme d'unlogos, d'une logique. Il est néanmoins évident g
référence a ce qui précede, la question décisivieesavoitommer
il peut en étre ainsl. Ce qui nous conduit direetena un troisién
élémentelé : Dieu conditionne tous les sens que nousrdisas e
les intégrant dans la forme ou la logiqud'a®aour. Nous sommes |
au cceur de ce que je voudrais montrer : ce qujoliinfinitisme-
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créationnisme authentiquement chrétien, c'est queehs do
lidentité a été supposée étre celle d'un méecarssingansforme ¢
un sens dont l'identité soit plut6t celle de I'amou

Pour le dire aussi brievement que possible, cataiea d'une pe
gu'a la différence de ce qu'implique I'hypothéseanitiste de |
tradition libérale, ce sens n'existe nulle part g@mune identil
simple ;et il s'ensuit d'autre part que ce sens, mémeesske rédu
plus & une identité simple, ne se dissout pas patant dans I«
différences, au contraire de ce crue soutientnigigme déconstruc-
tionniste. A linverse, un sens qui trouve sa foomea logique dai
I'amour demeure identifiable, maisidtérieur d'une relation.

Pour faire comprendre ce dont il s'agit ici, noosiydns nou
reporter a la réappropriation au XXiecle de ce que I'on p
appeler, pour faire simple, la tradition patristibéologique. Tro
aspects de cette redécouverte nous intéressenvidid'abord, €
rétablissant Dieu comme la réalité infinie qui estdemeure
I'origine la plus profonde de tout ce qui est ctéé,travaux d
P. Henri de Lubac (3), ont faitlater le cadre qui avait été traceé
le dualisme postridentin, ou la grace était opposée a la natu
renforcé par le rationalisme theologique, qui rigskit subsist

u'un Dieu abstrait et éIoi?né du monde. CommeiVait sain

ugustin au début de s€®nfessions (I1) : «Tu nous as faits po
toi et notre caeur est inquiet jusqu'a ce qu'ileg@ose en toibEt : «
Tu emplis toutes choses et tu les emplis toutdsrdé&tre tou
entier» (Ibid.,I, 3). Ce qui est sous-entendu ici, c'est Gurelatio
des étres finis avec Dieu n'est pas accidentedien’est Eas quelc
chose qui serait plaqué sur leur identité déjatitage. La relatio
avec Dieu est bien plutét constitutive des étras {4).

Mais ceci exige un approfondissemenie guous trouvons dans
second aspect de ce renouveau théologique : tiamed@ec Dieu, q
est constitutive de chaque étre fini, n'‘est étegllle dans et par
Verbe de Dieu incarné en Jésus-Cltdsanl, 1-4). C'est-alire qut
la relation & Dieun‘a qu'une seule forme, qui est christologiqueu
conséquent trinitaire. Cette forme est celle deolmmunion, d
I'amour. Ce qu'est cette communion se decouvrésers-Christ 68
partir de Lui dans la Trinité. Dieu le Pére neistirdgue pour ainsi

3) Voir, par exempleSur les chemins de DieRaris, 1966 |e Mystere d
urnaturel,Paris, 1965 Augustinisme et théologie moderReyis, 1965 La pensé
religieuse du Pére Teilhard de Chard#aris, 1962.
(4) Cf. par exemple, Emile Mersdilorale et Corps mystiqué;, éd., Paris, 1955,
p. 26 : « Relation totale,... en ce sens qu'eléeiaf, non quelque modalité de n
étre, mais absolument tout ce que nous sommes . [&lation constitutive, si I'
peut ainsi dire, et non adventicEsse adpour nous comme pour tout éfird, “étre
vers", c'est étre » (p. 27) ; « Cette relationesieu, de notre étre et de tout étrdaest
religion... » (p. 25).
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dire que par le double mouvement ou il se vidédudenémeen sol
Verbe et le recoit en retour dans l'unité de I'Esgesuschrist
comme Verbe et comme Fils, ne trouve de méme gsanitiél qu'e
l'abandonnant, et jusqu'a mourir. Ce qu'il esttrééw's pas perd
mais rendu au Peére, pour étre ouvert au cosmosr ggitipartag
Finalement, & création tout entiere s'avere n'avoir (déja &
encore) de forme et d'identité que dans et pahtistCet donc dansl
par sa relation de communion avec le Christ (5).

Ces remarques ameénent a conclure que tout ce cie,egan
chacun de ses ag® ne trouve son identité que dans une reladi
dans une relation qui est fondamentalement communic

Iénitude de cette communion ne réside que da@$irist et dans

rinité. Il s'ensuit — et c'est le troisieme asplcrétablissement de
pensée théologique au XXsiecle — que cette réveélatic
christologique et trinitaire de Dieu constitue fesdements d'ut
analogie de l'étre, a l'intérieur de l'analogidadéi (6). En d'autre
ternies, une vision du cosmos centrée sur le Dietatre de Jésus-
Christ impose de comprendre tout le créé dans aggde d
communion et d'amour, c'est-a-dire une logiqudaotelation est |
condition de l'existence méme. Assurément, une lafiqgue ne pe
fonctionner dans toute sa pureté que posrélees spirituels ’\Squi,
tant que tels, sont seuls capables d'une réciproaiale). Mais |
doctrine chrétienne de la création requiert qué affirmée pa
principe, c'est-a-diranalogiquemen(7), pour tout ce qui existe dans

(5) L'ceuvre d'Hans-Urs von Balthasar est centrale tpatice qui est suggéré ici. @f.
particulier toute sahéodramatiqueVoir aussi Joseph Ratzing&infiihrung indas
Christentum, Munich, 1968, spécialement p. 1281 ; et Norbert Hoffman
«Atonement and the Ontological CohereBetween the ihity and the Cross »,
Towards a Civilization of Lov&an Francisco, 1985, p. 213-266.
(6) Cf. la formule de Chalcédoine : la distinction cegures en Jés@hrist n'es
fondée que sur leelation d'unité entre les personnes.iivtmut spécialement ici
démonstration par le P. von Balthasar de ce qoeldigie de la foi inclut en elle-
méme l'analogie de I'étre et I'analogie de I'&rsenconcrétise qu'au sein de 'analdgik
foi, dansKarl Barth : Darstellung und Deutung seiner The@og@ologne, 1971, p. 263
397, et surtout p. 390. Voir autsi Gloire et la Croixir. fr., t. 1, Paris, 196%. 575, o
le P. von Balthasar indique qu'en derniére analigsenonde est urcorps» d
Dieu, sur la base d'un principe qui n'pas celui du panthéisme, mais denion
hypostatique. Voir encore Joseph Ratzinger, « Zwersdhenver&idnis in del
Theologie », danBogma und Verkiindigunjunich, 1973, p. 217-219, diauteu
demande que le Christ ne soit pas traité comme simgle «exceptio
ontologique» (einmalige ontologische Ausnahme »), mais commeaéférencpoul
comprendre 'homme (c'est-a-dire que la relatiogleéle sens le plus proforud e
perrsonne). Sur ce dernier point, voir Joseph RgézjEinfahrung... (op. cit.note
5), p. 144 et 148. Voir enfin I'encyclique de J&aw 1I, Dominum ewivificantern
n° 50, sur la dimension cosmique de I'lncarnation.
(7) Dans l'esprit de ce qui a été énoncé au Quatriconeil€ du Latran, nous dew
affirmer que, dans la véritable analogie, la diffé@e est plus grande que la similagéé:
bien sOr nier l'unité simultanddans ladifférence qui est nécessaire pour éviter
l'analogie ne glisse dans I'équivocité.
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le cosmos et pour tous les aspects de tout cexigied8), cett
identité relationnelle qui est le propre de I'amour

4. LE PRINCIPE qui vient d'étre énoncé a bien sir des

répercussions considérables. Quelles conséquertapeut
avair, par exemple, si nous revenons au domaiakeituel en not
intéressant au processus de l'analyse des textkscaimulation d
preuves, de l'argumentation eA un mot a tout ce qui est '8
méme du travail universitaire ?

Il est inconestable que le mot « analyse » implique littérald
une « décomposition ». L'université nous impossi aiétudier le
choses et de leur trouver un sens en les « défaisan réduisant
tout ou les ensembles trop vastes a des partidsigables,qui
peuvent étre identifiees avec plus de facilitéeeprécision. Bie
entendu, il existe de nombreuses variantes deocegsus selon |
disciplines. Mais toutes ont en commun ce mécandeneontrol
par désintégration. Il s'agit |a bien sar de ladition sine qua non
pour 'argumentation, si I'on entend ne pas s'em & discour
inorganisé. Je ne m'attarde pas sur ce pointstoytiement parc
gu'il me semble acquis. Je veux plutét souligner cgiprocess
n'est pas aussi innocent que lademité I'a si souvent suppose.
qui devrait désormais étre clair, c'est que décseigdes entites et
sens et s'efforcer de les identifier peut se faireseulement selon
lois du mécanisme, mais encore selon les prindpd®mour. E
réali, faire du sens une identité simple, comme damsasanism
n'est gue de l'athéisme appliqué dans une « méthodest alors
mort de Dieu qui simpose dans notre recherchepddiion est ¢
dire qu'il est au contraire possible de donner ens Bdentité
relationnelle qui est le propre de I'amour, etiailesdéployer |
théisme trinitdé en une « methode » (9).

(8) Un certain niveau d'intériorité et de relation peop chaque étre, méme mait¢
dans le cosmos est présupposeé, selon Ratzinger|aéirmation de la primauté
logos(idée, liberté, amour) contenue dans la foi chnéeen la Création : vt
Einftihrung... (op. cit.note 5), p. 113-21. Sur l'intériorité de toutes les entités ci
en tant que condition ontologique pour retaitre en elles de véritables don
Dieu, voir Kenneth L. SchmitZ;he Gift : CreationMilwaukee, 1982.

(9) Il est pour le moins tout aussi indispensable gitatde théisme trinitaire (i
Dieu généreux), plut8t que l'athéisme (un Dieutifyamort, lié aix fonctionnemen
internes du cosmos), comme «fondation» du sensl'dtnres termes, les de
« méthodes » —eelle du mécanicisme (la simple identité) et aidamour (lidenti
relationnelle) comportent l'une et l'autre la pppasition d'uneelation a ce qui e
ultime : I'Intuition de cette relation est forcément a I'oewdans I'une et 'aut
« méthode ». Le grand mérite de la « déconstrustiest peuétre d'avoir attiré not
attention sur ce pointpémesi ce fut de maniere négative. Vaice sujet mon « Fa
and the Logic of Intelligence : Secularization #me Academy », darGrace, and
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Distinguer jusque dans le détail les deux « méthosel
« logiques »est une tache trop importante pour étre entre i
méme si elle est nécessaire. Nous_ nous limitertaslifférenc
essentielle. Mais précisons bien d'abord, malgrdingites de ct
article, gu'en l'occurrence distinction ne signifidlement exclusio
Je veux dire par la quil ne s'agit pas de disfierlidentificatior
meécaniciste, mais de la rendre relationnelle. Botets termes,
tache d'une logique de I'amour n'est pas de goreselistance
I'extériorité et les rapports de force qui constittun méecanisme.
s'agit plutét de souligner que ces aspects doigta consideér
comme secondaires et resitués dans le contextmdeidrite de
relations qui sont toujours antérieures et plusléonentales, ¢
adoptant, répétoris; le point de vue non pas de l'athéisme, m¢
théisme trinitaire.

Pour résumer cegui est avance ici, je dirais que la logi
meécaniciste trouve son paradigme chez Descartggget logiqu
de I'amour a pour modele le « oui » de Marie (0&.que not
enseigne le « oui » de Marie, dans la perspectivaahtionnisme
de linfinitisme chrétiens évoqué plus haut, c'est que tactieité
intellectuelle a son origine la plus fondamentalasdl'acceptatior
«_gu'll soit fait selon ta Parole ». Il s'agit des¢air 'étre exister, de
aider, en relation avec la Parole. Nommenatiale » la logique ¢
I'amour nous rappelle que le sens premier du pen@lationnel e
théologique et christologique : c'est dans et gaelation a Dieu
Pere, établie en Jésus le Christ, que tout cexcptieeest relationne
Ce principe relgonnel a une portée ontologique immédiate et |
ainsi une analogie globale de I'étre et dans.IEBaeelation au Pe
dans le Christ a eté étendue en toute libertéep@htist (a trave
I'Eglise et dans I'Esprit Saint) a toute la créatinalenent, ce gt
nous apprenons du « oui » de Marie n'est pas senfleme le sens
I'étre est I'amour, mais qu'afro d'en prendre eleionsciencesous
devons aimer (11).

Culture,Notre DameFort Wayne, Indiana, 1990. Jy ai ajouté un ceriaimbre d
gétg;{es sans commentaireS », puisés dans la tradhigtienne pour éclairer
(10) Ou, pour le dire plus globalement, dans les traisie du Christ, de Marie et
I'Edlise ; cf. Hans-Urs von Balthashtamour seul est digne de fui, fr., Paris 1966
p. 99-100.

(11) On pourrait suggérer ici que la « méthodentologique, comme elle ¢
présentée dans I'ceuvre de Gabriel Marcel et dé Basger (p. exWas Heis:
Philosophieren ?) nconstitue pas seulement une méthode parmi d'auaesgtabl
en réalité ce qui est a la base de toutes les meshdds'ensuit que la pluralité
méthodes propres a chaque discipline doit étre deenpur le mode de l'analo
plut8t que ele I'équivocité : la différenciation des méthodet ithtervenir dans
cadre plus fondamental et par conséquent toujotésieur de lintériorité et de
relation
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5. JEN REVIENS par la a la question du départ : d&ns

contexte culturel d'aujourd’hui, existé-tune « fondation

possible pour le sens ? Je dois reconnaitre ma detterga «
déconstruction » de Derrida, |oarce qu'elle a rékaatépleur et |
gravité de la crise. Le modele libéral ou mécataiaie pense qui.
prévalu dans la modernité a détourné notre attestio le vide, |
néant que recouvre lidentité superficielle quesrexons donnée ¢
choses, précisément parce que la caractéristiqum dgysten
intellectuel est de nous inciter a restea adrface, a I'extérieur. M
la déconstruction est désormais une incitationwigoase a all
jusqu'au fond des choses et a prendre le risgffieodtar le néan

Tout ce que jai voulu suggérer ici, c'est quedfgonse adéquat
cette crise du sens, rendue manifeste par la d&gotisn, ne
consistepas as'accrocher a la surface du sens, conforméme
principe de la modernité, en espérant rendre & &duiméme, ma
en le renfermant ainsi dans les termes de sa siohghéité a lui-
méme. Au ontraire, notre tache est désormais d'ouvrir Is.42an
cette entreprise, nous devons également, jusquirtein poin
participer a la « déconstruction » de Derrida. Marsouvrant |

sens, nous devons montrer que celui-ci ne se dipssy comme

Derrida le soutient, dans le labyrinthe des diffiées qui s'étel
jusqu'a l'infini du néant. Le sens s'ouvre plutinglla relation ¢
‘amour, c'est-aire sur un infini intelligible, et méme (précisém)
sur le Dieu dont la logique est celle de tam C'est du moins
guimpliquent le créationnisme et lirifisme chrétiens. Quiconqui
croit me parait appelé a illustrer. la veérité ddecéoi, avec le
consequences qui s'ensuivent pour les formes ebfgenus de
recherche universitai
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Chrétiens : les nouveaux athées

«Nous sommes les athées de vos prétendus D

Saint Justin

PAR UNE SORTE D'IRONIE dialectique de I'histoileg
chrétiens sont devenus, dans un monde idolatre sailu
laic au détriment de Dieu, idolatre de l'avoir atridhen
de I'étre, les nouveaux athées de la modernitémeoin
I'étaient autrefois, dans le monde paien, aumj@es temp
du christianisme. La modernité s'est constitue
historiquement par opposition a la religion, souseton elle
de toutes les ignorances et perversites humaimelit@&n
contre l'obscurantisme religieux, par un procesegaise
contre le surnaturel en tant que tel, geite herméneutique
sou,ogon appliquée a toutes les valeurs, la modemit nor
de la raison et surtout de l'individu, s'est pregremer
retournée, malgre elle, contre les fondements neemsol
inspiration.

Car, en méme temps que la modernitéeseait victorieus
de la religion, elle cherchait a trouver, commenlae
Habermas, un équivalent au pouvoir unifiant deelaion.
éCi_UI_Va|ent qui serait par principe athée mais guamme |
religion, les vertus d'une explication globale 'derhmeet de
ses actions terrestres. En voulant rendre aduttieréien, pe
une compréhension authentique, sans nostalgie, \d&itabl:
nature de la religion, pure religion de I'espriggdl contribu
le plus, par les ambiguités de sa théologie,abl&tement d'L
athéisme idolatre. Il importait non seulement dpmser a
religion, mais surtout de la vider de sa substgpaeun effe
de substitution dynamique, en lui faisant quites forme
primitives. L'esprit hégélien, les critiques de &bach ou d
Marx, ainsi que les analyses de Comte et Durkhesaient
d'une maniére ou d'une autre, a révéler la véeitadiure de la
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religion chrétienne, sortée miroir opaquepermettantle faire évidence l'absence de valeur autonome du corpgendam-

I'économiede Dieu. ment d'un dévoilement de I'étre. Faire du corpsvaheur e
une valeur refuge, commencer a manipuler genétieguese
processusnon en tant qu'ils sont des processus de cré

CEPENDANT, l'un des effets pervers de I'humani avec sa part de mystere, mais d'élaboration teeérsgr u
athée, qui en constitue son « drame », tient a e’ matériel humain, faire donc dépendre le corps dEsre

est de nature idolatre, tant dans le domaine dut Spie mimetiques, c'est tout a Ia fois considerer quistes est ur
dans celui de I'adoration. matérialité recélantrusens valorisant et que la fertilité n'est

) ) , un supplément d'accomplissement mais une obligatic
En ce qui concerne le salut laic derfimoe, la raison, I'espi droit.

I'histoire, I'humanité, le prolétariat, sont autadiidole:

susceptibles de capter, ou plutot de détournei keeligieuse

au profit d'une eschatologie laique issue de |arsépr FA R . . )
dogmatique entre la nature et la surnatGependant, si ¢ CE A CETTE REFLEXIVITE de la puissance et
editices théoriques, ayant pour finalités secrigeietourne- I'adoration, conduisant a notre modernité, sort
ment des vertus de conviction de la religion afitpies ersa sémantique en €clats, et a une recherche épecd
du religieux, possedent tous les attributs d'ungetpuissanc comprehension en dehors des limites de la raisont (d
divine, ils n'en ont pas pour autant sogra radicale. D'c meilleur exemple pourrait étre le recours omnipnésen
nécessairement un enfermement de 'homme suméuix vertus divinatoires de l'astrologie), le chrétiait de pens
malgré |'établissement de stratégies exogenest \dsas qu comme un athée de la modernité et, non pas défandrass
'homme ne soit pas renvoyé a son propre arbitragkes dont il serait 'heritier, mais préparer un avenir dosseildoi
par exemple, le cas de Rousseau qui, avec |'énedton d'étre l'annonciateur. Cette position critique,cawe regar
volonté générale, veut faire du processus d'ésebtisnt d'ur orté sur I'horizon, est d'autant plus nécessaieelgjn de
loi un processus faisant appel a un élément expgans pol ondements anti-religieux de la modernite, la postiernit
autant consentir & ce que ce recours soit exté@ieuhomme quant a elle, avec cettelargeur de sympathie dont parla
Tel est aussi le cas de I'idéologie politique éjigémme céut Nietzsche, conduit a une forme d'indifférence paes. Il es
le cas au XXsiécle, en régime totalitaire, qui fait du polit presque permis de penser que la religion est devereioptio
linstance supréme contre laquelle aucun recoess possibli des activités sportives et culturelles, pourvoyedeseens &
Des juifs sont morts dans les camps de la morarnou'il méme titre que la poterie ou le yoga.

étaient les membres du peuple élu par Dieu — iostdiape!

et de salut au dessus de toute normativité humaine. Si l'indifference regne c'est qu'avec la posiernité nou

sommes entrés dans une ére de flottement générdt

En ce qui concerne les idoles d'adoration, elladlégient brouillage des codes de reconnaissance et donc uk
toutes l'avoir au détriment de I'étre. Autant lfation de Die désinvestissement des roles et des identites.ristiafisme ni
est une adoration d'altérité radicale, sans restauinvestisse- peut plus se penser avec un prétendu role d'emoadtele
ment dadoration, et est donc une contemplation pu masses —0le dont J. Delumeau a bien montré qu'il existe
parfaite ; autant I'adoration idolatre est adorago retou Moyen-Age indépendamment de I'adhésion conscient
renvoyant une image dego valorisée par le désir mimétic individus. Avec les boursouflures de potentialgémantique
investi dans l'objet. Seule compte la captation dési qui sontaujourd'’hui les ndtres, le christianisme est deven
mimeétique contenu dans l'une des quelconques fommags- pensée minoritaire qui doit faire le deuil de teute
rielles du « réussir » communautaire. Cette idel@ondui prétentions holistes ainsi que de sa recherch@dseasu
méme a considérer le corps, par son entretiergleesatior L'Eglise, en tant qu'institution, n'a plus autoptr parler d
musculaire — y compris chez la femme, spar sol tout (la dissasion nucléaire, la croissance eéconomiqut
exhibitionnisme sexuel, comme un élément de natist causes de la faim dans le monde...), mais la pavalegéliqut
sociale. Lutter contre cette adoration-la, c'estnaen dans son travail de prise de conscience d'une eobér
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spirituele de la personne, maintient puissantes ses réss
éthiques dans tous les domaines de l'agir humaire
spiritualité de résonance est une penseée fortgtéaa un
situation minoritaire, alors qu'une prétention téiaentior
sz?lns limitation de donge est une pensée holiste en tan
telle.

UNE PENSEE CHRETIENNE minoritaire, fruit d'une

ensée offensive et non du découragement, ne p&ite

‘aboutissement d'une réconciliation entré¢elze et le ciel «
d'une maniére générale entre la nature huneditee surnatur
Trop longtemps, en vue de mettre en siret@rituite
absolue de Dieu, la conception « & deux étagesaliste
d'un surnaturel venant se surajouter au naturpteaalu
venant conforter la théorie augustinienne des deiés.
d'une cité séparée du royaume de Dieu. Cependacteatr
autres Vatican l{Gaudium et Spgd'accordement de ceu»
ordres de réalité semble étre admis, permettar
réconcilier la dimension théologique de 'hommangihropolo-
gique de la spitualité. L'économie dynamique du si
n'exclut aucune des dimensions de 'homme, matssemen
dans cette« circularité du croire et du comprendre (Henri
Bouillard), la normativité devient seconde par i@p@ le
compréhension spirituelle.

Notre nodernité sans colonne vertébrale a besoi
prophétes et le chrétien, s'il est lui-méme, éstprophete d
sens» (Paul Ricceyret d'un sens d'altérité : altérité radical
Dieu, altérité de I'humain. L'adoration et la ct&@ries deu
échos de ces rencontres d'altérité, sont |'étreddte (vere
essg, les témoignages d'amour, miroir sans tain, de
prophétisme. A [a dilution du sens correspond, éhehrétier
une salve d'athéisme militant afin qu'il ait, aavers de
découvertes d'altérité, un visage de ressuscité.

Damien LE GUAY

Damien Le Guay, né en 1961, célibataire. Etude$natitut des Scienc
Politiques (Paris) ; licence de droit ; DEA de pkdphie en cours. Fondé
pouvoirs dans une banque.
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Les failles dans 1'histoire
de 'univers

Conférence donnée au Colloque organisé a 'TUNESC®arxis
le 9 décembre 1989 pour 5 anniversaire de I'Arche.

CET EXPOSE n'est pas de l'ordre de la démonst
scientifique. |l correspond plutot a une réflex@partir de
données scientifiques, réflexion qui a lentement
depuis treize années que je vis avec ma familles de
communauté de I'Arche. Ce sont messdes handicapés (
m'ont amené a avoir un nouveau regard sur ce Que
appelons nos faiblesses, ou end@mrdicaps, erreurs, failles
c'est ce nouveau regard que je voudrais vous fiairege
aujourd'hui.

Une parabole

La caractéristique la plus évidente de notre usiest qu
celuici n'est pas statique. Bien au contraire, notrecusiest €
transfomation continuelle, une transformation irrévers
qui définit la fleche du temps. Puisque rien rdédinitif, que
ren n'est permanent et que tout se transformeplue
important, dans un systéme quelconque, est sandmt |
transformation et achangement. L'essentiel dans I'an
d'une situation est donc de comprendre quels ssriatteul
qui permettent une évolution simple, continue, saise, €
quels sont ceux au contraire qui résistent au @maegt €
conduisent a une évolution dstinue dans laquelle ¢
periodes de stabilite relative alternent avec detaldes
révolutions.
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Pour illustrer ces deux modes d'évolution, je praindan
ma discipline scientifique, la géodynamique, unngxe er
forme de parabole : celui des tremblements de tegriong d
leurs frontieres, les plaques se rapprochent,igiéat ot
gllssent I'une contre l'autre au prix de frotteraémiportants «

onc de déformations. Or on ?/ constate deux réginee
différents de déformation. Dans la partie inféeedes plaque
la déformation est continue et I'évolution permémebans |
partie supérieure, elle est discontinue et I'éimiuse fait pe
crises : les tremblements de terre. Pourquoi Zré&omeur,a
plus haute température, les lacunes et déefautsutsyprésen
dans le réseau cristallin permettent une déformatmtinus
du réseau. Dans la partie superficielle, a fadateperature, It
défauts sont en quelque sorte gelés, inhibés pegskau
cristallin trés résistant. L'évolution continue iegbossible et |
réseau résiste jusqu'au séisme qui se produit deere
catastrophique sur de grandes failles.

De cette parabole, je tire deux lecons importanta
premiere est que, lorsque I'évatutiest inévitable, ce sont
points faibles qui vont lui permettre de se praeldie maniéel
continue, sans crise, alors qu'au contraire, leggptorts qu
paraissent les mieux adaptés a une situation dopuisgu'il:
assurent une stabilité relatjygeuvent étre a l'origine d'L
évolution par crises catastrophiques lorsqu'ils ident e
réponse du systeme. La seconde lecon est que yaduercui
systeme, il faut le considérer dans son ensemtilgsgorts €
points faibles. Chaque partie de easemble hétérogene j
un réle unique, essentiel, irremplacable. Les pailits forts
parce que mieux adaptés a la situation en colgsteag un
stabilité relative. Les points dits faibles faeitit au contraire
transition vers la situation suivante.

Le monde de Ia vie et I'apparition de la vie sexuée

Cette réflexion sur le rble respectif des pointssf@t de
points faibles estlle applicable a I'humanité ? C'est ce qi
vais maintenant m'efforcer de montrer. Je commanper
considérete monde de la vie en général. On sait la fa
prodigieuse qu'il a eue d'occuper depuis prés dre
milliards d'années la totalité de la surface deTéare
colonisant les lieux les plus imprévisibles, comie tré:
grandes fosses sous-marines. A quoi est due ceipdesse
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exceptionnelle qui permet a la vie de littéralenuatier asor
environnement ? D'abordds failles, des imperfections d
le systeme de réplication des cellules qui se isadtipar de
erreurs de copie affectant le patrimoine généticeigue not
appelons des mutations. Ces faiblesses ont uesétntielle-
ment neutre pour la plupangégatif a court terme pour les
grandes. Mais, a plus long terme, elles sont Banaécanism
principaux utilisés par la vie pour lui permetti@ctiapper a
conservatisme qui serait mortel dans un environnérex
modification incessante.

Ce qugie viens de dire est vrai de toute vie, y comarigi¢
asexuée de type bactérien. Mais je voudrais vourgrenajus
c'est encore plus vrai pour la vie sexuée et plieremer
pour 'homme. L'apparition de la sexualité transferle
monde de laie en permettant une richesse infiniment
grande de combinaisons génétiques. Au lieu de depe
chaque individu a I'|dent|3ue, comme dans la repcodr
asexuée, |'appariement du patrimoine géneétique elp
individus ouvre une possibilité de dig#ication pratiqueme
illimitée. Sauf dans le cas de vrais jumeaux, fevidus
produits sont tous différents entre eux et soféreifits de leu
parents. Le champ de variation des possibles élargji facilite
énormément l'adaptation des populations a leuremve-
ment changeant. Mais il exige l'apparition simuianle |
mort pour que les parents cedent la place a l@asseddant
A quoi sert en effet qu'une population faite d'indiixz
différents, nouveaux, uniques se mette en plales sncien:
continuent a occuper le terrain ? Avec la sexualigara
donc le vieillissement programmé dans le corpscaaduita
la mort, la mort etant le prix a payer pour la féaité
%x%ﬁeptlonnelle de la vie, comme l'a si bien modaéque

uffie.

Alors que les populations asexuées sont homot
uniguement composeées d'individus matures, en phEisges-
sion de leurs moyens, les populations sexuéeséoatsaire-
ment hétérogenes. Aux individus matures et autos
s'ajoutent les Individus en phade croissance, de I'embryc
'adolescent et I'adulte jusqu'aux individus en sghal
vieillissement qui s'acheminent vers la mort. Layatior
change donc completement de nature puisqu'une iy
importante de ses membres est en situation dedaébladica
par rapport a I'environnement. Les individus vssfints qui r
peuvent plus contribuer a la propagation de |sei plus ou
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moins rapidement éliminés par la sélection naterda
contre, dans le cas des jeunes indispensablesuavi di
I'espece, une prise en charge par les eslast la solution
plus efficace lorsque le nombre des descendanisilast Elle
conduit de fait la population se structurer autour de

éléments les plus faibles.

Or il est remarquable que cette phase dimpuissancibt
de la vie, qui peutmparaitre comme un handicap grave
la_population concernée, joue au contraire un palsitif
déterminant dans I'évolution des espéeces les phlsees. E
témoigne le fait que, chez les Primates, plusdspst évolué
plus la phase de croissans&@llonge, plus I'absence
connaissances et de capacités innées chez Iezmrgrand
plus leur formation devient un élément essenti ie.

L'hominisation

Nous en trouvons lillustration chez I'homme. Nuwhpec
ne produit de nouveaux-n@sissi immatures, pareillem
dénués de connaissances innées, aussi incapaifesnte
seuls leur environnemeratyssi impuissants en un mot. N
espece n'a une période de croissance et d'appagiaus
longue, placant les jeunes sous la dépeceléotale de leu
Barents durant de longues années, alors que lhigse e

eaucoup plus élaboré que celui de nimporte qied givant
La prise en charge par les adultes de cette fagblsucturel
évidente, semble bien avoir joué un réedminant dar
I'hnominisation, conduisard un nouveau type de relatic
autour du tout-petit, rendant l'instinct sexuel nsoyranni-
que, plus cache, pour fidéliser le couple parefatabrisant e
fin de compte l'apparition de la famille comme uelte bas
de la societé humaine. N'ast-pas la nécessité de relat
privilégiées entre les parents et I'enfant, dusaniongu
période de déependance, qui a conduit a l'invermtiosourire
du langage articulé et de tous ces moyens pareisstiiomne
est devenu un étre fait pour la communication at, I
communication, pour la communion ?

De nombreux chercheurs pourtant ont attribué leliqua
plement en volume du cerveau depuis nos ancétissafapi-
théeques, apparus il y a prés de quatre millibasnées, jusqt
I"Homo sapiens sapiens qUE NOUS sommes, a un dialogue ent
main et le cerveau dans une progressive domesticag
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l'outil. D'autres ont invoqué les coordinationsessaires la
chasse des grands animaux. Cette approche meilhastiét
le regard biaisé de notre société qui tend a céresidi'abor
les seuls adultes fonctionnels, ignorant ou passarg silenc
le rble des toupetits et adolescents et celui des vieille
infirmes et handicapés de toute sorte. Cette appraiisje
I'avouer, me parait un peu courte. Depuis Freuds awon
beaucoup mieux saisi I'importance dominante dedioek
entre l'enfant et les parents dans la structuratienle
personnalité, importance si grande qu'elle conulitgo s.
survie. La érébralisation exponentielle de 'homme a néc
une naissance trés prématurée, préliminaire intisjnte a |
croissance du crane. Elle a aussi entrainé la-gisgsritior
des connaissances innées dont les processus BdpEtner
le relais. Comment ne pas reconnaitre que la fragilité tou
accrue du toupetit qui en est résultée rendait le problém
relations entre I'enfant et les parents absoluroetiue e
orientait en conséquence la cérébralisation veescapacit
croissante deditement de la communication et de I'émoti
La complexification du cerveau de 'homme n&li-pa:
d'abord une réponse a son besoin de communicatide
communion ?

La survie de l'espéce humaine exigeait donc urse @
charge beaucoup plus contelebeaucoup plus profonde
toutpetits et des enfants. La prise en charge defaditesse
été assumeée directement en grande partie par tadfe@iest |
l'origine du conflit quaspermanent entre 'homme et la ferr
celui-ci ayant souvent attrié a la femme tout ou partie d
faiblesse des enfants qu'elle avait de fait beguqaus
largement prise en charge. C'est une attitude que
connaissons bien : nous attribuons aux alliés de gee no.
avons exclus les caracteres mémes qui omtuitoa I'exclusior
Le pire serait que ce conflit détourne a la fdisfime et |
femme du service des plus petits et des plus souffy ¢
service étant considéré comme une tache inférieure.

Ce conflit nous renvoie a la parabole initiale. L&on
tronquée, a court terme, conduit a considérer coglémeent
moteurs, et donc comme uniques modeles dans kEt&oe
seuls membres matures, autonomes, en pleine possde
leurs moyens. Les autres membres sont alors coFsiclgmm
futurs adultes, @ht I'existence ne se justifie que par leur a\
ou comme adultes sur le déclin, dont I'existencsen@stifi¢
gue par leur passé, ou enfin comme des erreurgéchess, des
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individus qui ne peuvent atteindre le stade deltadnature ¢
indépendant, et dont 'existence n'a pas de eiifin. Cett
vision ignore ou rejette I'aspect dynamique et @fodle e
population. Elle conduit de fait lExclusion d'une gran
partie de ses membres et introduit des conflitgpguventa
terme étre suicidaires pour la société.

En effet, 'hnominisation apportela vie un changeme
radical avec l'invention de la capacité réflex@emme on [
souvendit, 'hnomme est I'étre vivant qui sait qu'il daiburir.
Il sait que son vieillissement est inéluctablealt quiil a été L
enfant, un toupetit. Devant toute personne moura
vieillissante, handicapée, devant tout petit entawnt adoles-
cent, 'Thomme se reconnait taéme. Il sait qu'il a éte, qu'il s
ou qu'il pourrait étre celui qui est en face delli@xclusion d
l'autre devient donc l'exclusion d'une partie deniéme, s
propre mutilation. Ce n'est pas seulement l'autre e
traumatisé par I'exclusion ; celui qui exclut I'est tautant, ¢
peut-étre beaucoup plus.

C'est ce regard réflexe, je pense, qui est aifmidge I
véritable originalité de I'homme sur le plan depees
animales, peut-étre sa seule véritable originalit@iveau de
sociologie animale, celle de la prise en charg&adecond
faiblesse, causée par l'invention de la sexualtite faibless
qui est liée au vieillissement et a la mort. Lasé&tiés humain
sont les seules sociétés du monde vivamtcherchent
prendre en charge ceux qui, sur le plan de i€
iImmédiate, apparaissent comme des déchets qu'élfianine
aussi vite que possible. La prise en charge dalsdaes dues
vieillissement, a la maladie et a la mort, la pesectarge de
handicaps en général, ont a mon avis joué un édlisitidan
la mutation psychologique de I'homme et plus paiticemer
dans l'acquisition d'une capacité métaphysiquetistigque. |
s'agit de la prise de conscience progressive daectapersonn
garde une réalité et une unité certaines sous sigsct
extraordinairement changeants, du foatusieillard, et que :
présence sociale est liée au capital de relatib@sotions ¢
plus profondément d'amour qu'elle a progressivelissd a
cours de sa vie, et non d'abord a son utilité riedle
immédiate. C'est bien la, me sembieie propre d'une soci¢
humaine.

L'hominisation, dans cette perspective, se cohstuideu
poles correspondant chacun a la prise en charge de
faiblesses structurelles, faiblesses qui ne foatgrandir au
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cours de'évolution, celle qui est liee a la générationetieaqu
est liee a la mort. L'nominisation correspond riae di
conscience progressive par 'homme, grace a seitg
reflexive, de ce que la population ne peut étresicEmé:
comme une société aservice des adultes matures
autonomes, ni a plus forte raison des males doeuratAl
contraire, la société ne peut survivre, en tout das:
I'harmonie, que si les plus forts se mettent avicedes plu
faibles, s'ils les prennent en charge commeajissait d'eux-
mémes. Il y a la, bien sdr, une source de cos#its nombr
sur le plan interne et au niveau de la société]itole plus
souvent liés aux peurs engendrées par la recoanegssiar
l'autre d'une part de notre moi que noystoms, peurs g
conduisent aux exclusions multiples dont parle aogue
Mais, en finde compte, c'est la prise de conscience de [i€
de la personne humaine et de sa valeur uniquenparable
guelle que soit son apparence, qui semble pragessen
émerger comme le caractere le plus original, Is ptofond d
I'hominisation, caractére qui amene 'homme a séals
profonde solitude métaphysique au sein du mondaa
Comme le dit laGenese, pour luiiméme, parmi tous |
animaux, « I'homtme n'a pas trouvé d'aide qui lui ¢
accordée ». Il se sent different. Il agit différeemnet cett
différence se manifeste d'abord dans la maniere¢ d
consideére les plus faibles, les plus souffrarissgtlus pauvres.

Le défi moderne

Dans cette perspective, il me parait importantéfiéahir 4
I'évolution sociale Imposée a notre humanité pahéngeme
de structure de population. L'humanité des déltais @ne
humanité extrémement jeune, dans tous les seresrda.tOl
mourait jeune. La mortié infantile était grande. Atteinc
I'age de la vieillesse était exceptionnel. C'aétag humanit
dominée par la présence des petits, et dont lé pancipa
était la transmission de la vie pour la survie. pasent
pouvaient mourir en paix lorstjg savaient leur success
assurée. La grande affaire de cette humanitélatprise e
Ichallcrge de cette premiére faiblesse structurellie tee ¢
‘enfance.

_Notre humanité a mdri. La révolution scientifiqué
industrielle a considérablement allongé la duréaeadet réduit
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a presc’ue rien la mortalité infantile, au moinssdas pays ¢
Nord. Il en est résulté que, non seulement la Eoioul s'es
multipliée par un facteur cent en deux mille angjsie
pyramide des ages a été bouleversée. La propodt
personnes agées, vieillissantes, est devenuerapdey Le
enfants sont proportionnellement beaucoup plussrarex
progres de la médecieafin permettent le maintien en vie
nombreuses personnes fragiles, handicapées, saaffraL
n'auraient pas survécu autrefois. La faiblessetatelle lice
la mort s'est donc développée, avec le progréastifigiee, alor.
gue celle liée a la gé€ration se rétrécissait. L'importa
relative des deux poles s'est inversée.

Quelle signification cette inversion a&le pour nous
Sauronsious répondre au besoin d'évolution de la sc
qu'impose l'inversion des poles de faiblesse ?eN\smciet
continuera-elle a essayer d'mtég?rer I'ensemble de ses me
comme des hommes et des femmes, a part entieamn!
chacun un réle unique, irremplacable ? Reconntdlia-le
réle essentiel des plus faibles dans son humamsatans |
mesure ou ceugkne peuvent prendre toute leur place que
une société toujours plus fraternelle, touH'ours pispectueu
de l'autre ? Ou allonseus vers un conflit intérieur et sou
croissant, la prise en charge des improductifs rapgsant d
plus en pluscomme un poids intolérable et une acti
globalement négative ? Mais comment la prise ergehde
plus faibles et des plus pauvres pell¢-apparaitre comr
positive si le modéle que nous adoptons pour remo#te
dévalorise ceux-ci aux dépens des producteurs ?

Nous sommes la devant une contradiction profontte-in
duite au ccoeude notre systeme. L'évolution' constant:
'humanité va vers une reconnaissance toujoursapipiofon-
die des droits imprescriptibles de la personne e
L'accélération des communications et leur globidisaren-
dent de plus en plus intolérables les atteintessadcoits
Simultanement, le systéme individualiste et comruiel qu
s'est imposé aux sociétés du Nord a conduit a gkse

comme modele quasi unique d'homme ou de femmeadtelui

producteur, concurrentiel, autonome et efficacadaption d
ce modele conduit nécessairement, quel que stypkede
société, a marginaliser les npreducteurs, les enfants et
adolescents, les retraités, les handisagéle flot croissant
ceux qui ne peuvent suivre le rythme imposé.
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Qu'on y songe ! Qui parmi les plus jeunes pré

nous peut avec vraisemblance évoquer le genredgpitlivivre
dans vingt ou trente ans, que ce soit la villd abiteraje
métier qu'il exercera ou le mode de vierugéme ? Il y
seulement cent ans un tel exercice aurait etéiplaugt, a
I'époque de la pierre taillée, de tels propos auntaété d
domaine de I'évidence. Il suffit de penser aux aiees d
génératins necessaires a cette époque pour modifi
maniere significative la maniere de tailler leslsute pierre. L
changement alors devait étre imperceptible !

De nos jours, le changement matériel introduitl'gaolu-
tion scientifique et industrielle &e un changement de mé
ampleur, mais en profondeur, de notre société.|lpsuvoi
de 'homme s'accroit, plus le rythme de changesiectéler
plus il est nécessaire que le cceur de 'hommeafapgdisse ¢
gue la société devienne plus fratemslil ne veut pas étre n
sous cette marée de course au progres et a liaé@asell¢
identité peuvent avoir dans notre société ceungugont pe
concurrentiels, si seules la réussite professitmatla riches:
matérielle servent de criteres daleur ? Le nombre des exc
gue ceuxei en aient conscience ou non, ne peut alor:
croitre et le conflit latent ne peut que s'aggraameire exclus
nantis, et au coeur des nantis eux-mémes.

Une fois de plus, me semble-t-il, ce sont ceuxpquassen
les plus faibles, les plus inadaptés a notre medaedactuel qi
nous apportent la solution en nous appelant a appio
notre conception de I'homme et de la justice néaesa so
bonheur. Mére Térésa disait réecemment qu'il eskefale
rassasier quelqu'un qui a faim de pain mais qu‘ibesticou
plus difficile de répondre a un besoin d'amour. phasvres gt
Je rencontre a Calcutta, dis-elle encore, ont souvent une
Plus profonde que les riches en Europe ou en Amnérig'es
‘experience qu'avec beaucoup d'autres j'ai vécue da
communautés de I'Arche. La personne handicapéssde
Bauvre dans son corps ou dans son esprit, peuttej

eaucoup de joie et de paix. Encore fawgu'elle sol
accueillie, qu'on reconnaissetiésor qu'elle porte et que n
la laissions rayonner sur la société.

ILA RELECTURE DE LHISTOIRE de la vie, et celle

I'hominisation, nous invitent a faire confiance.u€equ
nous paraissent les plus faibles dans notre saooéte
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ouvrent la voie de l'avenir. lls nous conduisems wme socié
plus juste, plus fraternelle, la seule qui puigp®ndre au dé:
de bonheur de notre cceur. lls sont plus que jamesis
prophetes du monde moderne, ceux que Jésus deeht
nous a désignés comme les kaémés du Pere, & qui a été re
le royaume. Ce sont les plus faibles et les plusrpa qui or
la clef du royaume de paix auquel nous aspirons.

Xavier LE PICHON

Xavier Le Pichon, né en 1937, marié, cing enfaRtefesseur au Collége
France, chaire de géodynamique ; membre de I'Acaléims Science
Outre de nombreuses publications scientifiquesyaans :Kaiko : Voyag
aux extrémités de la me@Qdile Jacob, Paris, 1986 ; et une contribution
J. Delumeau (éd.},es savants et la foi.

Le vingt-cinquiéme ouvrage
de la collection « Communio »FAYARD
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Michel SALES, s.j.
Le Corps de I'Eglise

un volume de 264 pages - 98 FF
disponible chez votre libraire
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Les jardins japonais

ou le renouveau de la rationalité

Aprés la modernité : Dieu ou le chaos ?

Il n'est plus du tout original de proclamer queshaons I;
fin d'une époque, que les idées « modernes » at
bruyamment faillite et que nous entrons dans laost-p
modernité » (sans que lI'on sache nécessairem elle
consiste). Pour prendre acte de cet échec noappedieron
idées « anciennes » dans la suite de cet article.

Parmi d'autres, le cardinal Lustiger a magistratérapalys
la situation actuelle«L’humanité avait congu le prodigieux
dessein de se fixer ses propres fins et de se donner les moyens
de les atteindre». Mais ce projet échougparce qu'il réussi
« Les fins de l'homme nous apparaissent incapables
dassurer lTHomme de son humanite, précisément parce que
nous les voyons, maintenant, réalisées. Les fins qui nous
semblaient les plus hautes et les plus mcontestables nous
deviennent ayjourd’hui, soit suspectes, soit indifférentes. |...|
Nous découvrons quen fait, justement parce quell&
proviennent de nous, ces fins. ne peuvent nous guider jusqu.a
nous, cest-a-dire, en vérité, au-dela de nous-mémes » (1).

Légalité de 'nomme avec lui-méme et séquilibre, tant
recherchés mais partiellement atteints, sont ininsn&'es
I'échec des idéologies qui définissaient I homnsezeflns etle

(1) « L'homme sans fin, ou le redoutable paradexidulture contem (S)orame Btudes
octobre 1983;repris dans Osez vivreCenturion. Paris, 1985, pp. 32-4
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poussaient a les atteindre. La quéte de I'équiibs retourn:
contre I'hnomme, se révélant essentiellement m@tifeout u
systeme de pensée s'effondre, fondéssrnotions comn
auto-référence, auto-définition, équilibre, égalité (et donc
tautologie).

Ayant fait son deuil de ces idées, vers quellesction:
I'homme contemporain peilitse tourner ? L'appel a un d
transcendant venant briser le cercle de la taueotegte-it la
seule possibilité ? L'athéisme ikstevenu intenable, a moins
sombrer dans le désespoir, face a des chrétietéstel
pavoiser sur le theme DRieu ou le chaos » ?

Nous voudrions montrer ici qu'il n'en est rien. dtfet, ur
courant d'idées se développe aujourd'hui, 3ui psuigiteptibl
d'assurer a terme la reléeve du systeme déchundeiveal
d'une rationalité ébranlée.

1. Des ordres aux désordres

Avant de présenter ce courant, nous commencera
rappeler brievement qugles étapes de I'évolution des scie
depuis presque deux siecles, afin de mieux compeesul
apparition.

~ La science classique (essentiellement la physiguey, pot

figure emblematique Isaac Newtanle nouveau Moise »,
décrit un monde régi par dieds immuables, vivant d'équilibi
stables et ou tous les instants sont équivalentseiud'ul
temps qui n'apporte aucune nouveaute. La mécaeisjue
modéle et la base de toute science, le monde gsirampe
entierement explicable par 'homme (de science¥'quitient
I'écart et 'examine en méme temps qu'il le maaipualest |
méthode expérimentale, qui suggere que modelengbren-
dre le monde constituent une méméenarche.

Avec le XIX® siecle apparait la thermodynamique, contem-

poraine de l'industrialisation et de la machine a vaf
naissantes : des 1811, Joseph Fourier préserntémaetde |
propagation de la chaleur dans les solides. Anssgenselle qu
celle de Newton, elle lui est néanmoins totalenéraingere
détruisant aisi I'universalité de la physique newtonienne
principe commun d'invariance est cependant mainteelu
de la conservation globale de I'énergie. Cepentimét/ersibi-
lité des machines thermiques ne pouvait étre pasaée
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silence : comment expliler gu'une machine a vapeur ne
aussi servir a restituer le charbon qu'elle a Brll&st ain:
que fut introduit le second principe de la thermmaiyique
gw affame la croissance, pour l'univers ou tostésyeisolé,
e l'entropie. Cette fonction — pour la définir éatatique-
ment —mesure le désordre d'un systeme. Le monde s'ad
donc vers un étatéquilibre thermique uniforme et de désol
maximal.

Enfin, le XX° siécle vit la naissance de la thermodynan
du non-équilibre, fondée sur deshénomenes non linéaire:
décrivant des évolutions complexes, différentekacﬁmgle
convergence vers un unique point d'équilibre stgB)e
Concretement, la différence est considérable ystese no
isolé, que ses relations avec l'extérieur maingahivin de
l'équilibre, peut se comporter de facon trés diverse, av
particulier la possibilité d'apparition spontanéencbrdre
macroscopigue par lequel le systeme se comporteneaur
tout organise.

Un exemple simple, mais significatif, est dénpar le
tourbillons de Bénard : soit une couche de fluide mainte
entre deux plaques horizontales et chauffée pdessou:
Soit T la difference de température entre les es. D¢
gue T est non nulle, il y a conduction de chalearfaveurdes
mouvements désordonnés des molécules du fluides
mouvement d'ensemble de celui-ci. Tant que T eegfsam-
ment faible, le systeme est stable et absorbe ddites
fluctuations qui le traversent. En revanche, siépakse L
certain seuil, le stéme devient instable et n‘amortit plus
fluctuations. De fait, on passe de la conductitan @nvectio
et un mouvementohérent du fluide apparait, sous forme
rouleaux macroscopiques inscrits entre les dewgupta Un
structure macroscopique@ait donc au sein d'un milieu
déséquilibre, animé de fluctuations microscopiquesfluide
s'est autmrganisé, sans que cet ordre soit dicté pa
environnement, ce qui aurait été le cas si on ¥ faratourne
une baguette.

De plus, si la forra des rouleaux est bien déterminée, il
est pas de méme pour le sens de leur rotatiomegia

2) Sur tous ces aspects, on Ipou_rra lire — entresat-llya Prigogine et Isabe
Stengersi.a_nouvelle alliance;ollection « Folio », Gallimard, Pan1986. Nous no
inspirons ici du chapitre V.

105



Jean-Luc Archambault

aléatoire. Nous sommes ici en présence dfixecation ou le
SKSt_éme peut'auto-organiser selonplusieurs possibilitésLe
choix de I'évolution selon l'une ou l'autre desgimBtés
partant de la bifurcation est imprévisible macrpsqpeemer
et résulte de fluctuations microscopiques. On rgo&a qu
dans ce cas, une fluctuation peut avoir un eftatedamplet
bien plus grande qu'ell@éme : c'est l'instabilité du systeme
a permis ce changement d'échelle dans les effetauttfe
exemple de ce phénomene est donné par I'atmos
terrestre : on a pu affirer que sa sensibilité aux fluctuati
est telle que le bamment des ailes d'un papillon pet
déclencher une tempéte.

Cette théorie des structures dissipatives (3),rappres
Seconde Guerre mondiale et dont un des fondatetiis
chimiste belge et prix Nobdlya Prigogine, montre donc ¢
l'ordre peut émerger du désordre ; un systeme ouvert <
I'extérieur, éloigne de son point d'équilibre, sceptible ¢
s'auto-organiser, sous l'effet des fluctuations microscopic
qui l'agitent. Aux points de bifurcation, une caoseroscopi-
gue peut avoir un feft macroscopigue, étant donné l'instal

u systeme. Notons que ces phénoménes diagamisatio
sont étrangers a la plupart de nos expériencesdarotes
ainsi qu'au principe de continuité claeeibniz.

Lorsgu'on passe de la physique-chimie a la bigldayi&tro-
action devient la régle générale : par exemple, la présdmu
enzyme catalysant sa propre production. En fali, wivant
fonctionne loin de l'équilibredans un domaine ot les processus
qui dissipent lénergie jouent un réle constructif, sont source
d'ordre » (4),au lieu d'engendrer un nivellement vers un
stable d'equilibre homogene. Ainsi peut se résoua
contradiction entre les lois de la physique classiglécrivan
un monde allant vers la mort thermique par acceomss!
permanent du désordre, et I'existence du vivanhdaal
complexité et d'évolution créatrice de diversite.

L'image que nous pouvons avoir du monde er
profondement modifiée : ce n'est plus I'norlogdaiar de i
science classique, ni le monde du Xgcle et d'une bon

partie du XX siécle, fait de hasard et de nécessité, ou le

(3) Ouaphénomenes irréversibles.
(4) La nouvelle alliance, op. cit., @65.
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désordre croit sanf, sauf en d'improbables flots ou la
asparait et essaie de s'adaptegi@ude mutations aléatoi
(5). Cette théorie des systemes en émuitibre et ce paradigr
de l'ordre émergeant du désordre sont une comps
essentielle du mouvement d'idées que nous vouléssme
ici.

Il. « Ce n'est pas une révolte,
c'est une révolution ! »

Apres ce détour necessaire par la thermodynamiue
B_ouvons deécrire plus ﬁreqsement ce courant didees'éten

ien audela de la physique et révolutionne ainsi tou
Bensé_e. Pour ce faire, nous commencerons par alhgg

otangue, puis préciserons notre portrait avec des
empruntés, entre autres, a la biologie et a I'én@a@insi qu'
la politique et a la théologie.

1. Al'est d'Eden

Notre excursion botanique nous conduit en Extréme-

Orient : la différence entre ledées « anciennes » et le coL
gui nous occupe est analogue a celle qui sépgardin a l:
francaise et un jardin japonais. Le premier repitodians |
nature un schéma géométrique abstrait : 'hommjet@s:
rationalité sur la nature, il la modeh limage des productic
de son esprit, a son image. Ainsi parvigr-'équilibre,
l'identité avec lui-méme, par l'intermédiaire danvironne-
ment qu'il maitrise absolument, voire avec violence

La philosophie du jardin japonais est tout oppaséee
s'agit ni de modeler la nature conformément a restpeit, n
de la recopier servilement. Bien plutot, le jajdponais est
paysage en réduction, une transposition de la ®@efwn sit
naturel tel que lac, montagne ou cascade. Seulst
reproduites les lignes essentielles, afin de restimtmosphé
(subjective) du site et d'inviter a la méditati@dors que
'homme occidental veut se rendre maitre de lagydlistomme

5) Thése qui — pour simplifier — était il n'y a pafsigtemps promue par Jacques
g/lonod, dang e hasard et la nécessieuil, l\;arls, 19%0.
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oriental se soumet donc a ses éléments, s'y iBisEEn peneét
Le jardin ainsi concu n'est plus un miroir susditéauto-
satisfactiontautologique, mais un monde plus complex
'homme entre, pour s'élever.

C'est d'une maniére analogue qgll@uto-référence
«ancienne», dont I'échec est patent, est remplaceéd quao-
transcendanceémepgeant du reseau complexe des interac
entre 'homme et son milieu (nature et societé&.degcles de
tautologie sont désormais brisés et remplacesapidale d
'ordre émergeant progressivement du chaos. CGestr
principe essentiel de ce courant de pensée.

Il nous faut encore prévenir un malentendu : le
n'émer?e pas du chaos comme on l'entendrait daﬂegjqu«
« révolutionnaire », ou la violence et le désorsivat le:
conditions nécessaires a la naissance d'un mongeano; ic
le chaos n'est pas a construire pour mettre a baomel¢
ancien, mais a_utiliser, en s'y intégrant sansottegra |
contrer, pour bénéficier des possibilités d'ordrd ecele €
gue nous ne pourrions inventer seulsians de retomber de
les errances de la pensée et de l'action « ansienne

Mais poursuivons notre analyse de ce nouveau cbde
pensée, en nous arrétant maintenant a la biologie.

2. L'évolution créatrice

L'analyse scientifique de I'évolution du vivant asjourd’ht
profondément modifiée : le n@arwinisme classique, expi
avec brio par Jacques Monod (6), affirme que demtions
aléatoires modifient les genes d’'une espéece, cafiasitde
organismes nouveaux qui, sous l'influence de levr@ne-
ment (climat, prédateurstce), proliferent et supplante
parfois les anciennes formes de vie, ou au coatdesparais-
sent rapidement, étant « inadaptées ». Mais cepleatior
reste peu convaincante en regard de la richesgwant et d
la croissance progressive de sa complexité. En, effies
organismes les plus réecemment apparus semblenéen
temps les plus complexes, ou les plus riches esiljldgs
d'autonomie, ou les plus organisés, alors quedeshies, plus

(6) J.Monod,op. cit.
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anciennes, sont pourte parfaitement adaptées a leur mil
du point de vue de leur fécondité(7). Si Jacques Monc
reconnait cette difficulté, i l'attribue aux insuffisances
notre imagination et de notre sens commu{), peu habitué

a raisonner sur des systémes trés complexes.

Certains auteurs, essayant d'aller plus loin, sooént qu
si le néodarwinisme est fondé, l'apparition d'organis
complexes et donc fragiles est un sems, selon la logique
I'adaptation. lls considerent au contraire ques darmoluton.
il est bien plus question de création que d'adaptétjui es
une recherche d'équilibre, une fois encore), ati@egue d
simple survie. La découverte de systemes phydignique:
doués d'aut@rganisation a bouleversé la différence ¢
linanimé et le vivant : auparavant, I'organisation éte
privilege de la vie ; aujourd’hui, ce n'est plugads. D'autal
plus que la cybernétique et l'informatique ontadtrit le
réalité demachines organisees, avees processus de rétro-
action et de contrbldfeed-back).Ainsi, comme le fa
remarquer le biologiste Henri Atlan, la bataillaipsavoir si |
vivant est ou n'est pas réductible au physigimaique, e
desormais obsolete : ce dernier domaine s'élargine bio-
physique des systemes orgasisC'est I'étude de ces syste
qui devient un élément essentiel de la compréhende
I'‘évolution et de la croissance de la complexité organism
vivant peut étre considéré commesysteme fonctionnant lc
de I'équilibre etgui s'y maintient pafinteraction avec sc
environnement.

Notre vision de l'histoire du vivant se renouvedliers
profondément. Au-dela de la biologieine nouvelle philoso
phie naturelle est en voie d'élaborati» (8). Henri Atlar
précise que €es auteurs comme C. Castalis, E. Morin
J. Piaget, J. Schlanger, M. Serri.. Stengers..., pour no
limiter aux auteurs de langue francaise, nous sem
participer de ce mouveme» (8).Cela indique bien qu'il y
mouvement, et qu'il est loin d'étre marginal oufictemtiel,
méme s'il ne rencontre pas aujourd'hui la faveuods les

(7? Henri Atlan, Entre le cristal et la fumée : essai sur I'orgartisa du vivant,
collection « Points-sciencesSguil,Paris, 1986, p. 20.

(8)Henri Atlan, op. cit.,p. 26.
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scientifiques ou philosophes (9). Ici encore, usespe fonde
sur l'adaptation et I'équilibre est remplacée per nouvelle
fondée sur la création et le déséquilibre, sulronaissant «
désordre.

Quittant maintenant le terrain des sciences « fiata
tales », nous allons montrer que le courant d'idées nou
suggérons l'existence parcourt aussi des domaines fai
« appliqués ».

3. Le vol instable

Le premier sera l'aéronautiqudagsiquement, les avic
sont congus pour naviguer en \&hble : les centres ¢
portance et de gravité, c'estide les points ou s'applique
somme des forces de portance (de l'air sur les) allene pa
et le poids de l'avion d'autre part, soragéls de telle sol
gu'en cas de perturbation de l'air déséquilibranwidn, le
couple des deux forces tend & ramener I'appasailpositio
d'équilibre, sans avoir & agir sur les gouvertesysteme €
stable. On peut en revanche inverser lesipasirespectives
ces deux centres de forces : le vol est astable c'est-adire
qu'un petit déséquilibre de I'appareil ne ses maturelleme
amorti, mais au contraire amjgif La déstabilisation compls
pourra étre évitée par une rapid#i@ sur les gouvernes,
associant un ordinateur a des commandes électdguad. L:
« philosophie » est donc ici de s'accommoder rigdbilité €
des perturbations au lieu de tenter de les patieta, afin d'e
tirer un plus grand bénéfice, awmir une plus gran
maniabilité de I'avion. Cette méthode est utilséeles avior
de chasse les plus récents. L'opposition jardamg&isiardine
japonais n'est pas loin... On notera que la pue calcul ¢
‘ordinateur est un élément esseintie ce dispositif, que nc
retrouverons plus loin. L'instabilité est ici léqpayé pour une

(9) L'astrophysicien Hubert Reeves étend ce tymalyse a I'ensemble de I'hist
de l'univers, y compris la cosmogonie, daiieure de s'enivrerSeuil, Paris, 198t
Differemment, dan&ntre le temps et I'éternitEayard, Paris, 1988, llya Prigogin
Isabelle Stengers présentent une théorie récenterigine de notre univers, ¢
nous ne pouvons développer ici ; signalons seutequéelle remplace le kig bang»
et sa singularité initiale paéinstabilité d'un univers primordial vide, dans lequel
fluctuationde taille suffisante se serait non pas amortie prajzagée, créant ains
matiére et courbant I'espace-temps de facon is@letop. cit.,chapitre VII).
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meilleure « réactivité », pour une plus grandesgsk et variété
de comportement (10).

4. La révolution de I'Intelligence

L'exemple cidessus peut étre étendu a toute la technolc
a ses retombées, en particulier induseillLa revue francal
Science et Technologiepromeut ce qu'elle appe
« la révolution de l'intelligence », se faisant I'échiolék:
qui circulent de plus en plus au Japon et aux #iats,
ainsiqu'en Europe, avec un certain retard. Le pointégean
en est la « révolution » technologique qui s'acdibispus no
yeux, et dont les vecteurs principaux sont l'informatig
les télécommunications, ainsi que la science dé&riauax.

En effet, les matériaux disponibles se sont coraditiEmer
diversifiés depuis le XIXsiecle, époque de l'acier et du bé
les plastiques, les fibres de carbone, les céramiagou
apportent une immense diversité de choix et désadians
legereté, résistance, etc. Nous sommes placés tan
« yFerch0|x », OU riee créativité dispose d'un champ |
plus large.

L'informatique et les télécommunications élargisbeau-
coup nos facultés de traitement et d'échange witiatons, ¢
nous permettent de représenter ou d'étudier desnbles tré
complexes (en metéorologie par exemple), ou emtesienule
des systémes qui n'existent pas encore, de présumis
caractéristigues sans avoir a les construire (&tl)enfir
d'explorer mille possibles virtuels (conceptionisigee pa
ordinateur, images de synthéese,)el@s capacités créatrices
'homme sont ici encore multipliees.

C'est ainsi — affirment ces auteursgde nous pouvol
passer d'une société des-)productionrépetant a l'infir
guelques schémas fixes, a une societé cdmtion, er
innovation constante. L'homme n'est plus une niagwde
asservie a desnachines, au contraire, il les utilise ¢
exprimer toute somtelligence et sa créativité, par une sor
dialogue avec elles.

(10) Cf. Jacques Maury, « L'ordinateur dans le manctlai »,Science €
Technologien®14, avril 1989.
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Ce n'et plus l'ere des lourdes industries pesant sut
environnement, mais celle de tres nombreuses eslid
production et surtout de création, communiquareeeiie:
sans passer par une hierarchie pyramidale, easlsamt pot
répondre a leur enviroement par la créativite, a I''mage
vivant.

D1ailleurs, tel était le théme de la grande exjoosjaponais
de Tsukuba en 1985, dont le but était moins deainoke ¢
monde de la capacité technologique du Japaomme on [
cru en Occident — queeXpliquer a tous les visiteurs (sur
japonais) comment la technique ne détruit pas sactemer
'homme et son environnement, mais peut s'y int
harmonieusement, contribuant a l'apparition d'uéritable
communauté humaine : les interactions ertabitat ¢
environnement, entre sciences et technologies, gitaien
d'instaurer de nouvelles facons de vivre dans ladaod:
rétablir la communication entre I'homme et soneujlimettar
fin au monologue dévastateur de I'homme des @
XX¢siecles.

5. Dissiper, c'est économiser

Les technologies nous acheminent logiguement wedsi$-
trie et I'économie, ou les phénoménes d'aug@nisatio
évoqueés en introduction sont sources d'abondantésgies
On ne sera donc pas surpris de lire 'h@amtaffaires Berna
Tapie, citant le chimiste llya Prigogine Les vrais responsa-
bles de la crise, c'est cette France qui a peur de bouger, de
Souvrir, qui préfére mettre sa téte dans le sable plutot que de
voir que tout change dans le monde autour delle ; cest
cette France qui n'a pas compris que du désordr
individuel et fantasque peut naitre un nouvel ordre
collectif. Depuis les travaux de Prigogine et Stengers sur
l'ordre dissipatif, nous ne sommes plus a l'ére "d'une
histoire de bruit et de furemacontée par un idiot et
signifiant rien" » (12). Autremertit, la crise vient de not
recherche systématique d'uéguilibre, économique
social, ne permettant pas de vivrede progresser dans

(12) Bernard Tapieiagner,Laffont, Paris, 1986). 82-83. C'est nous qui soulignc
L'auteur cite William Shakespeaktamlet,acteV, scéne 5.
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mouvement. Au contraire, desganisations inspirées (
structures physiques dissipatives pourront s'avéenomi-
guemenperformantes.

C'estainsi que naissent les « entreprigagroisieme type >
base de « management participatif » (13)opposées al
anciennes formes «tayloriennes » du XlIXécle : «Dans
lentreprise Olier, l'ordrerégne, mais enferme chaque fonction
dans des cloisonnements qui empéchent de fructifier, par des
échanges, les compétences des uns et des autres : cette
organisation figée ne permet pas dévoluer dans un monde qui
change. L'entreprise compétitive est celle qui mobilise lintelli-
gence et l'énergie créatricede tout le personnel dans un climat
d'intense communicatiorentretenu par une direction qui
écoute » (14). Cediscours prévaut aujourd'hui dans un nor
croissant d'entreprises. On le trouve tout autdrézcde
auteurs americains : kes champions de demain iront au-
devant du chaos. Ils le considéreront comme une source
d'avantage concurrentiel. Le chaos et le climat d'incertitude
vont ouvrr, S'ils ne le font pas déja, de nouvelles perspectives
aux entrepreneurs avisés. Le succés dune entreprise dépendra
de son aptitude a capitaliser les soubresauts du marché » (15).
Le lien avec tout ce qui précede est frappant, é&me
paradigme se conjugue sur tous les modes.

Pour en finir avec nos considérations économigoess
vous livrons cett@analyse de la difficulté actuelle des pay:
plus « avanceés » a accroitre significativementpeatuctivite
la part de l'information dans I'économie avoise®30 %, ma
les gains de productivité furent réalisés esséareint sur le
activités @ production (« cols bleus ») et pas assez s
activités tertiaires (« cols blancs »)Om met ainsi en évidence
les graves désadaptations entre les techniques de linformation
et leurs usages, dont la véritable raison doit étre recherchée,
comme le montre bien la science des systémes complexes
(thermodynamique et théorie des réseaux), dans les structures
socio-économiques dorganisation. Les pyramides centralisées
traditionnelles et leurs chaines tayloriennes de production, de
distribution et méme de traitement informatique sont ina-

(13) Georges Archier et Hervé Sérielyentreprisedu 3¢ type,Seulil, Paris, 1984.

(14) « Vivre la révolution de l'intelligenceSciences et Techniquaes,31, novembre
1986, p. 69. C'est nous qui soulignons.
(15) Tom Peterd,e chaos managemehiterEditions, Paris, 1988, p. 10.
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daptées aux systemes opérant «loin de I'équilibre »cest-é-dire
a de hauts niveaux d'activité et de production. L'économie
de tels systéemes exige de nouvelles structures
dorganisation, bien connues des spécialistes des
télécommunications @ réseaux maillés, cellulaires,
décentralisés, ou prédominent les boucles « conviviales »
d'interaction. Pour étre économique — et sortir de la crise
— la société d'information doit se muer en une société de
communicationprivilégiant systématiquement le dialogue
interactif sur la communication unidirectionnelle» (16).
Une fois encore, le réseau, la communication, $erdée et |
conplexité doivent remplacer la pyramide, le monolqg
l'ordre et la simplicité.

6. Parlons de I'Europe

Notre tour d'horizon ne serait pas complet s'to@mprena
pas un détour politique : plus précisément, en |[eirdx
I'Ouest, puis en Union soviétique.

Le cardinal de Richelieu fut, avec d'autres deceatempo-
rains, l'instigateur d'une politique dont le maitnet étai
équilibre : équilibre d'une Europe de nations aux fronti
bien déterminées, assuré par le jeu des forces ezdrétat
dont on #end gu'il ait une somme nulle, afin de présece
équilibre. Cette conception remplacait une visiis g organi-
gue » de royaumes, principautes et autres fiefdrantieres ¢
relations floues et mobiles, s'intégrant dans usembl¢
hiérarchisé mais vivant, a la téte duquel se trouva
théoriquement 'empereur d'Occident et le Pape.

Or, cette conception « équilibrée » de I'Europé&reeve
aujourd’hui battue en breche : trop rigide, tropni&e au
nécessités d'évolution, elle était constituéendtions centré
sur elles-mémes (autéférence) et manquant d'interacti
autres que belligueuses (autarcie politique). Edd@nin ve
jusqu'a comparer I'émergence de I'Europe nouvella
formation progressive d'un cerveau, fait de nonda®cellug:
interconnectées et dont émerge peu a peu unesn%miplu
complexe (17). Pour cet auteur, I'Europe ne doitdurtout

(16) Jean Voge, « Des pyramides figées aux réseauadtifem e Figaro,19-20
octobre 1985.
(17) Edgar Morin Penser 'EuropeSeuil, Paris, 1987.
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pas se construire selon un modele logiquedptérming, sot
peine d'échec : I'on retrouve l'auto-organisatimmme pardigme
vital.

Cette analyse peut également s'appliquer peleestroika
soviétique, qu'un auteur a résumée sous le ditiee chao
créateur » (18) « Le probléme n'est pas tant pour M.
Gorbatchev linévitable amoncellement de crises a lhorizon
que de savoir s'il pourra réussir a gagner assez de temps pout
définir, en marchant, un projet politique susceptible d'étre
accepté a la fois par le parti, les républiques et une base
sociale consentante [...]. Pour Uheure, ce projet n'existe pas,
car personne, apres soixante-dix ans de soviétisme, ne
pourrait le sortir d'un chapeau. Seul le temps permettra de
le définir — le temps qui habituerait le parti aux réalités, qui
tempérerait de réalisme les réves des Lituaniens et de bien
dautres, créerait lexpérience des premiers succes et des
premiers échecs et apporterait surtout lindispensable
connaissance de cette société qui a besoin de se découvrir
avant de savoir ce qu'elle veut et ce qu'elle peut ». Rompan
avec ses principes, 'URSS ne tend plus vers urelac
des structures sociales prablies, ce qui est
bouleversement considérablePuisqu il n'a pas en face de lui,
ni a gauche, ni a droite, de forces cohérentes, M. Gorbatchev a
le temps de jouer le temps, de jouer le chaos créateur en
laissant s'ouvrir les bouches et s'affirmer des forces
organisées indépendantes, en suscitant lapparition
d’hommes nouveaux, en sachant reculer pour mieux
redémarrer, en ébranlant, mais sans le casser, le parti de
fond en comble, en appelant, concessions a lappui, les
Eglises a la rescousse — en martelant inlassablement, avec
une foi d'instituteur de la troisieme République, quil ny a
pas d'autre voie que la perestroika» : le méme paradigme d
chaos créateur joue ici, prenant le pas sur leaciers :
schémas de pensée et d'interprétation.

Ce theme pourrait étre développé plus avant, rhaiaral
déja clair que la encore, les£mes conceptions que ce
rencontrées dans les domaines analysés plus haut
l'oeuvre, mettant au jour peu a peu un réel couldaées
cohérent et vivant.

(18) Bernard Guetta, danse Mondeyendredit 7 mars 1989, p. 5.
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7. L'Eglise dans le chaos du monde

Le paradigme de l'ordre émergeant du désordreesiest:
peu etendu, semble-t-il, dans la théologie catheliqCepen-
dant, les relations entre I'Eglise et le mohdeoffrent ur
terrain favorable, dans la mesure ou il s'agitetattions ent
un « systeme » et son environnement.

De fait, l'ouvrage du P. Valadier, sl Eglise en proce
offre une conception du rapport entre I'Egliseeehbnde ass
proche denotre paradigme, sans que l'auteur y 1
explicitement appel. Ce rapport est analysé sandde di
proces : «Que le genre du procées soit des plus aptes a
entendre ce qui a lieu dans le rapport entre cati®he €
histoire humaine, telle est leonviction ou le postulat
départ» (19?Mais il s'agit d'un double proceés, réciprogt
jamais conclu : Ce proces fait de contestations, de déba
contradictions est un procés sans fin. Il ouvresaiar
processus grace auquel le monde dépes virtualités, tente
résoudre ses problemes en les affrontant, les tesoLel
suscitant d'autres » (20insi, grace a ses relations chaotic
avec 'Eglise, le monde peut s'aotganiser afin de résoui
ses difficultés, sans se renfermer suniéme et devenir air
un systeme isolé ; il ne lui sera pas non plusssage de fail
de Dieu le fondement de linstitution sociale, caanuome
transcendance extérieure « pilotant » ce systeme.

Et la réciprogue est vraie &'est parce que la foi vit
s'affermit dans la confrontation a un autre, gtalt luttel
contre les replis de I'Eglise sur elleéme et se méfier des
qui appellent a retrouver par sai€me son identité. Ce son
voix de la decadence. Que les chrétiens apprenpheitt a €
perdre : et ils se retrouveront dans ce qu'ils @mtevenir, e
aidant le monde a répondre a sa fin» (419.chaos de cet
confrontation avec le monde peut a son tour ééateur pot
I'Eglise, alors que la recherche de I'équilibrelaleo-référace
lui serait ﬁrofondément néfaste. En partie du maesont le
mémes thémes fondamentaux qui interviennent ini pewu
donc les trouver aussi chez des auteurs catholiguesas

(19) Paul Valadier|'Eglise en procés;ollection «Champs sklammarionParis,
1989,p.11.
(20) P. Valadierpp. cit., p.234.

(21) P. Valadierpp. cit.,p. 237 s.
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seulement chez ceux qui veulent développer unégeria fois
neuve et athée.

lll. C'est une loi : le désordre s'étend

1. L'avenir du chaos

Ainsi avons-nous rapidementdssé un tableau de
nouveau mouvement de pensée, dont les maitressoo
« complexité » et « désordre », « ordre émergeachaos »
« création », « auto-organisation » et « draascendance
« interactions », « boucles de rétro-action »réseaux ». Ci
themes ont le champ large, depuis les scienceplie
fondamentales jusqu'aux domaines techniques oausole:
plus appliqués.

Ce mouvement a certainement un bel avenir deviaou
au moins quatre raisons :

—  Premierement, il bénéficie de la contribution —eass
tielle — des sciences fondamentales, comme nous l'av(
dans notre deuxiéme partie. Or, on connait le pQids
magique des formules mathématiques sur nos esprits.

—  Deuxiemement, ces concepts disposent des moy:
leur réalisation, grace a l'informatique et aurdémmunica-
tions, dont chacun connait la fulgurante expan<i@s. deu
technigues permettent de simuler des systemesangsiexe
et de realiser effectivement de nombreuses inteeaons ¢
boucles de rétraction nécessaires a une évolution éloign:
point d'équilibre.

— Troisiemement, ces concepts ont partie liée av
sensibilité japonaise, comme nous l'avons su%érépﬁ)s d
l'art du jardin ou de I'exposition de Tsukuba. [@mpuissanc
technologige et économique du Japon ne cesse de cro
donc son influence sur bien des domaines.

Quatriemement enfin, et ceci nous ramene a
BremlerA chapitre (mais selon une spirale et norupasercle
ien sar !), ces idées peuvent prétendre remplbaser
« anciennes » dont I'échec est patent, sans ptaunt aeicouri
a une transcendance.
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Par exemple, si lgerestroika soviétique réussit, elle
représentera un éclatant succés du paradigme w®-I'a
organisation, aussi éclatant que la condamnation de
« anciennes » idées par I'échec du systéeme saetitinion
soviétique pourrait en tirer grand avantage surstesétés
occidentales, si celles-ci continuaient a peu @rpfllici la.

Soulignons que ce paradigme du chaos créateur ettt
transcendance ne tombe pas sous le coup de lgueriti
exprimée par le cardinal Lustiger en introductién. effet, si ce
nouveau courant de pensée porte sur les « ancieridéss le
méme jugement, il s'en soustrait néanmoins, pulisne’
prétend pas définir des fins, ou un état d'égeildratteindre
par tous les moyens : ces concepts mortiferes itildrguet
d'auto-référence ont désormais cédé la place @guibbre eta
l'auto transcendance.

La maxime de Pascal peut alors étre relue. A caux q
affirment : «L'hommepasse infiniment l'homme, donc rien de
ce qui vient de lui, et qui lui est nécessairemefdrieur, ne
saurait I'élever et étre digne de Iui », on peyliorare :

« Lhomme passe infiniment ['homme, donc l'auto-
transcendance humaine est possible, car elld innée et peut se
développer par des interactions avec le monde guingyset
social environnant ».

Ce discours est pour le moins séduisant . les sarad
normatifs et imposes disparaissent, au profit dwomde en
perpétuelle évolution, qui s'auto-organise et et au gré des
confrontations avec son environnement. De plus,liew
d'avoir a jouer un réle imposé par quelques guétdsirés,
chacun est appelé a participer a I'élaboration dnde, par sa
liberté créatrice, en perpétuel échange avec aitlainature.

Dans cet esprit, une véritable écologie deviensiples qui
n'est pas préservation crispée de lambeaux d'uneendéale
et figée, mais prise en compte de la nature comme u
authentique partenaire dans la progression de &hitén Ce
partenaire ne doit bien sir pas étre detruit, gsgotre
Inévitable relation a lui est source de créatioett€relation
suppose donc de notre ‘oart respect et écoute ddargun
nous entoure. Ainsi est-il manifeste que cette @@ peut
intelligemment rencontrer le souci écologique,ssant chez
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nos_contemporains (22) : l'opposition entre croissae
équilibre des milieux naturels peut étre dépasseée.

De méme pourrait étre élaborée uneeiogie sociale » (23)
visant a ne pas écraser I'homme et la sociétéderson
évolution, justement pour que celle-ci puisse sequivre, née
du jeu multiple et complexe des relations entrerhemlibres.
Cela peut fournir une justification et un renouveay célebres
mais déja anciens Droits de 'homme : ¥k & deux siecles, au
nom de la raison, les révolutions politiques proclamaient les
Droits de 'homme avant de se dévoyer souvent en totalita-
risme, tandis que la révolution industrielle imposait une
organisation du travail aliénante pour la plupart. Plus prés de
nous, des syntheses entre totalitarismes politique et technologi-
que étaient tentées, aboutissant aux camps de travail et de la
mort. Une nouvelle syntheése s'impose a présent, porteuse
despérance cette fois, entre démocratie et progres technologi-
que. C'est la conséquence majeure de la révolution de
lintelligence.Une nécessité impérieuse sur le plan économique.
Un passage obligé pour orgariser efficacement la mobilisation
des intelligences. La liberté est nécessaire a la création » (24).

2. Le chaos de I'avenir

Ces deux « écologies » montrent donc que d'imptsrtan
développements de ce mouvement de pensée sontudans
avenir proche, possibles, voire hautement prohables nous
voudrions cependant en mentionner encore un agtre,
s'enracinerait dans la relecture dehetime passe infiniment
l'homme » donnée plus haut. On pourrait le résumer ainsi :

(22) Sans OParler des bons résultats des candidats xeentsrécentes élections frangaises
ou allemandes, on se souviendra que le célébreohesthire américaiiune,qui présente

a chague début d'année en couverture le portrait lf®mme de 'année », a consacré son
premier numéro de 1989 a @kanéete de 'année : la Terre en danger ».

(23) Lexpression est d'Albert Costa de Beauregard, dansdiscordance des temps,
Masson, Paris, 1988, p. 62, ou elle est employaeesens plus restreint Ldne écologie
sociale se fixerait pour objet de dépasser |'opfmsientre stabilité de I'emploi et
efficacité économique en recherchant les princifase éthique de la sécurité».
Mais l'idée plus générale que nous présentons n'egttagyére a cet ouvrage.

(24) André-Yves Portnoff, « Vers 'an 2000Sgience et Technologi€, 12, janvier-
février 1989, p. 3.



Jear-Luc Archambault

« l'auto-transcendance humaine est possible, dwrarhe n'a
pas besoin d'une transcendance extérieure, damonie n'a
pas besoin de Dieu ». Une anthropologie non-chmégieou
anti-chrétienne peut ainsi se fonder sur le panaglige I'ordre
émergeant du chaos.

Si cela se produisait, il faudrait y faire face @uae extréme
honnéteté, c'est-a-dire sans condamner ce disaqunisri, ni
I'assimiler aux « anciennes » théses anti-chréiemiont il
differe absolument, étant fondé sur un paradigroe adfait
autre. Il faudrait montrer que, de toutes facoms$tecauto-
transcendance humaine n'évacue pas l'aspirat@iRademp-
tion, par laquelle nous patrticipons a la vie divine

De fait, l'auto-transcendance humaine est nécessaitt
limitée dans l'espace, le temps et la matiére cq@disque
l'univers entier, étant un systéme isolé, ne pautcsorganiser.
Ainsi, elle n'a pas d'effet retro-actif et donambeassera jamais
les générations passées, ni dailleurs la notja,méche de la
mort. Ce prétendu salut ne concernerait pas lditeotdes
hommes et de |'Histoire, il ne serait donc pasholigue
(universel), a linverse du Salut donné par Dieuésus-Christ.
La Rédemption ne nie pas I|'Histoire, elle l'assuebela
récapitule : «Méme le processus d'intégration de la créature
dans le monde de Dieu — processus qui, a lintérieur du temps,
est réellement un processus : la brebis perdue est réellement
cherchée, portée sur les épaules, incorporée au bercail — est,
dans le plan divin du salut, rassemblé déja depuis toujours et
embrassé du regard comme un tout. Il sera donc exécuté en une
chaine que rien ne pourra rompre, sans toutefois que la liberté
humaine ni la liberté divine soient jamais mises hors jew (25).
Limitée par ses conditions de possibilité, I'hyp?dt’q/ue auto-
transcendance humaine ne peut avoir cette amgjearnous
sommes a méme d'attendre d'un véritable salut.

Amputant ainsi l'univers — et donc I'humanité —nd'u
large part de sa vérité, cette doctrine de sataitstangereuse
et, en tant que telle, a dénoncer avec force. Mais avons
montré plus haut que ce paradigme peut aussi peoduaiutres
fruits, moins vénéneux.

(25) Hans-Urs von Balthasatatholiquecalection « Communio >fayard Paris,
1976, p. 22.
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Apres la modernité : Dieu ou le chaos

Une releve des idées « anciennes » en falillitabsieé donc
eu a peu, autour du paradigme de l'auto-organisati de
‘ordre émergeant du désordre. Celui-ci a déja linda
nombreux champs de la pensée et parait bien arme po
poursuivre sa course, justement parce qu'il esiuadijui
eut-étre le seul a offrir une releve solide etérehte. Le
ecteur aura compris que le but de cet articleait'@as de
deécrire exhaustivement ce courant didées — erlappesnent
permanent — et encore moins d'en donner une éalual
un jugement.

De fait, il ne s'agit pas de se déclarer « pour & oontre » ce
mouvement. Bien plutdt, notre devoir de chrétiess de
chercher a le connaitre, afin d'en mettre au ppalt de vérité
et, ce faisant, le racheter, l'intégrer a notrgmaraealut. Que ce
courant d'idées puisse étre a la source de déaimgnis
stériles ou dangereux ne le condamne donc pasuatesal.
Mais un discernement s'avéere indispensable, carséat des
philosophies de Platon, de Hegel ou de Nietzsahgeaot le
mettre au service du bien de 'homme comme dersa pe
mauvais usage qu'on a parfois fait de Platon rseepgéché
Blaise Pascal d'écrire :Rlaton — pour disposer au christia-
nisme » (Laf. 612). C'est dans cette perspective qu'il faut
envisager ce paradigme et ses développements.

Ainsi, l'alternative «Dieu ou le chaos», citée en introduc-
tion, reste actuelle, mais pas au sens ou nousipasiétre
tentés de l'entendre : si lI'on oppose Dieu au ¢heest
seulement dans la mesure ou le chaos peut étneaétoment
riche et créateur, source de notre auto-organisatide notre
auto-transcendance. Les chrétiens doivent donanadive
que la rationalité connait aujourd’hui un renouyeaat nous
venons de décrire un aspect. C'est pourquoi, asndeiperdre
toute créedibilité, ils ne tiendront en aucun cas discours
a soutenant que la rationalité ne peut se releuangse
mettant genoux devant Dieu. En revanche, nous
pouvons voir dans ce renouveau de la rationaliéegnace

de I'Esprit, qui nous incite a nous remettfenser et a aller

111



Les jardins japonais ou le renouveau de la rationalité Communio, n° XV, 2 — marsavri11990

de l'avant. Mieux comprendre la raison et son dynamisme, Alain BESANCON
approfondir la mission de I'Eglise dans un monde fagonné par

cette raison, tels sont les défis auxquels nous ne pouvons pas

nous dérober.

Jean-Luc ARCHAMBAULT
Qui est César ?

Réponse au P. Chantraine*

Pour répondre le plus brievement possible au P. Chaetrgme
référerai aux paragraphes successifs de sa letixquals ji
donne des numéros8l. Je ne considére pas con
uniguement politique « l'accqlissement de sa mission

I'Eglise », qui est de conduire les honsmau salut. Mais ce
mission requiert la mise en ceuvre m@yens naturels, com
l'action politique, sous la lumiere de vertaturelles, comme
prudence politique, lesquelles peuvent faire défaut

§2. La condamnation du communisme, telle qu'elle sleer
dans le magistere romain depuis la mort de Pie ¢gdgnera
justement, a mon sens, a étre « sans réserveon gan implicite ¢
adoucie par des condamnations symeétriques en faangitee. Je n
point demandé de « condamner un gouvernement COISTBWIITE
gui n'a pas grand sens, mais de bien comprengmintgpe de sc
action et de son projet. Dans la tradition de liEg] ur
gouvernement méme mauvais demeure légitime taihtpgeservi
l'ordre social naturel — que l'idéologie se propdseldéruire. C'es
pourquoi Pie Xl n'a pas reconnu la Iégitimité dyguvernemel
communiste et seule une erreur d'appréciation diasgé a |
reconnaitre au gouvernement nazi en signant avea looncorda
Ce dernier jugement est, bien sdr, ouvert a digpuss

83. Ce paragraphe me parait sans rapport avec ceagéerjt
mais ne me semble pas contradictoire.

84. On trouvera dans mon liviea confusion des langues, din:
le livre du P. Garrigued,Eglise, la société libre et le communis
les exemples et les développements qui manquesinatam article.

§5. A propos du mot « dialogue » je fais précisément
distinction que le P. Chantraine me reproche d'araise.

Jean-Luc Archambault, né en 1960, marié. Edétemale Supérieur
agrégé de mathématiques. Ingénieur au Ministere dRostes et

Télécommunications. *Cf. Communion® X1V, 6 (novembre-décembre 1989), p. 100-113.
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Qui est César ?

86. Ce pargraphe pose une vraie question et mériterai
réponse méditée et longue, que je ne peux foginir i

§7. Lamennais n'a jamais été libéral. Il a été suceessn
réactionnaire et progressiste. Le Pape a eu niigdison de ne
lier a aucune de ces dr positions. La sociale démocratie
XIX*® siecle était pour une part l'aile avancée de lacdéatie
L'Eglise n'avait pas a bénir la démocratie, quseinn'est pas
régime « meilleur » que les anciens régimes. Maili ét
probablement politiqude s'en accommoder plus tot qu'elle ne |
Le communisme et le nazisme sont en rupture radicast la mc
point) avec la sociale démocratie et avec le catigone «asciste >
et c'est de n'avoir pas apprécié exactement cgitere qui a por
de mauvaises conséquences.

J'ai hautement loué dans un éditorial d&xpress la
«premiére instruction sur la théologie de la likérat »
(septembr1984). Ainsi gue la seconde (mai 19

Alain BESANCON

Communie, n° XV, 2 — mars-avri11990

Un témoin parmi nous

Le Pere Marie-Joseph Le Guillou, o.p.
(1920-1990)

LE P. LE GUILLOU, qui fut un des membres fondatedes
Communio en frangais, vient de nous quitter. A cause

la grave maladie qui I'a atteint au début des as
soixante-dix, il n'a pu, sauf au commencementtigiper & no
réunions ; il n'a pas pu beaucoup écrire dans\vaaemai:
nous savions qu'il était 1a, qu'il était avec nous.

Nous retournant sur le chemin que ce théologiearaquirt
en cette époque décisive pour I'Eglise, de la gérlweroique ¢
premier oecuménisme catholique jusqu'au Concile et eribe
spirituelle de la fin de notre siécle, on y décoanave(
admiration une étonnante montée. On peut y discernes
étapes qui sont plutdt comme trois degrés veretaéntre.

La communion

Entré chez les dominicains en 1941, prétre en 1B4P, Le
Guillou a suivi les traces du P. Congar dans laodgerte
d'abord de lI'appel a l'unité des chrétiens, puissdia
construction proprement théologique qui devait
l'accompagnerMission et Unité (1960) réunit ses premiéres
études cecuméniques surtout tournées vers ['Orimmdtien.
L'esprit de lorthodoxie grecque et russe (1961) en sera une
expression. Pendant des années menalifetina, voué a la
recherche cecuménique, professeur et directeurlrisitut
d'oecuménisme a I'Institut catholique de Parisail
un grand rayonnement parmi les étudiants dont stisel
coordonne et dirige les recherches en particulie6s Maxime

Alain Besancon, né en 1932 & Paris. Marié, quatfanes. Agrégdl'histoire,
docteur és-lettres. Enseigne I'histoire russe éol& Pratique des Hautes
Etudes (Vf Section). Parmi ses publications récentes, sigmald_a
confusion des langues. La crise idéologique deliB&gCalmann-Lévy, 1978 :
La falsification du Bien. Soloviev et OrweJulliard, 1985 ;Une génération,
Julliard, 1987.
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Un témoin parmi nous

le Confeseur. Appartiennent a cette période Christ et
I'Eglise : Théologie du Myster¢1963) et Le visage du
Ressuscit(1968).

La confession

Précisement en 1968, dans la tourmente, le désal

surtout 'aveuglement entre fascination et incohrgmsion qt
s'emparent des milieux cléricaux, le P. Le Guilimnne un
singuliére lecon de maitrise intellectuelle, deragaet d'effor
pour un discernement théologique. Il sent que fhele I
confession est venue. Dés juin 1968, en collabmradive
Olivier Clément et Jean Bosc, il fait retentir yspel pour qu
les chrétiens, ensemble, s'interrogent sur ceegpasse &lan
eux et en euxdansEvangile et Révolution : Au caur de notre crise
spirituelle (1968)

« Nous sommes en pleine tempéte spirituelle. Raison de plus
pour garder notre lucidité. Contemplons toujours plus le Seigneur
de gloire et ceuvrons avec lui, jusqu'an sacrifice de notre vie, pour que
tous les hommes puissent mener une vie humaine et rencontrer un
jour Celui qui est leur tout. Notre amour des hommes est fondé
dans I'amour de Dieu. Nous ne sommes que de pauvres hommes,
transfigurés par la présence en nous de notre Seigneur ; nous
comprenons les révoltes de nos freres ; nous avons dans le coeur
des illusions semblables aux leurs, dont nous devons nous
déprendre chaque jour par l'écoute de la Parole de Dieu ; nous
comprenons leur désespoir. Mais pour que le monde soit humain
— non d'une humanité de systéme, mais d'une humanité concrete
de vérité et d'amour —, nous savons que nous ne pouvons
mieux faire que nous laisser prendre dans le mystere du Christ.
Plus fortement que jamais, il nous faut confesser que le Seigneur
est GRAND » (Evangile et Révolution, p. 126).

Cette confession a pris pour le P. Le Guillou des formes d't
engagement_concret, ecclésial et theologique, szsesve. llfait
partie de la Commission théologique internatiodigleuis ses déti
Son combat pour l'intégrité du sacerdoce, qust pas exagéré de d
quil I'a mené au bord de I'épuisement, cawrs du synode d
évéques en 1971, I'a renforcé dansdaviction gu'il irait jusqu'e
sacrifice. Notons que les seules pages qu'il attquuner aConmunio
concernent précisementlLe caractere sacerdotal » (VI, 6, 198
39-42).Sa trilogie trinitaire Celui qui vient d'aillenrs : I'Tnnocent (1971)
Le mystére du Pere : Foi des apitres, gnoses actuelles (1973) ;Les témoins
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Un témoin parmi nous

sont parmi nous : Llexpérience de Dien dans I'Esprit Saint (1975)
manifeste comme une conversion de son $itdelogique, pass:
d'une élaboration conceptuelle classiquena invitation directe
pressante a la Rencontre du Seigneur.

« Ces trois livres ne sont gu'un uniqune chant d'amour et de gloire an
Dien vivant, Trinité sainte ». 11 S'agit encore de motgnt qu'il a |:
force de les écrire et de les publier. Mais le o silence, ¢
lapophase, est venu.

La substitution

Déja, dans la préface diernier livre de la trilogie, le
Marie-Joseph Le Guillou avait écrit : & /lvre aurait di
paraitre il y a pres de denx ans, mais une trés grave maladie en a
retardé la derniére rédaction. Et je m'en réouts, car cette dure épreuve
m'a donné de mienx discerner certains équilibres fondamentaux. C'est a
I’Hipital en effet que, de la conjonction de la lecture du Traité de
lIncarnation du Verbee S. Athanase, et de 'expérience de la
souffrance, a jailli en moi une perception renouvelée du mystere de la
substitution, qui est bien le fond du mystere du Christ ».

Dorénavant, le P. Le Guillou est enchainé par léadie di
Parkinson. Il publie encore avec son frere; leqasdur Louid e
Guillou, le remarquable dossier de la condamnatibe
Lamennais, maigloit renoncer a ses projets de publication
auraient abouti a une pneumatologie. Accueilli auee charit
exemplaire par les sceut#nédictines de Montmartre qui
soigneront jusqu'a sa mort, le P. Le Guillou offae vie por
I'Eglise et ne le cache pas. Il réalise ce qéird : il restera utémoir
parmi nous.

COMMUNIO



