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réesurrection
de la chair

« Si les morts ne ressuscitent pas, le Christ non plus n'est
pas ressuscité. Et si le Christ n’est pas ressuscité, votre foi
ne mene a rien et vous n'étes pas libérés du péché. Des lors
ceux qui se sont endormis unis au Christ sont morts
définitivement, et si notre espoir dans le Christ ne vaut que
pour cette vie, nous sommes les plus malheureux des
hommes. Mais en réalité le Christ est ressuscité des morts,
prémice de ceux qui se sont endormis. Car de méme que la
mort est venue par un homme, c’est par un homme aussi que
vient un résurrection ».

Saint PAUL

Premiere Epitre aux Corinthiens,
chapitre 15, versets 16 a 21
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Notre corps promis
a la résurrection

définitive, mais que 'homme, dans sa totalité ocefe et

et spirituelle, est promis par Dieu a la résurmttiCette foi
foi en la résurrection peut paraitre scandaleusagcieptable ou
imaginaire. Comme pour les premiers auditeurs dsusjé
notamment les Sadducéens, ou pour les philosopAgsedes qui
ne peuvent pas admettre que le corps, cette «npdsol'ame »,
accéde au monde de Dieu. Nous nous trouvons aewsntl un
double défi et une double question: comment justifette foi en la
résurrection ? Quels en sont les fondements ? dtttrd' part,
comment la comprendre ? Quel en est le contenueadteg en sont
les implications pour notre corps ?

I A FOI chrétienne ose affirmer que la mort n'est gifinitive,

I- Foi en la résurrection de la chair: pourquoi ?

1. La prédication de Jésus

Premiére raison: elle fait partie de la « foi céithee recue des
apbtres » et se rattache a la prédication de Jdism&me. Affronté a
I'énigme de la résurrection, avec l'histoire ddéelmme mariée sept
fois (Luc 20, 27-40), le Christ affirme qu'il ex@stine logique de la
résurrection, différente de la logique de ce monde,logique de vie
absolue a cause de Dieu qui « n'est pas le Dieundets, mais le
Dieu des vivants gMarc 12, 27). Jésus sera encore plus explicite, en
liant I'Eucharistie et la résurrection future: dW@egui mange ma
chair et boit mon sang a la vie éternelle, et f@ole ressusciterai au
dernier jour » (Jean 6, 54).

Notre corps promis a la résurrection

Notre foi en la résurrection est donc inséparabl@atre foi en Jésus et
d'une foi qui concerne nos corps actuels, puidgquphsse par le
« manger » et le « boire ».

Ce réalisme de la foi et de I'espérance impliquéetone conception
de I'hnomme: 'homme selon Dieu est une totalité@oigue, corps et ame,
ame incarnée et corps animé. Toute l'anthropoldgid’Ancien et du
Nouveau Testaments exclut le dualisme. Et il ngitsfzas seulement
d'une option philosophique. Il s'agit de la foi Beu. Il s'agit de
comprendre et d'accepter que Dieu soit libre desassir de toute la
réalité de 'hnomme pour la conduire & une existeogdout recevra son
sens ultime. L'homme que Dieu crée et appellevéelmouvelle dans le
Christ, c'est 'homme tout entier, a la fois cogisdme. Refuser la
résurrection de la chair, c'est mettre en doutiéb&té qu'a Dieu de «
faire toutes choses nouvelles ».

2. La tentation gnostique

Mais au point de vue de l'histoire, il faut biemstater que cette foi
en la résurrection de la chair, c'est-a-dire deriime dans sa totalite, a
toujours exigé un combat. Depuis les premiers efeplsqu'a I'époque
moderne, I'Eglise doit lutter contre toutes lesnfes de dissociation
entre I'ame et le corps: elle doit défendre la itdgdu corps de I'homme
et, dans ce but, elle doit s'opposer a toutesHidggophies et a toutes les
pratiques qui tendent a dévaluer ou a mépriseurasc

Durant les premiers siecles et jusqu'au Moyen-An&c I'hérésie
cathare, I'Eglise s'est opposée farouchement aueel'gn appelle la
gnose, ou les gnoses, celles de Marcion, de Valentide Mani. La
gnose se présente comme un savoir, une connaisgaasiescientifique,
qui explique la genése du monde sur la base d'alisthe absolu. En
réalité, fi existe deux Dieux: d'une part un Dietérieur, un Démiurge
qui est le Dieu de la Création. Mais ce Dieu estdigu impuissant,
dominé par les forces du mal, de sorte que laioréasst un échec, un
systéme en état de dégradation permanente. Or tierenat le corps
appartiennent a la création: ils sont donc radineal# viciés, corrompus.
Le salut pour 'homme consistera a s'arrachermaarele des corps. C'est
ainsi qu'apparait un second Dieu, un Dieu bonegui'ennemi du
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premier, du Dieu de la création et qui vient rév@edes hommes
choisis le chemin du salut.

La gnose devient ici morale mystique du salut gpeti la révélation
gnostique s'adresse a des initiés, a des élussréains des groupes plus
ou moins sectaires. Pour étre sauves, il fautasher au monde des
corps, pour rejoindre le Royaume de la lumiérecdta demande toute
une initiation, une ascese, avec a la fois un régitimentaire (il y a des
aliments lumineux et des aliments obscurs) et itnegle, une espece
de vie sacramentelle (les cathares insisteront doegu sur cette
initiation supérieure). Mais dans le cas de ceignd absolu, le corps
humain appartient au monde inférieur de la créatibm'est qu'un
déchet, un résidu, une forme dégradée de la matiargie avec Dieu
passe par le rejet du corps.

De sorte que lI'on constate, dans les groupes gnesti a la fois une
tres forte exigence ascétique et une réelle aragdnuelle. Mais cela
peut se comprendre, puisque le corps humain nieshe) guenille, un
revétement extérieur ou une « prison de I'ame estlisans valeur. On
peut donc se permettre aussi bien de le traitemmmn esclave par
ascese ou de le livrer a toutes les manipulatipossibles par la
débauche. Ascése ou débauche procedent du mémes magiical du
corps, considéré au mieux comme un instrument eloail pire comme
un handicap insupportable pour I'ame.

Si I'Eglise des premiers siecles a affirmé aved @@ netteté
«J'attends la résurrection de la chairc'est qu'elle avait compris la
menace énorme que constituait la gnose pour letfgour le sens
chrétien de I'homme: Irénée de Lyon, face aux gmass de Valentin
ou de Marcion, consacrera un livre entier de Aduersus haereses
démontrer que c'est 'homme tout entier, tel @stl sorti des mains de
Dieu, qui est appelé a la résurrection. Cette réstion de la chair,
expliquera-t-il, se situe dans le sillage de l'agtateur du Pére; et, en
méme temps, elle prolonge l'Incarnation du Verbegachéve dans la
Résurrection du Christ.

3. Les formes contemporaines de la gnose

On pourrait facilement montrer que la tentation Sjigue
existe sous dautres formes a notre époque modbtais. les
éléments constitutifs sont toujours présents. @ove en effet
d'un c6té une dissociation, non plus exactement ¢ame et le
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corps, mais entre le domaine de la matiere pungdiau hasard et a la
nécessité, et le domaine de l'esprit pur ou regadatfois la rationalité
intelligente et la liberté. Cette dissociation @st'arriere-plan de la
technique et notamment de certaines techniquescaiédi On observe,
d'autre part, un refus plus ou moins conscientaderéation: ce monde
serait au fond un échec. Il engendre guerres astraphes. Il ne peut
pas venir d'un Dieu bon. L'homme est donc accuédr@& son propre
sauveur. Ce monde ne vient pas de Dieu: il estantier le monde de
I'homme, offert aux manipulations des hommes. Mais fixera les
limites de ces manipulations ? De sorte que lesbigmain est, a la
fois, adoré, exalté (cf. la publicité) et méprigéjté comme un objet de
manipulations, en fonction des lois de la biologie,'économie et de la
politique.

L'Eglise est donc appelée a mener un nouveau copaoatdéfendre
la dignité absolue du corps humain, parce que tpsctait partie de la
totalité de 'hnomme comme créature de Dieu, et gstipromis a la vie
éternelle. René Rémond écrivait récemment, a prdpda torture, que
si les chrétiens, avec d'autres, luttent contretegules formes
d'avilissement physique, c'est parce qu'ils cragelat valeur irréductible
du corps humain. Et de méme, quand nous défen@onbrion humain
dans le ventre de sa mére ou la vie des vieilldaig les corps sont
estropiés, déformés, exténués par I'age ou la malatkst le méme
combat que nous menons: nous voulons affirmer guw®ips humain a
un prix infini, parce qu'il n'est pas un objet, mgu'il est lié a l'identité
unique de chaque homme. Chaque étre humain, anemsps et jamais
sans son corps, vient de Dieu et est promis &el@tarnelle, a travers ce
que la foi appelle la résurrection. Imaginer desnaarnations
successives, c'est refuser ce caractere uniquieadgie personne.

Il. Que signifie la résurrection de la chair  ?

Il faut maintenant rendre compte de cette foi erékurrection de la
chair (ou des morts). Comment comprendre que I'h®reait appelé a
une vie nouvelle avec Dieu, une vie ressuscitéer A'@ibliant pas que «
I'hnomme », cela signifie: tout homme et tout I'hoenmchaque humain
avec sorcaractere unique, avec sa dignité personnelle plaggable; et,
en méme temps, I'homme comme totalité, corps et Bmeme avec sa
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figure corporelle et sa réalité spirituelle. ComtBieu est-il capable

de renouveler 'homme, par dela la mort, 'hommasdtutes ses

dimensions, tout homme et tout 'hnomme, et aussietdhumanité?

C'est a cette méme question que l'apdtre Paul égafronté par les

chrétiens de Corinthe (Corinthiens 15, 35-41). Le contenu de notre
réponse ne sera pas différent de la sienne.

1. La corporéité : acces au mystére du corps humain

Il faut parler du corps, ou plutét de la corporgadécepter d'abord
des formes multiples de corporéité, et accéder ansmystere du
corps humain. Saint Paul parle de « chair ». Jiengarplutét de «
corporéité », pour dire simplement que les formaparelles n'ont
pas toutes le méme rapport a l'univers. Autre fpar@ité d'un rocher,
qui adhére a la terre et, par lui méme, est imreoblutre la
corporéité d'un arbre, qui vient d'une semenceudafdans la terre
gu'il prolonge en s'élevant dans l'espace, en tjivanse développant,
en donnant des fruits. Autre est la corporéité d@doimal, poisson,
oiseau ou béte sauvage, qui donne des signes d&aliz, a la fois
par le mouvement et par le déploiement de seqaistide vie. Avec
I'étre humain et sa station droite (cerveau libBras tendus en avant),
on acceéde a un degré supérieur de corporéité orfes e I'homme
n'est pas seulement soumis a des lois mécaniqiesi@giques. Il est
faconné du dedans par l'esprit : le visage peus akwvéler ou masquer
ce travail intérieur de l'esprit. Les artistes évent ou les peintres
d'icéne - le visage d'un homme ou d'une femme, migeseagé, est
comme porteur d'une espéce de transcendance; itoestne aux
confins du corps et de I'ame.

Mais il y a plus que cela: il y a comme un mysiduecorps humain,
gui ne se réduit pas a ses contours anatomiquasses fonctions
biologiques. Le corps d'un étre humain est portiune histoire, faite
de multiples figures liées a l'enfance, a l'adaaese, a I'age adulte, a
la vieillesse. Tous les événements de notre héstoimaladies et
blessures de la vie, et aussi amour et amitiés jetduttes, tout cela
est inscrit dans notre corporéité. Notre corps Haircn'est pas
seulement structure, mais histoit@roire en la résurrection de la
chair, c'est croire que le Dieu vivant peut resisaimn seulement
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notre structure corporelle d'homme, mais notreohisthumaine qui
porte la marque du temps et qui est passee pa canps.

2. Le passage au « COrps ressuscité »

Il faut ici relire l'apbtre Paul et accepter qu'sewuil décisif, quasi
infini soit franchi: le seuil, pour ne pas direbfime, qui sépare ce que
Paul appelle le « corps physique » et rps spirituel ». A l'origine de
tout, il y a Jésus ressuscité, avec son corps muonacifié et glorifié. Le
principe indépassable de notre résurrection, ¢edRésurrection de
Jésus, avec ce qu'elle a d'unique. Quelle est dette vie nouvelle qui
rayonne dans la personne de Jésus ressuscité ?

C'est d'abord la vie de quelqu'un qui ne mourra.pl@sus ressuscité
n'est pas Lazare ressuscité. Il n'est ni réincairsémplement revenu a la
vie mortelle. Le Christ ressuscité ne meurt plugst vivant d'une vie
qui est au-dela du monde physique et historiqueedvie « spirituelle ».
Et cette vie « spirituelle » passe par son cofpsnaine que l'on qualifie
de «corps spirituel » au plein sens du mot. Spiritugkst-a-dire
totalement animé par I'Esprit de Dieu qui fait emuthoses nouvelles. Le
corps spirituel du Seigneur est libre par rapparx @onditions de
I'espace et du temps. La Bible parle alors dedlire » du Christ, et de
son«corps glorieux », anticipé dans I'événement derémdfiguration,
c'est-a-dire totalement transparent a la lumiéréAgaour. Ce n'est pas
un phénoméne physique, c'est une nouvelle relatibireu: I'énergie de
I'amour, qui animait Jésus dans sa mort physiquiejeadésormais toute
sa personne de Fils. Enfin, le Christ ressuscitdeesouvel Adam. Sa
Résurrection inaugure une création nouvelle. |l lesk premier-né
d'entre les morts », 'homme céleste apres I'honemestre. Et Jésus
ressuscité commence une autre genése du mondertiAdmalLui, on
peut parier d'un& dynamique de résurrection » qui vient traverser et
transformer notre monde actuel, le « monde anciemeore marqué par
la destruction et la mort.

3. La « dynamique de résurrection » qui vient du Christ

Il nous reste a comprendre comment agit en nogsjupl dans nos
corps, cette « dynamique de résurrection » quit\darChrist. Car, de
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méme que la mort est présente au cceur de nos déespéme la

Résurrection du Seigneur se communique a tous au mé&me de nos
vies, avec ce qui les blesse ou méme les détaiitil hous faut faire

apparaitre l'action de [I'Esprit Saint: c'est luii gquous donne de
participer a la Paque du Christ. Par la foi qui sxaaurne vers le
Seigneur, et par les sacrements, notamment le Bap€ I'Eucharistie,

qui, chacun a sa maniére, nous font entrer dapsooessus mystérieux
de mort et de résurrection.

Et si I'on parle de « corps spirituel », il fauemis'entendre: I'Esprit
Saint ne viendra pas reconstituer nos corps de,cmais il les fera
accéder a un mode nouveau d'existence, a une iconsjtirituelle. De
méme que I'homme existe dans sa condition humaihamelle,
terrestre, Dieu lui donne d'exister a partir dui€thdans une condition
nouvelle, spirituelle, céleste, qui est comme upavelle naissance.
Mais il ne faut pas oublier la source de cette dyigae de résurrection.
Ce n'est pas une affaire de physique surnatupsigt, une affaire de vie
et de mort, plus exactement d'amour vivant plusdoe la vie et que la
mort. Ce qui forme en notre humanité mortelle leydrone de la
Résurrection, c'est I'amour recu du Dieu vivantta&ers la croix du
Christ; c'est I'amour donné et I'amour recu a taw®s vies humaines
destinées a la mort, mais promises a entrer d&esnité de Dieu. Et ce
chemin de résurrection passe par notre histoireclet

I1l. L'achévement du monde en Dieu

La foi chrétienne va trés loin : quand elle proeta « vie du monde
a venir », elle ne promet pas seulement un achéwedsel'homme en
Dieu, mais un achévement en Dieu du monde toutrntbsmos et
histoire. C'est l'univers dans sa totalité qui agpelé a entrer dans
I'éternité de Dieu, a devenir Royaume de Dieugwxinouveaux et terre
nouvelle ». Comment penser cette transfiguratitaléalu cosmos ?

Il faut ici revenir & Paul et au chapitre 8 dd_s#tre aux Romains. |
y acomme une Paque de l'univers, qui a la forme difianéement: a
I'intérieur du monde actuel, avec toutes ses blessat toutes ses
espérances, se constitue laborieusement la figuneathde nouveau, ou
la liberté de Dieu sera plus forte que tout. Le deoprésent est comme
la matrice du monde a venir. Mais une telle esprarest pas du tout

10

Notre corps promis a la résurrection

un réve ou une utopie. Elle est un engagementepguielle constitue
une interprétation du monde actuel et de [I'histoiaetuelle.
L'eschatologie chrétienne comporte une théologiel'lustoire : les
chrétiens peuvent lire et vivre I'histoire du monaleec tous les hommes,
comme l'histoire du dialogue permanent de Dieu de®tiommes et des
hommes entre eux et avec Dieu, une histoire du.Salu

Ce qui comporte au moins trois convictidoadamentales
1. L'homme, acteur libre de son histoire

C'est 'hnomme, avec sa liberté, qui est l'acteusate histoire. Mais
I'homme historique, c'est Adam pécheur: libre @¢ater ou de refuser le
don de Dieu. De sorte que I'histoire demeure kg digin affrontement
des libertés humaines: non pas conflit entre lesefdu Bien et les
forces du Mal, mais affrontement en chaque homnea ehaque société
humaine, entre ce qu'Augustin appelle la « G&é hommes pécheuss
etla «Cité de Diew. L'histoire ne peut pas ne pas étre upermixtio»
inextricable: mélange de bon grain et d'ivraie, plegrés et de
régression, d'actes de dévouement et d'actes barigarLes chrétiens
sont appelés a accepter cette ambivalence radloaiemps de I'histoire
en attendant le « Jour du Seigneur ».

2. La fin de I'histoire

Les chrétiens ont été avertis par le Christ lui-méihy aura une fin
de Il'histoire et un achévement du monde. Cet achévene viendra pas
du développement naturel du temps et de l'histoir@is d'un acte de
Dieu par une venue du Christ. Cet achévement gagsgrun jugement
du monde, un jugement dernier, dont le critere reggiureusement
personnel: « J'ai eu faim et vous m'avez donné rigaraj'ai eu soif et
vous m'avez donné a boire... » (Matthigb, 31-49. Il s'agira pour
chacun d'étre reconnu par le Christ et d'étre pagélui selon la norme
absolue de ’'Amour ou du refus d'aimer et d'étneéai

Mais qui peut juger pour les autres? Qui peut dinél existe des
étres humains qui sont restés enfermés pour taipans le refus absolu
de I'amour qui crée et sauve notre monde ?
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Comme l'a écrit Hans-Urs von Balthasar dans sonielelivre, nous
pouvons « espérer potous ». Certes, I'enfer, le Royaume du refus
existe. Mais le Maitre de l'enfer, c'est le Seigneti il est lui-méme
« descendu aux enfers ».

3. Un horizon qui n'est pas si lointain

Enfin, cet achevement du monde n'est pas seulearehbrizon
lointain. Il nous est donné de l'anticiper danddia dans la vie et
dans la priere chrétiennes. Entrer dans I'éteddt®ieu, ce n'est pas
seulement pour demain ou pour aprés demain. Gestgujourd'hui.
Car la « vie éternelle, c'est de te connaitre|et@eul vrai Dieu, et
celui que tu as envoyé, Jésus-Christ » (Jegnl).L'acces a la vie
éternelle passe donc par notre foi d'aujourd'hui.

Et aussi: « Celui qui mange ma chair et boit margsala vie
éternelle et moi, je le ressusciterai au dernier jo (Jean 6, 54).
L'accés a la vie éternelle passe donc par notre meoion
sacramentelle, eucharistique, au Seigneur. Lardestie I'homme est
donc intimement liée a l'action du Christ, et lei€hvient entrainer
le monde vers le Pére, pour une Paque éternellsegailouange de
gloire, repas de noce, plénitude de joie.

JE me permettrai, pour finir, d'évoquer une femme rgest certes
pas une mere de I'Eglise : elle s'appelait Simand&dauvoir. Dans
ses mémoires de jeune femme vivant I'époque exeltde la
Libération, une époque ou l'on a cru parfois que: ébait possible, la
liberté, la fraternité, la paix entre les peuplagrés avoir exprimeé
avec passion et intelligence son amour du mondéeda vie sous
toutes ses formes (aventures amoureuses, combadisques,
émotions esthétiques), elle conclut avec une brétedrrible: « Rien
jamais de toutcelane ressuscitera... » (L&rce des choses, Paris,
1963, p. 686).
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Si nous tenons ferme dans l'espérance, nous poyvarnhesr
autrement et dire a peu prés ceci : tout ce que RawONS vécu
dans I'amour donné et dans l'amour recu, a travare relation
au Christ parfois tres laborieusement, dans la souffrance
l'obscurité, parfois aussi dans la confiance ejola, tout cela
passe a travers notre vie, notre corps, notreitestd notre mort ;
tout cela est promis a une transfiguration aveehgast. Comment
cela se fera-t-il ? Nous ne pouvons pas le direcet dépasse
notre raison et notre imagination. Mais tout celeagessaisi par
Jésus le Fils, quand il remettra toutes chosesea® €& que « le
dernier ennemi qui sera détruit, ce sera la mdft €orinthiens
15, 2227). Si bien que nous pouvons dire, comme les otsydes
premiers siecles: Maranatha:viens, Seigneur! ».

Mgr Claude DAGENS

Claude Dagens, né en 1940. Ancien éléve de I'Edoienale Supérieure, agrégé
de l'université, ancien éléve de I'Ecole francai®eRome, docteur en théologie
et es-lettres. Prétre en 1970. Professeur au Sieinterdiocésain de Bordeaux
et doyen de la Faculté de Théologie de I'Instiadhalique de Toulouse jusqu'en
1987. Depuis, évéque auxiliaire de Poitiers. Palibos: Eloge de notre

faiblesse,Editions Ouvriéres. Paris. 1971 ; Cultiee expérience chrétienne,
Etudes augustiniennes. Paris 19Z’homme renouvelé par Die®DB, Paris.

et

1978 ; -LeMaitre de I'impossiblex Communio », Fayard, Paris, 1982 et 1988.

Cofondateur et membre du comité de rédactiolCdexmunioen francais. Ce

texte reprend la seconde partie d'une conférenteda Centre théologique de
Poitiers le 12 décembre 1988, dans le cadre d'émie £onsacrée a un
commentaire diCredo.
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Adalbert REBIC

Foi en la résurrection dans
I'Ancien Testament

'ANCIEN Testament ne témoigne pas explicitementldefoi en
la foi en la résurrection. Il n'en est pas questians le
Pentateuque; chez les prophétes elle n'apparaitagament et,
rarement et, dans ce cas, plutdt comme guérisosiquigy ou renouveau
national (IRois 17, 17-24 ; 2 Rois 4, 31-37 ; 13, 21 ; Osde3 Isaie

53,10-12; Ezéchiel 31,1-14Seule la communauté de Jérusalem, sous

I'influence hellénistique, rassemblera en une pifm de foi, dans les
livres les plus récents de I'Ancien Testament, tayance en la
résurrection. A cette époque (ligécle avant Jésus-Christ), cette
croyance prend méme une grande importanceDahiel 12, 1 s ; 2
Maccabées7, 1 s ; Isaie 26, 19) (1).La sagesse hellénistique et la
littérature apocalyptique ont largement contribuélaa formulation
définitive de cette foi qui, dans le Nouveau Testam apparait si
profondément enracinée. A I'époque de Jésus, eeelipifs la mettaient
encore en doute, comme nous le montre une discussnbre les
Pharisiens et les Sadducéens (darc 12, 18-27 : ces derniers la
rejetaient catégoriguement tandis que les prenaedéfendaient de tout
leur cceur. La foi vétéro-testamentaire en la réstion des morts est
d'abord et avant tout le fruit d'une histoire vépae le peuple de Dieu,
particulierement dans les derniers siecles de émcTestament. L3,
comme ailleurs, le facteur historique joue un rdtgortant dans le
développement de la révélation biblique : la folanésurrection est une
réponse aux hombreux événements auxquels les Juifs

(1) Cf. Robert Martin-Achardl.a mort en face selon la Bible hébraiquapor et Fides,
Geneéve, 1988, p. 102.
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se sont trouvés confrontés a la fin de I'époquéredestamentaire (en
particulier la persécution d'Antiochus IV Epiphanép tradition
biblique a médité ces événements, en s'appuyatea $oiryahviste, et
elle a ainsi progressé vers la pleine assurance adésurrection des
morts (2).

Pendant des siecles, celle-ci n'a pas préoccupiiissqui vivaient
dans un élan communautaire si fort qu'ils se pasamoins la
guestion de la survie de l'individu que celle dsuavie du peuple en
tant que tel: un membre du peuple meurt, mais lgleelui-méme
subsiste. La question de la survie du juste a coroéh@ se poser
lorsque le juste perdait prématurément la vie ésomade sa foi en
Dieu. La justice de Dieu doit restaurer cette vilsde avant Meure
(Psaumes 37, 4), 73 ; JpbDans cette perspective, la foi en la
résurrection répondait a une question théologidexistentielle qui
avait depuis toujours préoccupé les Juifs pieux (3)

Ce qui suit n'est pas un hasard : c'est préciséapeas l'exil, dans
les milieux eschatologiques et apocalyptiques, cptee espérance a
surgi, pour répondre au désespoir devant une itadllec destinée
menant a la mort, tel qu'il s'exprime, a la mémegép, dans la
littérature sapientielle (et déja datsaie 43, 19 ; 65, 17 ; 66, 22
Pour ce qui est des hommes justes et pieux de exgplgy ceux qui
sont restés fideles, leur participation au grandrtant sera aussi sQre
que le renouvellement de la Création par Dieu, goxrcommencera
une vie nouvelle. La terre et la poussiere ne domestt qu'en
apparence la fin de 'nomme. Lors du grand touraardrcé par Dieu,
méme ceux qui habitent la poussiére ressurgiromsiAa prophétie
eschatologique vétéro-testamentaire répond-ellprabléeme humain
le plus brdlant, ce probléme qui tourmentaiQohelet (9,2-6) (4).

(2) R. Martin-Achard, « Résurrection dans I'Anci€éastament et le judaisme ». dans le
Dictionnaire de la Bible. Suppléme(id. B.S.), Paris, 198 1, p. 447.

(3) Cf. A-T. Nikolainen,Der At4ferstehung.iglaube in der Bibel und ihrer Weti, 2 tomes,
Helsinki, 1944-1946; F. Notscher, Aliorientalischer und  aluesiamentlicher
Aufersiehungsglaubé&yVurzbourg, 1926; Martin-Achard,a mort, p.87-88 ; G. Greshake - J.
Kremer,Resurrectio Mortuorunmarmstadt, 1986.

(4) Cf. G. Pidoux, Lhomme dans I'Ancien Testame@ghiers théologiques, n* 32, Neuchatel -
Paris, 1953, p. 53 ; Martin-Acharda résurrection, P438.
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L'arriere-plan de la foi en la résurrection dansAncien
Testament

La considération de la foi en la résurrection déAscien
Testament requiert de garder présent a I'espmiiefa-plan qu'elle
présuppose: 1. la conception bibliqgue fondamemtalia mort et de
ses conséquences ; 2. la foi vétéro-testamentaii@ieu Créateur,
3. I'anthropologie biblique et 4. les influencetéeileures a la Bible.

1. Dans I’Ancien Testament, la mort est et restgoph@nomene
mystérieux. Face a la mort, on ne posait pas begude questions
parce gu'on ne savait pas vraiment bien y réporidrementalité
biblique rend tres relative la différence entrevia et la mort: la
mort est comprise en quelque sorte comme une fammndrie de
vie. Dans ce cas, « ressusciter » signifie toupEment « restaurer
les forces humaines » (cf.Rois17,17-24; 2Rois4,31-37; 13,21).
Mais c'est une situation tout autre qui surgitdoesla mort arrache
un homme aux vivants et I'envoie au shéol Rfaumes 16, 10;
30,4.10).

L'Ancien Testament ne connaissait pas encore Isilbs d'une
vie nouvelle, créée a nouveau par Dieu aprés ld. herdésespoir
du Qohelet en fournit I'impressionnant témoigndgiest pourquoi
la vie terrestre était si importante pour I’Anci€astament. Toutes
les relations avec Dieu et les hommes se consignisa l'intérieur
de cette vie: ici bas, sur la terre, on essayait@r et de louer Dieu
(5). « Tout ce que ta main trouve a faire tant guen as la force,
fais-le ! Car il n'est ni action, ni calcul, ni pair, ni savoir dans le
monde souterrain vers lequel tu es en chemin kl»edt le seul
conseil que puisse dispenser Qohelet.

L'Ancien Testament comprend également la mort conume
chatiment pour le péché commis (&eutéronome30, 15 s. ;
Lévitique 18, 5 ; Amos 5, 6; Proverb2dl8 s. ; 3,1 s.) (6).La mort
des justes y fait exception, qui, aprés une vigulenet comblée, ont
rejoint leur péres (tels les PatriarchesGamese 15, 15 ; 25, 8 ; 35,
29). Ni dans le premier, ni dans le second casedt question d'une
résurrection des morts.

(5) Cf. P. Beauchamsaumes nuit et jouRaris, 1980, p. 137-139.
(6) P. GrelotDe la mort a la vie éternell®aris, 1971.
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2. La foi vétéro-testamentaire au Dieu Créateur titesle fondement
principal du développement de la foi biblique en risurrection.
Lentement (en raison des innombrables merveillesraplies par Dieu
dans son histoire), Israél a commencé a compremqageDieu, dans sa
souveraineté, dans sa force créatrice, dans sageitdans son amour,
finirait bien par triompher de la mort. Depuis tows, Israél confesse
gue son Dieu exerce son pouvoir sur la vie etasuandrt, quand il le veut
(cf. 1 Samuel2, 6 ; Deutéronome32, 29). Ce sont surtout les Psaumes
qui célébrent la force et la puissance de Dieuauirle créé, mais aussi
sur la mort. Ainsi Israél parvient-il a la foi audd qui renouvellera
I'homme et le monde entier: Dieu, qui de rien @&diidomme, peut le
relever de la mort (cEzéchieB7 et 2Maccabées 723 s.).

3. Pour mieux comprendre le message vétéro-testammenoncernant
la résurrection des morts, il nous faut aussi égodlanthropologie
biblique, ou I'nomme est congu non comme un étm@posite mais
comme un étre qui ne fait qu’un (monisme de I'’Ancieestament contre
le dualisme grec). L'homme n'est pas composé domeeet d'un corps, il
est un seul corps et une seule chair. La vie dambhe est donc
inconcevable sans le corps, I'ame ne peut subsates le corps. Pour
I'nomme de I'Ancien Testament, le corps est suppera vie, ce corps
qui, en tant que poussiere et que chair, est ctibtepCe corps, en soi
corruptible, est vivifié par une haleine de vieinés (cf. Genese2, 7).
Mais cette haleine de vie ne correspond pas auepbritdme dans la
philosophie grecquéysyche)Dans I'Ancien Testament, il ne s'agit pas,
comme dans la philosophie grecque, d'une ame @eermexistant
indépendamment du corps et support véritable dee|anais, pendant la
vie humaine, le corps et I'dme forment une unif&lpssomatique. L'ame
doit donc se faire chair, pour pouvoir exister. \lraie vie de 'hnomme
s'achéve par conséquent avec la mort. La foi emmlirtalité de I'ame
n'‘est pas clairement confessée dans les débutéd\mideln Testament.
Les Anciens croyaient que 'homme, agdeemort, descendait au shéol et
s'y trouvait dans des ténebres dénuées de touteriiable, condamné a
la seconde mofPsaumes0, 10; 88, I s.).

Dans le monde souterrain (« shéol »), ce n'eskgdadgne » qui vit,
mais, ici encore, I'homme congu comme unité psyamasique, dans un
état singulierement amoindri pourtant par rappde @ie terrestre. Dans
le monde souterrain, seules existent les « ombfegefaim » : cf. Isaie
14, 9 ;Psaume 88, 1ktc). Il n'est pas de retour hors de ce monde,
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exception faite de I'expression plus tardive d'espérance en la
résurrection (cfJob 7,9; 14, 7-12; 16, 32Une hyperbole désigne
méme une maladie grave comme « descente dans lelemon
souterrain» et la guérison comme « remontée shdmthe(Psaume
30,3 s) (7). C'est ainsi que, dans de nombreux textes de I'Ancie
Testament (par exemplsaie 26, 19t Daniel 12, 2 ou il sera
question de résurrection, c'est 'homme psychosqueatout entier
qui sera concerné, pas seulement une partie demmieo
Résurrection signifie vie nouvelle a laquelle papeé 'homme tout
entier, unité de corps et d’ame. Ce n'est qu'adpogue tardive de
'Ancien Testament que va se développer, souduénte de la
conception grecque de I'ame, l'idée d'une réutidicantre le corps
de chair concret, mort, et I'ame restée vivanteqyes la,
indépendamment de ce dernier. Il y a pourtant togjeu, dans
'Ancien Testament, des fidéles pour croire, saesoncer aux
conceptions anthropologiques bibliques traditiolasel que Dieu
interviendrait de toute sa puissance créatriceugsians le shéol et
prendrait ses élus avec lui aprés leur m@&saume 139, 7s.;
Sagesse 16,13s.; 2 Maccabées 6,26; 7, 23La.)plénitude du
pouvoir divin ne s'arréte pas au seuil du mondeesmin(Psaume
139,8; Job 26,6)Tel est, a l'intérieur de I'’Ancien Testament, I'un
des présupposeés les plus importants de l'idéesdere&tion qui se
développera aprés I'exil. La foi en la force ciiéatde Dieu était
profonde chez les Israélites pieux : « Les amegustes sont dans
la main de Dieu! » (SagesS8e 1). Cette foi profonde trouvera son
expression finale dans la rencontre avec I'helhdajsa travers
lequel la tradition biblique découvrira l'immortalide I'homme (8).

4. La foi en la résurrection dans I'Ancien Testatmen
également subi l'influence d'éléments extérieurta &Bible, en
particulier de la mythologie cananéenne et de adte agraire.
C'est évident, Israél vécut au milieu de différeptuples a la
civilisation tres développée. Chez le prophete Osées trouvons

(7) Cf. Martin-Achard, La résurrection, p. 406K. Schubert, « Die Entwicklung der
Auferstehungslehre von der nachexilischen bis miinrébbinischen Zeit », dans B&
(1962). p. 183 s.

(8) U. Kellermann, « Uberwindung des Todesgeschictks inadle Fronunigkeit vor und
neben dem Auferstehungsglauben », dafisK 73 (1976), p. 259-28Njlartin-Achard,La
résurrectionp. 467.
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déja des éléments de résurrection (6, ladjs qui évoquent surtout
chez lui une renaissance politique et nationale.p&itrtant, ces
éléments ont représenté, pour de nombreux croydmtEAncien
Testament, le point de départ d'une foi en la réstion (9).Certes,
Israél a été, a travers tout I’Ancien Testamenynse a diverses
influences extérieures, mais il a su repenser tes différents
éléments a la lumiére de la tradition et de la foé n'est que dans la
tradition yahviste gu'il les a intégrés dans saeioila résurrection.
Des textes commésaie 26; Daniel 12et 2 Maccabées 7ont
imprégnés de foi yahviste et ne se laissent d'aitagon confondre
avec les mythes cananéens ou avec les conceptiongey d'ran,
dont l'influence est pourtant sensible dans I'Amdiestament (10).

Les textes de I’Ancien Testament concernant la
résurrection des morts

Au point de départ de diverses spéculations véesm@amentaires,
on trouve déja la mort mystérieuse d'Hé(Bknese 5, 24et celle du
prophéte Elig(2 Rois 2, 1% d'aprés les récits bibliques, Hénok et
Elie, au lieu de descendre au shéol, sont montéghpour étre pour
toujours avec Dieu. Ces récits, en particulier cguk concernent
Hénok, sont probablement apparentés avec les egetlladitions
mésopotamiennes (11). L'ascension sert ici a suanda mort. Elle
ne pose pas encore vraiment la question de laregsian des morts.
L'espérance de demeurer pour toujours auprés da, Remme
Hénok ou Elie, est particulierement présente dassPlsaumes (49,
16 ; 73, 23-28 et 16, 9-11) (12)e Psaume49 (v. 16) connait
peut-étre déja I'immortalité de I'ame et méme fam@ction, en tout
cas l'arrachement vers le ciel ; les exégétes mepss d'accord sur

(9) Martin-Achard,Mort, p. 96; F. Kbnig, Zarathustras Jenseils vorstellungen und das A. T.,
Vienne, 1954 -, F. Notscher,A horientalischer und ail. Auferstehungsglaub®vurzbourg,
1926.

(10) Martin-Achardla résurrection, p. 469.

(11) Cf. F. Notscher, p. 31 s. ; G. Stembergeras [Problent der Auferstehung int A.T. », dans
Kairos 14 (1972), p. 273-290; Waag, « Tod und Jenseits nach dent A.T. »Kidtur,
Kultur-kontakt und ReligionGéttingen - Zurich1980, p. 181-202.

(12) Cf.E. Beaucampl.e psautier: ps. 1-7Raris,1976.
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ce point. Le psaume 73 (v. 23-28), qui provientladittérature
sapientielle, évoque déja la plénitude de la glajtee Dieu a
préparée pour ses élus. Le psalmiste espere étduitgar son
Dieu et demeurer pour toujours avec Lui au cielmoe il a
toujours été avec Lui sur la terre. La résurrectiea morts n'est pas
explicite dans ce texte. Dans le psaume 16 (v.)94 salmiste va
a l'essentiel: son Dieu ne I'abandonnera pas, ierferera pas au
shéol, mais Dieu vaincra la mort, il prendra I'araour toujours
aupres de lui et ly gardera. Mais le psalmiste aié gas encore
comment Dieu réalisera tout cela.

La foi en la résurrection chez les Prophetes

Le premier prophéte qui évoque la résurrectionlegirophéte
Osée (6, 1-3). Au Vllle siecle avant Jésus-Chilstroit déja que
Dieu nous offrira & nouveau la vie, qu'il nous Bee de la mort, et
gue nous continuerons a vivre devant sa face. X@e &eune grande
importance dans I’Ancien Testament; c'est lui ¢apgroche le plus
de I'événement de Jésus-Christ ressusci@ofinthiens 154) (13).
Cependant, d'aprés de nombreux exegetes, le thetaenabrt et du
relevement d'entre les morts est issu des cultesrag cananéens:
dans leur culte, les Ephraimites parlent de leeuBZious I'image du
Baal ou des forces de la nature. En outre, leualvalaire (redonner
la vie, relever, vivre devant sa face) milite deage en faveur d'une
résurrection politique et nationale que pour unsum@ction des
morts. Dans ce contexte, on pourrait également goeas une
guérison. Nous lindiquions déja ci-dessus: pottébreu, la
différence entre la maladie et la mort, la guérisbite relévement
n'est pas si tranchée que pour notre pensée. Ergsweas, ce texte
d'Osée sera compris plus tard dans le sens de Higablé
résurrection, comme en témoignent les Targoum $efdante.

Aprés la chute de Jérusalem en I%8v avant Jésus-Christ, le
prophete Ezéchiel annonce la restauration de lsanad'lsraél,
c'est-a-dire le retour des exilés en Terre prondstavers l'image
des ossements desséctiEréchiel 371-14).

(13) A propos des indications de temps da@ssge 6,1-3, voir plus en détail K. Lehmann,
Auferweckt am dritten Tage nach der SchhAftbourg,1968, p. 228 s.
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Cette image souligne la force extraordinaire devéagt s'appuie sur la
tradition ancienne qui existait depuis toujourdsrél (cf.Genése, 7 ;
Isaie 42, 5 ; Psaumel04, 29 ; JokB, 4) et qui attribuait a la force
créatrice de Dieu le relévement d'entre les massprophete, dans ce
relevement des « ossements desséchés », est a#lpan le récit de la
création de I'homme eBenese, 7. A la différence d'Osée (8;3), il le
décrit avec les concepts yahvistes traditionnals,squlignent la force
créatrice de Dieu.

Aprés l'époque du prophéte Ezéchiel, Is¢E3, 10-12) laisse
apparaitre un certain développement en ce qui coacda foi en la
résurrection. Avec la prophétie appartenant au riguaé chant du
serviteur souffrant, le Deutéro-Isaie annonce, leffn du royaume de
Babylone au \A siécle avant Jésus-Christ, la restauration du lpeup
d’Israél : dans le destin du serviteur souffratésicle destin - le salut -
du peuple de Dieu quil faut découvrir. Cependadgns la
compréhension du Nouveau Testament, le Deutére-maionce ici la
résurrection de Jésus-Christ. En tout cas, cet bymin serviteur
ressuscité exerce une grande influence sur I'Andiestament tout
entier et ouvre les perspectives inouies qui seréalisées au sens
propre dans la résurrection du Christ.

Concernant la résurrection des morts, ces textég|bés ne donnent
pas un résultat trés impressionnant. L'événemearuéy par ces textes
de 'Ancien Testament signifie soit une simple véigation, soit une
guérison physique, soit le renouveau politiqueattonal d’lsraél, mais
pas la victoire divine sur la mort et le reléevemdtentre les morts au
sens propre. Mais ces textes constituent malgréuioypoint de départ
pour la naissance et le développement de la fdaeasurrection dans
I’Ancien Testament.

La littérature sapientielle et apocalyptique

Il a toujours existé en Israél des fidéles croyf@nement en une
indestructible relation a Dieu. A I'époque hellégise, ils commencent
a croire que Dieu pourrait, aprés la mort, leurcprer une vie nouvelle.
C'est ainsi que la foi en la résurrection des marts, au long des
siecles, avait d se battre contre de multipldcdités, fut redécouverte
et développée. Le mérite en revient avant toutlétésiature sapientielle
et apocalyptique de I’Ancien Testament.
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Nous nous intéressons avant tout a quatre textes:

1. Job espére étre relevé d'entre les morts (12,725pour obtenir
aupres de Dieu la réhabilitation qu'il cherche aimsur la terre aupres
des hommes: « Je sais, moi, que mon Défenseuivestt,vque lui, le
dernier, se lévera sur la poussiére. Dans ma peauombait en
pourriture et dans ma chair, je verrai Dieu. Celug je verrai sera pour
moi; mes yeux le regarderont... ». Malgré la daettraditionnelle de la
rétribution, le juste Job croit que le Dieu vivaqii crée la vie, la
source du salut, sayo’el, la sauvera et recréera sa vie.

Les versets 25 et 26 sont célebres : ils représete sommet du
livre de Job, mais ils font bien des difficultéxdraducteurs anciens et
modernes, dans le domaine lexical, grammaticaligjue. L'autorité
de saint Jérdbme a pesé d'un grand poids sur I'seé&lge ce passage. |l
le traduit ainsi: «cio enim quod Redemplor meus vivit et in hovissimo
die de terra surrecturus sum et rursum circumdapelle mea et in
carne mea videbo Deum meum !» (« Je sais en effet mon
Rédempteur vit et au dernier jour je surgirai detéare et de nouveau
je marcherai avec ma peau et dans ma chair je vanan Dieu»).Et
pour renforcer encore cette traduction, « Jomphétise ici la
résurrection des corps d’'une facon dont personravait jamais écrit
sur ce sujeb. L'examen moderne de ce texte et de son contexis, ai
gu'une connaissance meilleure et plus approfondieéyeloppement
des idées dans l'ancien lIsraél, font apparaitrenmmeu probable
l'interprétation de Jérébme (14) et vont jusqu'aigler son opinion (15).

2. Isaie 26, 19 appartient a l'apocalypse dlsaie, composée
vraisemblablement vers la fin du quatriéeme ou disigme siecle, ou
méme, d'aprés certains exégéetes, seulement auedeusiecle avant
Jésus-Christ. Ce texte comprend vraiment une &sion des morts : «
Tes morts revivront, tes cadavres ressusciterenguc est dans la terre
se réveillera et chantera ». L'auteur emploie mé&mevocabulaire
technique (16), le vocabulaire de la résurrectimppement dit. Cette
résurrection ne concerne probablement que legdélpguple

(14) Osty, LaBible.Paris, 1973, p. 1130.

(15) Cf. Martin-AchardMort, p. 117.

(16) La date exacte de la rédactionisigie 26, 19 reste discutée. Voir la bibliographie de
cette discussion chez D. Vermeyen, prophéte Isaie a I'Apocalyptiqu®aris, 1977, p.
345-381.
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d'Israél et pas tous les hommes; elle n'a pas enaoe signification
universelle, mais la résurrection de tous les hosrm'en est pas exclue.

Ici encore on pense a des restes de croyance jrepananéenne.
C'est en particulier la place de limage d'uneeoseifiante qui jouera
plus tard encore un rble dans la pensée rabbinigtegl a longtemps
continué a porter, en particulier dans son cules éléments de la
religiosité cananéenne. La résurrection représeitéeest pensée
corporellement, elle est un relévement pour uneet®uvelée, avec le
peuple d’Israél, sur la terre, dans un pays plisteva. 'évidence avec
laguelle parle ce texte témoigne de ce que cettsédee était déja, a

I'époque, connue depuis assez longtemps (17).

3. Daniel 12,1-3 (rédigé aue siécle avant Jésus-Christ) affirme, pour
la premiére fois, de facon claire et directe, lauréection des morts.
L'auteur est intimement persuadé que, pour cewagpaient donné leur
vie pour témoigner de la foi, Yahvé, aprés leurtmalente, créerait et
redonnerait une vie nouvelle. L'auteur fait partes Hassidim,
mouvement de Juifs pieux vers la fin de I’AnciersfBenent, influencés
par la littérature apocalyptique et I'attente esubgique.

D'apresDaniel 12, 1-3, la résurrection concerne les seuls JuUiés :
justes s'éveilleront pour la vie éternelle, les maéts pour I'horreur
éternelle. « Ceux qui ont enseigné la justice aguand nombre
resplendiront comme les étoiles, pour toute I'é&rm. L'auteur ne dit
pas expressément ce qu'il adviendra des autres ésrama fin des
temps. Il ne s'intéresse pas ici a eux. Mais ihisdaux d'en tirer la
conséguence gu'il excluait les non-Juifs de larréstion générale.

Dans ce texte, il s'agit & nouveau de I'éveil & vieenouvelle. Ici
aussi, on veut parler de la totalité psychosomatige |'existence
humaine concernée par la résurrection. Il n'est guasstion ici de
remettre ensemble le corps et I'ame: il s'agitédeinrection pour la vie
qui, dans le sens de I'anthropologie vétéro-tesitaire (voir ci-dessus),
semble impensable sans corporéité.

(17) G. Stemberger, « Das Problem der Aufersteiom@.T. », dans Kairos 14 (1972), p.
279-280; K. Schubert, « Das Zcitalter der Apokakypt dans K. Schubert
(éd.). Bibel und zeitgenuisser Glaube, Klosternegbi965. p. 263-265.
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Daniel 12, 1-3st profondément enraciné dans les traditionsduibb
plus ancienneglsaie - 26, 19; 66,24; 52-33Le passage représente en
fait une réinterprétation, une « relecture » dedgete bibliques plus
anciens (comme par exemppéaie 52-53.

4. Le passage €h Maccabéesy,9-360ccupe ici une place de choix.
Le Deuxiéme livre des Maccabées été écrit au®l siécle avant
Jésus-Chrisf18). Il est le témoin évident des influences réciproques de
la tradition juive de Palestine et de la culturecgue(19).

D'apres 2Mlaccabéesy,9-14,le deuxiéme des sept freres martyrs est
censé avoir dit: « Scélérat que tu es ! Tu noudusxde cette vie
présente, mais le Roi du monde nous ressuscitetst ppe vie
éternelle, nous qui mourons pour $a&s » (7-9). Le troisieme espere
méme a nouveau recouvrer du ciel les mains q'gémesrain de perdre
(7-11). Cela correspond tout a fait a Il'anthropologie
vétéro-testarnentaire. La vie est impensable sansotps(20). Leur
meére s'appuie finalement, dans son discours, surddatrine
traditionnelle de la Création et dit: « Dieu les ¢iel et la terre) a faits
de rien et la race des hommes est faite de la nméaméere » (728).
Dieu, qui a créé le ciel et la terre, recréera ialassie de ceux qui
I'aiment(21).

La résurrection est également présupposée dansed'qpassages de
2 Maccabéegpar exemples, 26 ; 12, 3 s. ; 14, 6t 15, 12 s.) (22)Dans
ces textes, l'attente de la résurrection des justs clairement
exprimée. On peut déja les comprendre comme |e gigme véritable
« resurrectiocarnis » : la nouvelle existence eschatologique sera une
existence corporelle ; les ressuscités auront gesudes corps.

On trouve des allusions sans équivoque a la ragiomeconcréte des
morts dans les écrits apocryphes, qu'on attribuk etiaule siécle

(18) Cf. G. Stemberger, Der Leib der Aufersiehung-Studien zur Anthropologied
Evi-halologie des palastinettirischen JudepiiunRume, 1972, p. 5 s.

(19) Cf. Martin-Achard, La résurrection,p. 458, M. Hengel, «Judentum und Hellenismus -
Studien zu ihrer Begegnung unter bebonderer Berticksichtigung Palastinas bis zur Mitte des 2.
Jhdt. V. Chr. », dans WUNT 10 (1969).

(20) G. Stemberger, Leih, p. 16, U. Kellermann, Uberwinindungp. 66.

(21) Martin-Achard, La résurrectionp. 461.

(22) G. Stemberger, Leib, p. 14.
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avant Jésus-Christ et qui ont certainement grandehlaeNouveau
Testament. Nous ne pouvons malheureusement plasiddgser ici.

Adalbert REBIC

(Traduit de l'allemand par Claire Second)
(Titre original: « Der Glaube an die Auferstchung im Alten Testament »)

Adalbert Rebic, né en 1937 a Humna Sutli (Croatieugoslavie), études a
Zagreb/Agram (Croatie) et a Rome (Grégorienne ttli Biblique). Auteur (en
croate) d'ouvrages de théologie bibliqle: Résurrection du Christl971); Le
Notre Pére(1973); Lapréhistoire bibliqueg(1969);Les béatitude§1986), Guideen
Terre Saint€1985), a la Faculté de Théologie catholique deatag
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Y a-t-il un pilote dans le navire?

L’ame séparée, pierre angulaire d'une
théologie de I'homme

ANS cet essai, il ne s'agit pas de montrer que la
théorie de |'ame séparée est rationnellement
justifiable a lalumiére de la foidans le mystéere du
Christ et del'Eglise (1). La question que je désire
poser ici est plutdt celle-ci : y a-t-il un senpaler de « 'ame séparée
» et de son destin, heureux ou malheureux, paoragptout ce que
nous savonsur I'hnommegrace a une expérience existentielle, & une
réflexion philosophique sur les essences et auwitggrages de notre
révélation chrétienne (Ecriture et tradition) ? &autres termes: la
conviction (reléguée au rang suspect du mythenslelguelle I'ame,
séparée du corps, pourrait exister, atteindre stut su endurer sa
misere, va-t-elle & contre-courant de tout ce qae gilleurs nous
éprouvons, pressentons, savons et crogond’homme- si bien que
I'on devrait, paiprobité philosophique et théologique, laisser tomber
cette conviction ? ou bien peut-on la penser deiérarcohérente et
compatible avec tout cela ?
Car on ne peut abandonner la réflexion sur 1% aéparge »
comme un modele curieux au service d'une « géomgraieh'au-dela»,
je la comprends bien plutét comme une propositiatispensable sur
'essence de 'homme. Elle ne représente donc padentative pour
satisfaire, avec l'aide de constructions humaingse curiosité
téméraire concernant un domaine qui nous est alidompléetement
fermé, et qui, tant que nous vivrons dans les ¢mmdi de cette vie-ci,
nous

Q) C'est I'objet de la contribution de Christoph Sdftin dans le présent cahier.
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restera inaccessible: l'au-dela. C'est ainsi gpourrait l'ignorer, en
toute tranquillité de conscience, soit comme uraupation superflue de
théologiens désceuvrés, soit comme une prétentiorbieente et un
luxueux dévergondage. Mais la revendication deesséi est d'un autre
ordre : il s'agit de montrer que les meilleuresrdms de la considération
essentielle sur 'hnomme et de l'espérance eschaja® de la foi
chrétienne n'ont pas a capituler devant I'événerdenta mort. C'est
précisément l'inverse: nous ne commencerons a emupr droitement
le mystere de la mort que lorsque nous le contempea la lumiére de
cette question. La thése de 1% ame séparée » eshsgquence d'un
systéme entier. Et ainsi, celui qui souhaite liguith doctrine de I'ame
séparée, abstraction faite du concept essentithamme qui est a son
fondement, combat contre un opposant déja rédighambre.

I. La tendance générale de I'anthropologie contempo  raine

Dans les cercles anthropologiques de notre si@cleest tres fier
d'avoir pu faire pénétrer jusque dans la réflexmmlosophique et
théologique ce que les sciences expérimentales |laiemb avoir
découvert depuis longtemps: l'unité de I'essenckhdemme. On se fait
gloire d'avoir eu le courage de se débarrasseouted les scissions de
I'nomme en esprit et chair, hattbas, etc. - depuis les modéles dualistes
de Platon, jusqu'a Leibniz, en passant par Descaltesqu'a un certain
point, avec de bonnes raisons.

En effet: si la juxtaposition de I'dme et du cogss & comprendre
comme la relation entre un pilote et son navirenfoe il semble que ce
soit Iimage traditionnelle issue de I'école detd¥y I'homme, qui est
constitué de corps et d’ame, semble une pure hageidentelle entre
deux essences indépendantes, qui n‘ont rien adiagemble de maniére
essentielle et constitutive, mais qui sont l'uncalautre de maniére
lache et par simple proximité. Car le pilote pene ensé comme une
unité d'étre indépendante du navire, et de ménmeale sans pilote.
Pour le dire sans image: I'ame n'est (selon ce dgpeeprésentation) en
soi et pour son étre d'ame, ni dépendante du corpenvoyée a lui, et
vice-versa.
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Mais c'est précisément la que nos expériencessitt charnelles,
les sciences expérimentales et les réflexions gtilbiques élévent
leur protestation: ce n'est pas I'ame, niliemme corps et amque
l'on éprouve comme une essence vitale unifiée. @ig@dis « Tu » a
mon vis-a-vis, je ne vise pas son ame, ni son corgss je décris
plutét le tout vivant - sans toute cette abstractichommeest donné
en lui-méme et a autrui comnmdechaque fois cette unité-¢i'ame et
le corps ne sont pas deux grandeurs indépendaytieseraient par la
suite composées en un tout au fond sans lien b&itdais lI'essence
également constituée de corps et d'ame se monineneda seule et
l'indépendante grandeur sensible: un homme.

Maintenant s'éléeve pourtant la question: danstl'étduel des
choses, y a-t-il encore un sens a utiliser uneitdudé concepts ('ame
» et le « corps »), pour décrire une chose entééatiique? Pourquoi
un tel couple de mots qui semble rappeler le dualjsquand il est
pourtant devenu clair qu'il ne peut tenir bon niate I'expérience ni
devant les données des sciences ? Méme la ou desiciens de
l'unité radicale n'étaient pas assez radicaux peuetenir tout a fait
d'utiliser ces deux concepts anciens, ils se smjbtrs tirés de cette
difficulté en pensant que « corps » et « a&me » soribndamen-
talement liés l'un a l'autre, qu'un nom n'a plussidmification sans
l'autre. L’ « &me » ne signifie alors, dans cetieoeption, rien d'autre
que « le corps - pris comme vivant et doté de tielime » ; et le «
corps », rien d'autre que « I'dme - prise commeréisée ainsi et non
pas autrement ». L'unité de I'homme semble ictafimer de la méme
maniére que, par exemple, la valeur dans une mécmonnaie: le
corps de I'homme et son ame se compénetrent deerpaaussi
indissociable que dans la monnaie la rondelle delne¢ 'empreinte
correspondante. Une empreinte non fondée sur lal mést d'aucune
maniére une piece de monnaie: une rondelle de w&tsl estampage
est bien une petite masse de zinc, de cuivre; @bais pas une piece
de monnaie.

[I. L'unité dans la vie et la mort : aucune place  pour
I'ame séparée ?

La tradition dualiste, de méme que la conceptioitaire, congoit
le processus de la mort comme une rupture dame p&rvenu
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jusque-la. Ce sont seulement les suites de cetpeureu qui se
configurent de maniére tout a fait différente, adi théorie. Quand un
pilote est séparé de son navire, par exemple pareeson bateau fait
naufrage, le pilote peut pourtant étre sauvé. Bheore : il peut aussi
bien atteindre une meilleure existence, et devexstronome ou
philosophe, et au lieu d'étre exposé (en vivans daspace étroit de son
petit navire), a la loi du vent et des vaguesgitensacrera dans la paix
et la sécurité a la contemplation des lois étegsetlans la danse des
étoiles. L’ame, dans la tradition dualiste, n'es$ ptteinte par la mort
(sauf lorsqu'elle s'est attachée au corps par $&r,dés plaisirs et la
convoitise); elle vit déja grace a sa propre esseselon sa propre loi, et
donc indépendamment du corps. Par conséquent feagaudu corps
n'est pas encore sa propre ruine.

Il en va tout autrement dans la conception unitareune piéce de
monnaie est brisée, tout ce qui est en elle et allecest également
atteint dans chacune de ces parties. La piéce daaiwest détruite, a la
fois comme rondelle de métal et comme estampade.nél sauve rien
par-dela cette destruction.

Nous concevons maintenant pourquoi les théoricidas l'unité
réagissent avec tant d'allergie a la représentdgdféme séparée. Selon
leur opinion, dans la doctrine de I' « @ame sépaxéla radicalité de la
rupture qui s'accomplit dans la mort n'est pasepas sérieux, parce
gu'une dimension de 'homme corps-et-ame peut weesgar-dela la
mort: I'ame. Le présupposé de cette interprétatistreinte de la réalité
spirituelle dans 'hnomme est une vision dualistéadelation ame-corps,
qui, en raison du statut spécial que l'on reconf@ait souhaiterait
reconnaitre ?) a I'ame dans la mort, se reportqujaisi'essence de
I'hnomme vivant. Les amis de la pensée unitaire damhropologie
désirent ainsi voir chaque dualisme comme une septétion
fantasmatique larvée, née de l'angoisse devanbita @est pourquoi ils
considérent I'ame séparée » comme superflue damschambre de la
crainte non surmontée de la mort.

[ll. Questions sur la conception unitaire

Si les théoriciens de l'unité vont contre une idéel'homme qu'ils
comprennent comme l'association accidentelle dg sielbistances
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pleinement indépendantes, il faut leur donner natreord sans autre
forme de procés. Mais est-ce que par une tellengtélion on éclaircit

avec une portée suffisante comment l'unité doé étisie selon la via
positiva ? Je conserve le soupg¢on que chez beautenfpe eux l'unité

vivante « homme » se conforme a l'unité de D’éivant », c'est-a-dire
de I'« animal ». Nous aurions alors dans 'hnommeauntre vital, un pole
de vie, pour que s'y établissent en cercles coriqaat les différentes
couches de I'étre végétatif et sensitif. Nommomsoxopolaire » cette
conception de l'unité.

Mais maintenant la question suivante se pose poant encore dans
une perspective eschatologique, mais d'abord air pdfintéréts
anthropologiques : cette image de I'homme peutadleespondre aux
exigences de notre expérience existentielle, auigeages de la
considération philosophique de I'essence et audeiments de notre foi
? L'homme s'éprouve-t-il, si grande soit toute @oite, comme une unité
monopolaire, sans tension ni écart ? Est-ce celérieé de sa vie et de
son essence ?

C'est ce que réfute le phénomeéne si quotidien ettt hautement
complexe de la pensée, et particulierement de flaxién. Comment
fonder l'infléchissement du sujet pensant sur Smet ses conditions,
si je congois I'homme comme un amas unitaire detikoms vitales en
direction des mémes fins, de telle sorte qu'aucamuehe n'ait vis-a-vis
des autres au moins une autonomie relative ? @attmnomie relative,
une relative indépendance d'étre, est pourtanbridition de possibilité
de lindépendance de la pensée vis-a-vis de tadhkta donnée qui
s'effectuerait dans le pensant. Comment puis-jeearia proposition «
J'ai un corps » dans les données essentiellebpsirhe n'est pour moi
rien d'autre qu'un « corps », et méme « un corpanti spécifique » ?
Qui serait alors le « moi » qui ditJ’aiun corps » ?

Face a ces questions nous sommes obligés d'abserdan modéle
d'unité monopolaire et sans tension interne auitpafin modéle
bipolaire. L'homme si grande soit l'unité de same,é&st une unité faite
de tension. Cette tension ne provient pas de as qorps subsistant
correspond a une ame subsistante. Ce serait uismeatui réduirait
l'unité de I'étre & une pure unité accidentelle.teasion mentionnée
dérive plutdt de I'ame elle-méme, qui est a la ¢eistre de sa propre
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subsistance et abandon a la fonction de constructiocorps humain
(2). Et plus encore : I'ame n'atteint la réalisat le remplissement de
son indépendance relative qu'en se concrétisarge enanifestant et se
posant en relation de connaissance et de produgedtvis du monde
matériel, - dans le corps. Car c'est toujours péfoent par son corps
intime et propre qu'elle appartient au monde. Eg-wiersa: le commerce
corporel avec le monde et I'étre dans le mondeon¢ jamais donnés a
'homme par son &ame spirituelle que pour étre n&wqyar
l'indépendance de I'ame spirituelle. C'est-a-dire khomme, tout entier
dans le monde matériel, ne peut pourtant pas seudise en lui.

IV. Unité bipolaire et &me séparée

Si nous voyons dans I'homme une unité de tensijooldiie, comme
on l'a établi plus haut, nous ne devons pas, au a®runité, refuser
I'« Ame séparée » comme une impossibilité. Au @irdr 'autonomie et
l'indépendance de I'aAme humaine ne sera réellgonisetau sérieux que
lorsque nous en tirerons la conclusion qu'elle st conserve aussi,
a la fin de notre totalité biophysique, son indé&fzerte relative - sans
guoi elle ne l'a jamais possédée. L'incorruptibilite I'ame caractérise
pour cette raison dans la tradition thomiste laspenque I'ame ne peut
pas subir le méme destin que le corps, parce gulells'épuise pas dans
sa construction et dans limpression de sa forme. bEef: cette
autonomie - et méme celle du destin post morteematire relative. Ce
qui veut dire: reliée durablement au corps quajypartient, au corps qui
lui est déja propre et qu'elle a pour tache de reeraffectif en s'y
trouvant. C'est pourquoi I'espérance de la foi tabmée, selon laquelle
I'homme retrouvera dans la résurrection son in&gcorporelle et
psychique (et méme a un plus haut degré qu'avatgyt pas une
spéculation étrangere a I'essence de [I'homme, nlaitime
accomplissement de son étre plein de tensions. [@amsort, l'unité
gu'est 'hnomme vivant sera rompue et dissociées mai pas €également
pour toutes les dimensions engagées dans cettg paitce que celles-ci
ne se rapportent pas les unes aux autres seloonitgelinéaire unidi-
mensionnelle.

(2) Thomas d’AquinQuaestiones disputatae de Anima, a. 1.
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La théorie de la mort totale amoindrit 'homme daasspécificité
insubstituable. En sens contraire, un dualisme oplaien naif
amoindrit le sérieux de la mort et la radicalitél'daité humaine. Seul
un concept de la tension dans toute la pensée] et un concept
d'unité dans toute I'expérience de la tension pedapeprocher un peu
la complexité de la vie et de la mort humaines.dbatrine de I'ame
séparée est une conséquence de cette doctriressienice. Celui qui a
l'intention d'abandonner la doctrine de I'ame s&mambandonne la
synthese la plus compréhensive de I'anthropologieidentale
chrétienne.

V.Questions théologiques sur le concept d’ame sépar  ée
Du point de vue de la théologie de la grace

Les théologiens de la grace, qu'ils soient de prawee catholique
ou protestante, proclament fréquemment, a I'eneathirconcept ainsi
établi, que l'immortalité, si elle appartient aril&séparée du fait de sa
propre nature, ne peut plus étre considérée conmu®m du Dieu qui
recrée. Alors la doctrine de I'ame séparée se érauv contradiction
avec le centre de la foi chrétienne, qui enseigrel'omme attend son
immortalité tout entiere d'une option imprévisille Dieu pour lui et
contre la mort. Soit nous parvenons, par la maiDige, a une vie qui
ne passe pas, et alors nous pouvons aussi nousg/eappur les
évangiles et les épitres de Paul. Soit nous laéploss déja par notre
capacité propre et par la perfection de notre eatlralors nous nous
appuyons tout entiers sur la force de notre vikiamaine.

Pourtant ces deux esquisses ne s'excluent pas. PBletdt,
l'objection exposée rend interchangeable un conmeaiogiqueet un
concept d'histoire du salut concernant l'immoralite I'ame. Si un
philosophe, sur la base de son analyse essentiella constitution
fondamentale de 'homme, parvient a la conclusiom Iime humaine
est immortelle, par la il ne veut pas encore dinelte atteint par
elle-méme la vie éternelle et glorieuse en Diewellit simplement
établir que I'ame humaine n'encourt pas le mémgndéds corruption
gu'un corporganique.
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L'indestructibilité en ce sens n'est pas encoretiigiee au fait d’ « étre
saisi par Dieu de maniére éternelle et révéléd'gete introduit dans sa
vie ». Si donc un théologien catholique, en acewel les données du
travail de la pensée philosophique, veut dire go&rename est
incorruptible, il attend encore de la main grackeude Dieu
l'achévement, la glorification et le libre don dédvation a Dieu -
comme chaque homme qui participe a la grace da.la f

2. Du point de vue de I'eschatologie

Plus profondément, on objecte que, si I'ame sépduiéenrps peut
atteindre la gloire de Dieu, la résurrection aila des temps sera
réduite a une pure résurrection dworps Cette interprétation
s'écarterait des témoignages de notre foi chrétiemin la résurrection,
comme objet de notre espérance, est au contrgirésentée comme
résurrection déhomme et non seulement du corps.

La-dessus, voila ce qu'il faut dire : dans la tiadi catholique
thomiste, I'ame séparée ne s'introduit pas comaeedimplissement
parfait de la vie éternelle. Celle-ci est plutdt efiet de la mort
rédemptrice et de la résurrection libératrice deus€hrist (3). La
béatification de I'ame séparée ne s'ensuit padépendamment de la
résurrection ouverte par le Christ - simplement«ddépart au ciel»,
mais elle est en tant que telle la participatiota &Résurrection du
Christ, participation qui est achevée a la fin thigaps et de ['histoire
du salut dans la « résurrection de la chair ».

VI. Résumé

Pour justifier notre intérét théorique, nous avi@mmoncé, dans
notre introduction, pouvoir montrer que la doctrgagholique thomiste
de I'dme séparée ne contredit ni notre expérieristeatielle, ni les
données de la considération philosophique des essem méme les

(3) Vair la théologie de « Il est descendu aux enfechez Thomas d’Aquilsumma theologiae
Ill. g.52. a.3in corp. : Sentences IV. d.43. g :1. a.2. ou il est dit que la résurrectionChrist est
le fondement de notre propre résurrection.
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données de notre foi dans la révélation. Elle régmas en contradiction
avec notre expérience existentielle, car celle-ei pas exigé une
expérience monopolaire sans tension, mais I'esd@pokaire écartelée
de l'unité essentielle de notre étre-homme. Ellentreé pas en
contradiction avec les données de la considérgtiolosophique des
essences, car celle-ci permet tout a fait de peessemble ['unité
transcendantalelunum et ens convertunturfun et [I'étre sont
convertibles) et la relative autonomie de certairgimensions
impliquées dans cette unité. Elle n'entre pas erradiction avec les
données de notre espérance chrétienne, car sotes iogige de
l'immortalité, elle ne concurrence pas la promatsda vie éternelle
recue de la grace de Dieu, au contraire, elle raopiutét qu'un étre
incorruptible doit étre reconnu et établi, afinrdeevoir le don de la vie
offerte par Dieu.

Que Dieu nous donne de ne pas dédaigner, au naautiela gloire
de la promesse divine, le détail de I'ceuvre detes@e humaine. Et que
Dieu nous donne également de ne pas oublier, aud®tout notre
effort de clarification des concepts, de placet toatre étre et toutes
nos forces dans les dons de la grace et dans cuqpasse le monde:
les actes de foi, d'espérance et d'amour.

Markus SCHULZE, s.a.c.

(traduit de I'allemand par Olivier Boulnois) (titre

original : « "Anima separata" Baustein einer thgaohen Lehren von Menschen.
(Grundstruktur einer theologischen Anthropologie '@nima separata~ im Licht der
thomanische Tradition) »)

Markus Schulze, s.a.c., est né en 1960 a Marthi@eisse). Etudes de théologie et de
philosophie a Munich et Fribourg. Directeur spieitlau couvent de Magdenau (Suisse).
Auteur de nombreux articles.
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Réincarnation et foi chrétienne

'EST un fait: on constate avec étonnement que la
doctrine de la réincarnation trouve aujourd'hui de
nombreux partisans dans la « vieille Europe ».

Des sondages font état dun quart de
population européenne. Un flot de livres, de reyaé&smissions,
de conférences en popularise lidée. Comment &d fpie cette
croyance intéresse tant de gens ? Est-ce le senitque notre vie
sur terre (bien qu'elle se soit allongée considénaent) est
beaucoup trop courte pour supporter en une seideetod'une
maniére définitive un poids aussi important ? Estienpression
pesante que tant de facteurs conditionnés par #éteo et
'environnement limitent notre liberté au point quwus ne
puissions parvenir & une décision définitive paseoute liberté?
Ou bien est-ce le sentiment que, dans une soc&étérdlement,
on ne peut batir sur la grace qui seule pourraitvesa les
fragments de notre courte vie terrestre en leundohune place
dans I'Eternité, la ou tout trouve son achévement ?

Il sera difficile de donner une réponse. Le phénmmest trop
divers, trop diffus pour étre réduit au méme démaraur. Or le
constat d'un phénomeéne étonnant s'impose : dangayss quand
on croit a la réincarnation, c'est la plupart denge un symbole
d'espérance, tout a l'opposé des religions d'Asien@le pour
lesquelles la réincarnation représente tout simpigre contraire
de l'espérance. Si la-bas tout vise a permettreedébérer de
I'enchainement des naissances successives, cheg lou
perspective de la réincarnation apparait commechaece de se
réaliser progressivement et d'évoluer toujours woliage. Pour
cette raison, alors qu'en Asie la voie chrétienmealut peut étre
annoncée comme étant -une voie de libération vis-ades
contraintes imposées par les naissances succesgiegsnous la
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doctrine de la réincarnation se présente de plupl@n comme un
chemin de salut a répétition, remplacant par dessaaces
successives, qui ménent a une auto libération essire, I'espérance
chrétienne en une vie éternelle, don de la grace.

Nous voudrions ci-dessous esquisser une réponsexaggiestions,
sachant bien que les problemes qui s’y rattachenaing encore loin
d'atre tous élucides:

1. Quelle était la position de I'église des tempsiens vis-a-vis de la
doctrine de la réincarnation ? On ne cesse d'ergetite que I'église
primitive était dans ce domaine plus ouverte etapia'est que peu a
peu que I'église aurait commenceé a rejeter la emation.

2. Pourquoi I'église a-t-elle depuis toujours réjéd doctrine de la
métempsychose ? Nous allons essayer de montrerequedus n'a pas
été la conséquence d'une démarcation anxieuse, lmaiésultat
positif d'une foi assurée en Jésus-Christ, cheminsalut, qui a
accompli et achevé au-dela de toute attente toutque des
réincarnations ne seront jamais capables d’ « é@per

l.  Quelle était la position du christianisme primi tif
par rapport a la réincarnation ?

La doctrine de la métempsychose était bien conans tt monde
qui a vu naitre le christianisme. Cependant, catigtrine était loin
d'étre universellement reconnue et admise. Ellesafai plutdt
exception, et ce n'était pas chose rare que I'oncgpiat d'elle. Déja
Aristote qualifie d’ «absurdité » (atopon) les« mythes pytha-
goriciens», selon lesquels R'importe quelle &me pénétre en n'im-
porte quel corps. Selonlui, « chaque corps posséde une forme et
une figure particulieres »L.e mythe de la métempsychose « revient
donc a peu prés a dire que l'art du charpentiercéesl dans les
fltes. Il faut en effet que I'age serve de ses instruments, et 'ame
de son corps (1). Chez Aristote, cette critique est motivée pae
analyse rationnelle du » rapport entre 'ame eblps. Puisque I'ame
est la «orme» du corpstelle &me ne peut étre unie qtéhcorps. La
critique de la métempsychose n'a pas toujours let mveau
d'Aristote. On la retrouve dans la satire, aingizchucien qui se

(l) Aristote, De I'ame, 1, 3 (407b) ; trad. E. Barbotraris, 1966, 16.
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moque des réincarnations de Pythagore, tour a {ouoi, puis
prolétaire et peu aprés satrape; apres cela chegalis, grenouille et
cent autres choses; mais il serait trop long d'enird le
dénombrement ; j'ai fini par étre coq et plusietoss. » (2)

Si la réincarnation est loin d’étre universellemexdinise dans le
monde gréco-romain a I'époque des débuts du emisthe, celui-ci,
des le commencement, n'a pas hésité a se rangéitéule ceux qui
rejettent cette doctrine. Le refus est net, il smbs exception, sans
'ombre d'un compromis. Cette constatation quisdse a quiconque a
étudié ce dossier, demande évidemment explicatierchristianisme
primitif n'hésitait pas a remarquer chez les; pujthes de l'antiquité
tout ce qui était tant soit peu conciliable avecfda chrétienne.
Pourquoi la doctrine de la réincarnation n'en édié-jamais partie ?

Ecoutons l'explication que donne Grégoire de Nylsses saVie de
Moise.Séphora, I'étrangére, la femme de Moise, symbtdismilture
profane dont Grégoire ne veut rejeter les appa@rtspndition de la
purifier de toute souillure étrangére. La circoimisdu fils de Moise
(Exode 4, 24-26) par Séphora signifie la purification de dulture
profane « deout élément nocif et impur x 1l y a en effet quelque
chose de charnel et d'inutile dans le fruit de s=gedes diverses

sciences. Quand on l'anlevé, ce qui reste est de bonne race israélite.

En voici des exemples. La philosophie paienne gmseiaussi
(c’est-a-dire comme noug)mmortalité de I'ame : c’est la ce qu'ily a
de bon dans son enfant; mais elle enseigne la npéighose et le
passage d'un étre spirituel & un animal : c’estd®répuce charnel et
étranger »(3). Quelle image expressive pour l'attitude cleréie face
a la réincarnation !

Ecoutons un autre témoin. Origéne, de plus d'udlesiBainé de
Grégoire et tant admiré par ce dernier. Origénaréignfailliblement
dans toute la vaste littérature réincarnationnisbenme le témoin
privilégié pour une attitude positive face a lanoéirnation dans la

(2) Lucien. Le Coq, 20cf. 4. 12. 15 s., 24-27. cf- les remarques semblatiieg & philosophe
chrétien Hermias, PG 6. 1169-1172.

(3) Grégoire de Nysse. La Vie de Moise, PG 44 387tead. d'aprés J. Daniélou, Sources
Chrétiennes (= SC). t. 1 bis, Paris, 1955. 42 JcDaniélou. « Metempsychosis in Gregofy
Nyssa ». in Or. Chr. Per., 195 (1973). 227-243.
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théologie chrétienne. Nous verrons ce gqu'il endestce témoignage.
Citons, pour le moment, un texte de stuntre CelseCelse, philosophe
paien, reproche aux chrétiens d'étre comme cesgénaomettent la
guérison aux malades, mais les détournent de densigs médecins
vraiment compétents de peur d'étre alors convaipaugseux-ci de leur
ignorance. Pour Celse, ces médecins qualifiés éeitemment les
philosophes (paiens). A quoi Origéne réplique awee diatribe contre
les philosophes, tous divisés entre eux, en déshstm a peu pres tous
les points. En énumérant ce qu'il considere comes érreurs
pernicieuses des philosophes que la foi chrétisede peut guérir,
voici ce qu'il dit entre autres: kt si nous guérissons ceux gu'infeste la
folie (anoian)de la métensomatose, venant de médecins qui ravalen
nature raisonnable tantdt jusqu'a toute nature gawde raison, tantbt
méme jusqu’a celle qui est dénuée de représentati®@mendons-nous
pas meilleures les ames qui croient a notre doe®inCar elle
n’enseigne pas que le méchant subira en guise @gnoént la perte de
la sensibilité ou de la raison (4).

La réincarnation, une folie paienne dont on estrigpar la foi
chrétienne : voila la position du célébre maitrexahdrin ! Il ajoute,
brievement, un des arguments qu'on trouvera sassecedans la
polémique contre la réincarnation: cette doctrigedrillusoire l'idée de
chatiment, elle est donc défavorable a la moratis\reviendrons sur
cet argument. Pour le moment, il nous suffit d'aveignalé deux
illustres témoins d'un refus sans ambages.

Le judaisme a pu « flirter » avec lidée de la camation (5).
Pourquoi le christianisme ne I'a-t-il jamais faill Aous faut maintenant
en chercher I'explication, et pour ce faire nodsnal faute de pouvoir
rassembler un dossier complet, nous pencher silgugsetextes majeurs
des premiers siécles du christianisme. Ce n'eattcavers ces témoins
gualifiés que nous pourrons mieux saisir les ragmofondes du refus
chrétien de la réincarnation.

Nous laissons de coté les textes bibliques qui somvent cités pour
« prouver » I'existence de la réincarnation damsé€ignement de Jésus

(4) Origéne, Contre Celse lli, 75; trad. M. Bori®€ 136, Paris, 1968, 171.
(5) Cf. G. Scholem, Article « Gilgul » dans Erud., VII (1972), 573-577. M. Gatser. Article
“Transmigration (Jewish) », in Encyclopaedia ofligden and Ethics, t. XIl, 1921

39



Christoph SCHONBORN

et du christianisme primitif (6). Nous allons, effeg retrouver
certaines de ces citations dans les textes pgtregique nous allons
étudier.

1. La gnose et la réincarnation

'y a eu des chrétiens qui ont enseigné la réiratan, mais
C'étaient des chrétiens fort controversés: les tgnes. Le
mouvement gnostique est bien difficile a saisirn reeulement en
raison du manque de sources (encore que la bibfath gnostique
découverte a Nag Hammadi nous ait livré une fowenduvelles
informations), mais surtout en raison de son caracpolymorphe,
changeant, syncrétiste. Toutefois, nous avons bombre de
témoignages sur les idées réincarnationnistes destigues (7). La
gnose est, d'une certaine facon, le pivot d'unéeétur l'attitude
chrétienne face a la réincarnation. En effet, labsgn est une
réinterprétation du christianisme qui, tout enisdiht les matériaux
chrétiens, en change radicalement le sens. Ce gmusede
transformation est hautement révélateur pour natjet. Il ne peut
étre question d'étaler ici tout le dossier desewxgnostiques qui
parlent de la réincarnation. J'en choisis quelques-assez typiques,
qui nous permettront d'esquisser une premiére @eawte la
conception chrétienne a partir de laquelle l'inm&gtion gnostique est
rejetée.

Prenons, comme premier exemple, I'exégese gnodigiMatthieu
5, 25-26: « Tandis que tu es en chemin avec toeradire, fais en
sorte de te libérer de lui, de peur qu'il ne teeligu juge, que le juge
ne te livre a l'huissier et que celui-ci ne tegath prison. En Vérité, je
te le dis, tu ne sortiras pas de la que tu n'aesboursé jusqu'au
dernier sou ».

Voici comment le gnostique Carpocrate et son éictépretent ce
verset :

« L'adversaire, disent-ils, c'est un des Angesqunt dans le monde,
celui qu'on nomme le Diable; il a été fait, & les @oire, pour
conduire les @mes des défunts de ce monde a I'Ateh€@et Archon-

(6) Cf. A. Orbe, «Textos y pasajes de la Escritimgeresados en la teoria de la
reincorporacion », irEvudios Et-lesiastic-es33 (1959), 77-91.(7) Une vue d'ensemble assez
détaillée chez A. Orb&hrisiologia Gnostica, t. 1IMadrid, 1976, (B.A.Ct. 385), 573-597.

40

Réincarnation et foi chrétienne

te est, d'apres eux, le premier des Auteurs du ejdhlivre les &mes a un
autre Ange, qui est son huissier, pour que celdesi enferme dans
d'autres corps: car, disent-ils, c'est le corpsestila prison. Quant a la
parole: "Tu ne sortiras pas de la que tu n'aiedoemsé jusqu'au dernier
sou”, Us linterprétent de la fagon suivante: nallstaffranchit du pouvoir
des Anges qui ont fait le monde, mais chacun ps&sse cesse d'un corps
dans un autre, et cela aussi longtemps qu'il reaggaompli toutes les
actions qui se font en ce monde; lorsqu'il n'enguara plus aucune, son
ame, devenue libre, s'élevera vers le Dieu quiaasiessus des Anges
auteurs du monde. Ainsi seront sauvées toutes rfess,asoit que, se
hatant, elles s'adonnent a toutes les actions estiqn au cours d'une
seule venue, soit que, passant de corps en cospacesiomplissant toutes
les espéces d'actions voulues, eues acquitters tmites et soient ainsi
libérées de la nécessité de retourner dans un sqg)s

Quant a la méthode, cette exégése n'est pas (iarécoent étonnante.
L'exégese allégorique est bien admise a cette épdge qui surprend,
c'est le contenu. L'Archonte, figuré par le jugetekte évangélique, est le
mauvais auteur de ce monde mauvais. On ne soegal@s gedles de ce
monde, c'est-a-dirdes corps, si ce n'est par une libération compuléte
I'Ame hors de ce monde. C'est cette conceptionahdenet de 'homme
qui préside au choix de certains textes scriptesdinterprétés dans le sens
de la réincarnation. Ce n'est pas le texte de itler qui oriente la
conception du monde et de I'homme, c'est l'invetsee certaine théorie «
préexistante » décide de la lecture du texte shuégitablement, ce sera
une lecture fragmentaire, morcelée, opérant desx chidbitraires, des
coupures factices dans le texte sans égard auxtente

Voici un autre exemple d'une telle exégese. Romwains/, 9a, S. Paul
affirme: « J'ai vécu jadis hors la loi ». Or, ailte fi affirme lui-méme qu'il
n'a jamais vécu hors la loi, puisqu'il est né jaifconcis, observant la Loi
de Moise depuis sa naissance. Pour Basilide, unéiglges majeures du
gnosticisme, ce passage ne peut que signifier gBau a vécu hors la loi
dans des vies antérieures. Voici ce qu'il aurafirma$, aux dires
d'Origéne: « "J'avécu jadis hors la loi", cela veut dire: avant gjeene
S0is venu dans ce corps-ci, j'ai vécu dans unecesgeé corps qui n'est pas
soumis a la loi, par exemple le corps d'une bétd'on oiseau ».

(8) Irénée de LyonAdv. Haer.1, 25, 4 (SC 264, 339-341). Dans la PiSisphia, ¢.113, nous
trouvons une exégese semblablévidgthieu5, 25-26.

41



Christoph SCHONBORN

Origéne ne peut s'empécher d'appeler cela«dables ineptes et
impies» (9).

Un troisitme exemple pour compléter notre choix.nDdes
« Extraits de Théodote » de Clément d’Alexandr@jslisons« Le
texte "Dieu paie de retour les désobéissances jadguroisieme
et la quatrieme générations(Exode 34, 7)concerne, disent les
Basilidiens, les "réincarnatiotis (10). Pour Basilide, il semble
gu'il n'y ait pas eu d'autres chatiments possibks péchés que les
réincarnations des ames de corps en corps (11).

On pourrait facilement allonger cette liste. Il $genbien que les
gnostiques aient établi des collectionstelstimoniascripturaires qui
servaient a prouver que I'Ecriture enseigne lacagination (12). S.
Irénée a objecté a une telle exégése qu'elle autitises textes
scripturaires comme des pierres de mosaique quinerg toutes
d'une méme image, mais qu'on aurait utilisées pauiabriquer une
tout autre image. Celui qui ne se laisse pas trompe ce procédé
«(pourra reconnaitre les noms, les phrases et les paraboles
provenant des Ecritures, il ne reconnaitra pas lgstéme
blasphématoire inventé par ces gens la. |l recomadés pierres
de la mosaique, mais il ne prendra pas la silheuett renard
pour le portrait du Ro{13).

La réincarnation que les gnostiques trouvent ggedains I'Ecriture
est en fait un élément intégrant d'un systéme apthogique et
cosmologique qui, comme tel, ne pouvait faire b@mage avec le «
systeme » de la Révélation biblique, méme si tetebuexte, pris
isolement, semblait dire le contraire. Ceci appa@dairement
lorsqu'on regarde de quelle maniére certains gneesti interpretent
la Rédemption comme une libération du cycle descagnations.
Citons, pour lillustrer, un texte de S. Irénéeythanent intéressant
pour notre sujet :

« lIs (les Ophites) prétendent confirmer la deseeht Christ et sa
remontée par le fait que, ni avant son baptémeapries sa
résurrection d'entre les morts, Jésus n'a rieméaitonsidérable, au

(9) OrigeneAd. Romanos, V, 1 ; P34,1014c-101 5 a et 1083 a, cf. I'étude du P.AeQOrb
« S. Metodio y la exegesis de Rom 7, 9a : "Egorautevebarn sine lege aliquando” », in
Gregorianum50 (1969), 93-139 -, ici 105.

(10) Extraits de 7héodot@8; SC 23, 119.

(11) Cf. A. Orbe, opcit. (note 7), 583 s.

(12) Cf. l'article du P. Orbe, cité a la note 6,e180. (13) IrénéeAdv. haer., 19, 4 (SC
264, 151).
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dire de ses disciples; ceux-ci ignoraient que Jésag été uni au Christ
(...) etils prenaient le corps psychique pour upsaosmique. Aprés sa
Résurrection, Jésus demeura encore dix-huit maoiseste, et, lorsque
lintelligence fut descendue en lui, il apprit &exe vérité. Il enseigna
alors ces choses a un petit nombre de ses disciplesux gu'il savait
capables de comprendre de si grands mystéresil futi€nlevé au ciel.
Ainsi Jésus siege maintenant a la droite de som, Radabaoth, pour
recevoir en lui-méme, aprés la déposition de ldairccosmique, les
ames de ceux qui l'auront connu; il s'enrichitdtargue son Pére est
dans lignorance et ne le voit méme pas : car, tlamsesure ol Jésus
s'enrichit lui-méme de saintes ames, dans cetteemm@asure son Pere
subit une perte et un amoindrissement, vidé gstilde sa puissance du
fait de ces &mes: car il ne possédera plus des samees, de fagon a
pouvoir les renvoyer dans le monde, mais seulernelés qui sont
issues de sa substance, c'est-a-dire qui proviemeelinsufflation. La
consommation finale aura lieu lorsque toute la eodé I'Esprit de
lumiere sera rassemblée et emportée dans Mon dliptibilité » (14).

Ce texte exigerait un commentaire tres détaillgn&ons simplement
guelques éléments importants. Le Christ et Jéswomiepas identiques.
Au baptéme, le Christ, étre céleste, Fils du Diétitable, descend sur
Jésus qui était « plusage, plus pur et plus juste que tous les
hommes (15 ; mais lorsqu'on allait crucifier Jésus, «Qdrist se
retira... dans Mon incorruptible, ... et Jésus stul crucifié» (16).
Par ce Christ, Jésus fut cependant ressuscitépammomme le pensent
les chrétiens « simples « dans son corps cosmiguie en effet, pour
les gnostiques cela est « tmmble de l'erreur». Non, Jésus est
ressuscité dans ce gu'ils appellent «arps psychique et pneumatique
» qui n'a plus rien de commun avec « @&éments cosmiques que
Jésus aurait abandonnés en ce monde-ci ¢ll7gxacte vérité» quece
Jésus apprit pendant les dix-huit mois qu'il passatore sur terre, c'est
gue son Peredaldabaoth n'était pas le Dieu véritable, mais un dieu
inférieur, jaloux du Dieu véritable dont il empéclaeconnaissance: le
Peére de Jésus n'est autre que le Dieu de 'Anciéliimace, le Créateur
de ce monde-ci qui le domine grace aux puissanosmiques que
d'autres gnostiques appellent les Archontes. Feocettegnose supé-

(14) Ibid., 1, 30, 14 (SC 264, 383-385). (15) Ibid., 1, 30, 12 (SC 264, 38 1). (16) Ibid., 1, 30,
13 (SC 264. 383). (17) Ibid.
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rieure Jésus enseigne la doctrine secrete au rpmtibre de vrais
disciples, les gnostiques (alors que les Apbtrdewgt successeurs
se sont égarés dans l'erreur !), avant d'étre &eve&iel. Il est
maintenant assia la droitede son Pére, ce qui veut dire, selon les
Ophites, qu'il est désormasipérieurason Pére, la droite signifiant
cette supériorité qui consiste en la gnose qulitgue du Christ
céleste. On serait tenté de recourir a des catgdreudiennes
lorsqu'on lit ce récit de la lente décrépitude éueRétre mauvais et
jaloux, et de l'ascension irrésistible de son Hiésus. Ce n'est pas
sans raison qu'une branche de fsychologie des profondeurs » se
soit tant intéressée aux mythes gnostiques (I'édel€.G. Jung). Ce
gui touche plus directement notre sujet, c'eséd'id'une victoire
progressive sur la loi implacable des réincarnati@mn effet, il nous
apparait clairement dans ce texte que la réindamathez les
gnostiques, était liée au régime du « Dié® ce monde »du
démiurge, du Créateur de ce monde enchainé a larmat'est lui
qui détient ce pouvoir de renvoyer les @mes damsaele.

Pour la gnose, il y a une fin du cycle des réinations et cette
fin est bien liée a la mission du Christ. Le Chast bel et bien le
Rédempteur. Les gnostiques n'ont aucune difficalt@&ffirmer, et
c'est cela qui a rendu si difficile la réfutatioa ld gnose. La gnose
est une espece de contamination du langage, daunsliles mots,
tout en gardant leur apparente signification chréte, se trouvent
vidés de leur sens, servent a dire le contrairkediesens premier,
sans qu'apparaisse clairement cette perversion.

Le Christ est le Sauveur. Mais le Salut gnostidastmien d'autre
gue la connaissancedésillusionnante des erreurs dont I'’Ancien
Testament n'est qu'une longue suite. Le Christtgnesest Sauveur
par la gnose qu'il apporte du vrai chemin qui ntéors de ce monde
mauvais, et c'est en trouvant ce chemin que leis g@aostiques
seront libérés du cycle des réincarnations. L'Asicendu Christ
prend dés lors une grande importance dans le gaagtique. Elle
est la sortie de I'ame, parcelle divine déchue dansnonde
sublunaire ou régne limplacable loi deHaimarmenédu destin
inexorable. En cela la gnose pseudo-chrétienne fasement
tributaire des doctrines sur I'ame que nous trosvdéja dans la
gnose hermétigue du Poimandrés ou d'autres écauntalpus
Hermeticum(18).
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Les docetes dont parle Hippolyte, ont pu enseignétpartir (de la
venue) du Sauveur, la transmigration des ames sécefl9). Qu'ils
aient pu enseigner qu'une telleetensdmaidsiait existé et qu'elle
aurait été vaincue par le Sauveur, cela tient, dansens vu, et le
texte d'Hippolyte le confirme (203 une conception de I'ame et de
son salut qui s'éloigne considérablement de laagtion chrétienne.

2. L'anthropologie chrétienne en opposition a la
réincarnation

Si nous n'avons pu présenter qu'une petite sétea® textes

gnostiques concernant notre sujet, il en sera foecé de méme pour
les textes chrétiens, trés nombreux, qui discugeréincarnation. Nous
ne prétendons pas a l'exhaustivité, car, selonravepbe cité par S.
Irénée, «il n'est pas nécessaire de boire la mer tout entiévarp
savoir que son eau est salé€21). Nous limiterons notre enquéte a
guelques textes majeurs, en relevant ce que chagtee apporte de
spécifique et de nouveau par rapport aux autres.

a) Irénée de Lyon: une anthropologie biblique qui s'affirme

Il y a des témoignages antérieurs a Irénée (22 o'est chez lui

gue nous trouvons, en cette fin du deuxieme siéelpremier exposé
détaillé des raisons pour lesquelles le christiagigejette les doctrines
de la métempsychose telles qu'il les rencontréta époque.

(18) Cf. la grande étude du P. FestugiéreRéaélation d’'Hermes Trismégiste,111Les
doctrines de 'ameRaris, 1953.

(19) Ref. VIII, 10, 1-2 (GCS ed. Wendland 229 ; P& 3354 bc).

(20) Selon lui, les « docetes » considerent le DiewMoise, c'est-a-dire celui qui a créé le
monde, comme un étre pervers qui maintient un réfeeur et d'errance. C'est lui qui
cause la metensématdse des ames. Le Sauveur gaclse dans un corps, est venu mettre
un terme a cette errance -- au moins pour ceurmua vraie gnose (10c. cil.).

(21) Adv. ham1, 19, 8 (SC 294, 197).

(22) Théophile d'AntiocheAd Autol.111, 7 (PG 6, 1132 a, SC 20, 219), JuddiaL. IV,

6-7 (PG 6, 485 bc) -, Hermidsic. cit. (note 2).
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C'est dans la réfutation de la gnose de Carpoqregenous trouvons le
texte le plus explicite de S. Irénée sur notre fgmoke. Il montre d'abord
les incohérences de la doctrine carpocratienna oheetensémaibsi@3)
pour exposer ensuite positivement I'enseignemesgtien.

« Quant a leur prétendu passage dans des corpsessifsc
(metens6matdsishous le réfutons a partir du fait que les amestn'on
absolument aucun souvenir d'événements antérienrsffet, si elles étaient
envoyées en ce monde dans le but de poser toastEs possibles [c’était,
semble-t-il, Iidée de Carpocrate], elles devramnsouvenir des actes déja
posés antérieurement par elles, afin de compléequ leur manquait
encore et de ne pas peiner sans cesse dans less rafiées et venues
indéfiniment réitérées : leur union au corps ne r@ou pas éteindre
totalement le souvenir de ce qu'elles auraient ntéreeurement, d'autant
plus qu'elles viendraient précisément dans le bstit Présentement, les
choses que I'ame voit par elle-méme en imaginatindis que le corps est
endormi et repose, elle se les rappelle pour Ipgrtuet en fait part au
corps, et il arrive de la sorte que, méme aprél®nm moment, un homme
fasse connaitre en état de veille ce qu'il a vecmge: de la méme maniere
I'Ame devrait se souvenir des actes qu'elle aposiés avant sa venue dans
le corps. Car, si ce qui n'a été vu en imaginagigon instant par elle seule
durant le sommeil, elle se le rappelle aprés gugbdst mélée au corps et
répandue dans tous les membres, a bien plus foaisonr se
souviendrait-elle des activités auxquelles ellsemit adonnée pendant la
durée autrement considérable de toute une existamiégeure » (24).

L'argumentation présuppose que méme les tenants lade
réincarnation ne prétendaient pas avoir desowvenirs de vies
antérieures »Dans la polémique, tant paienne que chrétienneuaut
de la réincarnation, cet argument revient souveintes prétendues «

reconnaissances> de Pythagore qui étaient invoquées par les

Pythagoriciens en faveur de la doctrine réincaonaiste de leur
maitre, étaient une proie facile des comédiensoRlai-méme dans le
célébre mythe « réincarnationniste » d’Er le Partiphya la fin de la
Républiquefaisait intervenir « ldoreuvage de I'oubli » poypallier au
manque de souvenirs précis des vies passées (ahs R suite de
notre texte, S. Irénée discute d'ailleurs le mytlagonicien pour en

(23) C'est ainsi qu'lrénée et la plupart des Pames lui désignent la réincarnation Cf. A.

Rousseau, dans la note explicative &¥A haer.,11, 33, 1 (SC 293, p. 337 s.).
(24) Adv.haer.,ll, 33, 1 (SC 294, p. 345 s.).

(25) RépubliqueX, 13-16; 614a-621d.
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critiquer l'inconsistance anthropologique (26). Blme pouvons pas
entrer ici dans le détail de l'anthropologie d&&nsa théorie du
sommeil et du réve (27) et la conception du lietneetdme et le corps
qu'elle présuppose. L'ame ayant une activité propemdant le
sommeil ducorps, elle peut, malgré cela, se la rappeler lorsqu'elle
revient, pour ainsi dire, dans le corps. A plugdaaison devrait-elle
garder le souvenir d'une éventuelle vie antérieure.

Irénée ne s'arréte cependant pas a cet argumeritiqerap A-t-il
senti gu'une telle argumentation (I'inexistencealed'expériences de
vies antérieures) risque d'étre infirmée par dgg@@nces contraires ?
C'est dwailleurs la question qui se pose aujourdthevant les
nombreuses  expériences  susceptibles dune  intatiprét
réincarnationniste, que ce soient les cas étudieseDr Stevenson ou
les expériences thérapeutiques telles que les rmietge Denise
Desjardins et d'autres (28).

Qu'il nous soit permis de rappeler ici, en un bextursus, ce
qu'Aristote dit au début de $aétaphysiquel'expérience comme telle
n'‘explique encoreéen. « L'expérience», dit Aristote,« ne connait que
le fait (to ou), mais non pas le pourquei. Le fait de telle ou telle
expérience ne prouve rien, ce n'est qu'en conmaissa pourquoi, sa
cause, que l'on peut l'intégrer dans un savoirrorédpune science (29).
Or, le savoir ordonné auquel se réfere S. Irénég paerpréter les
expériences est celui de la foi chrétienne, baséadRévélation. Une
telle procédure n'est nullement illégitime. Toutterprétation procede
a la lumiere d'un savoir qui n'est pas simplemssi ide I'expérience
mais qui la précede et qui permet demprendrece que I'on
expérimente. Ceci vaut autant pour les tenanta déihcarnation que
pour ses adversaires. Ce n'est qu'a la lumiéree doertaine
compréhension préalable que I'on interprétera &dfgérience comme
«mémoire d’'une vie antérieure(30).

(26) Adv. haer., 11, 33, 2-3 (SC 294, p. 247 s.).
(27) Cf. M. Spanneut, Le stoicisme £les Péres de I'Eglise, de Clément deeRartlément
d'Alexandrie Paris, 1957, 217-218, 229.
(28) I. Stevenson, Twent.1l, Cases Suggestive (of Reincarnatidew York, 1966; D.
Desjardins, La mémoire des vies antérieur®gyis, 1980.
(29) Métaphysique, A, 1, 9&ib.
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Pour S. Irénée, la raison profonde du refus dadtensématosisonsiste
en la nature méme de 'homme compris comme créaker®ieu, selon
I'enseignement de la RévélationDe méme que chacun de nous recoit son
propre corps par I'art de Dieu, de méme possédetissi sa propre ame.
Car Dieu n’est ni pauvre ni démuni au point de oenwir donner a chaque
corps son ame propre de méme que sa maliqaraktérapropre» (3 1).

L'hnomme n'est ni une parcelle divine déchue damadade matériel, ni
une manifestation passagere de I'Absolu. llasature ! C'esta lumiére
nouvelle que la Révélation jette sur I'homme, sarnature et sur ses
expériences. Créature, cela veut dire qu'il estwpar Dieu, et qu'il est
voulu tel, avecce corps etcette @&me (32), donc dans son identité
inamissible. Si I'homme estéépar Dieu, et donc voulu tel, il s'ensuit que
ceci vaut pourtous les hommes. Irénée en conclut, contre lidée de la
réincarnation:

« Et c'est pourquoi, lorsque sera complet le nendles humains fixé d'avance
par Dieu, tous ceux qui auront été inscrits powidaressusciteront, ayant leur
propre corps, leur propre &me et leur propre Ep8t en lesquels ils auront plu
a Dieu, quant & ceux qui seront dignes du chétinilsns'en iront le recevoir,
ayant eux aussi leur propre ame et leur proprescerplesquels ils se seront
séparés de la bonté de Dieu. Et les uns et lessacisseront d'engendrer et d'étre
engendrés, d'épouser et d'étre épousésMaftthieu 22,30), afin que l'espéce
humaine, étant parvenue a la juste mesure fixéarnta par Dieu et ayant atteint
sa perfection, conserve I'harmonie recue du PE3d)»

(30) Denise Desjardins l'affirme elle-méme clairatnen montrant que la doctrine des vies
antérieures est une partie intégrante d'une vidmifhomme et du monde, ol « un élément ne
pouvait étre dissocié de I'ensemble de la Voiep».€it., p. 245). C'est une erreur méthodologique
de croire que l'on pourra prouver empiriquement, g expériences et des expérimentations,
I'existence de vies successives.

(31) Adv.haer., 11.315 (SC 294. p. 353).

(32) Nous avons développé ailleurs quelques corsegs de cette fok L’homme créé par Dieu :

le fondement de la dignité de I’homme » dans Giliegom, 65 (1984). 337-363.

(33) Cette « trichotomie » corps-ame-Esprit esigiyp pour l'anthropologie d'Irénée.

L'homme parfait est celui qui a recu de nouveaspfE Saint. perdu par la chute. cf. le
commentaire d’A. Rousseau, dans SC 193. p. 339-342.

(34) Adv. haer.. II. 33. 5 (SC 294, p. 253-255).
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De la foi en un Dieu créateur, Irénée peut donclewa a l'unicité de
la vie de chague homme et a l'unicité de I'hnumasitéiére. Toute
conception cyclique s'en trouve exclue. L’hommaena unigue histoire
devant Dieu, puisque Dieu l'a créé et voulu damssucité. Une vie
unique sera donc aussi le lieu ou se joue le ddsfinitif de 'hnomme,
et c'est dans son unicité personnelle, ame et cquaschaque homme
entrera dans la vie éternelle. L'humanité entiéie,aussi, a une unique
histoire, commencée librement par l'acte créatear DRieu, et
consommeée librement par le méme Créateur.

La foi chrétienne en [l'unicité inaliénable de chagpersonne
humaine se heurtait cependant a une difficulté resifois discutée
dans l'antiquité: si la foi chrétienne tient quené humaine estréée,
comment peut-elle affirmer en méme temps l'immiéade I'ame ?
Irénée résume parfaitement l'argument des phileopaiens: Pes
ames ayant commencé d’exister peu auparavant, neisat durer
indéfiniment, mais de deux choses l'une: ou ilnéstessaire qu‘elles
soient incréées pour étre immortelles, ou, si elw® recu le
commencement de leur existence, elles meurentsadeesent avec le
corps lui-méme» (35). A ce dilemme, la foi en la création montre
I'issue: Dieu seul est « samemmencement ni fin ; «tous les étres
issus de lui... ont été faits,... ils ne sont paséés». Dieu leur donne
de devenir et d'étre, de sorte que, « sxtgption, tous les étres créés
recoivent le commencement de leur existence, rwidurent aussi
longtemps que Dieu veut qu'ils exister{86).

Ce n'est pas tant pour tel ou tel point de détal §. Irénée refuse la
réincarnation, c'edtensemblede la foi chrétienne qui s'oppose a une
telle conception. Le fait que I'homme soit créécatelle ame et tel
corps, que cette ame spirituelle ait un commencemais recoive une
vie indestructible, que ce corps soit destinéré&sarrection et donc a la
vie éternelle, que I'homme soit appelé & donnerépense a I'appel du
Créateur, une fois pour toutes, tout cela faitipdrttégrante de cette
vision de I'hnomme que le chrétien accueille coman@évélation de la

(35) Ibid., 34, 2 (SC 294, p. 357).
(36) Ibid., 34, 2-3 (SC 294, p. 357-35@ette réponse simple et lumineuse montre aussi, a
notre avis, la solution au probléeme, tant débattuhg€ologie, d'une prétendue opposition
entre l'immortalité de I'ame et la résurrection.
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Vérité ultime. Cette vision ne peut intégrer d¢aoyance en la
réincarnation sans qu'en soit modifiée I'essencaené

Mais il y a eu Origene ! C'est l'objection que I'paut souvent
entendre. Aprés Irénée, témoin limpide de la timdiapostolique dans
'Eglise ancienne, nous devons donc nous tournes @rigéne pour
voir s'il n'y a pas, au moins chez lui, une doetrchrétienne de la
réincarnation.

b) Origéne, docteur chrétien de la réincarnation ?

On ne peut aborder notre sujet sans rencontramedu grand Maltre
alexandrin. Origene est un esprit puissant, sansedia figure la plus
marquante dans la pensée chrétienne en cette fintedyps des
persécutions. Son ceuvre a été immense, son infuégalement. La
condamnation de certaines de ses doctrines parvéleConcile
Oecuménique de Constantinople, en 553, mais d@atilité d'un S.
Jérbme et d'autres, ont causé la perte de la plugarses ceuvres.
Pourtant, le peu qui nous reste est encore asssiéoable (37).

Origene a-t-il enseigné laétensomatosé réincarnation ? Beaucoup
l'affirment, @ commencer par S. Jérbme. Et pourt@rigéne rejette, on
ne peut plus explicitement, cette doctrine. L'dtitanseignée dans une
doctrine ésotérique, tout en la niant dans sonigmseent public ? Il me
semble que la question, malgré ses difficultés, fiestlement assez
simple. Origene a enseignégdeg-existence&les ames et leuncarnation
dans des corps, mais non pas leur réincarnations evons regarder
cela de plus prés.

Dans sonCommentaire sur 'Evangile de S. Je®@rjgene dessine le
programme des questions que devrait analysefraité de 'amequ'il
voulait écrire, mais qu'il n'a finalement jamaidigé& (38):

« Mais c'est ailleurs qu'il faudra étudier en efiéme et avec plus
d'attention et approfondir davantage la questiofiedsence de I'ame, de
l'origine de son existence, de son entrée dansoges derrestre, des
éléments de la vie de chacune, de sa délivraraelstis, et voir s'il est

(37) Pour plus de détails, on se reportera au goandage de P. NautiQrigéne: Sa vie et son
ceuvreParis, 1977, et a la Bibliographie critique d'Onigepar H. Crouzel, La Haye, 1971.
(38) Cf. Pamphile, Apot. pro Orig., c. VI Il , PG ,1603c-ffl a.
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possible ou non qu'elle pénétre une seconde fais da corps, si ce sera ou
non selon le méme cycle et le méme arrangemers,ldanéme corps ou dans
un autre et, si c'est dans le méme, s'il resteratiggle a lui-méme selon la
substance tout en prenant des qualités différentes;il demeurera le méme
selon la substance et selon les qualités, ensel$e servira toujours du méme
corps ou en changera. A ce propos, il faudra examie qu'est, au sens
propre, la réincarnation et en quoi elle differel’dearnation, et si celui qui
affrme la réincarnation maintient en conséquenaee de monde est
incorruptible. Il sera également nécessaire d'expase sujet les théories de
ceux qui veulent que, d'aprés les Ecritures, I'&mie ensemencée avec le
corps, et les conséquences qui en découlent.

En un mot, la théorie de I'ame, étant vaste etictidf et devant étre
approfondie a partir des indications sporadique$Eigiture, a besoin d'une
étude spéciale » (39).

Origéne nous invite donc, dans cette « vaitélifficile » question, a
recourir d'abord et avant tout aux indications gaas donnent les Ecritures,
méme si elles ne sont quesporadiques>. Regardons donc comment Origéne
discute les textes susceptibles d'interprétatiomcaénationniste, pour étudier
ensuite le difficile probléeme de la doctrine progi@rigéne.

Il y a un certain nombre de textes scripturairesaii été et qui sont
encore interprétés comme des « preuves bibliqdesla réincarnation. Un des
plus célébres est certainement celui concerndettité entre le prophéte Elie
et Jean Baptiste. Regardons l'exégéese qu'en faigér@r dans ses
commentaires de S. Jean et de S. Matthieu.

A la question que les scribes posent a Jean: « Ei¢ ? », celui-ci
répond: « Je ne le suis pas » (Jéah 1). Pourtant, ce méme Jean est annoncé
par I'ange de Dieu comme Elie qui doit revenir (cic 1, 11 et 17) :

« En ce qui concerne la premiére citation, on dira Jean ignorait qu'il
était Elie. Et ceux qui y voient un argument p@udbctrine de la réincarnation
s'en serviront peut-étre, dans la pensée que I@mét successivement
plusieurs corps et ne garde aucun souvenir desepgés antérieures. Ces
mémes gens affirmeront que c'est parce qu'ilsrétdie cet avis que certains
Juifs ont dit du Sauveur qu'il était un des anciemmphétes (cf. Luc 19, 19),
non surgi du tombeau mais né de nouveau. Car, yaisgésignaiavec

(39) In loa., VI, 14, par. 85-87 (SC 157, 191-193).
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certitude Marie comme sa mére et qu'on croyait doseph, le
charpentier, était son pére (cf. Marc 6, 3), contna@mait-on pu croire
qu'il était I'un des prophetes ressuscités d'desrenorts (cf. Luc 9, 8) ?
En se servant du passage de la Genese (7, 4 LXQgudprimerai toute
vie nouvelle" ces mémes interprétes mettront dansblrras celui qui a
le souci de réfuter tous les arguments trompeuesi'qn peut tirer des
Ecritures et de demeurer attaché au dogme » (40).

A cette exégése, Origéne oppose ceale |'ecclesiasticos,de
I'homme d’Eglise dont il parle souvef#1) et qui est pour lui non pas un
esprit aveuglément attaché a des doctrines inceggnmais celui qui sait
lire Ecriture dans son lieu propre, I'Eglise :

« Un autre, un membre de I'Eglise, rejetant comnensungere la
doctrine de la réincarnation et n'admettant pas lguse de Jean ait
jamais été Elie, se servira de la parole déja menée de l'ange qui, a
propos de la naissance de Jean, n'a pas nommé d'&h@ mais son
esprit et sa puissance, par ces mots: "ll marahevant lui avec l'esprit et
la puissance d'Elie, pour ramener les cceurs des pdeurs enfantgl.uc
1, 17), car il pourra prouver, par des milliers d'epéan tirés des
Ecritures, que l'esprit est autre chose que I'anggie ce qu'on appelle la
puissance est autre chose que l'esprit et que.I'Blars ce n'est pas le
moment d'en citer un grand nombre, de peur d'adlodg beaucoup notre
exposé. Pour la différence entre puissance ettegpuiffira (de rappeler)
pour le moment le texte: "L'Esprit-Saint viendra i et la puissance du
Tres-Haut te couvrira de son ombxglc 1,35) et, quant au fait que les
esprits qui sont dans les prophetes leur ont éb@détopar Dieu et sont
désignés comme leur propriété, ces autres textess 'esprits des
prophétes sont soumis aux prophétesC¢tinthiens 14, 32 et "L'esprit
d’Elie s'est reposé sur Elisée" (2 Rjsl5). Ainsi, dit-il, il n'y aura rien
d'étonnant a ce que Jean, qui ramene les cceupedEsa leurs enfants
avec l'esprit et la puissance d'Elie, soit appeléause de cet esprit, Elie
qui doit revenir. Pour le prouver, il se servirgsiue I'argument suivant:
si le Dieu de l'univers s'étant uni intimement aaits devient leur Dieu
et s'appelle, pour ce matif, le Dieu d’Abrahampieu d'lsaac et le Dieu
de Jacob, a combien plus forte raison le SaintiEapr aux prophetes
pourra-t-il étre appelé leur esprit, de sorte ¢eaplit est désigné comme

(40) Ibid, VI, 10, par. 64 (SC 157, 177).

(41) Cf. H. de Lubad{istoire et Esprit: L'intelligence de I'Ecriture dprés Origéne,
Paris, 1950, surtout le chapitre: « Origéne homiEglide », p. 47-9 1.
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I'esprit d’Elie et I'esprit d’lsaie ! (42).

La figure d'Elie, si mystérieuse et si importanémslla tradition juive
(43), ne peut servir d'argument pour la réincarnatiomroe I'explique
Origéne par la suite, puisqu'Elie n'est pas moaisra étéenlevévivant
d'ici-bas. Son retour ne saurait étre une nouvelleorporation » de son
ame dans un autre corps, mais le retour de celaivgit été enlevéd4).

Dans sonCommentaire sur S. MatthielwQrigéne discute la
réincarnation a propos de deux autres textes, sbalégués comme
témoignage pour cette doctrine. Batthieu 14, 1-2Hérode dit au
sujet de Jésus: « Cet homme, c'est Jean le BaptigBertains disent
gu'Hérode croyait en la réincarnation. Cetjgseudodoxie>, comme
I'appelle Origéne, ne tient pas, puisque Jean [ifa était seulement de
six mois I'ainé de Jésus. Selon Origéne, le sers gassage serait plutdt
celui-ci. Hérode aurait bien cru qu'il s'agit dseul et méme personnage,
Jean, « ressuscitéles morts apres sa décapitation et nhommé
(maintenant) Jésus (45).

L'exégese des petits chiens sous la table, darézilede la rencontre
de Jésus avec la femme cananéefMatthieu 15, 21 -25Honne a
certains le prétexte de trouver la réincarnatiomsdéEcriture. Ces
kunaria, ces petits chiens, seraient des admes passées enoiss
animaux. La réponse d'Origéne est bien claire :

« Que d'autres conjecturent, étrangers qu'ils adiat doctrine de
I'Eglise, que les &mes passent des corps des honmmssdes corps
de chiens, selon leur méchanceté diverse ! Pours,nqui ne
découvrons d'aucune maniére cette pensée dangufEativine, nous
disons qu'il y a un passage de la condition des gpirituels a celle
des moins spirituels, et qu'on le subit quand arrep insouciant et
négligent; il arrive de méme qu'une volonté libraii gest
non-spirituelle, parce qu'elle a négligé le Logaslevient spirituelle
par sa conversion, comme celui qui a été un pleiing se contentant
de "manger des miettes qui tombaient de la tabkedemaitres”,

(42) In loa., VI. XI. par. M-66-68 (SQ57. 177-179).

(43) Cf. J. Stiassny, « Elie dans le judaisme »Etides carmélitaines. t. XXXV, 2,
Paris, 1956.

(44) In loa., VI, XI. par. 70-71 (SC 157. 181-183). (45) in Matth., X. 20 (SC 162. 241).

53



Christoph Schénborn

parvient a la condition d'enfant. Car la vertu citwoe grandement a
faire de nous des enfants de Dieu, mais le méilirkaur des paroles
violentes et l'impudence, a nous faire traiter tieercs, selon la
parole de I'Ecriture. Et tu interpréteras de la raémaniere les
autres noms empruntés aux étres privés de raiéé) »

L'ecclesiasticos logos, I'enseignement de L'Eghiseconnait pas
cette doctrine ! C'est un « dogme étranger a BEglie Dieu » (47).
Comment se fait-il qu'un auteur qui se démarqueetiement de la
doctrine de la réincarnation ait pu étre accustejuent d'enseigner
le contraire ? Il est difficile de reconstruire fedts. En effet, c'est
dans PériArchbn quecertains adversaires d'Origene prétendent
trouver cette doctrine. Or, cet ouvrage n'existas pjue dans la
traduction latine faite par Rufin, admirateur efeshseur d'Origene.
Aura-t-il laissé de coété les passages incriminésir psauver
l'orthodoxie de son auteur ? S. Jérbme qui ne neémEs la
mémoire d'Origéne, cite de celui-ci des passages qe& trouve pas
dans la traduction de Rufin. Le passage le plushgral'une doctrine
de la réincarnation n'est cependant qu'un résuihéda Jérbme.
Voici le texte de S. Jérome:

« Pour terminer [son exposé sur les créatures nespees], il
[Origene] disserta trés longuement sur le pointamti un ange,
une ame, ou du moins un démon - qu'il affirme avoie méme
nature, mais des inclinations diverses - peuvestons la
grandeur de leur incurie et de leur sottise, devene béte de
somme et, d'aprés la souffrance des supplices éardeur du
feu, choisir d'étre un animal privé de raison, 'bakiter dans les
eaux ou dans les vagues, ou de prendre le corfdldeu telle
béte, en sorte que nous avons a craindre non sentdas corps
des quadrupédes, mais aussi ceux des poissonk » (48

Méme si ce texte était I'exact résumé de la ped$@dgéne, il
reste la question: parle-t-il de réincarnation fptaile, par qui nous
savons qu'Origéene a été accusé d'enseigner largaton, affirme

(46) Ibid., XI, 17 (SC 162, 369-37 1). H. de Lubac a esquissé I'histoire de topos de
I'nomme qui se change en béte par ses vicesdPile Mirandole, Paris,1974, 184-193. cf.
aussi H.Crouzel, Théologie de I'i'mage de Dieu chez Origene, Paris,1956,200205.

(47) In Matth., XI 11, d'aprés Pamphile, Apgtro Orig., c. X, PG 17, 612 a.

(48) Ep., 124,4 -, trad. J. Labourt, Parig96 1, p. 99, cf. le commentaire de ce passagehpar
Crouzel et M. Simonetti, dar@rigéne, Traité des principes, t. 11, SC253, 119-125.
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gu'Origene, en cet endroit, ne parle pas de lxaéiation, mais des
ames des animaux (49). Ce texte traiterait donkodgine de I'ame
animale. S. Jérdbme qui s'indigne deette dissertation abominable
par laquelle il [Origene] a blessél’ame de sonlecteur », doit
cependant admettre qu'Origene cherche a « éviaecusation de
professer lanétempsychose, gfdit partie de la doctrine pythagori-
cienne » (50 D'autres passages, par contre, sont pour Jéldme
preuve évidente qu'Origéne a enseigné la métempsgclde
Pythagore et de Platon (5 1). Cependant, a legdegae pres, ils
parlent d'autre chose. Ce que Jérbme prétendainétensomatose
esten fait, selon les termes mémes d'Origérasomatose demes
(52). Par sa théorie de la préexistence et deneofporation » des
ames, Origéne veut répondre a une objection granieecla foi en un
Dieu créateur: « Comment séait-il que les hommesnaissent
inégaux, certains libres, d'autres esclavesgrtains douésd'autres
pas, les uns dans une familiehe ouun peuplecultivé, d'autres dans
la misere ou ldarbarie ? En étendant la questiartoutes les natures
spirituelles, on pouva#jouter, pourquoies unes sont-elles célestes
et les autrelumaines et pourquoi parmi lesges mémes y a-t-il une
hiérarchie? » (53). La doctrine de la réincarnatest proposée
comme une réponse a ces questions. La théoriegdi@rien est une
autre. Selon lui, Dieu aurait créé toutes les aégzdes et unes. La
cause de linégalité ne réside pas dans une qugleoimjustice du
Créateur, mais dans la liberté des ames. Selonvietu ou leur
négligence, elles recoivent le rang qui leur cqoesl et qui peut
aller des anges les plus hauts jusqu'aux « monsiaess ». Origéne
pensait-il que les animaux sont des « incarnatiod$mes tombées
si bas? Il semble bien plutét que le probleme gqgupe Origéne en
ces endroits incriminés soit celui du diable, amgehu, mis en
rapport avec les monstres marinsentionnés en divers endroits de
la Bible et traditionnellement interprétés commse dearnations du
démon» (54). Tout cela, Origéne I'avance comme uneemaje et
moins

(49) Apot pro Orig., ¢ IX, PA7, 608 a. (50) Ep., 124, 4 @9).

(51) Ibid., 7. 10, 14 (p. 103, 108 s., 112 s.).

(52) Les deux notions sont expressément distingdéasin loa., VI, XIV, par. 86. (53) P.
Nautin, op. cit. (note 37), p. 123, en référen@egrinc., 1.8, 2.

(54) P. Nautin, op. cit., 124.
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comme un systéme philosophique développé, et aruve ailleurs
de « repousser de la facon la Plus expresse cette dtéee "chute
de I'ame jusque dans les animaux®b). Par hypothése, il semble
aussi avoir envisagé la possibilité que les ames,fois revenues a
l'unité primordiale, puissent, dans un monde nouyeannaitre une
nouvelle ensomatoseCette hypothése serait a l'arriere-fond de
certains textes incriminés par S. Jérébme. La endondy aurait pas
des réincarnations, « sdmypothése ne comportait qu'une seule
incarnation de I'ame dans chaque mond®6).

Origene était un trop grand esprit pour se laisgégrmer dans un
systeme. Dans la difficile question de la créatien'ame, il a opté
pour une vision que I'Eglise, par la suite, a gxgjetcelle de leur
préexistence. C'estette doctrine que le Concile de 553 a
condamnée. La perte de nombreux écrits d'Origéasudite de cette
sentence rend difficile une appréciation exacte laepensée
d'Origene, d'autant plus que c'est une penséeegiesche, car il ne
faut pas oublier qu'Origéene était, a beaucoup diégain pionnier.
Mais s'il faut répondre en bref a notre questioitidte: Origéne
est-il le docteur chrétien de la réincarnation?sndevons dire que
non. Et nous pouvons dire plus. Si Jérbme peusetil'accusation
de la métempsychose pour dénigrer Origene, celavprolairement
a quel point cette doctrine était inacceptable gearchrétiens. I
n‘aurait pas choisi ce grief, si lI'enseignementladeéincarnation
avait pu faire bon ménage avec la foi chrétienneue argument de
plus dans cette ligne: il semble bien qu'Origemen@me ait réagi si
vivement contre lapseudodoxie de la réincarnation pour protester
de son orthodoxie. L'aurait-il fait, si cette dawdr avait été plus ou
moins admise dans le christianisme (57) ? Si Odgénst pas le
docteur chrétien de la réincarnation, il est cepahdsans doute
celui des auteurs chrétiens de l'antiquité quilegtius susceptible
d'étre compris dans ce sens. Ses hypothéses sthaltelogie, sur
les «fluctuations» que les ames peuvent subir ri@me élevées
jusqu'au ciel au cours d'un siecle, elles peuventredacher et
devenir des démons au cours du suivafd8), n'ont cessé de

(55) Ibid., 125,avec référence a Celse, VI, 30.

(56) Ibid., 126.

(57) Cf. la note de H.J. Vogt, danSrigenes, Der Kommentar zum Evangelium nach
Matthaus, 1Stuttgart,1983, 280.
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nourrir le soupcon qu'Origene ait été réincarnaiiste. Dans ses
propres hésitations, il avait cependant trouvé oimtpd'appui fixe.
Origéne croyait de tout cceur que « la charité rehaié pas » (1
Corinthiens13, 8), et c'est dans la charité qu'il trouva [@orése a sa
grande question, qui est le nceud de toutes seshiges: comment
la liberté humaine, la liberté créée, peut-elleagter au changement,
a la versatilité dont nous faisons tous la douloseeexpérience, et
trouver une stabilité définitive dans le bien? VVaie que dit Origene
dans sorCommentaire de I'Epitre aux Romains:

« Par ces mots, "la charité ne déchoit pas”, I'f@@tous indique
comment, dans les siecles futurs, le libre arlsigna lié de maniere a
ne pas retomber dans le péché. La charité esgphmsle que la foi et
gue l'espérance, précisément parce que seulealkepréservera de
toute nouvelle chute. Quand I'hnomme sera parvamu si haut degré
de perfection qu'il aimera Dieu de tout son cceeitodite son ame et
de toutes ses forces et le prochain comme soi-méaed,moyen lui
restera-t-il de faillir encore? » (59).

Avec notre bref exposé des positions d'Irénée @tigéne, nous
sommes loin d'avoir épuisé le dossier patristigaidadréincarnation.
Qu'il nous suffise de rappeler ici brievement les@paux auteurs
dont nous devrions traiter si notre dossier vouddie un peu plus
complet (60).

Il faudrait d'abord étudier Tertullien. Dans soaité De anima
(écrit entre 210 et 213), il consacre une longugredision a la
guestion de la métempsychose. Il s'attaque d'ahoxdprétendues
réincarnations de Pythagore, ensuite il réfuteoRlagt oppose la
conception linéaire de I'histoire du salut a l'id&en temps cyclique.
Suit la discussion de la doctrine d’Empédocle samréincarnations

(58) C'est ainsi que P. Nemeshegyi résume I'hypothéSeigEne, danda paternité de Dieu
chez OrigéneRaris-Tournail960, p. 218.

(59) In Rom., V, 10, PG 14,1053 kcad. de Nerneshegyi, opit., p. 222.L'auteur montre
également que ce texte qui n'existe que dansdadtian de Rufin, refléte fidélement la pensée
d'Origeng(ibid . 223).

(60) Bon nombre de textes sont réunis dans l'artiel L. Bukowski, « La Réincarnation selon
les Peéres de 'Eglise », da@segarianuni, 9 (1928), 65-85, dussi les textes cités plus haut, a
la note22 ; cf. également L. ScheffézylDer Reinkarnationsgedanke in der alichristlichen
Literatur, Sitzungsberichte der Bayerischen Akademie der W&s®ften, philos.-hist. KI.,
Jahrgangl 985, Heft 4, Miinchen1985. Nous n'avons vu cette publication bien documentée
qu'aprés avoir achevé notre manuscrit.
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animales, puis finalement une critique des théggiesstiques et de
leur exégese (61). A la différence d'Origene, Thetu enseigne
l'origine simultanée de I'Ame et du corps, ce ‘Quiéne a enseigner

le « raducianisme »Son intention est clairement celle d'opposer a

la réincarnation la foi en la résurrectigfiducia christianorum
resurrectio mortuorum: «l'espoir des chrétiens est dans la
résurrection des morts ») (62). La résurrectionGhrist est la
charniére de cette espérance: l'identité du colgrsegx du Christ
ressuscité avec son corps terrestre est la bataéges forte contre
la métempsychose (63).

Nous devrions étudier Lactance, dont l'anthropeogst toute
orientée par les prémices chrétiennes. Lorsqu'oit en un Dieu
créateur des ames et des corps, la réincarnatishspa sens: « Il
n'est pas nécessaire que les vieilles &mes seemvéé corps neufs,
alors que le méme artisdBieu] qui avait fait les premieres pouvait
toujours en faire de nouvelleg64). Il faudrait évoquer Grégoire de
Nazianze (65), Grégoire de Nysse (66), Némésiusndde (67), et
bien dautres encore (68). Mais il faudrait surtapprofondir les
pages lumineuses que S. Augustin a consacréeseasugét ou, plus
généralement, & la question d'une conception ayelidu temps
(69).

Voici comment H.-Ch. Puech résume [I'enseignementSde
Augustin: « Face aux périodes séculaires des philosoplaes, aux
falsi circuli ou aufalsus circulusAugustin dresse leectum iterla
via rectaqui est le Christ ; face a la répétition hellénigleenovitas
chrétienne ;face au désespoir des paiens qui teraa rond, la
béatitude des chrétiens pour qui, grace au Seigneur

(61) De anima, 28-35, cf. les notes de I'édition critique de J¥as7.ink, Amsterdam, 1947,
353-4109.

(62) De resurrertione carnis. c. 1. PL 2. 841 a.

(63) Cf.De carne Christi, c. 24. PL 2, 836 bd . SC 216. p. 307-3()9.

(64) Institutiones, 3, 19. 19. cf. M. PerrinLhomme antique et chrétien: L'anthropologie de
Laciance (250-325), Paris, 1981, 324-327.

(65) Cf. Or., 27, 10 (= Theol. 1, 10) et la notep7.95, dans le tome 250 des Sources
chrétiennes.

(66) Cf.Vita Mo " vsis (PG 44, 336s.). De creai. hominis (PG 44, 232 a-33 b) ; Danima et
resurrectione, K 2-8 (PG 46. 108 b- 113 a) : cf. aussi l'article de J. Dianigcité a la note 3.
(67) De nature homiffis, 2 (PG 40, 577 b).

(68) Cf., en plus de l'article de L. Bukowski (ndi@), le dossier rassemblé jadis par Fr.
Baltus, S.J.Défense des SS. Péres accusés de Platonisme, Paris, 1711. p. 290-3 10.

(69) De civitate Dei, 1 - X. chap. 30 et XII, chap. X a XX.
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le cercle est brisé. Le tout culminant dansl’affaion de la
Prima Petri: "Semel enim Christus mortuus est pezcatis
nostris" » (70). La conception chrétienne du teegtsfondée sur
cette conviction que le Christ est mort une seolie pour nos
péchés (Pierre 3, 18), qu'il est ressuscité des morts pour ne plus
mourir, que la mort ne le dominera plgomainss, 9) et que les
chrétiens sont appelés eux-mémes, apres leur eétiom, a étre
toujours avec le Seigneur Tlhessaloniciengt, 17) (71). Une
unique histoire donc, parce que I'avénement dusCast unique.

S. Augustin résume ici toute la tradition du chaisisme
antique. Le refus de la réincarnation a sa racitmel dans la foi
chrétienne elle-méme, dans son centre, le Chestire et fin de
I'histoire en qui toute quéte de I'homme trouve pos. Et c'est
ici qu'elle trouve aussi la réponse a cette quedtmdamentale
gui ne cesse de motiver les croyances réincarmaims : «
Commentest-il possible qu'une malheureuge d’homme, avec
toute son insignifiance, ses aveuglements, seganjs@ébouche
d'un coup sur l'éternité ? Comment est-il possilga'une
rétribution éternelle, une fin éternelle et immugtdoit fixée pour
nous en vertu des bons ou mauvais mouvementsilotaratbitre
aussi faible et bizarre, aussi dormant que le n@2ré&/oici la
réponse que propose la foi chrétienne: "La disprtipa entre la
précarité du voyage et limportance du terme estréalité
compensée, avec exces et surabondance, par la qpitiééret
I'lhumanité de notre Dieu Sauveus'(72).

II. La résurrection aujourd'hui: la réponse de la foi

Au quatrieme Congrés mondial de la médecine nagurgli
s'est tenu a Genéve en 1980, le Docteur Nowropbkthothé-

(70) « La gnose et le temps », d&hranos-Jahrbuch, 195 1, t. XX, p. 72, cf. aussi H.- I.
Marrou, L'ambivalence du temps de I'histoire chez saint Augustin, Montréal-Paris, 1950,
et Ch. Journetl’Eglise du Verbe Incarné, t.lll, Desclée de Brouwer, 1969,43-59; cf.
également I'étude de S. JalScience and Creation,- From eiernal ¢ « velesan
oseillating universe,Scottish Academic Press, Edinburgh, 1974 (sur Sguétin, p.
177-183).

(71) Cf.De Civ. Dei, 1. Xlichap. XIll, n°, 2.

(72) J. Maritain, « L'immortalité du soi», dae Bergson a Thomas d’Aquikew York,
1944, p. 143 et 145.
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thérapeute a I'Université de Francfort, a expose esepériences
avec des patients qu'il a « reconduits » jusqu'amenmt de leur
naissance; il les fait méme revivre leur séjoursdansein maternel,
I'instant de leur conception et méme la mort gaidépare de leur
vie extérieure, plusieurs morts, plusieurs naissgnplusieurs vies
antérieures (73). On peut relire chez Denise Désjarcomment se
déroulent de telles expériences et comment de stelle
« reconductions » apportent, semble-t-il, une eaqtilbn et méme
une solution a des traumatismes psychiques (74pli3een plus de
thérapeutes utilisent cette méthode. Sommes-naula siie d'une
preuve « scientifique » (75) de la réincarnatiol@@elques-uns
l'affirment (76) en s'appuyant sur des expériencequi laissent
supposer l'existence de vies terrestres répétéek'épithéte «
scientifique », dont cette littérature s'empares tvéie, apporte a
priori du crédit aux relations qui sont faites @&s expériences, sans
gu'ait lieu un contréle suffisant pour savoir shsldels cas on peut
vraiment parler de « preuves scientifiques ».

Prenons par exemple le célebre « cas Bridey Musphyne
Américaine, Ruth Simmons, soumise a l'état d'hypnagvele
plusieurs facteurs d'une vie antérieure qu'ellass@e en Irlande au
XIX ¢ siécle sous le nom de Bridey Murphy. Les enquiiéss sur
les lieux prouvent que de nombreux détails que Med&immons
ne pouvait connaitre dans sa vie présente sontteXda@). A
supposer que les enquétes n'aient pas été marspilli&eit pourtant
faire une constatation méthodologique: méme sidits se révélent
étre exacts, leur interprétation reste subjectivéaut distinguer
entre les données de I'expérience et leur interjoét Dans la
discussion sur les « vies antérieures », on ouldigvent cette
distinction. Naturellement, il n'est pas questiennier de véritables
expériences. Si une personne prétend se voir dendétors duixe

(73) Journal de Genéve, 2 juin 1980, p. 13.

(74) La mémoire des vies antérieures, Paris, 1980.

(75) Ainsi en est-il du livre célébre, trés circpast, du Dr lan Stevensoiwenty
Cases suggestive of Réincarnation. Fort significatif est le titre de la traduction
allemande, ou « suggestive » est traduit par «vgow (Fribourg 1976).

(76) Citons deux exemples parmi cette importarttéréiture: Joan Grant, D. Kelsey,
Nos vies antérieures, Paris, 1978; M. Bernstein, Protokoli einer Weidénge. Der
Bericht Uber die wissenschaftlich untersuchte Riibking in ein frilheres Leben,
Berne, 1973 (traduit de I'anglais).

(77) Cf. le livre de M. Bernstein (cité note 76).
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siecle, si elle peut décrire en détail un lieu at paysage bien
déterminés et si les descriptions se révelent jéges, on ne peut
gu'enregistrer soigneusement ces données, Mais sssaie de les
interpréter, on se place sur un autre plan.

Comme nous l'avons déja constaté (cf. plus hdutje isuffit pas
d'enregistrer simplement des comptes-rendus diexp&s pour
formuler une théorie explicative. Les expériencesveht étre
insérées dans un autre cadre. Or une théorie akpkcn'est jamais
le simple résultat du plus grand nombre possible ddenées
expérimentales. Il s'agit plutét de confronter $ésiations avec des
principes généraux, qui ne proviennent pas eux-reémde
l'expérience, mais la précédent et I'éclairent. dartrine de la
réincarnation est en cela une théorie explicatizsle suppose des
principes généraux a la lumiere desquels on indé&Eprertaines
expériences. Dans ce sens, il ne peut jamais yr av@ preuve
rigoureusement scientifique de la réincarnatioromme non plus
d'ailleurs de sa non-explication. Le « cas Brideurphy », par
exemple, pourrait étre interprété comme un phénemen
parapsychique. Autrefois, on aurait peut-étre p@ngee « révélation
privée » ou a I'ceuvre de démons...

1. Un Européen sur quatre croit a la réincarnation

Si donc il ne peut y avoir de preuves scientifigopesr ou contre la
réincarnation, devons-nous alors nous accommodejugements
purement subjectifs ou méme arbitraires ? Slremast Il y a des
arguments pour ou contre, mais c'est au niveawswphique ou
théologique. L'argumentation que nous proposonsagant tout
théologique. Mais avant de donner les raisons tigggqies du refus
de la réincarnation par la foi chrétienne il, ndast indiquer le
contexte historique.

D'apreés un sondage de I'Institut Gallup (78), emviun Européen
sur quatre croit a la réincarnation. Comment exgiqce succes
d'une théorie si étrangere a la tradition chrégefinOn ne peut en
donner aucune explication « monocausale ». Sigeglonrtant

(78) Cf. J. Stoet7eLes valeurs du temps présent: une enquéte, P., Pafis, 1983.
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quelque chose de caractéristique. Les idées deardiation font leur
apparition dans I'Europe moderne a I'époque desdras1 Goothold
Ephraim Lessing publie en 1780 son ceuvre célebéeducation du
genre humain. Plein d'optimisme, il voit dans thii® de I'humanité
une montée irrésistible vers la lumiere de 'Esfbiéns les derniers
paragraphes, il exprime I'hypothése selon laquelite montée
pourrait se réaliser dans une série de vies teesesie plus en plus
spiritualisées. L'idée fait son chemin: GoetheestRomantiques s'en
inspirent (79). La théorie de I'évolution de Darwenforcera chez
beaucoup de gens la conviction d'un progres urelefdlan Kardec
(1804-1869), I'un des grands propagateurs du ispiktet de l'idée de
la réincarnation, fit graver sur sa pierre tombaléaris ces mots
caractéristiques: « Naitre, mourir, renaitre efjdios progresser :
telle est la loi » (80).

Cette conception « occidentalisée » de la réintiamas'écarte
évidemment beaucoup de celle des religions oriesitet de leur
conception cyclique du temps qui ignore l'idée giumgrés universel.
La réincarnation serait-elle la voie du progrésli'demanité ? Cette
idée n'a pu se développer en Occident que suskadla civilisation
chrétienne avec la notion d'« histoire du saluukdgbouche sur le
Royaume de Dieu. Mais ainsi s'est produit un préfochangement
dans I'idée méme de la réincarnation. Si, pourdkgions orientales,
la réincarnation était et est encore une situadiépreuves a laquelle
il faut se soustraire le plus possible, a I'Ouesst)s l'influence de
l'idée de progres, elle devient carrément une stateoie du salut. Si,
a I'Est, on voit dans la roue de la réincarnatioa situation de cruelle
servitude, & I'Ouest la réincarnation devient leyemode se réaliser
progressivement.

Pourquoi le christianisme a-t-il toujours rejetédde de la
réincarnation ? A ma connaissance, I'Eglise n'aajarformellement
condamné la théorie de la réincarnation. Non pasepgu'elle y
verrait une doctrine compatible avec la foi chrmétie mais au
contraire parce que la réincarnation est déja sifestement opposée
aux principes de cette foi qu'une condamnatiopasasem-

(79) Cf. E. Bock,Wiederhoite Erdenleben. Die Wiederverkorperungsidee in der deuischen
Geisiesgeschichie, Stuttgart, 1967 (trés bien documenté et composé g@uoint de vue
anthropologique).

(80) Cité d'aprés B. Kloppenburg, léincarnation, Bogota, 1979, p. Il. Ce livre donne une
bonne vue d'ensemble de I'énorme succes des théleria réincarnation en Amérique latine
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blé nécessaire (81). Mais quels sont ces prin@p@®st ce que nous
voudrions en conclusigmoser brievement.

2. « Or le Christ est 'Oméga » (Holderlin)

Pour le christianisme, I'homme est créature. Ciglaifee d'abord
gu'il est voulu par Dieu dans sa réalité tout eati@vec son ame
mais aussi avec son corps. Le corps n'est pagplésen de I'ame»
mais, comme elle, il a été créé. Il est en effettidé a une vie
éternelle grace a la « résurrection de la chaidée complétement
étrangere au monde hellénistique. Sur l'aréopafyineihes, S. Paul a
provoqué des éclats de rire lorsqu'il s'est mis daler (Actes 17,
32). Si I'homme (corps et ame) est créature, oeld dire que Dieu
I'a voulu dans sa spécificité d'étre humain et éesgnne, avec une
origine unique, une vie unique destinée a trouwsr achevement
dans la vie éternelle. Tout ceci fait partie égaetrde la foi juive
(du moins dans la tradition prédominante du judajsm

Le christianisme a un élément prépondérant de pluson avis,
c'est surtout cette particularité qui lui intertditit compromis avec les
doctrines de la réincarnation: la personne méméédes-Christ. La
foi chrétienne voit en lui le Dieu incarné, le Vertie Dieu fait chair.
Or c'est revétu de cette chair qu'il est ressusqiié est monté au
ciel, qu'il est assis « a la droite du Pére »,asit cevétu de cette chair
éternellement vivante et glorifiée qu« Il reviendians la gloire ». Il
est donc clair que l'espérance des chrétiens ¢igrement dirigée
vers un but qui est le méme que celui du fondadedeur religion. Il
est impensable que ce but puisse étre un retowr dlantres corps et
dans d'autres vies sur terre. Cette vie d'ici-lsasdéja communion
avec le Christ, une communion qui rassemble leptadede cette
voie en un « seul corps » et qui en fait les « memlolu Christ ».
Quand cette vie prend fin, il n'y a pour celui caivécu en
communion avec le corps du Christ aucune autréndgestue le plein
épanouissement de cette communion dans la « résarrede la
chair».

(81) Pour rejeter I'idée de réincarnation. le Cén¥fatican Il parle dansumen gentiun¥8, de
« notre vie terrestre unique ».
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C'est la, brievement esquissée, l'expérience foadtaie du
christianisme. La réincarnation n'est pas rejetéer e caractéere
abstrait de certaines doctrines, pas plus que tpach@&ment tétu a
des dogmes traditionnels. Si la foi chrétiennepas de place pour
la doctrine de la réincarnation, c'est la consécgi@lirecte de cette
expérience fondamentale que S. Paul résume dansphrase
célebre: « Le Christ est ma vie et mourir m'esgaim»(Philippiens
1, 21). Le Christ est la vie. Mourir c'est doncreivc'est vivre avec
le Christ, c'est vivre comme lui: revétu de cetieicglorifiée qu'il a
recue de la Vierge Marie par l'opération du SaspiE, qu'il avait
lorsqu'il est ressuscité d'entre les morts, qud atant assis a la
droite du Pére » et qu'il aura quand il reviendmasda gloire.

La réincarnation n'a pas sa place dans le christigm parce
gue la vie du Christ est déja I'objectif final. « @ Christ est
I'Oméga »,dit Holderlin dans son hymne tardif, « L'Unique ».
Que resterait-il encore a chercher lorsqu'on lauvie Lui 9
N'avons-nous pas tout trouvé en Lui ? En Lui ilanjplus de place
pour une quéte sans fin, de vie en vie, a la retieed'un but
lointain inaccessible, a la recherche, dans desns 2, d'une
perfection qu'on ne peut atteindre. Ce terme asi y@squ'a nous,

il est déja la (cf. 1Corinthiens 10, 11). La longue quéte de
I'hnomme est terminée. Ce que des naissances rgetédini ne
nous permettrait pas de trouver nous a été ofke@ar ce n'est
pas nous qui avons cherché, on nous a cherch@2)> Dieu a
trouvé I'homme... de méme que ce n’'était pas non plus la brebis
gui cherchait le berger ni la drachme la maitredgemaisor{Lue

15, 49). Il s’est penché lui-méme vers la terre et a trouvé sa
propre image ; il s’est rendu lui-méme dans la oggou la brebis
s'était égarée. Il 'arelevée et a mis fin a son erranc€83).

Une fois passé ce retour au bercail, il n'y a plesnigration.

Le Pére renverra-t-il I'enfant prodigue maintengunil est revenu
a la maison ? Comment, aprés la parole adressée Saigneur,
élevé en croix, au larron crucifié a sa droite: yjoird’hui méme
tu seras avec moi au Paradis », comment apréoataait-il y
avoir encore un lendemain qui le reconduirait eysaranger ? |l

(82) Nicolas Cabasilas, Le livre de la vie du Christ, (traduction allemande G.
Hoch, Einsiedeln, 1981).

(83) Ibid.
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a dit: « Quand j'aurai été élevé de terre, j'atireous les hommes a
moi » (Jeanl2, 32),et: « Celui qui vient a moi, je ne le mettrai
certainement pas dehors » (Jean 6, 37). Une feisépacette grande
rencontre, il n'y a plus rien & chercher, car ce gous trouvons ici
surpasse infiniment tout ce que nous avions espérés notre
recherche (Cf. Corinthiens 29) (84).

Christoph SCHONBORN, o0.p.

(titre original : « Reinkarnation und christlicher Glaube ».
(traduit de I'allemand par Paul Lamort)

(84) Prenant comme point de départ l'optique chrétienne, G. Adler présente un
exposé introductif: Nouvelle naissance aprés la mort ? L'idée de réincarnation,
Francfort, 1977. H.-U. von Balthasar présente une évaluation théologique tres
dense avec une ample documentation: Seelenwanderung (Métempsychose) dans
Homo creatus est, Einsiedeln, 1986, p. 103-120 (= Skizzen zur Theologie, V).

Christoph Schonborn, né en 1945 a Skalken (Tchécoslovaquie). Entré chez les
dominicains en 1963, prétre en 1970. Docteur en théologie en 1974 (Paris).
Professeur de théologie dogmatique a I'Université de Fribourg (Suisse, section
allemande). Membre de la Commission Théologique Internationale. Publications:
Sophrone de Jérusalem : Vie monastique et confession dogmatique, Paris,
1972 -, L'lcébne du Christ: Fondements dogmatiques, Fribourg, 1976, L'icbne
du Christ : Fondements théologiques, Paris, 1986(3).
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Nicolas CABASILAS

La foi d'un Byzantin

Comment un Byzantin se représentait la
résurrection de la chair auXxIves.

NICOLAS Cabasilas, récemment canonisé par [I'Eglise
orthodoxe, est une haute figure de la mystiqueriyrza Juriste,
conseiller de I'empereur en une époque de guerigtes il
écrivit vers la fin de sa vie un traité qui résuliessentiel de la
spiritualité byzantineLa Vie en Chris{Sources Chrétienneserl
vol: n® 355 - 2 voL : aparaitre). Ces quelques extraits nous
donnent un apercu de f@i et de la piété de I'Orient byzantin
envers la résurrection de la chair.

1. Tous ressusciteront-il8

52. Pourquoi méme les infidéles ressusciteront inqatiblies,
sans avoir cru au Christ, qui seul est I' initiatede cette
résurrection.

Ici I'on peut s'étonner. Car non seulement lesig&gpt mais
méme ceux qui n'ont pas eu la possibilité d'étrépares a
I'existence immortelle par la vertu des mysteresy® mot tous
les hommes, recouvreront leurs corps impérissadtieessusci-
teront incorruptibles. Ce qui est étonnant, c'est pgarticiperont a
la résurrection, que seule la mort du Christ aothiite dans le
monde, des hommes qui n'ont pas recu le bain qus riait
partager sa mort vivifiante. En effet, s'ils ontleumédecin, s'ils
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ont refusé son aide et s'ils ont renversé l'unigneede, que leur
reste-t-il alors qui suffise a leur obtenir l'imradité ? En

apparence, il semble qu'il se passe de deux cliages ou bien

tout le monde jouira sur le champ de tous les bepresle Christ
nous a obtenus en mourant - tout le monde resstecitivra avec
le Christ, régnera avec lui et possédera tout feheor possible;
c'est ce qui se passe s'il est vrai qu'il « n'@ibede rien de notre
part » (1) - ; ou bien, au contraire, s'il faut@bment que nous
aussi nous fournissions quelque chose, ceux quirama pas

fourni leur foi dans le Sauveur ne ressusciterast p

53. Voici que qu'il faut dire a ce sujet : La résurrectionuss
redressement de la nature; ce genre de choses,|&iedonné
gratuitement - de méme qu'il modele ceux-la mémiengule
veulent pas, de méme il remodele méme ceux queatriles
mains vides. Mais cette royauté-la, ainsi que latemplation de
Dieu et la présence aux cotés du Christ, sont amggance de la
volonté ; pour cette raison, elle n'est possiblé geux qui ont
voulu, aimé et désiré; ceux-la, il est normal gqutilouvent du
plaisir dans la présence de ce gu'ils ont désiaés oelui qui ne I'a
pas voulu en est incapable. Comment pourrait-iloéper du
plaisir et se réjouir de la présence de chosesitlalat pas concu
le désir quand elles étaient absentes ? étant dyuiihde saurait
pas méme alors les désirer et chercher a les oppamce qu'a ne
voit pas leur beauté, comme dit le Seigneur, «eil peut les
recevoir parce qu'il ne les voit ni ne les conmaiR). Car il a
quitté aveugle cette existence pour l'autre, ebdé de tous les
sens et facultés qui lui permettraient de connéétrauveur, de
I'aimer, de vouloir étre avec lui et de le pouvoir.

54. Pour cette raison il ne faut pas s'étonner de eetqus
auront la vie éternelle, mais pas tous la vie Benbuse. C'est
que tous jouissent également de la simple provielate Dieu
envers notre nature; mais les dons qui couroneevauloir, seuls
en jouissent, a I'exclusion des autres, ceux gunotemt Dieu. La
raison en est que Dieu veut que tous les homméigmtode tous
les biens, et il leur communique également toushsmss, ceux
qui récompensent le vouloir comme ceux qui redrédsenature;

Q) Cf. Psaume 15, 2. (2) Jean 14,17.
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pouvons pas fuir les graces de Dieu envers la @ahous les
recevons toutes, que nous le voulions ou non Doan fait du
bien méme a ceux qui ne le veulent pas et use nkeadate par
amour pour eux, en sorte que lorsque nous vouleosugr de
nous ses bienfaits, nous ne le pouvons pas.

55. Le don de la résurrection est de cette sorteda,il ne
dépend pas de nous, au commencement de naitre ne pas
naitre, ni une fois morts d'étre revivifiés ou ndais ce qui
dépend du vouloir humain -je veux dire de choisirbien, le
pardon des offenses, la droiture de moeurs, la aet'ame, la
tendresse envers Dieu - la récompense de tout eslala
béatitude supréme. Et ces biens, il dépend de agwies saisir ou
de les fuir, si bien qu’lls sont accessibles a cquixle veulent,
mais ceux qui ne le veulent pas, comment pourrdgen jouir ?
Car il n'est pas possible de vouloir contre son giéd'étre
contraint volontairement.

(livre 11, par. 52-55: Sources Chrétiennes 3537p-183)

2. Comment la résurrection se passera-t-élle

102 Quand le Christ se montraraotre poussiére manifestera
aussi sa propre beauté, lorsqu'elle apparaitra eomembre de
cet éclair (3), qu'elle s'ajustera au soleil etelpl'émettra le
méme rayonnement que lui. « Les justes, dit le sGhri
resplendiront comme le soleil dans le royaume de le
Pére » (4) ; ce qua appelle « royaume du Pére'esf ce
rayonnement dans lequel, resplendissant lui-mé@rapparut aux
apotres (5), qui ont vu « le royaume de Dieu, conilme dit
lui-méme, venu avec puissance » (6). Les justegleediront
aussi ce jour la d'une splendeur et d'une mémesgliolyeux eux
de recevoir et lui de donner. Car ce pain-la, epsqu'ils auront
emportés de la sainte Table en quittant ce mondandy ils
arriveront la-bas, c'est lui qui paraitra alors gex de tous sur

(3) Cf. Matthieu24. 27. (4Matthieul3. 43.
(5) Cf. Matthieul?, 2. (6) CfMarc 9, 1.
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les nuées, et montrera son éclat de l'orient &idleat, tel un
éclair, en un instant (7).

103. C'est avec ce rayonnement que vivent les bienbhewe
une fois morts la lumiere ne les quitte pas. Chr kamiére est
toujours avec les justes » (8) et ils parviendéotd vie éternelle
resplendissants de cette lumiere en courant alers eette
lumiere qui les a accompagnés tout le tengesqui se passera
alors pour chacun de ceux qui seront revivifiés, cqand les os,
les parties et les membres se réuniront a la tétet qu'ainsi le
corps recouvrera son intégrité, se passera aussi yole
Sauveur Christ, la téte commune de tous.

104. En jaillissant simplement sur les nuées commeallec
elle rassemblera de partout ses propres membreBjeu parmi
des dieux, beau coryphée d'un beau chceur; et dee méenles
corps pesants suspendus, une fois rompus les tendes
retenaient, se précipitent vers la terre et tousuiee cherchent
son centre, de méme les corps des saints sontsciolzéterre, et
demeurent liés et contraints par la corruptiong'est pour cela
que « nous gémissons dans cette tente », dit {iEer{(9) ; Inais
quand paraitra leur liberté, ils s'élanceront @dlan irrésistible
vers le Christ, pour regagner leur lieu proprestQ@urquoi Paul,
pour montrer que cette course est irrépressiblepeace cette
affaire a un rapt: « Nous serons ravis, dit-il, des nuées a la
rencontre du Seigneur, dans les airs » (10) ; lvS&a dit qu'ils
seront pris: « Alors, dit-il, deux seront au chathm sera pris et
l'autre laissé » (I 1) : ce qui veut dire qu'il alyra rien d'humain,
rien qui vienne d'eux, et qui laisse place poudélai, mais c'est
lui qui tirera, c'est lui qui ravira, lui qui ne yeétre asservi a
aucun délai.

105 De méme qu'au commencement il n'attendit pased'ét
recherché par eux, mais c'est lui qui rechercha&desés, il leur
montra le chemin, et ensuite, ceux qui ne pouvgiastmarcher
il les souleva et les porta sur ses épaules (12fux qui
tombaient il les relevait; ceux qui se découragdai les
redressait; ceux qui

(7) CfMatthieu24. 27. (8) CProverbesl3, 9.
(9) 2 Corinthiens5. 4.(10) 1 Thessaloniciend, 17
(11) Matthieu,24, 40 (12) CE Luc 15, 5.
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abandonnaient il les rappelait, bref il passa semps a les
tracasser au sujet de leur salut; de méme, a ceemdé) quand
ils courront vers lui la course ultime, c'est luii ¢gs relevera et
qui leur fera des ailes pour voler. C'est pourdgutds compare
aussi aux aigles qui se rassemblent autour depaudlée: « La
ou est la dépouille, dit-il, la se rassemblerostdigles » (13).

106. lls passeront d'une table a une autre table, dabie
voilée a la table dévoilée, du pain a la dépoulllar aujourd'hui
le Christ est pour eux du pain, parce qu'ils vivemtore la vie
humaine, et une paque, parce qu'ils passent de [aésente a la
cité céleste (14). Mais quand « ils renouvellefents forces, et
gu'il leur poussera des ailes comme aux aiglesby, €elon la
parole de l'admirable Isaie, alors ils se posesantla dépouille
méme, pure de tous voiles.

(livre IV, par. 102-106: Sources Chrétiennes 35851-355)

(13) Matthieu 24, 28 (14) Cf. Galates 4, 26
(15) Isaie 40, 31.

Nous remercions Sources Chrétiennes et les EditiorGerf d'avoir autorisé la
publication de ces extraits.
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Actualité du religieux

e qu'il est convenu d'appeler l'actualité religeess
porte bien. Les « affaires » se multiplient, aunpoi
gu'il serait périlleux d'entreprendre d'en dredaer
liste exhaustive.
Elles peuvent apparaitre, en gros, de trois ordres.unes sont
des querelles internes a I'Eglise, ou l'opinion ljmuke est prise
comme témoin, voire comme juge. Les autres illustrelus
directement les difficultés de la relation entrecheistianisme et
la cité sécularisée, surprise par la vitalité gitmtagoniste qu'elle
supposait condamné par le mouvement de I'hist&ndin, les
choses sont encore compliquées par le fait quetreau
confessions se manifestent, notamment lislam, raaissi le
judaisme.

La premiere réflexion que peut inspirer cette effscence est
que la modernité, le libéralisme, la laicité - comon voudra
nommer le courant qui pensait avoir définitivemerarginalisé
ce qui est religieux -, rencontre des limites ieadiues,
paradoxalement au moment ou il semble n'avoir gllersnemi.

Certes, les droits de 'hnomme et la démocratie destvaleurs
toujours irremplacables et bien cotées, méme $identenaire
n'‘a guere permis d'en apprécier et célébrer le foirté. Mais, a
la suite de Francis Fukuyama (1), I'Occident hésitéer victoire
devant lI'implosion a I'Est de l'idéologie Iéninisfei prétendait

(1) Dans un article publié aux Etats-Unis et anaogine peu exaltante « fin de I'histoire
» avec l'effondrement de lidéologie communiste let victoire du libéralisme
démocratique. Ce texte a été repris et discutéamcE dans Commentaire, no 47 et 48.
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I'enterrer a terme. L'inquiétude et I'embarras $emiemporter face
a cette nouvelle donne -pourtant prévisible (2)siEwltanément, des
revendications religieuses remettent en questigottée universelle
des valeurs modernes et laiques, la méme ou &lemcinent et ou
ce serait bien le moins qu'elles rayonnent seresnénet sans
conteste.

Peut-étre est-ce ainsi et aussi l'affaire des fdal&slamiques qui
empéche de se réjouir sans arriere-pensée dentieéiment du mur
de Berlin. En l'occurrence, ceux qui sont favorabd port du
tchador au nom d'une tolérance inconditionnellecetx qui s'y
opposent pour défendre la libération des femmes isglicitement
d'accord pour présupposer que leur laicité estzasame et
englobante pour susciter un consensus et réglgudation. Ce qui
n'‘est manifestement pas le cas, puisqu'ils s'oppakga entre eux.
C'est donc la laicité libérale qui implose elle-neéalors que plus
rien ne semble pouvoir lui étre opposé que desess@ns
fanatiques.

Or on voit la resurgir de vieilles querelles aunsde la modernité.
Tout le monde est en principe d'accord pour promua liberté.
Mais fi y a ceux qui sont tellement sirs d'avoisoa qu'ils sont préts
a libérer les gens malgré eux, et ceux qui dogemattile respect des
particularités au point de nier qu'elles puisseamgis s'avéerer
incompatibles. Dans l'un et l'autre cas, toutegimh devient
évidemment superflue, face a un « sacré » d'ure aeinsé supérieur,
mais qui ne suscite pas moins de controverses ouétaphysique
envahit le quotidien - depuis Marx contre Proudiwsgu'a Giséle
Halimi contre Daniele Mitterrand.

L n'est peut-étre alors pas si sot ni indécent ee s
demander si le christianisme n'est finalement mas |
meilleur recours et secours contre toutes les tientga
intégristes et totalitaires. La foi qui confessee g
royaume n'est pas de ce monde, mais que chacumapesié a
s'efforcer que la volonté du Dieu d'amour y soitimaamal faite, a
déja joué un rble incontestable dans l'effondremeeat l'utopie
communiste, depuis I'orthodoxe Soljénitsyne jusgmotestants de

(2 Cf. « 1984 - et aprés? ». Communio, IX. 4, p. 85-93
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par les catholiques polonais et tcheques. N'estgels également ce
qui peut fonder la laicité, dans la mesure ouiellgose le respect de
l'autonomie du temporel tout en nourrissant laeséfin éthique et

anthropologique sans laquelle le politique n'esis pjue le champ
d'arbitraires tyranniques, engendrés par des idésomu simplement
des possibilités techniques ?

On objectera bien sdr que toute religion véhicde flermes de
l'intolérance, l'intégrisme pouvant effectivemepparaitre comme une
version religieuse du totalitarisme. Mais a ce canfe totalitarisme
n'est lui-méme qu'une religion honteuse. Il nessigrévidemment pas
qu'il suffirait qu’'une religion se présente honmée&t comme telle
pou! gu'elle soit automatiquement immunisée cotttuge déviation de
type idéologique. Le fait est que I'histoire aceogdielque crédit a cette
idée d'une incompatibilité entre foi et progrés.l&tchristianisme ne
peut assurément pas prétendre n‘avoir jamais ét&irdé a des fins
politiques.

Reste toutefois & démontrer que la notion de mHigiuffit a rendre
compte de ce qu'est le christianisme, et que l'dig#a tolérance laique
et démocratique n'a pu prendre forme que malgmgit&, qui n'aurait
donc aujourd'hui aucun droit & prétendre le récmpdit il reste encore
a prouver que la modernité ne constitue pas un@iael de
remplacement.

Il faut d'abord ne pas craindre de soutenir quehlestianisme n'est
pas une religion, si I'on entend par la un systédmeroyances et de
pratiques engendrant ou légitimant des structuoe-politiques. Le
débat sur l'inculturation est déja assez anciem galil ne soit plus
possible de croire que la foi au Ressuscité skéaita quelque époque,
régime ou type de société que ce soit, méme shaedie Jésus le Christ
un enracinement historique définitif. La tentateicependant toujours
existé, il faut le reconnaitre sans barguignerfade fonctionner le
christianisme comme n'importe quel aufaeteur d'unité et d'identité:
entreprise d'hommes d'Eglise aussi bien que de egpement, et
d'aujourd’hui guere moins que d'hier. Il n‘'empégh&aucune de ces
tentatives n'a pu ni ne pourra jamais constitusolzaété parfaite. Il n'y
a pas en la matiere de modele chrétien de référanicpassé ni
programmable: les croyants ne prévoient pas dedfifhistoire avant le
retour du Christ qu'ils attendent (et espérentotas.
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Ce n'est donc que par ignorance que l'on peutrpaété®ape ou aux
évéques la nostalgie de la «chrétienté », qusdié européenne et
médiévale ou universelle et a venir au XXle siéée.c'est la méme
méconnaissance qui peut faire juger hypocrite gmutien a certaines
des valeurs-clés de la modernité. La méprise peuirwe ce que
I'Eglise se déclare l'ardent défenseur des dro@d'libmme et de la
démocratie, tout en refusant d'en faire le résuengoth Credo et donc de
les considérer comme normatifs en son sein mémes. IBléui reprocher
revient exactement a faire du christianisme rierplds qu'une religion
au sens qui a été défini tout a I'neure, en luiateant de sacraliser ce
qui n'a pas a I'étre et a se dissoudre dans ce¢nseal nouveau.

C'est la une confusion des ordres, qui s'avereigicdéable aussi bien
pour la foi, finalement réduite au rang d'auxikabient6t inutile, que
pour le systeme qui se présente comme une supgioneén s'exposant
a tous les risques de dérive intégriste ou toteditd a modernité reste
déchirée entre sa version « soft » ou permissiwetmodele « hard »
d'un laicisme intransigeant. Mais les deux varmrdent également
suicidaires, car la premiére autorise toutes lesintigrations et la
seconde suscite toutes les rébellions.

e christianisme incite au contraire a distingteticalement
les domaines du social et du religieux, en exclupré la
religion qu'il constitue de fait soit la matriceadcun type
prédéterminé de société et qu'aucune pensée soeialérige
en religion de remplacement. L'Eglise a, il estivsa « doctrine sociale
». Mais celle-ci n'énonce que des principes oued@gences et non des
solutions. Cet enseignement, sans cesse réactdalRérumnovaruma

Sollicitudorei socialis montre bien de surcroit que la foi chrétienne ne

peut se cantonner dans la sphére du privé. Cepenelden n'entend
prendre ni exercer aucun pouvoir, et la laicité sdgas doute pas de
meilleur fondement. Si l'on constate aujourd’hupuvent pour s'en
inquiéter, et pas toujours a tort, un retour dugrelix poussé jusqu'a
l'intégrisme, c'est vraisemblablement parce quentalernité libérale,
divisée malgré son triomphe sur le totalitarisme, peut plus guere
répondre au besoin religieux, tout en s'obstinamtaéginaliser la seule
religion (pour autant qu'elle mérite ce nom) qupecte son autonomie.
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Il ne devrait alors pas étre si difficile d'admettu'il n'y a
pas, au moins d'un point de vue chrétien, d'incaitifigé
irreconciliable entre la foi et certains des idéasgentiels du
libéralisme moderne, pourvu que les ordres redpestiient
non seulement distingués mais encore articuléscment.
'y a évidemment eu dans I'histoire des oppositieh des
conflits. On peut discuter a perte de vue pour isasiola
modernité s'est démarquée du christianisme au geigbuper
le cordon ombilical. C'est sans doute vrai pourngté de
modernistes et libéraux. Mais ce ne l'est pas du par
exemple pour les chrétiens de I'Est, et méme peursl
camarades incroyants. Il faut bien en prendre &b&me si un
Jugement de divorce a été rendu a I'Ouest, juraigent et
(en partie) intellectuellement, il ne correspond paa réalité
des faits si I'on veut bien ne rien exclure du gha® la vision
et de la réflexion.

Cela ne signifie bien sOr pas qu'il ne subsisteaaitun
contentieux, notamment sur le plan des moeurs, auesisi sur
bien d'autres questions d'éthique, de I'écononié@ologie,
sans oublier la création artistique. Il n'empéche Iq relation
entre [I'Eglise et la modernité séculiére, libérakt
démocratique exige d'étre repensée, en précisam die
I'entreprise ne requiert pas un renouveau que tddé : les
chrétiens ont aussi quelques complexes a vainaliés goient
d'infériorité ou de supériorité.

Jean DUCHESNE

Jean Duchesne, né en 1944. Ecole Normale SupérigareSaint-Cloud.
Agrégation d'anglais. Enseigne en classes prépasta Paris. Marié, cing
enfants. Directeur de I'édition de Communio endeds
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Francois ROULEAU, s.|.

Perestroika

ui ne parle aujourd'hui de lperestroika,de ses

vastes projets et de ses grands succés ? Le mot est

sur toutes les levres car fi a été - et il estdorg -

l'objet d'une campagne publicitaire fort réussie,

surtout en Occident. Cependant la réussite médmtéglatante,
loin de lever les ambiguités de parestroikasemble plut6t les
multiplier, si bien que dans les médias les intgiions de
I'entreprise de Gorbatchev sont diverses et mémigagtictoires.

Certains présentent cette « restructuration » conume
heureuse surprise qui est en train de transformesykteme
soviétigue totalitaire en démocratie: la chenilviétique se
métamorphose sous nos yeux en papillon! En revarmthetres
commentateurs moins enthousiastes font remarquerchhaque
nouveau Secrétaire général du P.C. soviétique faghhner un
nouveau parti: l'opération n'a pas toujours été émeavec la
brutalité de Staline, mais tous l'ont faite et Gdchev la réalise
SOUS NOS yeux.

Pour mettre un peu d'ordre dans ce débat actuelMsur
Gorbatchev et sa politique, on peut commencer pen b
distinguer les trois interprétations que I'on doteelus souvent
dela perestroika :

1° - Il s'agit d'une forme nouvelle de la NEP (sousihé) ou
encore du Dégel (sous Krouchtchev). Le
toujours le méme: manipulation et systeme resteesspn, mais
pour le moment il passe par une phase de « likétain » pour
refaire ses forces et mieux repartir le moment v&naf, rien de
nouveau.

2° - |l S'agit d'une expérience neuve mais encore tagriuse.
Le Parti lui-méme a déclenché un processus deméfqui peut
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mener fort loin et I'on peut méme parler de « daégap». Cependant le
dérapage reste contrdlé, en ce sens que le Padl ¢@m monopole du
pouvoir, en fait et en droit. Bref, tout a changafd'essentiel.

3° - Il s'agit d'un processus irréversible vers la déatigation du
régime: la théorie idéologique recule devant lai&éccivile. Non
seulement le communisme est en perte de vitesse onaassiste a sa
décomposition et méme a sa fin. Bref, dans 'URS&drbatchev tout
est changé.

Pour laguelle des interprétations faut-il optera?dremiére (rien de
nouveau) est trop pessimiste. La troisieme (tottnesiveau) est trop
optimiste. Seule I'hypothése & 2 semble réalisasté-dire conforme a
la situation actuelle: il y a du nouveau mais uruveau relatif et
incertain. (Pour l'avenir on ne peut exclure radicent les hypothéses
n°1etn° 3).

La clé du probleme

Pour bien saisir la situation, il est capital derwgque le probléme
majeur en URSS n'est pas aujourd'hui d'abord @opdtitique mais
économique. Ce qui est la clé du changement astubuve dans I'état
lamentable de I'économie soviétique - elle ne celksese dégrader,
lentement mais inéluctablement. Dans ce contexiibdgaalisation n'est
pas une fin mais un moyen, (Or tous itesdiade tous les pays nous
affirment qu'il s'agit d'une révolution politiquedlors qu'il faudrait
montrer gqu'il s'agit d'une contrainte économiquelle est la grande
erreur de perspective qui fausse tout.

Cependant cette priorité de I'économie est a bignpeendre - et a
comprendre politiquement: ce qui motive le Parish'pas d'abord le
souci du niveau de vie des gens mais ce qui répolie le pouvoir de
cette dégradation générale de I'économie en URS8vair la perte de
puissance, et notamment la perte de puissanceuinalit

Si lI'on accepte de poser le probleme soviétiqueehan termes
économiques ainsi compris, toute l'entreprise deb&ohev devient
cohérente: c'est I'impératif économique qui lui tdicsa politique
intérieure et extérieure (le retrait des troupeg\fghanistan, la
réduction des forces armées, etc., relevent du niépératif). Si I'on
donne a I'économie sa vraie place, la politiqu&debatchev ne devient
pas
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seulement raisonnable, elle apparait comme la seuassible
aujourd'hui.

De plus, cette facon d'envisager la situation perde ne pas
masquer la véritable nature de la révolution dé&tiée par
Gorbatchev: une « révolution par le haut » (comom Eté toutes les
grandes révolutions russes: aussi bien celle divdrerrible que celle
de Pierre le Grand). Il s'agit d'une entreprisewék et voulue par le
pouvoir en place. Non point une révolution démaoqtet, venue de la
base, comme nous le pensons spontanément. Le ptdgetpolitique
de Gorbatchev se révélent alors sous leur vrageisaune entreprise
pour sauvegarder le systéme soviétique.

Alors on comprend aussi le véritable probléeme fmplé devant
lequel se trouve Gorbatchev : comment rallier aecedvolution les
masses ou la base ? Comment rallier une baselargssique possible
? En effet, dans le cas d'une « révolution paralet v, la difficulté
majeure tient a ce que lI'ensemble de la popula@moit obligée de
faire une révolution qui n'est pas spontanée, qubnovient pas de la
base. Comment convaincre cette base et suscit@amgbausiasme ?

Mais cette mise en mouvement des masses a une gtnicte: il
s'agit de sortir de la « stagnation » mais sankedéler le cataclysme,
le «bount ».Il faut favoriser l'initiative de la base mais ddasnesure
exacte ou la révolution reste controlée. Il fadtioux masses assez
d'avantages pour les mettre en mouvement, mais faut pas que le
régime en souffre ; bien au contraire, il fautlgetirouve une nouvelle
vigueur. C'est a lintérieur de ces exigences emeel peu
contradictoires - que le pouvoir soviétique doinaeuvrer.

Si telle est bien la situation, quelles sont leandes de réussite
pour Gorbatchev ?

Les meilleurs atouts de Gorbatchev

— Il connait la situation réelle du pays, et entipalier |'état
catastrophique de l'agriculture: il a été secrétaiu Parti pour
l'agriculture au Comité central. Il sait parfaitatheque pour
« remotiver » le monde paysan, il faut une mutaties habitudes qui
ne s'obtiendra que par une libéralisation effective
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— Il a pour le soutenir la haute administratioresta-dire tous
ceux qui savent: ceux qui sont conscients de |#taide nature du
probléme et donc de la nécessité vitale des réavant qu'il ne soit
trop tard.

—Autre soutien de poids: le KGB. Ce grand corps I'deat
soviétique est tout a la fois informé et efficagiscipliné et conscient
de son réle. Il constitue la grande réserve d’hasnoe valeur en
URSS. Cette « police politique» qui est aussi urmtes «
d'intelligentsia officielle » est derriere Gorbageh(a moins que ce ne
soit Gorbatchev qui soit derriere le KGB).

— Il peut exploiter le nationalisme russe et ertipalier la volonté
de sauvegarder l'unité de I'Empire. Or, sans lari B, aujourd'hui,
l'unité de I'ancien empire colonial russe se distosans délai.

— Il agit de facon a recevoir l'appui des intelleds, et aussi

de I'Eglise orthodoxe (comme s'il voulait évitersituation polonaise
ou I'Eglise majoritaire et les intellectuels seraavaient encore
récemment dans l'opposition).

— |l sait limportance des médias dans le mondejalad'hui et il
utilise habilement cet outil et a l'intérieur dgRSS et a I'extérieur.
Dans ce domaine aussi il semble fort bien conseillé

On voit que les atouts du gorbatchévisme ne saminpgligeables
et qu'il existe une chance réelle pour sa réussite.

En revanche, quels sont les principaux obstaclegprajet de
Gorbatchev ?

Les entraves diverses

Sur le chemin de la réussite du plan Gorbatchevplestacles ne
manguent pas:

— L'aide de I'Occident sera-t-elle assez massil&ja c'est grace a
I'Ouest que 'URSS peut se nourrir, mais il fautrdaplus: équiper le
pays. Les « sociétés mixtes » (URSS-Occident) selaigpent et les
divers pays occidentaux sont en concurrence poair & marché
soviétique. Mais cette politique de collaboratiove@ le régime
portera-t-elle assez de fruits ?

— La patience de la population & supporter ceten@mie de
pénurie sera-t-elle constante ? Méme la patierssera des limites,
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surtout a mesure que les moyens d'information péentede faire des
comparaisons avec l'étranger.

Le probléeme des nationalités a été résolu maisagenfidéologique,
c'est-a-dire non de facon réelle (c’est dans leaieendu folklore qu'il a
le mieux réussi!). Le probléme actuellement se sepie fagon d'autant
plus radicale que la solution idéologique a étés pllusoire, dans le
passe.

—La foi dans le communisme résistera-elle chezambre suffisant
de responsables ? Pour faire fonctionner le systomigtique il suffit
gue la masse soit « pratiquante » mais il faut ombre suffisant de
«croyants » aux leviers de commande, sans celégiene idéologique
s'effondre.

Ces questions restent difficiles & apprécier avexctéude méme si
elles sont fondamentales a long terme, on ne peétegmesurer leur
efficacité a court terme. D'autre part, on ne pauhlier que certains
mélanges sont détonants, surtout lorsque le ndisoma entre dans leur
composition.

Que penser de 'hnomme Gorbatch@v

Apres avoir ainsi tracé le schéma de la situatitinedle et montré la
marge de manceuvre politique, il est temps de sm¢owers I'homme
qgui décide en URSS. A propos de M. Gorbatchev, cemtme pas se
souvenir que c'est un pur produit du Parti et qu'tbujours travaillé
pour le Parti ? En ce sens c'est un soviétiquejtypill a été soutenu par
les idéologues les plus stricts du systéme (Soystmymme par ses
commis les plus redoutables (Andropov). Aussi ovaiepas trés bien
pourquoi, maintenant qu'il est au pouvoir, il chenagf d'orientation et
entreprendrait la destruction du systeme qui berpor.

De plus tout son discours reste parfaitement fidgl& principes
Iéninistes les plus classiques. C'est en Occidaat'gn fait une lecture
sélective qui permet de représenter le secrétamérgl du P.C. comme
un « libéral » ou méme comme I'homme qui est @n tta transformer
le systéeme soviétique en son contraire. Il serhis prudent de se
souvenir qu'a propos de Staline on avait déja ceneminéme erreur!

Pour étre plus précis, il semble nécessaire der rotguel point le
discours de Gorbatchev est ambigu, en ce sensaffirine a la fois le
blanc et le noir: il demande d'augmenter la libeeg entreprises et
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et d'augmenter le contréle socialiste. « Il noug fdus de socialisme
». « Il faut que les possibilités du socialismeeabimieux exploitées! »
Quel est le sens de ces slogans ? On peut erutirassouplissement
du systéme mais aussi son durcissement.

Des lors ne serait-il pas plus sage de dire que, de vouloir
détruire le systeme, Gorbatchev le sauve ou, pouordins, prend des
moyens pour assurer sa survie ? Selon la meilkeaddion Iéniniste,
on sacrifie ce qu'il faut pour sauver l'essenteepouvoir.

Les espoirs et leurs limites

Si cette interprétation de la politique de Gorbatclest juste, la
conclusion qui s'impose est quelque peu paradogaleloit s'attendre
a de nouvelles réformes et méme a des vaguesatenssf successives
qui seront encore plus radicales que celles défidélés, mais ces
réformes, loin de liquider le systéme, doivent hg&rmettre de se
maintenir en URSS et dans le monde. Si I'on veutine le systéeme
soviétique efficace, il faut le réformer; mais 'shl veut sauvegarder
l'essentiel du systéme, il faut que les réformefassent au profit du

Parti. Tel est le dilemme.

Pour sortir de ce dilemme il faudrait remettre anise le régime
lui-méme. Le remettre en cause dans ses princgest-a-dire qu'il
faudrait dénoncer la révolution. Il ne faudrait pldire que la
Révolution de 1917 était bien partie mais qu'ilguaun accident qui a
tout compromis - cet accident étant Staline. Ildfait dire que la
source du mal est dans la révolution elle-mémeaps des théories de
Lénine. Tant que le mal ne sera pas désigné claitemien ne peut
changer de facon profonde. Or, pour le moment, rngnieste
intouchable. Ainsi on ne peut sortir du dilemmesiéardre théorique.

Peut-on sortir du dilemme au moins dans l'ordreiqua? Il s'agit
alors de bien considérer qui détient le pouvointTeue le Parti garde
le monopole du pouvoir - législatif, judiciaire firtout exécutif - rien
n'est véritablement changé: ce qui est concédéualfimi peut étre
supprimé demain. Mais le jour ou le pouvoir seréeaivement
partagé avec un autre que le Parti, il y aura amgbment réel, une
mutation
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irréversible. Tel est le point qu'il s'agit de siler attentivement car
il est le critere d'une libération authentique.

Il me semble que nous sommes tous en attente daioshangement,
car nous le souhaitons tous. Mais, pour le monm@ntous promet ce
changement plus qu'on ne l'opére. Il ne faut pasdoe ses désirs pour
des réalités ni se fier aux apparences: le seggenge de peau il ne
change pas de nature. Or il y a plus de soixaxteuas que I'Occident
s'acharne a annoncer que I'Union Soviétique sealisé. Une telle
persévérance dans l'erreur devrait nous rendreeptsid

Certes le communisme est condamné, méme s'il aheéclhse
réformer; mais avant son élimination compléte iutpencore faire
beaucoup de mal. Le jour d'une véritable libértibsafinira bien par
arriver en URSS car le mouvement vers plus detébest irrésistible.
C'est ce que nous croyons. Mais aujourd’hui endosiagit d'un acte de
foi et non d'un constat politique. En effet: « Chneus tout change,
sauf I'essentiel »Cette formule du cardinal Sladkevicius résume tout
ce qu'il faut savoir de lperestroika.Si l'on tient a ajouter quelques
conclusions pratiques, on pourrait formuler treisammandations :

— Ne pas se laisser abuser par la campagne médiadigj veut nous
faire croire que Iperestroikanarque la fin du régime soviétique.

— Ne pas oublier que le systeme communiste, ldrsgusent menacé,
peut toujours étre brutal, comme le P.C. chinoentide nous le
rappeler.

— Ne pas nier les progres effectifs degprestroikaet méme nous en
réjouir, mais sans oublier que son objectif n'eas m'abord la
libéralisation mais la sauvegarde du systeme (1).

Francois ROULEAU, s.|.

(1) Ceux qui veulent compléter leur information surteequestion peuvent se
reporter a deux petits livres aussi solides quigatés : Michel Heller,70 ans qui
ébranlérent le monde(Calmann-Lévy) et Frangois Thom,e moment Gorbatchev
(Hachette).

Francois Rouleau, né @919.Entre dans la Compagnie de Jésud@t2:Prétre en
1952.Editeur ded ettres philosophiquede P. Tchaadaev. These sur Ivan Kiréievski
et la pensée slavophile. Editeur de divers ouvrdgeSoloviev. Membre du Centre
d’Etudes Russes de Meudon.
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Unité nationale
et ouverture a l'universel (*)

La guerre, la liberté et I'unité nationale

Je reviendrai plus tard sur cette grande annongagiuiment dernier, qui
en dit long et sur Dieu et sur 'lhomme, surtouagiévélation de Dieu passe
par la reconnaissance des hommes humiliés quidettémotre secours, des
hommes qui sont parfois des peuples entiers...

En ce 11 novembre 1989, nous pensons tous a cpkepele I'Europe de
I'Est, de Berlin a Moscou, en passant par BudapésVYarsovie, qui
s'éveillent a la liberté. lls sont la preuve vivague la principale force de
I'histoire, c'est la force des hommes libres qiieht sans violence pour
affirmer leur liberté, méme si cette force est oo fragile ou menacée.

Et nous le savons bien, nous en France, qui commnoémaujourd'hui la
fin d'une guerre née des déséquilibres de I'Eungpgrale. Une guerre qui
renforga pourtant notre unité nationale, car ceuk ajoyaient au ciel et
ceux qui n'y croyaient pas avaient souffert cotedte. Entre la France
laique, fiere de ses conquétes, et la France dgtlegl encore sur la
défensive, une fraternité réelle était née. Au déenain de la victoire,
Clemenceau, ce Vendéen sans doute incroyant, taligsas a évoquer la
vocation de la France « higoldat de Dieu, aujourd’hui soldat de
I’'humanité, mais toujours soldat de l'idéal

Nous dirions aujourd'hui, en cette année du bicexite de la Révolution
de 1789: la France promotrice des Droits de I'horatriattant pour que cet
idéal s'inscrive effectivement dans la vie de toes peuples qui réclament

(*) Cette homélie a été prononcée par Mgr Dagendaeoathédrale de
Poitiers, le11 novembre1989,en présence des autorités civiles et militaires.

83



Mgr Claude DAGENS

leur part de liberté, surtout si cette liberté @léhguement opprimée. Soyons
pourtant honnétes: nous ne pouvons pas proposeraatgs peuples la
défense de leurs droits si, chez nous, ces dr@tdéhdmme ne sont pas
honorés avec rigueur.

Or nous sommes en train de nous apercevoir quangate de l'idéal ne
suffit pas. En méme temps que du respect des dieitoous les hommes,
surtout si ces hommes et ces femmes sont diffépamteurs origines et leurs
traditions, c'est de notre unité et de notre idémationales qu'il s'agit.

Comment faire pour préserver cette identité nat@rtaut en restant ouvert
a l'universel, c'est-a-dire en respectant ces gdranqui ne viennent plus
seulement d'Europe, mais d’Asie, d’Afrique et surtd’Afrique du Nord ?
Comment faire pour que ces nouveaux étrangers @néraur place dans
notre société, telle qu'elle est, pétrie de traditchrétienne et de tradition
laique, avec ce qu'ils sont eux-mémes, et notamiaantadhésion a I'lslam,
cette religion différente de la nétre ?

Que voulons-nous pour notre société ?

Nous sommes la, tous ensemble, et chacun a netrte,evant une tache
complexe. Et on le sent trés bien en comprenanbberas de ceux qui ont a
prendre des décisions politiques. Les grands et poncipes s'entrecroisent
allegrement, puisqu'il faudrait a la fois défentirelépendance de notre école
laiqgue et accueillir les immigrés avec leurs patéidtés sociales et
religieuses, élargir leurs droits politiques etgar@er notre unité nationale.

Je n'ai évidemment pas de solution-miracle a pmpa¥ me demande
simplement si la présence des immigrés parmi n@usqus renvoie pas a
nous-mémes, comme Francgais et comme Européensusrohligeant & nous
demander ce que nous voulons vraiment pour notcétéo surtout a un
moment ou les liens sociaux se relachent et oppadgularismes individuels
et collectifs tendent a se durcir. Nous savonsue ripus voulons rejeter: le
totalitarisme, la violence, l'inégalité sociale, mbus avons raison. Mais
savons-nous assez ce que nous voulons promouguiePmodeéle de « vivre
ensemble » en France et en Europe, sommes-nogsappébposer a ceux qui
viennent d'ailleurs, de telle fagon qu'ils puissmtiésarmer eux-mémes, s'il le
faut, et que nous n'ayons pas l'impression d'éeesociété menacée par leur
présence et seulement soucieuse de préserver sgss,aquils soient
économiques ou culturels ?
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L'expérience des chrétiens

Ici, je ne peux pas m'empécher de prononcer unquiciait partie du trésor
de la tradition et de I'expérience chrétiennest ¢&emot et c'est la réalité qui
sont au cceur du jugement qu'exercera le Chrigbsarles peuples de la terre.
Ce n'est pas le mot de justice. C'est le mot deitéh&oyons clairs: c'est le
geste de I'amour désintéressé, inconditionnel, salesil, qui ne consiste pas
seulement a aider l'autre, celui qui demande aséireuru, mais d'abord a le
reconnaitre et a lI'aimer comme un frére, plus enamymme le porteur pour
moi, pour nous, de la présence de Dieu qui s'é#shdenme, et qui a voulu
s'identifier aux hommes humiliés, que l'on rejette nom des lois de
I'économie, de la politique ou de la technique.

Sll y a une intransigeance chrétienne, elle esddas ce combat incessant,
pour que I'homme, tout étre humain, soit intégraieimrespecté, dans sa
dignité d'enfant de Dieu. Hier, Martin de Ligugé a¢ Tours, Francois
d’Assise ou Vincent de Paul ont réveillé dans ifggkt dans la société cette
intransigeance de la charité. Aujourd'hui, l'abbérr@ ou Mere Térésa, et
d'autres dont les noms restent inconnus continiiesgt battre pour que notre
histoire humaine, avec ses drames et ses conflitgréts, soit traversée du
dedans pacette charité qui vient de Dieu. Parce que noteulDia pas voulu
nous absorber en Lui. Il a voulu s'adresser a fifiteeté. Il attend peut-étre,
jusqu'a la fin des temps, d'étre reconnu et adcugtl a certains moments,
dans certains lieux ou 'homme veut se suffirei-sn@me, Dieu, devenu notre
frére, semble le premier des exclus. Il est 1a, memun pauvre, a qui l'on
refuse d'ouvrir la porte de nos sociétés et decatiares. Et c'est pourquoi le
grand appel de Jean-Paul Il, lors de sa premiéssend'évéque de Rome,
garde toute son actualité : « Ouvrez, ouvrez togitesdes les portes au Christ
I A sa puissance salvatrice... ouvrez les fronticdes Etats, les systemes
économiques et politiques... N'ayez pas péerChrist saitce qu'il y a dans
'homme. »

Le sens de la Croix

Et il sait que 'homme est toujours capable desefisa présence. Et c'est
pourquoi la croix du Christ reste le signe a qum reconnait les chrétiens,
méme si ce signe n'est pas ostensiblement montré.

Par le Christ crucifié, et avec lui, nous savons ge qui sauve 1'histoire,

c'est le don de soi poussé jusqu'au sacrifice. Ggunont I'expérience des
guerres ou des camps de prisonniers savent celavent, méme s'ils ne sont
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pas croyants, que ce qui fait la dignité inaliéeabun étre humain, ce n'est pas de
conqueérir, c'est de se donner, de vivre et de mparir que d'autres aient la vie.

Cette révélation-la peut paraitre ne S'appliquéd gos vies personnelles. Je
n'en suis pas sdr. Je me demande si, dans la sigealgles, aussi, n'est pas
inscrite par Dieu cette loi mystérieuse de la ¢barui sauve notre monde. Je me
demande si les peuples eux aussi n‘accomplisseriepavocation en servant la
liberté des autres, au lieu de vouloir se I'asBujet

Et nous serions bien prétentieux, nous, en Frasicepus pensions que la
Révolution francaise nous a a jamais délivrés deetdentation dominatrice.
Peut-étre méme qu'en cette fin de XX- siécle, theest venue de renoncer
définitivement a la nostalgie de notre pays tell qu'été, aussi bien un Etat
confessionnel, d'inspiration gallicane, qu'un Egatticlérical fondé sur une
religion laique.

N'avons-nous pas a devenir toujours davantageyie ges Droits de I'homme,
qui reste ouvert a l'universel, surtout si cetteesture passe par la présence des
étrangers qui sont parmi nous ? L’Eglise catholineeessera pas de participer a
cet effort. A sa maniére d'Eglise catholique, aees les chrétiens et aussi avec le
peuple juif : en se souvenant que nous sommes d&sae peuple qui a été jadis
prisonnier en Egypte et que nous formons ce pedpleDieu qui rassemble
aujourd’hui des hommes de toutes langues, de toates et de toutes nations
dans une communion déja sans frontiéres.

Et cette communion est possible parce que nous ssnies disciples du
Messie crucifié et que le grand geste de sa charithi, c'est celui de
I’'Eucharistie: « Mon corps livré pour vous... Maang versé pour vous et pour la
multitude... » Ce geste est uaaverture concrete a l'universel et débouche sur
I'éternité,quand I’Amour de Dieu, vainqueur de toute la violence des hommes,
sera tout en tous. La est la source de notre esmra

Mgr Claude DAGENS
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L'histoire contemporaine
de I'Eglise

L y a comme une sorte de- contradiction a parlenedhistoire

contemporaine puisqu'on exige d'habitude un cemaiul par

rapport aux faits pour risquer une interprétatictest incontes-

table, mais le genre historique se permet parfaisloqyes
tentatives pour essayer d'éclairer les spectateamise les acteurs, d'une
histoire récente.

C'est ainsi qu'achevant par un troisieme volum@3011988 -leuHistoire
religieuse de la France contemporairf@oulouse, Privat, 1988, 572 p.),
Gérard Cholvy et Yves-Marie Hilaire, et leurs cbbaateurs, n'ont eu qu'a
suivre les principes définis dans les deux prédadeslumes - 1800-1880;
1880-1930 -, et a les appliquer a la période pdfesmte et méme trés récente.
Il s'agit donc d'une synthese intégrant le plusngraombre de données
possibles sans toutefois tomber dans I'encyclopgdidlors que tant de sujets
sont traités et avec des auteurs différents, le est remarquablement unifié.

De maniére judicieuse et pédagogique a la fois,glemds problémes
rencontrés par I'Eglise de France depuis un de¥ulessont traités au moment
ou ils atteignent leur point critique, avec unetdire des antécédents et de
leurs conséquences: ainsi par exemple de la ces@mdtres ouvriers de 1954,
de la question scolaire relatée apres les événereni968. Le récit integre
les autres confessions chrétiennes mais égalemmepidhisme étudié par
Danielle Delmaire, et aussi pour la période desidegs années, l'islam, mais
selon la méthode adoptée avec un retour en abiéefet instructif.

Certes il ne s'agit pas d'un ouvrage de type usita@re dont chaque phrase
est justifiée par des notes, car il n'y en a pé&muent pas, mais on aurait
cependant apprécié d'avoir plus souvent des indiatsur l'origine de
certains tableaux statistiques, fort éclairants p#dleurs. De méme, les
documents reproduits, bien choisis, ne sont pratigant pas commentés et
perdent par la de leur impact. Mais c'est aussthgix de laisser parler les
textes, par exemple de méditer sur la différencetdémes et du vocabulaire
entre le prospectus de lancement de Communio, table des matiéres d'un
numéro de Concilium en 1984.
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Il semble que tout catholique cultivé devrait dsprode ce manuel ; en
lisant avec soin la seconde partie: 1960-1988 prendrait bien des
choses dont il a été et reste le spectateur pgsutsuattentif en raison de
la masse d'informations qui déferle sur lui, mémeng&tiére religieuse.
Les auteurs ont su choisir I'essentiel. Et c'd'ssaentiel qu'ils reviennent
aussi dans les derniéres pages du livre qui sertamelusion a ce
panorama de I'histoire religieuse en France awclesigles idéologies.

La France de la fin du XXe siécle a une physionongiigieuse
complexe avec ses 75 % de baptisés catholiquesmuoent huit millions
de pratiquants réguliers, son million ou presquepdgestants, ses 400
000 orthodoxes, ses trois millions de musulmarsest600 000 juifs. On
peut constater un mouvement de flux et de reflukatigait et de la force
du religieux depuis le début du XIXe siecle, avew ypériode de
tassement vers la fin du siécle dernier et uneisemmpres la premiere
guerre mondiale. Comment interpréter ce qui s'ass@ aprées Vatican Il
? « La plus grave crise sacerdotale depuis la Réoalfrancaise » a été
suivie d'une extraordinaire efflorescence de mowrem « car I'Esprit
souffle ou il veut ». Les auteurs auraient pu tesiglavantage sur le
mouvement de Mgr Lefebvre et, a partir de ses meigi essayer d'en
mesurer les chances et la force, et de méme pdserclairement le
probléeme d'une nouvelle conception de la laicitie tgu'elle semble se
profiler. Mais on peut déja admirer leur tranquéledace dans l'analyse
en décrivant forces et faiblesses des témoins dmtacendance dans la
société francaise.

S1 on considére que la mauvaise conscience catioatigit ou du moins
s'exprime en France pour la premiére fois aveticlard'Henri Guillemin
dans La Vie intellectuelle du 10 septembre 193 Pak notre faute »,
mentionné a plusieurs reprises dans l'ouvrage d€®@lvy et Y.-M.
Hilaire, on ne peut qu'étre frappé par la santétseile, I'optimisme et la
confiance que le pape Jean XXIII a su transmettiganion catholique et
bien largement au-dela lorsqu'il fut élu en 195Ri1sqju'a sa mort. Sa plus
récente biographie en francais par Peter Hebbléy@ean XXII| le
pape du Concile, traduit de l'anglais, Paris, Lat@gon, 1988, 600 p.)
montre bien que celui qui fut un des acteurs ppieugx de I'Eglise
contemporaine, a toujours manifesté la joie derer@t le réalisme
spirituel.

Ce livre, écrit par un journaliste historien, a pidole genre de ces
biographies ou les Anglais sont passés maitress Bates, mais les
références aux textes sont discretement indiquéd®e earentheses,
I'ouvrage constitue actuellement le meilleur parttsdngelo Roncalli.
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Nous le suivons pas a pas depuis Sotto il Monte geeBergame ou il nait
en 188 1, a Bergame, a Rome, de nouveau a Bergatheest son évéque
aimé et admiré, Mgr Radini Tedeschi, a Rome auicede la Propaganda
Fide, puis comme diplomate du Saint-Siége a Saflatanbul, puis a Paris
au lendemain de la guerre dans une situation phatéfiictuelle. En 1953,
il est nommé cardinal et patriarche de Venise, ket @ort de Pie Xl en
1958, pape, prenant a la surprise générale le modean XXIIl,comme s'il
voulait effacer de I'histoire l'indigne BalthasapsSa, antipape a la fin du
Grand Schisme. Roncalli était un historien de geamalité: il fut le maitre
d'ceuvre de la publication des cing volumes des SActdatant la visite
pastorale de saint Charles Borromée a Bergame, ean#e par le futur
Pie XI. Et cette parfaite connaissance historiggteaela source de nombre
de ses gestes et inspira des idées qu'il déferells purent apparaitre
inédites et audacieuses mais au fond elles étamntent inspirées par le
souvenir d'une ancienne tradition. La plus louréecdnséquences fut la
convocation du Concile.

Le livre d'Hebblethwaite est consacré pour moitiépantificat et donc
aux rapports de Jean XXIII avec Vatican Il puistri€oncile fut annoncé
trois mois apres son élection. |l suit en détal peripéties de la premiére
période, et se fonde largement sur les souvenirdamations fournis par
Mar Loris F. Capovilla, secrétaire personnel dudazl Roncalli de 1953 &
sa mort. « Sans lui ce livre n'aurait jamais vyder » (p. 7). Il semble
s'appuyer sur lui, en particulier, pour analyse6le de Jean XXIII dans le
reglement de la crise de Cuba par son message audtiichev, du
mercredi 23 octobre 1962, et pour manifester ledietre cette intervention
et I'encycliquePacem in terris.

Dans ce livre, trés vivant, plein de talent et piarfie pirouettes, l'auteur
ne cache pas son admiration pour Jean XXIll « cagatans le cceur
d'innombrables croyants et incroyants ni sa maniére de concevoir la
marche de I'Eglise & cette époque: « Soixantes pour changer I'Eglise
a-t-il choisi pour titre d'un chapitre... On pourrait feprocher de vouloir,
en toute bonne foi, anticiper systématiquement dessctions d'Angelo
Roncalli les initiatives ou les idées de Jean XXbh lui aurait reproché de
ne pas le faire mais il aurait fallu mentionnergee pourrait aller en sens
contraire, par exemple en matiére oecuménique Uer&pncalli se trouva
confronté aux complications orientales.

de Giuseppe Alberigalean XXIIl devant I'histoir¢Paris, Le Seuil,

Seuil, 1989, 322 p.) est une adaptation des tgubsés en italien

italien apres le colloque de Bergame de 1986. kéevin'est pas de
pas de fournir une biographie, méme si celle d'Hgbtyaite fait I'objet de

I e recueil de contributions publié en francais skauslirection de

89



Guy BEDOUELLE

réserves, séveres quant a la perspective historaugarticulier de la part

d'A. Melloni, mais de traiter de divers points @alaireront les futurs auteurs.
Il en résulte un ensemble un peu diffus mais tagjpassionnant dans la ligne
proposée par A. et G. Alberig@Giovanni XXIll, profezia nella fedelia,

Brescia, 1978).

Parmi ces articles courts mais denses sur les ealgsages », la
convocation et le début de Vatican 11, et sur keraib intellectuel et spirituel
de Jean XXIII, retenons ici deux contributions céénmentaires sur la période
parisienne du nonce Roncalli. Nommé le 22 décerm®4d et tenu de prendre
son poste le Zr janvier 1945 comme doyen du Corps diplomatique, le
discours qu'il prononce alors devant le générdbdelle n'a pas été emprunté
a l'ambassadeur d'Union soviétique, comme l'affitanégende, mais bel et
bien rédigé par la Curie. Etienne Fouilloux dresse portrait réaliste
accompagné d'un bilan plutét minimaliste de l'actie Roncalli en France,
sauf pour la réduction a quatre de la trentaineddmissions d'évéques
envisagées par le gouvernement provisoire. Voulaisser I'image d'un «
prétreloyal et pacifique »Roncalli agace peut-étre certains observateurs de
I'époque par ses voyages dans toute la France €ufie par un certain
non-conformisme, mais somme toute, il a rétablbdaenes relations entre le
Saint-Siege et la France de la Libératosans lui céder beaucougs. 77). Il
considére sa tache comme d'abord pastorale etiéanriéme qu'il veut donner
a la France « deons et saints évéques uniqguement occupés a lafation
des ames, en dehors de toute préoccupation pditigu(cité p. 72). En
étudiant les rapports entre Mgr Roncalli et le zeldSuhard, Jean Vinatier
semble plus sir de l'intérét porté aux initiatimassionnaires de I'archevéque
de Paris qu’Etienne Fouilloux pour lequel « $esils rapports un Peu étoffés
(du nonce) avec l'effervescence apostolique francaise conagrnies
Missionnaires des campagnds Pére Epagneul entre 1945 et 1948, ou le
Pére Michonneau, de Colombes, entre 1948380 » (p. 76).

LA grande ceuvre de Jean XXIII fut incontestablementoncile de Vatican
Il. A I'occasion des vingt ans aprés la clotureCauncile, le 8 décembre 1965,
toute une série de publications, d'évaluationseebithns historiques a été
préparée. Signalons seulement d'abord la sommemeotale publiée sous la
direction de René Latourelle, trois volumes congas les trois institutions
jésuites de Rome : I'Université grégorienne, litnstbiblique et I'Institut
oriental(Vatican IL Bilans et perspectives, vingt cing apses,éd. Bellarmin
a Montréal et Le Cerf a Paris, 1988).

L'Ecole francaise de Rome, avec la collaboratioautdes instituts
universitaires dont Lille 111, vient, quant a elle, faire paraitre les actes d'un
grand colloque tenu en mai 1986 (ldeuxiéme conciledu Vatican -
19591965, Ecole francaise de Rome, 1989, 868 p.).
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S'appuyant sur la publication des travaux du Cenreil vingt-sept volumes,
les communications pour la plupart en francaisfatees étant en italien,
abordent, par des angles trés divers, la réaligtotigue mais aussi
théologique que fut cette réunion de deux millggaients évéques venus de
toute la terre.

Précédés de quelques témoignages dont celui dePdesutl lui-méme, le
volume examine les réactions des divers épiscapaispéens et américain
durant la préparation du Concile et pendant lesi@déll y a aussi I'évocation
de certains hommes qui jouerent un role clef : iRgrdCicognani, Felici,
Villot, Congar, Daniélou, et bien entendu Paul \dntlles « choix» sont
étudiés par Philippe Levillain a partir des changets dans le réeglement du
Concile, de fait déterminants poula mécanique politique de Vaticdh».
Enfin sont repris les textes décisifs du Concilasdia mesure ou ils firent et
font probléme: la constitution sur la liturgie, leesur I'Eglise, la déclaration
sur la liberté religieuse, le décret sur I'cecunmdaigt sur les Juifs, comme le
probléeme de la condamnation du marxisme. Maurilita$eo donne, d'une
maniére un peu anecdotique mais vivante et utderékit d'une journée
conciliaire qu'il choisit évidemment parmi les pliustéressantes, le 20
décembre 1962 qui vit I'affrontement des Péresesschéma de la Révélation:
il nous en fait suivre pas a pas le déroulement.

Emile Poulat, dans la communication qui précédedaclusion générale
tirée par René Rémond, n’hésite pas a parler diearatl comme I'émergence
d'un mouvement qui fait éclore « un@dernité catholique. Il y rattache
'ceuvre et le témoignage de Paul VI, spécialememts d'allocution aux
Nations Unies du 4 octobre 1965 au cours du vogagew York qualifié de «
Concile hors les murs xp. 825). Le Pape y proclamait en une solennelle
confession de foi: & édifice de la civilisation moderne doit se conise sur
des principes spirituelgqui] ne peuvent reposer que sur la foi en DielEn
cela, M. Poulat fait écho au précédent colloquéEtmle francaise de Rome
(Paul Vlet la modernité dans 'Eglis&984, 876 p.).

l'attachante personnalité de Paul VI. L'stitutoolBaVIl de

‘Brescia publie dans sa revue et dans sa colledéomombreuses
études et des inédits du Pape : le plus récenesl®avrages est consacré
aux problemes ecclésiologiques au Concile. Masaijit d'approches fort
diverses qui ne constituent pas un portrait coitstune biographie
scientifique de Paul VI n'est pas mdre. Un ouvragemme celui du P.
Wenger qui a bien connu son Secrétaire d’Etatatdinal Villot, et vient de
lui consacrer une biographie (L€ardinal Villot, Paris, Desclée de
Brouwer, 1989, 382 p.), permettra d'y contribuee. B. Wenger a été
directeur de La Croide 1957 & 196@t fut autorisé a assister aux séances

I 'HISTOIRE contemporaine rend en effet déja justiée
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du Concile. Il fut ensuite conseiller ecclésiastiqie I'Ambassade de
France auprés du Saint-Siege. Son livre est visantet en scéne, sinon
en cause, de trés nombreux personnages encore\maeis.

Comme le dit René Rémond dans sa préface, cedsire commene
sorte de journal du cardinal Villot dressé par cdeht interposé,
proche sans doute de ce qu’aurait été un vrai jaurtenu par le

cardinal lui-méme». En effet par lettres, qui ont été conservées, mais

aussi dans des rencontres, et au téléphone, Migit éil le P. Wenger
ont de longs échanges ou conversations que ce edemote
soigneusement. Nous apprenons au passage quaseticles dd.a

Croix furent directement inspirés par le prélat frangais.

Le Pape appela Jean Villot a Rome en 1967, potaienle Préfet de
la congrégation pour le clergé puis, en 1969, searéaire d’'Etat, son
chef de gouvernement, pour ainsi dire. Villot ac@écu jusqu'a sa mort
en 1979 la difficile mise en application du Condlent fi avait été le
secrétaire adjoint. Il devient Secrétaire d'Etatéapla publication
d'Humanae Vitaegt au moment ou Paul VI, apres le concile pastigal
Hollande, dut se prononcer sur le célibat ecclégias, donnant ainsi
une réponse aux deux questions qu'il s'était réesnOn ne s'étonnera
pas des tensions et des drames que toute la depdigode du pontificat
a pu engendrer chez le Pape et son Secrétairet di&ta la tourmente
qui s'emparait alors de 17Eglise. Mais c'est d&janke autre histoire qui,
si I'on veut lui donner la forme d'une analyse glebne semble pas
préte a étre écrite.

Guy BEDOUELLE, o.p.

Guy Bedouelle, né en 1940. Entre dans l'ordre dicaiimen 1965. Professeur a
la Faculté de Théologie de Fribourg (Suisse). Menthr Comité de rédaction
de CommunioDernier ouvrage parlce temps des Réformes et la Bifaeec B.
Roussel), Paris, 1989.

92

Communio,n° XV, 1 - janvier-février 1990

Philippe BARBARIN

Avec des jeunes

U NE auménerie de college et de lycée est une maifferte a des

jeunes. Avec eux, une équipe animatrice d'adultession de la faire vivre
en la greffant sur le Christ, cep de vigne, powr s sarments y portent un
bon fruit et en réjouissent tous ceux qui pasg@nty vit des moments de
rencontre libre et de partage plus organisé. Laétfes sont ouvertes sur
I'extérieur et l'avenir. Une formation chrétienrs proposée. Un écho est
donné a I'appel de Dieu qui invite ses enfantsrareontrer dans la priére et
les sacrements de I'Eglise.

Les mots de la sixieme béatitude, « bienheureuxdears purs, car ils
verront Dieu », ne reviennent guére dans la boudsejeunes. Mais ils se
trouvent vérifiés dans certaines de leurs réactidnss regarderons a travers
guelques exemples la vérité et la force de la BatelDieu dans la vie de ses
enfants.

Ces mots viennent au début du sermon sur la moatdgrdiscours qui
ouvre la mission évangélique du Seigneur; ils @mfdonc une mission aux
responsables, celle de faire comprendre aux jecetés parole de Jésus, en
leur proposant de la vivre et en les y aidant.

La clairvoyance

Les coeurs purs verront Dieu. On pourrait dire géj@ ds percoivent sa
trace et son appel. Cette clairvoyance s'exprimes da charité: offrir
guelque chose de soi pour I'amour de tous, pobiele des autres, en voyant
d'abord des pauvres. Je me rappelle un enfant ajgras Noé&l me remettre
en secret deux des cadeaux gu'il avait regusi eu'anze cadeaux, et tu as
dit que tu connaissais des enfants qui en ont zéca. Alors, tu pourras
donner ceux-la ». Il y a, dans un groupe de jeurssx qui rendent service,
car ils ont vu, sans qu'on leur demande, ce quiifait a faire. Certains sont
guasiment toujours disponibles. Lorsqu'une demgaaieient dans un cceur
qui n'est pas encombré, elle atteint rapidememtuiesans avoir a franchir
tout un parcours
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d'obstacles. Elle le cueille et le regoit comme wéponse claire, simple.
Laissons de c6té pour l'instant les refus et powjotrs les conséquences d'une
volonté encore immature qui fait qu'un adolescemblie quelquefois une
promesse cing minutes aprés l'avoir faite, céde premiéere sollicitation
nouvelle et comme l'oiseau sur la branche s'ersmléain ailleurs avec tous les
copains, sans prévenir et sans penser a mal.

Dans l'expression de la foi ou I'écoute de la Radel Dieu, qu'est ce au fond
qu'un coeur pur? C'est quelqu'un qui voit justeaed'gmblée a I'action de Dieu.
D'une maniere toute simple, fi voit I'essentielbtanté de Dieu, sa grandeur, la
fragilité de 'nomme... Cela ne signifie pas qu'éit une interprétation unique
de I'Ecriture ou une formulation-modéle, car la gmaince de la Bible est
tellement vaste et féconde qu'elle ne cesse pasodieiire des fruits nouveaux
au fil des siécles et des années.

Récemment, j'ai écouté une soixantaine d'enfamsnegr leurs professions de
foi et deux d'entre elles me restent présenteséillé : « Je crois en Dieu com-
me une meére croit en ses enfants ». Au débutriaa une erreur de formula-
tion: Dieu serait comme une mére pour nous. Magaexplication supplémen-
taire nous prouva qu'il s'agissait bien de l'ingeta foi est une vie si fragile en
nous qu'il faut en prendre grand soin. La secomds Btait livrée ainsi: « J'aime
Dieu car il illumine notre vie. Il nous ouvre etusoapprend a ouvrir notre caeur
aux personnes agées, aux handicapés... ». Daapuoefitssion de foi, la consé-
guence («j'aime ») est absorbée dans la profeslsida foi, et le Je crois en
Dieu qui... et qui me demande de l'aimer devieutt $amplement: « J'aime Dieu
car Il... ». Cette structure typique et masculirt/d'un coeur qui voit juste. On
peut espérer en effet qu'il verra Dieu celui qut Vaction de Dieu parmi nous,
et qui fonde toute sa foi sur sa bonté a notredégan peut méme deviner com-
ment, dans les dérives ultérieures, le péché risiguenodifier cette structure
pour faire perdre a Dieu sa place seigneurialatdréssé se trouverait alors em-
pétré dans lui-méme : « Moi, je... car je... ».

Quelle belle surprise un jour, alors que je vertmslire I'évangile de la
Samaritaine avec des jeunes du college, d'entamdgarcon dire : « Moi, ce
que je trouve bien, c'est qu'elle est tout de seiteurnée dans son village et
gu'elle a dit aux gens : "Venez voir, un hommey'd dit...". Eh bien, les gens ils
sont venus et ils ont cru”. Et comme je le represar son « tout de suite » en
lui signifiant qu'il court-circuitait toute une ceersation sur l'eau du puits et
l'eau vive, une fille enchaina: « Moi, justemestpgensais a elle. Je la voyais
guand Jésus s'est approché pour lui parler. Ellaidétre en colére et contente
a la fois. Peut-étre qu'elle s'est demandé sidifig répondre ou faire comme si
elle n'avait pas entendu ».
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Avec des jeunes
L'écho de la Parole

Avec un groupe de lycéens, javais cette annéeeudez-vous biblique
hebdomadaire. Nous lisions un passage de [I'Ecrieirepartagions des
impressions avant d'entrer dans une explicatioviesalu texte. Voici encore
quelques exemples de réactions qui m'ont indiquénzent la Parole atteignait
des cceurs Purs.

Une fois, nous partagions sur le retour des dissjpssez fiers de la mission
accomplie (Luc 10,17-24). Le Seigneur les appelleoavertir leur joie: «
Réjouissez-vous plutdt de ce que vos cceurs sedmbinscrits dans les cieux...
» et leur donne en lui-méme une manifestation d&e geie sous l'action de
I'Esprit-Saint, qu'il commente ensuite: « Heureex Yeux qui voient ce que
vous voyez ». Un jeune réagit a la simple lecturdeckte, venant se frotter au
verset 18, le plus difficile de ce passage: « jgai® Satan tomber du ciel
comme l'éclair ». « Eux, dit-il, ils racontent lsyretits succes, mais Jésus a un
regard plus élevé et plus large. Il voit Satan gjeffondre ». Cette derniére
phrase n'avait peut-étre pas toujours grand sens dan esprit, mais il
comprenait que Jésus voit les choses autrementjveau de la volonté de
Dieu, de son accomplissement victorieux ou de ddujdait obstacle. Ainsi,
dans son ceceur pur, il percevait implicitement @uiedatitude s'applique d'abord
a Jésus, et que le coeur pur par excellence ciede lbienheureux qui des
ici-bas voit Dieu.

Un épisode plus amusant fut celui d'une consteliadie réponses a propos de
la parabole des deux enfarfddatthieu 21, 28-3 1). Etant donné la difficulté
qu'il y a a expliquer la fin qui révele subitemene colére inattendue de Jésus,
nous en sommes restés a la figure de ces deux@ésui qui n'y va pas, il ne
faut pas lui tomber dessus tout de suite. Ce pastforcément un hypocrite
mielleux. Il a peut étre aussi rencontré son cogsiand il était en train de se
faire un sandwich a la cuisine avant d'aller awvaitaPuis, ils se sont raconté
leurs vacances, puis il n'y a plus pensé du touAux cceurs purs, tout est pur;
la miséricorde prend le pas sur la sévérité dumege. Mais le sentiment de sa
trahison demeure. Jinvitai ensuite a regarderr@amer fils : « Celui-la, c'est
comme saint Pierre ; il renie, ensuite il pleungispl fait le travail de Dieu ». «
Non dit un autre, il s'est dit qu'il ne pouvait pasjours se défiler par presse. Il
s'est arraché et il y est allé ». « Peut-étre gnelus de sa paresse, il a vu qu'il
avait fait de la peine a son pére en I'envoyaniprer, et ¢ca ne devait pas étre
la premiere fois ». Et a la fin du tour de tableypnous montrer I'immense
variété du repentir toute la palette des sentimguit$inspirent, une phrase que
j'ai prise pour une bétise ou une boutade maigigit davantage : « Tu sais, il
a peut-étre pensé tout simplement que s'il allavailler il aurait un peu
d'argent de poche ». Est-ce une caractéristiqueocelur pur de voir tous les
élans humains des plus élevés aux plus ordindaresssimplement, sans fard
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sans les juger ? C'est un fait en tous cas queguerplusieurs jeunes contemplent
ensemble une figure de I'Evangile, ils peuventdonner une extensiamiverselle

et découvrir les innombrables difficultés que lalpde Dieu rencontre dans nos
vies.

Avec les ainés des jeunes, ceux qui entrent dages didulte et voient se profiler a
I'horizon le moment des choix de vie, j'ai aussidasion de partager I'Evangile. Ce
partage a lieu aprés un temps d'engagement petsdang la priere. Quelques
exemples pourront continuer d'éclairer, aider a@p®ir la grace de la pureté du
ceeur.

Lorsque Jésus vient d'appeler les fils de Zébélieeangile nous dit que ce
pauvre pere fut planté la dans la barque aveahpsogés (Marc 1,20). Trois jeunes
filles firent part de leur sentiment devant cet huan

- « Je veux bien que Dieu ait tous les droits, rBjamais ¢a se passait comme
¢a, mon peére, il serait fou ».

_ « Mais non, dit une autre, il faut bien que nasepts nous laissent sortir puis
partir. C'est bon pour eux de voir que notre vienvide Dieu, qu'elle ne leur
appartient pas ».

- « Moi, je n'avais pas vu le probléeme. Je me disaie cet homme devait étre
heureux de voir ses fils partir, puisque leur hexggait de sonner avec le passage
de Jésus ».

Ces trois réactions partagées l'une a la suite 'aldrd devant toute une
communauté s'appelaient mutuellement. Provenafa geiere et de I'amitié, elles
suggéraient pour chaque intervenante une missiogregelle qui avait parlé avant.
Elles indiquaient un chemin de guérison intérieduerapport entre le jeune et ses
parents. La Parole de Dieu doit apporter la pdikaetion de sa grace vise la joie et
le bien de tous. Celui qui est fort dans le congpatituel s'en convainc, parfois a
grand peine, tandis que le cceur pur le sait d'eenblé

Aprés avoir prié I'Evangile de la résurrection dazare, un jeune s'exprime
naivement: « Je n'ai pas réussi ma priere. Il yt &nep de choses et de gens. Alors
je n‘ai pas su fixer mon attention. J'ai simplemangue Jésus pleurait ». C'est le
verset le plus court du texte et peut-étre de tdéiwangile (Jean 11,35).Mais
pourquoi pleurait-il ? « Parce que Lazare venaitrairir et que c'était son ami.
(Silence, puis ... ) Aussi, il pleurait & causesés sceurs parce qu'il les aimait et
voyait leur chagrin. (Nouveau silence). J'ai pessssi qu'il pleurait a cause de tous
ces gens qui étaient avec elles, en deuil. Et @ausause de ceux qui murmuraient et
doutaient de lui. Et méme a cause de tous ceuraptent de Jésus maintenant... a
cause de nous et de tous nos péchés ». Tout qaddt doucement, et le silence
attentif des autres alentour était comme une deengpe cette priere soit livrée
jusqgu'a son terme. A travers deux mots: « Jésusrgle, toute I'ampleur de la
rédemption avait été percue.
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Cette perspicacité dooeur pur rejoint spontanément les travaux de leseig
puisque certains commentateurs ont avancé quiclalenes et le frémissement
intérieur du Seigneur sont l'analogie johanniquel'agonie de Gethsémani. La
béatitude des cceurs purs comporte donc aussi sasion théologique, car le fait
de « voir Dieu » comporte aussi une certaine cohgsion intérieure et ordonnée
de la vérité de son dessein de salut.

Dévoré du zele de sa maison

Parfois, celui qui voit juste dans sa priére, pergassi la vérité de son péché et
les turbulences ou les refus présents et ultéridigife jeune, aprés avoir percu et
golté la beauté de la priere de Jésus devant lbetmmde Lazare, toute la
puissance du Pére qui vient sur lui, le ton d'actie grace, la certitude d'avoir
déja été exaucé avant méme d'avoir a@ean 11,41-42)néglige étonnamment le
fait méme de la résurrection et vient buter sumess: « il s'écria d'une voix forte
» : « Eh bien, pour moi, fi faudra que tu cries ti@grt pour me faire sortir ».

Il'y a la quelque chose de poignant. La prierergpeet c'est une belle grace -
la relation mystérieuse qui existe entre le Pérke élils et simultanément elle a
indiqué le péché : je sais que je suis au tombeaure Lazare, depuis quelque
temps déja, je sais qu'on va venir crier pour rfegne sortir: eh bien, il est peu
probable que je réponde. Il faudra crier trés fort.

S'agit-il d'un cceur pur? D'une maniére plus géagérpland sommes-nous purs,
ou quand le serons-nous?

On pourrait dire, en pensant aux deux utilisatique le Seigneur fait de cet
adjectif dans le discours aprés la Céne (« Vousiausus étes purs. Mais pas tous
» avant le départ de Judas, et apres: « Déja weapérs » Jeat,11et 15,3)que
nous sommes effectivement purs par grace de Digarele travail patient de Sa
Parole lorsqu'elle a pu rencontrer notre assentinmeérieur et agir en nous.
Encore faut-il pourtant que Judas sorte, c'est@-doute cette partie de
nous-méme qui est plus hypnotisée par l'argenes®tidoles de ce temps que
préoccupée par les menaces qui pésent sur la personMaitre ou I'extension du
Royaume. En outre, une fois que le traitre a disgans la nuit, méme si ceux qui
restent sont déclarés purs, nous savons que ls&tr® en compagnie du Seigneur,
la vue de ses miracles et I'écoute de son ense@meam vont pas garantir Pierre
contre le reniement ni les ap6tres contre la futéja le sacrifice de Jésus les
purifie, mais cette grace est précaire.

Ainsi, auprés de tous les baptisés, et par excaupeés de tous les jeunes,
'Eglise a mission de faire entendre la Parole digiSeur et de lui permettre d'agir.
Elle doit guérir, encourager, purifier, brller, éxder; c'est un vrai travail, et
souvent une souffrance. Cela commence méme padoisne révolte. Un soir de
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semaine, dans une des salles de '’Auménerie ouephssréunions avaient eu lieu,
je trouve écrite en gros cette phrase, fruit matéfede la réflexion de l'un des
groupes de jeunes qui s'y étaient succédés : « ®ur dde I'homme en effet
procedent désirs mauvais, meurtres, adulteres, vokis aussle bien, I'amour des
autres ». La désignation du péché et surtout desgime avait eu quelque chose de
révoltant, et il fallait que cette phrase du ChastMatthieu 15,19 fut corrigée !
Travailler a la purification du cceur, c'est d'abfaide entendre cet avertissement du
Seigneur et faire accepter que la porte lui sored, qu'il puisse paraitre a la porte
de chacun et faire lui-méme la description detlds lieux.

Chaque jeune est un sanctuaire de la présence aie éilorsque le christ
arrive au seull, il trouve peut-étre les choses mentans le Temple: c'est la
maison de mon Pére, mais il faut voir le trafictt®ues questions de la sexualité
qui restent longtemps enfermées dans le silena parelles font I'objet d'une
culpabilité trop vive ou qui n'apparaissent passdanconfession parce que I'on
pressent l'effort qu'exigerait leur purificatiohyia souvent un vaste imbroglio
affectif ou se mélent une délicatesse et une atetuchantes avec une attache
floue a l'autre ou au groupe d'ou la liberté etdionté personnelles auront du
mal a émerger. Alors qu'on s'attendait a trouveriée un visage gaillard un
espace de lumiére tranquille, on trouve parfoisnamasme obscur ou l'angoisse
de l'avenir, le manque de confiance en Dieu, lant¥ale ce que les autres vont
penser, conjugués parfois a un bon paquet de parés® que tout semble
bloqué. Le régne des matiéres scientifiques, l& mmhcurrence pour tous les
passages en classe supérieure et les concoungukices dont on est I'objet ou
le témoin, étendent juqu'a l'intérieur des cons@eria crainte sociale que tout
soit en fait vraiment soumis a la loi de la jundheiisque les objectifs humains
que tout le monde alentour, en commencant parntéliéa fait miroiter comme
primordiaux ne sont accessibles qu'au terme d'anese apre et tendue, le coeur
se durcit et fait le chemin inverse de ce que psepla conversion biblique.
Réceptif a la Parole de Dieu a I'heure du catéahise cceur de chair devient un
coeur de pierre ou un lieu de ténebres.

C'est alors que doit paraitre le Seigneur et faitientendre sa colére pour que
le Temple soit purifié. La vie des disciples essanctuaire et il ne saurait tolérer
que la maison de son Pére devienne un repaireginids.

Un de mes amis me disait un jour, tandis que nalmr@gions sur nos
expériences d'aumoniers: « Les jeunes ont droitti@ nndignation ». Parfois ils
l'attendent. Dans certains cas, il faut tout simglet se révolter, a l'image du
Seigneur qui, sans explication, se fait un fouetateles et chasse tout le monde,
en jetant l'argent et renversant les tafdesin2,15). Il y a aussi des situations
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ou il faut agir avec fermeté, mais prendre le terdjgxpliquer et de discuter,

comme le Seigneur qui fit attention aux plus hureples marchands de colombes,
les appela a opérer eux-mémes cette purificatiolelet en donna la raison: «

Enlevez cela d'ici. Ne faites pas de la maison dm rRére une maison de
commerce » (2,16). De nombreux exemples d'unerviauendnerie me viennent a
I'esprit en écrivant ces lignes.

Je ne dis pas que tout cela se passe aisémentl etyga pas a l'occasion une
révolte bruyante ou sourde. Mais j'ai confiance sju®n n'agit que parce que l'on
est « dévoré du zele de sa maison », cet amour paa et la véhémence
éventuelle de sa manifestation sera t6t ou tardsssdoomme légitime. Combien de
fois n'ai-je pas entendu: « Tu sais, tu as bieindite mettre en colére, car nous,
nous aurions continué ; Nous ne nous étions pasi rFMpte ».

Dans cette parole, on entend I'écho de la dermlesehuit béatitudes dont la
signification n'est pas seulement sociale. Il asteffet bienheureux celui qui
accepte d'étre persécuté pour que la justice,-a*dste le droit et la sainteté de
Dieu soient défendus en lui, au besoin contre soprp péché. Il faut le coeur doux
et humble, pauvre et pur du Christ pour accepteneni& persécution afin que le
Royaume s'établisse a demeure chez nous.

A quoi voit-on que la purification est utile, qiéekst une souffrance qui guérit
plus gu'elle ne blesse ? Ici encore, au test dehdaité concrete : on sait si des
jeunes aiment leur communauté et veulent la joitods plus qu'ils ne recherchent
leur bien-étre personnel, s'ils acceptent sand ne@rieur de faire quelque chose
qui ne leur plait guére, au moment qu'ils n‘'ontgrassi, tout simplement parce que
c'est nécessaire, parce qu'il faut que quelqu'daske maintenant. Naturellement,
beaucoup de choses se passent entre eux. C'eshplexproche de celui qui, a un
moment inattendu, manifeste sans le faire exprésganibilité intérieure qui finit
par avoir raison des derniers obstacles. Les ragetes fourberies encore
invaincues se dissipent d'un coup quand le raydard@re du cceur pur d'un ami a
fait irruption par un détail de la vie courante.

Pour ceux qui travaillent avec des jeunes, il inpale vivre dans la gratuité et
la patience. L'objectif est toujours au-dela dwités perceptible. les premiéres
adhésions fermes - et méme claironnées -peuvedrdarsgformer en esquives ou en
refus. Lorsque beaucoup se mirent a croire enprésala purification du Temple,
Jésus non plus ne s'y fia pas, parce qu« il leraissait tous,... il savait ce qu'il y
avait dans 'homme » (Jear24-25).

Dans les grands rassemblements de jeunes, I'expresmonstrative de la foi,
I'enthousiasme des chants ou la variété des téamégret des contacts tient lieu de
« ces signes que Jésus faisai223) et entraine souvent I'adhésion des hésitants.
Les animateurs - tout en se réjouissant de celaens que I'objectif est encore loin;
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I'appartenance véritable a Celui qui est mort ssuscité pour nous demandera
tout un chemin parsemé d'obstacles. Mais en vég#§eunes naissent alors a la
vie de I'Eglise, immense famille ou des rapporigt imples font tomber bien
des barriéres, et ils pergoivent confusément sasiarg.

Car au fond, I'Eglise est épouse et veut I'étre.t@&e sa pureté intérieure,
elle désire étre fidéle, écouter, servir et senmejours l'espérance dans le
monde. Elle porte en elle la Vie et toute sa fé@éndonsiste a l'offrir aux
autres.

Avant de quitter Lourdes, au printemps, nous édloasgsur les jours passés
ensemble dans le cadre du FRATernel (rassemblends¥ jeunes
d’lle-de-France) et sur les jours a venir qui neaparaient de la toute proche
féte de Paques. Une jeune se mit a parler du SeBadali en des termes simples
et fervents. Ses expressions étaient trés féminteeaines semblaient étranges.
Toutes nous parlaient de Marie. Il me semble qusgle nous partageons notre
foi et percevons l'appel ou I'ceuvre de Dieu en hpags nous situons au coeur
de I'Eglise, nous désirons répondre et coopéren d'ceur pur. Et a cet
endroit-1a, nous rencontrons Marie. Beaucoup degspensent a elle et savent
lui parler et se confier a elle. A lI'occasion méitsedisent a son sujet des choses
simples qu'ils n'ont ni lues ni entendues. Par roess, ils expriment tout le
mystere intérieur de I'Eglise qui est de répondoe eomme la servante du
Seigneur a su le faire quand I'ange est venu horeer quel serait le chemin de
sa vie de femme et comment Dieu lui demandait dialmrer a son projet
d'amour pour les hommes.

NIMEE par I'Esprit, la vie du Christ lui-méme, nadi$ St Paul, «

n'a pas été oui et non, il n'y a eu que oui, e I@Corinthiens

1, 19). En Jésus, qui est «plein de grace et de ve(iiéan 1,14),

on peut contempler l'activité intense de sa libauéervice du oui.
En nous, ou dans les jeunes qu'il nous est donngedadr, on peut aussi la
percevoir, car Dieu fait grace a tous ses enfantdams le Fils bien-aimé, nous
avons tous recu notre part de I'amour bienveiltAnfPére. Mais les dégats du
péché sont considérables et la liberté spiritusfietrouve paralysée dans des
refus, des manques de foi ou des poussées d'orglest une grande mission de
briser ces obstacles pour que I'Evangile des hltit soit réaccrédité dans le
cceur de chacun. Dans la contemplation du Seigtauiberté malade peut
désirer sa guérison et dans le pardon elle peuirgidenaitre.

Nous tous - et la génération montante comme ou guige autre -, nous
avons besoin d'une réelle intériorité pour noussnin du oui du Christ. Il nous
faut vivre dans un amour fort et concret pour 8ttele a ce oui. Assurément
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notre joie et le bienfait en ce monde seront ggafest la paix des hommes
qui est en jeu dans le déploiement de la gloirBide.

La béatitude des cceurs purs peut étre relue ezgredux qui I'encadrent,
celles de la miséricorde et des artisans de paditindraire spirituel qui se
dessine vient de I'amour, suppose la pureté etrapfaopaix. Il est paralléle a
celui qu'indiquent les trois premiers fruits ded{fit, énoncés par saint Paul:
I'amour, la joie, la paix (Galates 5,22).

Philippe BARBARIN

Philippe Barbarin, né en 1950, prétre en 1977 (E8eade Créteil). Aumdnier des Lycées
de Saint-Maur et prétre a la paroisse Saint FrangeiSales d'Adamville. A pubhévre
I'Eucharistie (Droguet-Ardant, 1981). Animateur de I'émission rftétre vous répond »
(Radio Notre-Dame).
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Communio, n° XV, 1 - janvier-février 1990

Dominique NOTHOMB

Culture traditionnelle africaine
et notion chrétienne du péche

e cardinal (nommé) Hans-Urs von Balthasar, dansdswonier
dernier article paru dans cette revue, notait :

« On rencontre les notions de «faute » et de réjiargpartout
réparation partout ou existent une conscience perstie et un
ordre social: aussi bien dans les religions asiaég... que dans
les religions africaines qui ont une conscienceugigle la honte
et de la faute surtout par rapport a la communaut@is ou
s’exprime également le sentiment de troubler I'hamia
collective du monde et des forces qui y regn€) »

A quel point cette observation d'un théologien nfai pas vécu en
Afrique, sonne juste, c'est ce que voudrait démeontrette bréve
réflexion. Au cours des vingt-et-une années qu@giasées au Rwanda,
cette question de la faute, telle que la culturaditionnelle la
concevait, a fait I'objet de plusieurs études ®)puis dix ans que je
suis au Tchad, les constatations recueillies itilamgement confirmé,
en les nuancant et les enrichissant, celles quaig'daites la-bas (3).
On aurait cependant tort de les généraliser trop &il'ensemble des
cultures traditionnelles de ce pays, et encore sndinl'Afrique noire.
On peut présumer toutefois que les notions gladéas les deux aires
culturelles ci-dessus mentionnées se retrouvemtssgr modo, dans
beaucoup d'autres de ce continent - et peut-&igelaigement encore.

(1) Communio, XIV, ljanv.-févr. 1989, p. 28.

(2) Par exemple: « Un humanisme africaihwmnen VitaeBruxelles, 1965, p. 103-104.
Mieux: « La notion du péché en culture rwandaiselansThéologie et pastorale au
Rwanda et au BurundBujumbura, 1968, n. 6, p. 230-243. « La conceptieandaise

du mai moral », danRevue de Psychologie des peupbdstrim. 1968, p. 157-17 1.

(3) Trés sommairement dade crois a la rémission des péch€shiers de la Vigne,
Bruges, 1986, n. 4, p. 106-117.
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On ne peut aborder I'étude de la notion de la faubeale dans une
culture donnée qu'a partir d'une vision globaldéeléstence humaine, et du
monde, et plus précisément de la conception que celture propose de la
fin ultime de 'hnomme, des valeurs morales promeascette tradition et
des criteres de moralité dont elle se sert pouladg&icbon ou mauvais tel
acte humain (ou tel acte de Monime). Je ne puiggrégndre ici un exposé
de ces divers présupposés, ce qui exigerait, psutrhditions culturelles
gue jai pu étudier, de longs développements (4)ptésente contribution
se situe dans des limites trés étroites. Elle sigroposer une sorte de
typologie des actes qualifiés de mauvais, tels lggeconcevaient (et les
congoivent encore) la culture rwandaise d'une peetle de I'ethnie
ngambay d'autre part, dans la mesure ou elles pastsubi l'influence
chrétienne (ou musulmane) (5).

Assez souvent, dans les études publiées sur ce(8)jeon classe les
actes mauvais en distinguant les diverses persprmesommunautés,
contre lesquelles ils sont commis: la famille, llage, les personnes
sacrées, la communauté ethnique ou nationale higftras, les puissances
invisibles, voire (peut-étre) le « Grand Dieu »as3ification commode,
mais qui en reste a la surface des choses. J'gog@adci une autrgui se
base sur la maniere dont les actions censées rsaawvaifonctionnent », a
savoir selon ce qui est requis pour qu'elles s@iensidérées comme ayant
été commises, quelles en sont les conséquencesnardntelles-ci se
produisent, quel ordre de valeurs elles perturbeft,en conséquence,
comment peut se faire le rétablissement de I'haiertonisée (la faute étant,
dans tous les cas, la rupture d'une harmonie donnée

(4) Voir, par exemple. « Un humanisme africain it¢ clans la note 2 p. 41-54. 149184.
240-242. etc. « Moeurs bantoues, meceurs chrétienndansParole et Mission1969, p.
320-332. « Possibilité et nécessité d'une moralétiehne du type ‘ntu'», damsu cceur de
I'Afrique. Bujumbura. 1969. n. 5. p. 237-253. Voir égalemdvibambi Monga-Oliga:

« Aspects de la morale Zairoise traditionnelle nsdzthique et sociét&inshasa, 1980. p.
267-280, qui se réfere a d'autres auteurs. Pourckad, plus particulierement I'ethnie
Ngambay. Louis DramarSymbolisme religieux dans I'Ethnie Ngamb8&jtawa. 1976. p.
42-51.

(5) Opération difficile pour un observateur d'aughui. Les coutumes et le langage. donc les
idées ainsi véhiculées. évoluent. A chague momera decherche. il faut se demander si la
donnée recueillie est authentiquement pré-chrétiefinarrive, dans certains cas, qu'un
Africain soit moins bien placé pour. opérer ce disement, car la mutation culturelle s'opére
en lui. parfois & son insu. Il objective donc piiifficilement ce qu'il vit intensément.

(6) Par exemple Waswandi Ngoliko. dans « Langagmeantologique erilolo dans la société
africaine, et le sens chrétien du péché » dRenue Africaine de Théologikinshasa. Vol.
12. n. 23-24. avr.-oct. 1988. p. 139-172. Spéciatarp. 150-163.
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Dans les publications élaborées a I'époque de maqrérience
rwandaise, m'inspirant des travaux de l'abbé Alés@agame (7), je
comptais deux especes différentes d'actions réputéevaises selon les
traditions de ce peuple. Depuis que jai pris adntavec l'ethnie
ngambay, au sud du Tchad, la typologie s'est emrieh comporte
désormais six types distincts d'actes fautifs. d&@@ctivement, je pense
gu'elles peuvent se vérifier également dans la zaitarelle rwandaise,
et sans doute dans d'autres encore.

Cette typologie fonctionnelle offre une grille d&rprétation qui
s'avere étre trés utile lorsqu'on confronte, conmmes le ferons, mais
trop sommairement, la conception traditionnelle detes moralement
mauvais avec la notion biblique de « péché ».

La transgression de l'interdit

Le mot « interdit», tel que nous I'utilisons icst@in terme technique
(8). Il faut absolument en distinguer le sens deiiogu'il a dans le
langage courant, ou de celui proposé dans lesodidires (9). Pour
procéder avec précision, énumérons les traits #slsequi constituent
l'interdit.

L'interdit est évidemment une loi négative: elldigdba ne pas poser
tel acte. Cette loi est médiatisée, voire fixée, gacoutume. Elle a
parfois comme origine un fait historique (connunan) d'ot on a déduit
une causalité (10), ou une expérience malheureass lé domaine de
I'hygiéne, ou encore la malveillance d'une catégdei personnes

(7) Particulierement danBhilosophie Bantu-Rwandaise de I'EirBruxelles, 1956, pp.
391-400 et a philosophie Bantu comparéerésence Africaine, Paris, 1976, pp. 274-281.
(8) En langue rwandaise, et en général dans ttegdangues dites « bantoues », il existe
un mot technique pour le désigner: umuziro. Kagaope,cit. 1976 p. 279, donne les
équivalents en cing autres langues et estime cuibingénéraliser pour toute la zone
bantu. En langue Ngambay, je n'ai pas, jusqulioiy\sé le mot technique correspondant.
(9) Dans le langage courant, toute loi négativeg4ais pas ») est qualifiée d'interdit. Le
Petit Laroussedentifie l'interdiction et la défense et mentionume sens anthropologique
du mot: «Rite négatif par lequel on doit s’abstenir d’'un@@our des raisons religieuses
et morales ». Il ne s'agit pas exactement de celeCicose curieuse, Bictionnaire de
Morale, édité par Otfried Hoffe et publié en traductionnffaise au Cerf, 1983, n'a pas
d'article « interdit » pas plus que « défense».

(10) Monseigneur Aloys Bigirumwami, évéque de Nyoindt excellent connaisseur des
traditions de son peuple, décédé en 1986, a beputadié les interdits. Il attribuait au
sophisme « Pogtoc ergo promer hoc » l'originge la plupart d'entre eux. Dans « Péché
et culpabilité dans les Miziro a la lumiére de 8Bgile », inAucceur de I'Afrique, XXIII,

n. 1, janv.-févr. 1983, H. Ntahomvukiye propose wapproche positive des interdits
traditionnels du Burundi.
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(par exemple: les hommes) a I'égard d'une autsedlames).

La transgression de l'interdit se produit par lales@ction extérieure. Il
se peut que la personne qui pose l'acte ignorertiih, ou qu'elle n'ait
aucunement l'intention de le transgresser. Celaucaine importance. Si
l'acte est posé, il produira son effet. Il N’y audonc pas lieu de qualifier
le transgresseur de « coupable » si on prend celamst le sens que nous
estimons, nous, « moral », et qui engage une wlbote, puisque ni la
connaissance ni le consentement ne sont requigeRap la distinction
classique, Kagame affirme que la transgression'idiertit peut n'étre
gu'un acte de 'homme sans étre un acte humairpe@dant, selon la
coutume, chacun est « obligé en conscience » geces les interdits. ||
doit tout faire pour éviter de les transgresser.p& malheur, il en a
transgressé un, méme sans le savoir ou sans leiryolilse considére
comme « coupable» pour le motif que nous allons. dirn'est d'ailleurs
nullement nécessaire que d'autres personnes saghenfinterdit a été
transgressé, ni que l'autorité sociale (familiaibageoise, religieuse, etc)
intervienne pour que cette transgression prodeisefets.

C'est justement ici que se situe I'élément propidait de l'interdit une
loi radicalement distincte des autres: dés queel'atterdit est posé, il
déclenche un automatisme infaillible. Tét ou tawth, malheur (11) va
frapper celui qui a commis la transgression, lui parsonne, ou les
membres de sa famille ou du groupe social donstilomtologiqguement
solidaire.

Cet automatisme provient de la cohésion du cosEmsffet, I'harmonie
perturbée par l'acte interdit est I'ordre cosmicqet, équilibre des forces
qui, selon la volonté du Créateur, doit existerelgs choses, les hommes,
vivants ou défunts, les puissances invisibles (msmEnelles et
personnelles). Lorsque cet ordre n'est pas respaot sorte de justice
immanente s'exerce nécessairement.

Dans toutes les ethnies de I'Afrique noire, et skmge ailleurs, il existe
un nombre presqu'illimité d'interdits, au sens btéghe de ce mot (12). On
y distingue facilement des interdits alimentairesixquels les femmes
enceintes sont particulierement assujetties), desdits sociaux (ne pas
prononcer tel nom, de pas imiter telle personngasese trouver avec telle
personne.. ), des interdits sexuels, des interdits religietixes interdits
spécialisés concernant telle ou telle catégoripetisonnes (chasseurs,

(11) En langue rwandaisde terme technique qui désigne cette sorte de mallest
«ishyano». Tout autremalheur s'appelle €yago ».En langue Ngambaye « né kdb » était
exactementela.

(12) M. Bourgeois danBanya-Rwanda et Burundruxelles, 1954, t. 111, 222 affirme que
leur nombre est « quasi-infini». A. Bigirumwami,rddmigango y'imigenzo n’iymizilirizo,
Nyundo, 1964, en décrit des centaines.
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forgerons, potiers, etc). Ce n'est pas le liey,d&n dresser la liste ni de les
décrire.

Le rétablissement de I'équilibre rompu peut seefalans de nombreux cas
(le plus souvent, ici au Tchad), par des rites Etouwes (actions en sens
contraire, offrandes, manducation de tels alimenfs En d'autres cas (le plus
souvent au Rwanda), aucune réparation n'est pesdliln'y a qu'a se préparer
au malheur inévitable et le subir sans se révolter.

La transgression de I'acte détendu

C'est Kagame qui, dans plusieurs de ses ouvrada#snanis en lumiére la
différence essentielle entre « acte interdit » eicte défendu » (13). Il faut
absolument éviter de les confondre, ce qui, hélstsfréquent.

L'harmonie en cause, ici, est l'ordre social doantorité en place est
responsable. La défense est fixée ou promulguéelidgement ou
implicitement) par cette autorité. Elle se préseatssi sous forme de loi
négative: « ne fais pas ». Mais contrairemennéeldit, I'acte transgresseur de
la défense ne déclenche aucun automatisme de mallem'a aucune
conséquence tant qu'il n'est pas connu par lesiees |ésées ou par l'autorité
responsable. Aussi longtemps que l'acte reste caiéi qui I'a posé doit
s'ingénier a ne pas le révéler. S'il parvient @gason secret et a échapper aux
enguéteurs, celui qui a posé l'acte en questiocoesidére comme habile et
intelligent. Si l'autorité s'est montrée ainsi ipghle de découvrir l'auteur de
l'acte défendu, c'est elle qui est en faute.

Le mensonge et le vol sont des exemples typiquesnfns dans beaucoup
d'ethnies) d'actes défendus, mais non frappésediit$. Des proverbes disent
que le voleur est celui qui s'est fait prendre. g@not également ranger parmi
les actes défendus et non interdits tous les dgdissibles de peines imposées
par l'autorité, comme: brller une maison, blessebétail, endommager la
propriété d'autrui, certains homicides. Il peutvamr qu'un acte défendu soit
aussi frappé d'interdit. Dans ce cas, les conségserumulent.

Parfois, pour déclarer quelqu'un coupable d'un défendu, l'autorité fait
intervenir un jugement par ordalie ' ou un jurem@nt fait subir I'épreuve de
la boisson venimeuse, de la foudre, du feu, déla fauvage... L'inculpé jure
de son innocence et subit I'épreuve. Si cellein® contre lui, il est déclaré
coupable sans autre preuve, et puni.

(23) Voir la note 7. Egalement: Mbonyinkebe Smaeagd Bréves réflexions sur la conception
traditionnelle du péché en Afrique centrale », daaisiers des Religions africaindéinshasa, VIII,
n. 16, 1974, p. 155-165.
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Lorsque l'autorité responsable a pris l'auteur élit,dou celui qui est
considéré comme tel, elle lui fait subir une puwmiti prison, supplice,
amende. Par l'accomplissement de cette punitioneoversement de
'amende, I'équilibre rompu est rétabli. L'autorigquitte le coupable et
tout retourne dans l'ordre.

Si l'auteur du délit n'est pas connu, ou s'il mest déclaré' coupable, il
estime qu'il a eu la chance avec lui. Dieu luié&févorable. Il n'a aucun
regret a avoir et il peut légitimement s'en fédcit

Poser un acte méchant

Il s'en faut que tous les actes qualifiés de mausai réduisent aux
interdits et aux défendus, comme je l'ai pensé denpremier temps.
L'expérience et une meilleure connaissance du {gnga des coutumes
m'en ont fait découvrir encore deux qui sont irdihlles aux précédents.
Et d'abord une sorte d'actes fréquents qui intem@et dans les relations
sociales courtes dont 'autorité n'a pas a s'occdpemoins en principe. Je
nomme ces actes: « actes méchants », parce aquilspsoduits par un
coeur méchant. Appartiennent a cette catégorienjases ou les insultes
ordinaires, les querelles entre époux et voisies Imoqueries, les
provocations, etc.

Ces actes ne provoquent pas des malheurs autosmtigamme les
interdits) et ne relévent ordinairement pas du nug® de l'autorité
(comme les défenses). Mais ils engendrent uneisarstciale plus grave:
l'inimitié, laquelle touche l'individu et sa fanaillL'ennemi acquiert le droit
a la vengeance privée. Celle-ci peut se faire par attes semblables a
ceux qui ont été subis ou, ce qui est encore e, la malédiction.
Celle-ci peut faire venir sur l'agresseur une gtéame maux - stérilité,
folie, ne pas trouver de conjoint, malagierte des biens, méme la mort.

Pour le rétablissement de I'harmonie brisée, um®neliation est
cependant possible dans beaucoup de cas. Pouetless glisputes, cette
réconciliation se fait a I'amiable entre les oppétsapar des gestes
d'amitié. On se serre la main, on mange ensembédfaite est alors
terminée. Mais parfois l'inimitié perdure, elle eséme entretenue et
considérée comme un devoir de fierté familiale. rPles inimitiés plus
graves, un médiateur est nécessaire. Celui-ci d@adjue le coupable doit
faire pour réparer le mal commis. Ici encore, lassql'ordre est
extérieurement rétabli, il arrive que la haine@esve dans les coeurs. Le
droit a la vengeance continue a prévaloir.

L'acte indigne
Bien distinct encore des précédents, l'acte gpegle « indigne » est
celui qui est contraire aux conventions socialepps a une famille, a
une communauté, a une ethnie ou a un autre graupesd
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L'homme qui se conforme a ces conventions estjuste » qui marche sur le
bonchemin. Il est respecté. Il correspond aux idéatadsociété, au sur-moi
collectif Par contre, celui qui ne se conforme pases conventions pose un
acte indigne, car non conformiste. Il est en affetalement mal de ne pas se
conformer aux coutumes, ou a ce que faisaientrie®ias et les ancétres de
leur vivant. On le voit, 'harmonie en cause idi Bsonneur de lindividu ou
de sa famille devant I'ensemble de la société.

L'acte indigne, ou non-conformiste, ne provoque s malheur
automatique, ni une punition imposée par l'autpritda vengeance, mais bien
une sanction trés grave, peut-étre la plus graveutes, a savoir la mauvaise
réputation, la moquerie, la méfiance de la commifnaet, dans le cceur du
coupable, la honte (14). Dans certaines ethniespds/erbes enseignent que
la honte est pire que la mort. C'est une sanctioibte.

Les actes indignes n'ont cependant pas tous la rgéamigé. Parmi eux, on
peut ranger tous les manques de politesse et dedairce, la gourmandise et
l'ivrognerie, les relations sexuelles honteusesgfpjmle fait d'étre fille-mére.
Egalement, la paresse de 'hnomme au travail, ligedge de la femme dans
son ménage. la vantardise, le manque de respeatfateses et des vieillards,
les fautes contre I'hospitalité, la lacheté a kasek et a la guerre.

Un rétablissement de I'harmonie brisée est possihdés il exige un long
temps. |l s'agit, pour celui qui s'est déshonoeépdser de nombreux actes
dignes, donc conformes aux canons des convenance&des, et contraires
aux actes indignes posés précédemment. Ce qui @gifge un grand effort de
maitrise de soi.

L'acte sorcier

Il convient de signaler enfin deux autres sortesctds mauvais qui
combinent certains éléments de fonctionnement desre) précédents, mais
sans S'identifier a I'un d'eux. Et d'abord « I'asxtecier » qui se sert de I'ordre
cosmique sans le troubler comme le faisait I'atterdit. 1l existe en effet dans
le monde créé par Dieu des forces qui sont incanrte vulgaire, mais
connues de certains spécialistes en la matiérepauient les utiliser ou les
neutraliser. Parmi ces spécialistes, il y a lesists.

L'acte de sorcellerie n'est tel que si (commed'antchant), il vise a nuire a
autrui. Le sorcier prétend (ou est censé) étrebtapde s'emparer des forces
cachées dans les choses. Il arrive a ses finsgsamdyens secrets. occultes,
mystérieux, souvent nocturnes (actes

(14) Selon J.J. Maquet, la morale traditionnellamdaise est. avant tout. une « shame-culturepirda
sanction morale est la mauvaise réputation. ¥ircan worlds. 7he Kingdon ? of Ruanda. Oxford.
1963. p. 184.
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symboliques, objets bizarres, vocabulaire spééialimalédictions). Dans
chaque langue, il existe des noms différents pesigther les sorciers selon
leurs spécialités. Il faut faire bien attentionrie pas les confondre avec les
guérisseurs, qui sont aussi des spécialistes dessfeachées, mais qui sont
bienfaisants. Au moyen de techniques dont ils ensdcret, ils aident leurs
patients a retrouver leur équilibre dans le moreleltbmmes et des esprits, et
a retrouver une santé menacée ou délabrée. Leesotai, est un étre
malfaisant, détesté de tous.

L'élément le plus troublant dans ce type d'actquadikfié par la coutume
(I'acte de sorcellerie), est que n'importe qui p&me accusé d'étre sorcier et
étre vraiment considéré comme tel, méme s'il n'ancune conscience et s'il
est parfaitement innocent. Toute personne dontrigportement est inhabituel
(qui est trop belle ou trop laide, certaines visilfemmes isolées, etc.) risque
d'étre accusée d'étre sorcier ou sorciere sansaycauve réelle.

La sanction de l'acte sorcier est la haine de ¢timé a I'endroit de la
personne censée étre sorciere, et le droit a lgeaete. Le sorcier, ou toute
personne qui est considérée comme tel, est haiude an le fuit, on a peur de
lui.

La victime d'un acte attribué a la sorcellerie vensulter le devin,
personnage trés respecté, qu'il faut égalementdigtimguer du sorcier (15).
Lui aussi connait des techniques occultes, mais fhit usage pour découvrir
celui ou celle qui a posé un acte de sorcellemec@nséquence, il indique le
moyen qui sera efficace pour se venger de lui etrakser son action.

Lorsqu'une personne est déclarée coupable de lepieeh tort ou a raison,
elle est punie et frappée par ceux qui se consgiti@@@mme ses victimes,
méme parfois jusqu'a ce que mort s'ensuive. Elg pependant échapper au
chétiment si elle parvient a guérir sa victime)leseu supposée.

L'omission d'un acte religieux obligatoire

L'harmonie en cause est ici celle qui doit exist@re les vivants sur terre et
les puissances invisibles : défunts, ancétresjtespivers. Respecter cet ordre
de relations est, pour tout vivant, un des devtess plus impérieux dont
I'observation conditionne son bonheur et l'obtentle sa fin ultime.

(15) De méme qu'on identifie souvent « guérisseat & sorcier », ce qui est une grave méprise, il
arrive que l'on confonde le « sorcier » et le «inlev Pourtant dans toutes les langues africabretes
désigne par des termes différents. Le sorcieriaovul est un étre malfaisant, honni de tous. hénde
au contraire, comme le guérisseur, est bienfaisiames estimé.
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Aussi bien, lorsqu'un homme omet de poser un atigigux exigé par la
coutume envers ces puissances, il fait un acte amume faute grave. C'est
le cas, par exemple, lorsqu'a néglige d'offrir aoriice prescrit, les prémices
de ses récoltes, ou lorsqu'il manque de respeergues lieux sacrés.

L'omission de l'acte religieux provoque un malhewm plus automatique
par causalité immanente comme dans le cas dediptenais causé par une
intervention de la puissance offensée ou du défuhtié. Le mécanisme, ici,
n'est pas impersonnel.

Pour arréter le malheur, il faudra d'abord consulée devin. Celui-ci
découvrira quel est le défunt ou Il'esprit qui gof@ Il prescrira ce qu'il
convient de faire pour l'apaiser: sacrifice ' anggrdémarche auprés de telle
personne, rite de purification. Le coupable posetacte de réparation et tout
reviendra dans l'ordre.

Considérations de synthese

Résumons d'abord les données recueillies jasqu'

a) Dans chacune des six catégories d'actes faqti's nous avons
examinées, la malice de l'acte (ce qui rend l'asbealement mauvais) est
fondée sur ses conséquences malheureuses. Soialteeun découlant de
l'interdit transgressé, soit la punition de l'aitégrsoit la vengeance, soit la
honte, soit les coups frappés par la puissancsiliiei Est moralement fautif
ce qui provoque un malheur.

b) L'individu est donc obligé en conscience deefaaut ce qui est en son
pouvoir pour ne pas faire venir ce malheur surouisur sa famille et le
groupe humain dont il est solidaire. Positivemeatqui le pousse a agir ainsi '
c'est la recherche de son bonheur personnel, &ratlisocial, vécu sur cette
terre, et dans l'au-dela, dans le village des ee&étn bonheur humain, une
vie, aussi intense que possible. Tel est le pa@ntuk subjectif.

c) Plus profondément, au niveau ontologique et dijectif, on peut dire
gu'est moralement bon ce qui correspond a I'haenadoi monde, et est
moralement mauvais ce qui brise cette harmonie,ungters qui, selon la
culture traditionnelle, forme un tout cohérent diaque élément (les choses,
les animaux, les hommes, les défunts, les puissamssibles) contribue,
dans la dépendance au Dieu Créateur, a en assapgtfitbre pour le bonheur
de I'homme.

d) Mais ce bonheur est continuellement menacé. dl gn effet dans les
choses, chez les hommes, les défunts et les poessémais non en Dieu, qui
n'est que bon) des forces redoutables, visiblex@iltes, qui peuvent a tout
moment détruire ce bonheur et cette paix. Cettean@pontinuelle des forces
néfastes provoque la peur dans le coeur de I'horNimgs voila revenus au
niveau subjectif. Cette peur est un stimulant prdissant pour pousser chaque
individu (qui ne vit jamais seul, mais se senteetait relié aux autres) a éviter

110

Culture traditionnelle africaine et notion chrétieme du péché

tout acte ou toute omission d'acte qui pourraia@iefvenir les nombreux
malheurs dont il est, lui et les siens, menacéds ¢otés.

On peut affirmer que la peur jouait un grand rémgila vie personnelle,
sociale et morale, des hommes et des femmes foaésla culture
traditionnelle. Mais il faut prendre garde de né que les aspects négatifs de
cette peur. Elle avait également des aspects fsogitiil importe de souligner
(16). Un certain réalisme, une certaine humilité'ldemme conscient de ses
limites, la certitude fondée que des forces maegaagissent aussi dans le
monde, donnent a tout homme raisonnable le d@ibd' peur...

e) L'analyse précédente a mis en relief la dimensallective de la faute.
La culture traditionnelle africaine y est trés siles et c'est une de ses
richesses. A tel point que, dans certains cagelgsonsables, ou les victimes,
d'une faute commise par tel individu seront ceuxagdivers degrés lui sont
solidaires, ontologiqguement et socialement.

f) Dans la motivation subjective, soit positive (l&trerche du bonheur),
soit négative (la peur du malheur), comme dantetjimétation objective des
actes fautifs, la référence au Dieu Créateur estnmant percue (sauf
implicitement comme nous le dirons) et plus raregmencore affirmée.
D'apres I'abbé Alexis Kagame, « en culture barlidée d'offenser Dieu n'est
méme pas concevable » (17). Mgr Bigirumwami, loligitait évéque de
Nyundo, ajoutait: « Le Rwandais non chrétien ne S'imagine surtout pas qu'i
puisse pécher contre immana (Dieu): c’est impossi{{l8). Pour le Tchad, je
n'oserais, actuellement, étre aussi affirmatif. illBl&rs, d'autres bons
connaisseurs des cultures africaines n’hésitentapdse qu'il existait, dans
plusieurs traditions, des actes considérés commdadies contre Dieu (19).
Certains disent méme que tout acte mauvais étaisidéré comme une
désobéissance envers le Créateur (20). Ce qu'draffemer avec certitude,
c'est qued'une maniére indirecteDieu est toujours concerné, puisqu'il est
l'instance derniere et supréme de laquelle touéttes dépendent et le dernier
recours en cas d'impuissance devant les autresnsmalyéviter les malheurs.
Mais d'une maniére directe ? J'hésiterais a lfaffir Pour le Rwanda ancien,
ce n'est certainement pas le cas.

(16) Voir « Ubwoba. Essai sur la peur dans le Rwaamcien », dansRevue du Clergé africain
», mars 1964, p. 159-177. Egalement: « Un humanénein », cité a la note 2, p. 206-209.
(17) Alexis Kagame, Philosophianlucomparée, Présence africaine, Paris, 1976, p. 280.
(18) Mgr Aloys Bigirumwami, dans Imihango ylimigena'iylmizilirizo, Nyundo, 1964, p. VIl
et p. 175.

(19) Ainsi Waswandi Ngoliko, dans l'article citéte®, p. 154-155.

(20) Ainsi Mbambi Monga-Oliga, dans l'article citéte 4, p. 270.
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Dieu est Dieu, et rien de ce que fait 'homme né pe ravir quoi que ce soit.

Le péché

A partir de ce qui précéde, nous pouvons abordéntemant ce que la sainte
Ecriture, spécialement dans le Nouveau Testam@melle «de péché »..

Celui-ci « fonctionne » d'une maniére radicalendifférente des six types

d'actions mauvaises analysées plus haut, et desfjyoi qu'ici, nous n'avons

pas fait usage du mot « péché ». Il s'agit biemtoBachose. Dans I'optique
chrétienne, 'harmonie perturbée par le péché e de l'alliance que Dieu,

par amour gratuit, a voulu sceller avec 'homméaetommunauté humaine
rassemblée par Lui. Le péché consiste a ne pas kErBéeu qui nous aime ou

a ne pas accepter d'étre aimé par Lui. C'estdasqisitue sa malice : il est un
libre refus d'amour de Dieu. C'est donc un actectitment théologal. I

touche Dieu, il offense Dieu. Sinon, il s'agit @uaute et non d'un péché.

Il s'ensuit que le éché est un événement qui selufirad'abord et
essentiellement dans une conscience libre, unirgtéigeur un acte qui sort du
cceur de I'homme, ki l'Esprit de Dieu répand cet amour nouveau et djuin
se nomme «charité», et ou il rend 'nomme capableedondre a I'amour que
Dieu a pour lui. Il s'ensuit encore que la racine gEché est avant tout
personnelle.. se situant dans ce centre intimecammunicable ou chacun
rejoint son Dieu dans I'Esprit Saint mais aussi €igne et s'en sépare.
Toutefois cette dimension personnelle et théologaimitaire) en fonde
toujours une autre, communautaire cette fois. Asitlus titres. Déja par le
seul fait, si bien percu dans les cultures afriesin essentiellement
relationnelles, que la personne humaine se définént par son ouverture aux
autres et son enracinement dans le mos que paautonomie (21). De plus,
et c'est ici la nouveauté chrétienne, mais si dawéint accueillie dans nos
traditions au de notre incorporation dans le Chilisius les membres de son
COrPs sont solidaires dans le bien comme dansll@enasans que le cosmos
en ressente les effets.

(21) Cette dimension cosmique de la faute (et dibeda réconciliation) telle que les cultures
africaines la pergoivent a été soulignée par cestévéques africains au Synode romain de 1983
Voir, par &- La Pénitence et la réconciliation dans la missieiglise, Centurion, Paris, 1984
P. 50. 53, etc. Le pape Jean-Paul il a repris cetisidération dans son Exhortation Apostolique
Reconciliato et Paenitentia du 2 décembre 1984.rauréros 8 et 26. Dans francaise de la
Libreria Editrice Vaticana. p. 29 et 100.
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oncernant I'objet de la présente réflexion (la ooti de l'acte

moralement mauvais nous pouvons et devons « $agstraditions et

traditions et la religion nationales, et la religio chrétiennes

(positives et négatives) qui interviennent entre fditions et la
religion nationales, et la religion chrétiennef22). Discerner, dans ce
domaine également, la ligne de continuité et cd#éela discontinuité, les
accomplissements et les dépassements, constitudeanéaches de la théologie
africaine. Il n'est pas possible de I'entrepremtines les limites de cet article.
Celui-ci, par contre, a pu montrer avec quellegsse le cardinal Hans-Urs
von Balthasar ajoutait a la suite de la phrase @tédébut En revanche, on
ne parle de péché que dans les religions bibliqué&3). Un Africain formé
par sa tradition, lorsqu'il devient chrétien, peettes garder le sens qu'il
reconnait si intensément de sa solidarité aveaué®s membres (vivants et
défunts) de sa famille et ceux de son groupe sagiasi qu'avec le cosmos,
visible et invisible. Mais il retrouve, purifié élevé jusque dans le Caeur
aimant de Dieu, révélé en Jésus-Christ, le ceritre ardre de cohérence et
d'’harmonie ou toutjusqu'aux intentions les plus secrétes de I'homiee,
touche, Le réjouit ou L'attriste, Le glorifie ouoffense. Dieu n'est plus
seulement Celui qui est au-dessus, ce dont latibadivait la certitude, mais
Il est au centre, et au centre de relations d'antetucela transforme la valeur
morale des actes sans détruire ce qui prépardi oetuveauté, mais en
écartant ce qui en rendait impossible la perceptienfaute est désormais
reconnue comme péché.

Dominique NOTHOMB

(22) Décret Ad Gentes sur I'Activité missionnaim ItEglise, n.16, paragraphe. Il faut corriger
la tradition de I'excellent recueil des textes can€lle des Editions du Centurion, p. 566.La ou le
latin dit: « ... perspiciant rationes quae ... », ortraduit: « ... les raisons qui créent un
désaccord entre... ». Les rationes » ne sont paméuatives ! — Voir, méme Décret, n. 22,
surtout le 2 paragraphe. Egalement Lumen Gentium, n. 16, GaudiuSpes, nn. 57, 58, 59,
62...Et bien d’autres documents officiels du Magister

(23) Méme référence que la note |

Dominique Nothomb, né a Bruxelles en 1924, prétrel848 dans la Société des
Missionnaires d'Afrique (Péres Blancs). Doctoratheologie a Tchad I'Angelicum de
Rome. Missionnaire au Rwanda de 1956 a 1977. Aad depuis 1978. Actuellement
professeur de théologie au Grand Séminaire SaiotBakara. B.P. 1168 N'Djamena,
Tchad.
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bienheureuse, pour I'héroisme de sa vie et sa deorhartyre,

martyre, assassinée «ex ofitei» en haine de sa foi catholique.

catholique. Soyons reconnaissants au Pape d'avir cptte
cette décision, malgré les objections. Edith Stedrite cet honneur.
Nous avons besoin d'elle, vraie femme d’Eglise @rersiécle.

Un matin de 1921, aprés une nuit entiere passiée laltobiographie
de Thérese d'Avila, quand Edith Stein ferma lediwat dit: « Cest la
vérité »,elle sut que Dieu l'appelait & étre Carmélite abafd a entrer
dans I'Eglise catholique. Elle avait soif de vér@é avait lutté pour
trouver la vérité qu'elle avait finalement reconrare Thérése, fille de
'Eglise. Thérése avait vécu dans I'amour de J§ausvait dit de lui; «
Jesuis la vérité »On peut dire qu'en Thérése ' Edith Stein découvrit
expérimentalement ce qu'elle savait déja par aei-désus était la vérité
de sa recherche philosophique et le Messie de gave.

Sur son lit de mort Thérése s'était déclaréilecde I'Eglise ». Elle
fut proclamée plus tard Docteur de I'Eglise »Pour Edith Stein, le sens
de ces affirmations était clair: Thérése n'étag paulement mue par
I'Esprit, comme le disent ceux qui rabaissent soowr de I'Eglise. Elle
était, bien sOr, mue par I'Esprit. Mais c'étaitspit de Jésus, présent
dans [I'Eglise, cette Eglise hiérarchigue Corps myst de Jésus
lui-méme.

Aussi, avec son sens pratique, hérité, je penssou@dmirable mére
juive, Edith décida d'acheter un catéchisme cajbeliet un missel. Le
catéchisme pour connaitre la doctrine de I'Eglile, missel pour
apprendre ses priéres. (Je me souviens qu'apréxposé sur Edith
Stein, quelqu'un m'avoua: <&8t bizarre. Je n'aurais jamais eu l'idée
d’acheter un catéchisms.

Le raisonnement d’Edith fut clair dés le début: ledulésus, c'est le
vouloir commerabbi, comme maitre. Non seulement il transmet le
message du Pére, mais il est lui-méme ce mesdagst plus que les
prophétes de son ancienne foi juive: il est la leade Dieu méme,
incarnée en son Fils. Et aprés sa mort, sa Résiormeson Ascension, il
continue de faire entendre son message en envegarisprit a son

I E I*mai 1987, Jean-Paul Il a proclamé Edith Stein Bentuse,
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Eglise. Et, a Pierre et aux autres apbtres paigieuhent, il donne
l'autorité de transmettre ce message au monder,eptsu'a la fin des
temps. « Qui vous écoute m'écoute », dit-il.

Dans cet article, je voudrais expliquer commentgés la vie d'Edith
Stein, a partir de ce matin particulier: vivant @aJtglise, priant avec
'Eglise, mourant avec I'Eglise et pour elle. It @aportant de comprendre
gu’'Edith Stein ne prit pas sa décision dans l'éanl'instant, mais en
conclusion d'une longue marche, d’'une marche agdaters la vérité. Elle
m'en parla, a notre premiéere rencontre, au Carigehtlen Hollande. Son
histoire est bien connue maintenant, mais il est slute bon de la redire
et d'insister sur les aspects les plus importants.

E point de départ, c'est la foi juive d’Edith, eartpculier la fagon

facon exemplaire dont sa meére la vivait et la lammuniqua.

Méme quand Edith, fillette de 14 ans, renonca deweent a toute

toute reli-gion, en partie, je suppose, a causen@nque de

conviction et de piété autour d'elle, le coeur déoshui resta dans
dans sa quéte de la vérité. L'aide de philosophfssgour trouver sa voie
est en effet tout a fait remarquable -. Edmund Ellispionnier de la
phénoménologie, lui enseigna a penser (philosopkerse fondant sur
I'expérience humaine intégrale, sans l'entrave cdfaupréjugé; Max
Scheler, « lpphénoméne méme du géniecomme elle disait de lui, par
lequel elle sut que le catholicisme n'est pas gufonpour gens simplets,
comme elle le croyait a Breslau, mais une foi quonvait associer au
génie. Edith fut encore influencée par un troisiggh#osophe juif: Adolf
Reinach, ainsi que par Anna, son épouse. Adolph&net avaient été
baptisés dans I'Eglise luthérienne, avant qu'Adelpte parte pour la
guerre. En se rendant a la cérémonie, ils songémeimer plutét dans
'Eglise catholique, mais déciderent que le momeatait pas venu. Et
Adolphe fut tué au combat. Plus tard, sa veuverd@atholique, mais, au
moment de la mort d’Adolphe, elle était déja poditlEun vrai témoin de
la force intérieure que la Croix de Jésus donneclmnétien dans sa
souffrance.

La croix devint pour Edith signe d'espérance dams lgtte.
L'Introduction au christianismede Kierkegaard la laissa insatisfaite,
vraisemblablement & cause de son individualisnte eda séparation de la
raison et de la foi. D'autre part, les Exercicasgtspls d’lgnace de Loyola
laiderent beaucoup, d'une facon pratique. Puidetture de Thérese
d’Avila, née elle aussi dans la foi juive, lui denlacertitude finale. Edith
lut le livre chez celui qui fut, je pense, son deplus intime: Théodore
Conrad-Martius, phénoménologue, lui aussi d'originee, et qui, dans
son combat pour la vérité, devint luthérien. Eflithautorisée a prendre
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Hedwig Conrad-Martius comme marraine a son baptéis restérent
trés liés.

Avant méme Vatican Il, et comme de nombreux catjuels de son
époque, Edith savait déja que I'Esprit de Jésusgibétre présent dans
d'autres Eglises, dans la foi juive de sa mere ifgutcomprenait pas sa
fille) et dans la recherche philosophique de seis.advhais, pour Edith,
'Eglise était le Corps mystique du Christ et, al@cadicalisme qui lui
était habituel, elle voulut vivre le plus intimenigrossible dans I'Eglise
et avec elle. Elle se rappelait que Max Schelen, sphénomeénele
génie » préféréavait écrit, quelques années plus tbt, que l'adtori
infaillible de %lise est impliquée par I'amour d'Dieu qui se révéle.
Elle crut en I'Eglise, une, sainte, catholique gastolique.

1. La priere dans I'Eglise

Quand Edith délaissa la foi juive dans son adotesgeelle renonca a
prier. Devenue chrétienne, elle revint a la piétplus profonde. Mais la
priere pour elle, c'était la priere de Jésus, -@ealite la priere de Jésus
dans son Eglise. La priére juive de Jésus estrug¥di dans son Corps
mystique, I'Eglise. Edith dépassait l1a une contrevede I'époque en
Allemagne: faut-il insister sur la priére dite «jexdiive » de la liturgie
bénédictine, ou sur la priere dite « subjectivees darmélites ou des
jésuites ? Edith conclut dans un article quilaagu'une priére, la priére
de I'Eglise. Il y a plus de cinquante ans, elle traih combien grande
était I'erreur des maitres spirituels qui enseimtaia priere a leurs
novices avant de leur apprendre a aimer I'Eglise.

Je cite: « Léeuvre de la Rédemption s~zccomplit dans 119bsatuleté
silence. Les pierres vivantes sur lesquelles gtaedRoyaume de Dieu, les
instruments privilégiés qui complétent la constiortt sont préparés dans
le dialogue silencieux du cceur et de Dieu. Le counaystique qui irrigue
les siécles n’est pas un courant dérivé et douteoryme une déviation de
la vie de priere de I'Eglise. C’est son sang még#.rompt avec les formes
traditionnelles, c’est que I'Esprit, qui souffle dweut, vit en lui: Celui qui
a inspiré toutes les formes traditionnelles doitjtars en inspirer d;2utres.
Sans lui, il n ~ aurait ni liturgie ni Eglise. L me du roi psalmiste
n‘était-elle pas une harpdont les cordes jouaient, comme touchées par le
souffle du Saint-Esprit ? Du cceeur débordant de iergé pleine de grace
jaillit 1 hymne de joie diMagnificat. Le chant prophétique dBenedictus
desserra les lévres muettes du vieux prétre quanthdssage secret de
I'ange fut visiblement accompli. Tout ce qui vihtrdcceur rempli de
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I'Esprit Saint et s’exprima en un poéme, est désdgrtransmis de voix en
voix. L'Office divin y pourvoit : on doit le chamtele génération en
génération. Ainsi s’est formé le courant mystique ahant de louange
polyphonique toujours plus ample, a la louange dieuDtrinitaire,
créateur, rédempteur, achévement de tout. Il eshcdmadmissible
d'opposer, comme "subjective ", la priere intéresuindépendante des
formes traditionnelles de la liturgie, a la prieodbjective " de I'Eglise. Par
toute vraie priére sincere, il advient quelque ahdans I'Eglise, et 'Eglise
elle-méme est alors en priére, car c’est I'Espatn§ vivant dans I'Eglise,
qui, dans I'ame de chaque personne, présente rsofpplique d'une fagon
inexprimable par la parole. C’est méme la seul@&miauthentique, car «
personne ne peut parler a N. S. Jésus-Christ, spante Saint- Esprit ".
Qu’est donc la priére de I'Eglise, sinon I'offrandes cceurs pleins d’amour
au Dieu-Amour ? L’abandon sans réserve a Dieu ket divine Providence
le consentement a l'union parfaite et constantdave plus haut état que
notre cceur peut atteindre, la plus haute priéres Benes qui l'atteignent
sont le coeur de I'Eglise. Elles sont comblées dendur du sacerdoce
supréme du Christ. Cachées en Dieu avec le Challss ne peuvent que
faire rayonner jusque dans les autres cceurs I'andivin qui les comble.
Elles coopeérent a la perfection de tous dans I'mnio Dieu, qui était et
reste le grand souci de Jésus-Christ... L'ame awidegré le plus haut de la
priere mystique, atteint "la paix de la vie divitiee pense plus qu a se
consacrer a I'apostolat que Dieu lui a confi€1)

2. Sa propre vie dans I'Eglise

On comprend donc comment, dans sa vie de priérth §tkin intégra
d'abord la redécouverte et I'approfondissementadéesde priére juive
dans la Bible et surtout dans les psaumes, pldsularattachement au
personnage d’Esther, sur lequel elle écrivit ugegiau couvent, et enfin
son amour de l'année liturgique, pour vivre avegtetol'Eglise de
I’Avent a Noél et du Caréme a Paques, a I'’Ascensioa la Pentecbte
Elle aimait les cérémonies de 'abbaye bénédide&euron. Mais elle
apprit aussi de saint Ignace et de Besrcices Spirituelgue c'est en
Jésus qu'on atteint la plus haute des contempéation

Pendant toutes ces années, c'est a Spire qu'elleBlie y était une
enseignante aimée et douée, et aussi la premiéiee Ghapelle, y
devancant méme souvent les dominicaines. Commi&mi une de ses

(1) "Prayer of the Church", danghe Writings of Edith Steiréd. Hilda Graef, The
Newman Press. Westminster, Maryland, 1956, p. 32 s.
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éleves, elle était une « orante », modele de lanfemn priere, accompagnée de
I'étoile de David et de la Madone.

Edith se rendait régulierement a la chapelle poumprier devant le
Saint-Sacrement. Ce n'était pas seulement la bdaugliturgie qui I'attirait (une
amie essaya un jour de lui dire qu'elle devait migarticiper a la liturgie, et ne
pas se contenter de prier), mais surtout la présefelle de Jésus s'offrant en
sacrifice a son Peére. Avant de devenir catholiglle,l'avait pressenti en visitant
une église a Francfort. Elle avait vu une femmeé&tar dans ses courses et venir
a I'église pour un instant de priere. « Vailai est différent »avait dit Edith.
Différent du culte a la synagogue, différent dedivotion dans un temple
protestant. Plus tard, a Echt, elle se réjouit Bmpnt d'avoir a sa cellule une
fenétre donnant sur la chapelle ou Jésus étaieprés! Tabernacle. La derniere
fois que je la rencontrai, a Echt, le 16juillet 294éte de Notre-Dame du Mont
Carmel, elle me demanda un salut du Saint-Sacredaerst I'apres-midi, pour les
sceurs.

Elle a décrit dans une causerie la journée d'waarsonverse catholique, et
comment associer un travail constant a la priéreicivV donc sa propre
expériencex Le matin, au réveil, les responsabilités et seudii jour nous
assiegen(s’ils n’ont pas chassé déja le repos de la nuit). C'émtsala question
troublante: comment parvenir a tout faire dansdaijnée? Quand ferai-je telle
chose? Et comment me tirerai-je de celle-la ? Nwosdrions sauter, nous
précipiter, comme si on nous poursuivait. Maisailitfprendre les rénes bien en
main et dire: du calme. Rien de tout cela n~7 s&@lmaintenant. Ma premiére
heure est a Dieu. Je veux commencer le travailidiest qu'il me destine et il me
donnera la force de le faire. J'irai donc d’abordlzautel de Dieu. Ma personne
et mes si petits soucis n'importent pas. Ce quomapc’est le grand sacrifice de
réparation, pour me purifier et trouver la joie, pour m ‘offrir sur l'autel a
I'offertoire, moi-méme et toutes mes actions effsances. Et quand le Seigneur
viendra a moi, dans la Sainte Communion, je pourhai demander:
"Qu’attendez-vous de moi, Seigneur ? " Aprés clogdiee silencieux, quelle que
soit la premiere tache que i . e verrai, je I'emrendrai. Quand je commence
ma journée de travail aprés cette célébration duimal y a en moi comme un
calme sacré et mon ame est vide de toute agitgtieme au contraire de sainte
joie, de courage, déforce. Mon ame grandit, cae slbrt d’elle-méme et entre
dans la vie divine. L'amour allumé par Dieu est ut@nme vigoureuse, qui
pousse I'ame a montrer son amour et a I'allumersdas autres ames... Et voici
le travail du jour. L'enseignement peut-étre, emgobu six séances a la suite. Il
exige tous les soins, méme si a chaque séanceaoriva’ peut-étre jamais a
faire tout ce qui avait été prévu. Il y a la fatigues questions inattendues, la
faiblesse des éléves, toutes sortes d’'accrocs Bépks, ridicules, inquiétants...
Ou le travail de bureau: des supérieurs ou desegpies désagréables, des
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demandes impossibles, des critiques injustes, dadsquinerie, voire toutes
sortes d’afflictions. Midi sonne. Epuisées, moulu@s rentre chez soi. Alors,
peut-étre de nouvelles épreuves nous attendenesQdevenue la fraicheur
matinale de I'ame ? La voici qui rumine et enragi@dignation, contrariété,
remords. Et tout ce qui reste a faire pour ce stle faut-il pas se mettre
aussitdt ? Non, pas sans au moins un petit momertashquillité. Chacune
doit se connaitre, ou apprendre a se connaitrer gavoir ou et quand elle
peut trouver ce repos. Le mieux, si possible, esiéerser un court moment
ses soucis devant le tabernacle. Si c’est impassil si on a vraiment besoin
d'une pause physique, un court moment dans sa chasala excellent. Et si la
pause personnelle est impossible, s'il a'ypas de piéce pour s'isoler, si des
taches impérieuses empéchent un instant de trditguialors, du moins,
isolez-vous, en vous-méme, de toutes ces question®quez Dieu en silence.
Il est la. En quelques secondes, il peut vous dooeequ'il vous faut. Et la
journée continuera. Peut-étre serez-vous trés digg a bout, mais en paix
cependant. Le soir venu, regardant en arriére, vooigrrez estimer que ce qui
a été fait ne'a été qu'a moitié, que beaucoup de choses ont étéesmiue
d'autres vous font honte et vous décoivent... Eh,licceptez toutes ces choses
dans leur état, remettez-les aux mains de Dieufienies lui. Ainsi vous vous
reposerez en lui, d'un vrai repos, et repartireddedemain comme dans une
vie nouvelle» (2).

Sa dévotion ardente au Sacré Ceeur était la conség|irgtime de son amour
de Jésus dans I'Eucharistie. Quand en 1933 Hitleleppouvoir, Edith comprit
gue son enseignement a Minster s'arréterait witeng chose terrible arriverait
a son peuple juif et qu'elle-méme, juive catholiglevrait porter la Croix d'une
facon spéciale. Pendant I'heure sainte du premiedredi du mois, elle pria au
Carmel de Cologne : « Je'entretins avec le Sauveur et lui dis que je savai
que c’était sa Croix qui était posée maintenant leupeuplejuif, que ceux,
peu nombreux, qui le comprenaient, devaient lagraati nom de tous, et que
moi-méme je le voulais bien, pourvu qu il me mdnt@mment. Je quittai
I'office certaine d’avoir été comprise, mais touignorante de la Croix que
j'aurais a porter» (3).

En 1939, au Carmel d'Echt, elle écrivit a la Peeux Tregévérende Mére,
je vous en prie, permettez-moi de m'offrir au caderJésus en sacrifice
d’expiation pour la vraie paix; que, s'il se peig,regne de I'’Antéchrist soit
brisé sans une seconde guerre mondiale, et qu'wveloordre social soit
instauré. Je souhaite le faire aujourd’hui, si je peux, car c’est déja le
moment décisif. Je sais que moi-méme ne suishiais. Jésus le désire, et je

(2) 'Tath to Inward Tranquillity", danBdith Stein, Documents Concerning Her Ljfe and Beat
Edith Stein Guild, New York.
(3) Cité dans Waltraud HerbstritRdith SteinHarper & Row, San Francisco, 1985, p. 64.
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suis sdre qu’en ces jours, il le demande a beauctaytres» (4).

En 1942 elle quitta la Hollande pour Auschwitz le premiendredi d'ao(t.
(Le 1er mail987,jour de sa béatification, fut aussi un premier vedd.

Je ne sais pas comment Edith fut attirée a la @évat Sacré Cceur, Ce peut
étre l'influence du R.P. Erich Przywara sj., esgaide la tradition des jésuites.
En fait, dans I'encycliqudiserentissimus Redemptdu 8 mai1928, Pie Xl,
pape de ces années de la vie d'Edith, a déclarécgueulte n'était pas
seulement une dévotion, mais lI'abrégé de la reatigiatholique.» Cela ne
pouvait étre accepté de tous en Allemagne, capddue une autre école de
spiritualité différente insistait sur un retour a@oxmes anciennes de la liturgie
et négligeait le développement dans I'Eglise deldaotion au Sacré Cceur
surtout a partir du XVlle siécle.

Pour Edith Stein, phénoménologiste-née, trouvendi@ de Dieu dans le
Cceur ouvert de son Fils était d'un grand secowséparation due a I'amour
rejeté et blessé, la coopération avec le
Rédempteur, étaient des thémes essentiels pouPellg-étre trouva t-elle chez
Thérése de Lisieux des éléments de cette dévadtiais ce fut sa vocation
personnelle que de vivre dans I'Eglise en souffremtnme membre du Corps
mystique du Christ.

3. Victime pour 'Eglise

Edith se sentait si bien membre de I'Eglise qu'edielait donner sa vie pour
elle, comme nous le lisons dans son testament.i f@iconclusion de sa
biographie éditée par Waltraud HerbstritkJ'accepte joyeusement, deés
maintenant, la mort que Dieu me destine en pari&otemission a sa trés sainte
volonté. Que le Seigneur accepte ma vie et ma paant I’honneur et la gloire
de son nom, pour les besoins de sa sainte Egleicplierement pour la
protection, sanctification et perfection compléte dotre saint ordre, plus
particulierement des carmels de Cologne et d’Eehpour le peuple juif. Que
le Seigneur soit accepté par son propre peuplguetson régne arrive dans la
gloire, pour la délivrance de I'Allemagne et la palu monde, et enfin pour
tous mes parents vivants et morts, et tous ceux @jeea m ~z donnés:
gu’'aucun d’eux ne se perog5).

Pour elle, ce sacrifice était presque normal. Denen@u'elle ne pouvait
séparer Jésus du peuple juif, son propre peuglel@tde Jésus, elle ne pou-

(3) Ibid., p. 95. (5) Ibd, p. 95.
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vait envisager de séparer Jésus de son Eglise.dsaes, et elle I'exposa trés
clairement dans ses cours et écrits, comme toatiéér@umaine, I'Eglise a une
histoire qui n'est pas celle des saints ni d'umgm@® continu. Mais elle n'était
pas négativement critique, ni amere pour autantr Rtle, c'était la preuve
gu'elle devait s'offrir encore plus pour servirdlise et demander a d'autres de
faire de méme selon les besoins du moment. Au cbune visite, le provincial
lui demanda si elle avait été décue dans sa vieadmélite. Elle répondit; «
Oui, par le Carmel» (6). Elle était sans illusion sur la réalité humaine de
I'Eglise, mais elle y reconnut toujours le « Conpgstique du Christ ».

Elle ne pouvait pas non plus séparer Jésus de Marimére. Elle-méme, qui
aimait tant sa propre mére, comme on le voit si loiens sa biographie, avait
un amour particulier pour la Mére de Jésus, fikeSlon. Je reviendrai sur ce
point en traitant de la théologie d’Edith.

4. L’Eglise dans sa vie d'étude

a. Philosophie

L'ami polonais d’Edith, Roman Imgarden, a compléeimméconnu sa
personne et sa philosophie, quand il écrivit, apeemsort, que sa foi catholique
était devenue une géne pour sa phénoménologimaljina méme un drame
dans sa vie, car selon lui, elle avait di chandattitdide et renoncer a
philosopher « objectivement ». C'est une supposijiai ne repose pas sur des
faits (7). Je n'ai percu aucune espéce de drane Etigth Stein philosophe,
quand nous avons parlé de phénoménologie et dumtigditer en Hollande
ou en Belgique son ouvrage décisifztre fini et I'Etre éternel.Dans le livre,
elle-méme se présente comme phénomeénologiste-néke essaie de concilier
cette position avec l'approche scolastique. Le lta#swest que, dans sa
philosophie personnelle, elle se sent plus prochAeiguistin et de Scot que
d'Aristote et de Thomas d’Aquin, bien qu'elle treaucoup d'Aristote et de
saint Thomas, et, par suite de quelque «impardd@nabonseil, du manuel de
Gredt. A Imgarden, la rencontre de Jésus-Chriss dam Eglise peut paraitre
une difficulté; pour Edith, c'est seulement I'élssgment de son expérience.

Quant a cette expérience, le mieux est de lireétage dd_'Etre fini et I'Etre
éternel.Elle s'y présente au lecteur comme philosopheméera I'école

(6) Romaeus Leuverkdith Stein, Myn weg naar de waarhell Maas en Waler, Druten, p. 85.
(7) Roman Imgarderkdith Stein and Her Activity as an Assistant of EdchHusserl, PPRXIII
(1962), p. 155 s.
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d’Edmund Husserl»mais elle continue: « Ella trouvé la voie du Christ et de
son Eglise, et est soucieuse de tirer les consé@msepratiques de cette
nouvelle position». Professeur de [IInstitut pédagogique des religisuse
dominicaines de Spire, elle était bien placée ptadapter au monde catholique
réel. « Elleeut naturellement le désir grandissant de bien adtna I'assise
intellectuelle de ce milieu »L'importance de la période de Spire a été
sous-estimée par certains biographes d'Edith. &fleva la une ambiance
catholique; elle se familiarisa avec la priéerelitiargie, la pensée catholique,
d'abord par ses études et par son enseignemeuiteguar ses conférences dans
toute I'Allemagne, et ailleurs en Europe.

Elle devint donc naturellement une philosophe cntg/aet elle expose ainsi
le concept de philosophie chrétienne: «,~8t donc notre conviction
1'expression « philosophie chrétienne désigne non seulement le systéme
doctrinal positif des penseurs chrétiens, mais al&dt au-dessus, l'idéal de
"perfectum opus rationis{ceuvre parfaite de la raison). Dans ce sens, une
philosophie chrétienne doit chercher l'unité et $gnthése de toute la
connaissance accumulée par 1'exercice de notreomaisaturelle et par la
Révélation »Cette philosophie doit non seulement rester ouvartee lumiere
venant de la foi, mais aussi a la recherche deéf@évde toutes les autres
philosophies. Le principe d’Edith Stein est le stz « Examindgout et garde
le meilleur ».

Ainsi, elle trouva un terrain commun avec Imgardehe répondit de jolie
facon a son objection selon laquelle elle ne pduptas étre phénoménologiste,
puisqu'elle était devenue catholique. Se sentastlfiire que jamais, libérée par
la foi, elle invite«I'incroyant » aphilosopher sans dérobade (toujours dans sa
préface 4 'Etre fini et I'Etre éternel): « L'incroyant » a’pas de bonne raison
de se méfier des découvertes de la philosophidiehrg, sous le prétexte que
celle-ci emploie comme critére de contrdle nonemgnt les vérités ultimes de
la raison, mais aussi la vérité de la foi. Nul njgéche d’'appliquer le critere
de la raison dans toute sa rigueur et de rejetert e qui ne se conforme pas.
Ainsi, on peut décider librement d'aller plus loét,de prendre en compte les
apports dus a la Révélation. Dans ce cas, on aecapes vérités de foi non
comme des théses, ce que fait le croyant, mais eom@s hypothéses
seulement. Mais pour dire si les conclusions aubgsides deux parviennent
sont conformes aux vérités de raison, des réglepglement s'imposent, qui
sont communes aux deux c6tés. Le penseur incr@grit alors considérer
posément s'il peut adopter la synthése qui, pophitosophe chrétien, découle
des deux sources de la raison et de la révélati€tnl'incroyant doit juger
lui-méme si, en acceptant cette connaissance neyvil arrive a une
intelligence plus profonde et plus étendue de deequ En tout cas, il ne se
dérobera pas a cet essai s'il est aussi impartialdn sa propre conviction) que
devrait t'étre un vrai philosophe
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b. Théologie

Dans ses écrits théologiques et spirituels, Editimtre encore son adhésion
profonde a I'Eglise catholique. On peut le voir sl@es écrits et ses conférences
publiques deés la fin des années 1920, et plusdand ses opuscules, surtout son
dernier travail sur saint Jean de la Croix.

Mais ne lisons-nous pas, dans des articles réaguitsdith Stein s'est opposée
a l'enseignement de I'Eglise sur l'ordination daarhes ? |l vaudrait mieux lire
d'abord ce qu'elle a vraiment écrit. Nous verrdossajue son jugement est équi-
libré dans cette matiére délicate et qu'elle dgidia I'enseignement de I'Eglise.

DansLa vocation de 1’'homme et de la femmeéle écrit: «Des prétres et
religieux, nous disons, en langage courant, qulidévent avoir une "vocation"
spéciale, c’est-a-dire qu ils doivent avoir recu Dieu un appel particulier. Y
a-t-il une différence entre 1 homme et la femmesdas domaine ? De tout
temps, hommes et femmes ont été appelés a I'égiena. Si nous examinons
aujourd’hui les formes multiples de la vie religseucontemporaine, les activités
charitables auxquelles sont dévoués, aussi, dege®ret congrégations
religieuses de femmes, il ne reste qu'une unigfféreince: I'activité particuliere
de la prétrise est réservée aux hommes. Cela nména a la question difficile
et si controversée de la prétrise des femmes. @ oonsidérons I'attitude de
Notre Seigneur a cet égard, nous voyons qu'il aeceges femmes, les libres
dévouements de 1'amour pour lui-méme et ses disgigle des femmes étaient
de ses amies les plus intimes, mais qu'il ne lexnféza pas la prétrise, pas
méme a sa mere, reine des apbtres, qui surpassaie t'humanité par la
perfection humaine et la plénitude de la grace. ®d&kglise primitive, des
femmes furent engagées dans de multiples ceuvre#ables; les femmes
martyres et confesseurs de la foi eurent un apaisfolictueux. Il y avait une
consécration liturgique des vierges, ainsi que iecdnat des femmes avec une
ordination spéciale. Mais il n"eut jamais de prétrise féminine. Au cours de 1
histoire plus récente, les femmes furent peu a @euinées de toutes les
fonctions ecclésiastiques. Leur position dans Ieitdcanon se réduisit,
probablement sous l'influence de I'Ancien Testanmantu droit romain. Ces
derniers temps, nous constatons un changement geicegrand besoin
d'auxiliaires féminins dans l'activité charitablet @aroissiale. Des femmes
souhaitent que ces activités recoivent le carac@te ordre ecclésiastique
consacré et il se peut qu'un jour cela soit satisfdais il est douteux que ce soit
le premier pas dans une voie @outirait enfin a la prétrise des femmes. Il me
semble que, d'un point de vue doctrinal, il n'atippas d'obstacle empéchant
I'Eglise d'introduire une innovation jusqu'ici iné D'un point de vue pratique,
plusieurs raisons pour ou contre peuvent étre agaacContre, il y aurait toute
la tradition depuis les premiers temps jusqu'a jooss et, a mes yeux, encore
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plus le fait mystérieux que j'ai déja souligné:Qarist apparait sur terre
comme le Fils de I'Homme; ainsi, le plus digne kiesiains, eux-mémes
supérieurs a toutes les autres créatures et fads'Image de Dieu ", fut
un homme et non une femme. Il me semble que celant® que Dieu
voulait désigner des hommes seulement pour étrerey@®sentants
ministériels sur terre. Néanmoins, il s’unit lui-mé a une femme plus
intimement qu ~i nulle autre créature sur terreldlcréa a sa propre
image, comme aucun étre humain avant ou aprésyietidnna pour
I'Eternité une position inégalée dans I'église. De€me il a, de tout
temps, appelé des femmes a l'union la plus intinee &ui, pour étre les
apOtres de son amour, pour transmettre sa volontérais et aux Papes,
pour préparer son royaume dans le coeur des hominey._a pas de
vocation plus haute que celle d’épouse du Chrisiggand une femme
trouve cette voie, elle n’en veut pas d’autrés).

c. Education

Nous trouvons la méme ouverture en ce qui concikdacation, en
particulier pour ce qui est du role des femmes daissciété de I'époque.
Edith soutint I'émancipation des femmes, leur égali leur droit de vote,
contre le pouvoir détenu par une oligarchie exekmsient masculine. On
doit comprendre qu'elle prit ces positions et lasdg méme quand les
Nazis devinrent les maitres en Allemagne et quesl@ées extrémistes,
males et racistes, influencérent beaucoup de geafith Stein était un de
ces rares Allemands qui comprirent vite ou HitRosenberg et Goebbels
voulaient en venir, et elle dit aux femmes que lewai rle n'était pas
seulement domestique mais public. Citons encokerant d’examiner la
vocation des hommes et femmes au service de Qies,axaminerons si,
selon l'ordre de la nature, les professions seraiistribuées entre les
sexes, de sorte que certaines seraient réservéelsammes, d’'autres aux
femmes, d’autres encore ouvertes aux deux. A misnibefaut répondre
négativement a cette question. Car il y a de forthEérences
individuelles, si bien que certaines femmes somsque masculines et
certains hommes presque féminins. Et donc toutkegsimn "masculine”
peut aussi bien étre exercée tres convenablemertgptaines femmes et
réciproquement. Je ne pense donc pas que des tasstégaux doivent
étre dressés en la matiére. Mais une éducation t@dagt une orientation
professionnelle permettront le bon choix d'un nmédieélimineront les
éléments inadaptés en insistant sur les qualificetinécessaires. Pour |
homme et la femme moyens, une répartition entnertedessions

(8) The Writings of Edith Stein, op. cit., note 11p4.
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s’ensuivra naturellement, puisque, évidemment, gyd@deurs différences
physiques, ils s’adapteront aux différentes espéeegravail.. Damles
périodes de grande tension économique, comme l&,nét répartition
naturelle des hommes et femmes dans les professastipas réalisable,
puisque chacun doit saisir toute occasion, qu’eth@vienne bien ou mal
au talent. C’est maintenant un fait que la plupdes gens ont un travalil
inadapté. Le cas contraire est un coup de chanaticpéier. Dans ces
cas, on ne peut faire mieux que s'adapter a laasitbm. D'une part
satisfaire I'exigence professionnelle, d’autre pad pas laisser dépérir
notre personnalité en la privant de ses aspiratjiomsis faire pour le
mieux dans la situation ol nous sommes. Pour umenée ce sera, par
exemple, la compréhension et l'aide a ses colleglmss un travail
monotone; pour un homme, l'application de son asjmventif a
l'organisation de son travail. Il est vrai que cedaige un haut degré de
maturité et la volonté de s’adapter a toute sitoaten s’adonnant a fond.
Un tel comportement n'est possible que si nous n®yque les
circonstances de la vie sont un don de Dieu, étdeail un service de
Dieu, dans lequel nous devons développer en someuores talents qu Il
nous a confiés. Cela est vrai de toute activitég seulement de celles
"consacrées a Dieu", quoiqu’en celles-ci ce soitrtipalierement
évident» (9).

5. L’Eglise dans la vie pratique d'Edith

Quand Hitler prit le pouvoir, pour Edith ce fut En de son
enseignement a Miinster. Elle n'y vit pas qu'un &wémt hostile, mais un
signe de Dieu, qu'elle pouvait enfin entrer au @hrrGe qui fut fait en
octobre de la méme année. Mais auparavant, elka @nbtenirune
audience particuliére du Pape Pie XI. Elle souhaitlui une encyclique
contre la persécution des juifs. Ses amis de Randilent qu'elle ne
pourrait avoir qu’on court entretien avec le Paga &n d'une audience
générale. Pensant que ce ne serait pas le momemaitte un sujet si
important, elle exprima son souci dans une lettr@ape. En réponse, elle
recut une bénédiction pour elle-méme et sa famMais l'histoire ne
s'arréta pas la, méme si Edith n'appahs doute pas ce que nous savons
maintenant grace aux recherches du P. Robert Grdhamles archives
du Vatican. Car le Pape avait été trés impressipanda lettre d’Edith et
ne voulait pas s'en tenir a cette réponse forrealisa lettre resta
longtemps sur son bureau. Puis, en 1937, il édvlititorennender Sorge.

(9) Ibid., p. 122 s.
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Mais en 1938, la peste de l'antisémitisme commenca d'iefeatssi
I'talie. Le Pape décida de faire ce qu'Edith luaid demandé en 1933. II
demanda au R.P. La Farge, s.j., d'écrire un pagtcyclique contre le
racisme et l'antisémitisme. Ce jésuite était aobtge, aux Etats-Unis, un
champion de I'égalité des races. Le Pape avattdpgrécié son livre sur la
guestion. Cette demande du Saint-Pere fut poudtaatsurprise pour le P.
La Farge. Il voulut de l'aide. Le R.P. Ledochowsiénéral des jésuites,
Gustave Gundlach, qui avait plus d'expérience susujet, et le R.P.
Desbuquois, de I'Action populaire, s'associéretguit confrere. Dans 'été
méme, le projet était achevé en anglais, allemaricecais et le P. Bacht,
s.j. prépara la traduction latine. Mais le projetdevint pas une encyclique.
Qu'arriva-t-il ? Bien des manceuvres queNational Catholic Reporter
dénoncga aux U.S.A. dans un article de la fin de21@D). Il est vrai que le
P. Ledochowski retint le manuscrit d'octobre a jenvMais ce ne fut pas
par réticence. Son conseiller pour cette affage?.| Enrico Rosa, qui recut
le manuscrit en octobre 1938, tomba malade peardpg aprés et mourut le
26 novembre. Cette maladie et cette mort inattemshiiaineérent un retard.
Le P. Ledochowski envoya le texte au Vatican ewi@nl939. Mais Ia,
d'autres problémes surgirent. Dans la premiére isentpui suivit l'arrivée
du document, Pie XI eut trop a faire avec la préfan du dixieme
anniversaire de la réconciliation du Vatican etlttalie. Puis il tomba
malade au début de février 1939 et mourut le 18edemois. Son successeur
Pie XlI estima que sa premiére encyclique devraiter du probléme de la
paix mondiale puisque la guerre avait déja éclaté.

Il est cependant clair que SumiPontificatusde Pie XII reprend des
passages du projet de Ledochowski, en particulietwité de I'humanité.
Ainsi, méme si Edith ne sut rien des efforts réond sa demande, elle put
lire I'encyclique en Hollande. Elle dut étre bowlssée du passage sur
l'amour de Jésus pour son pays d'lsraél, car ce pestait le sien. (Elle
avait méme tenté d'aller au Carmel de Bethléem)faiinsi le Pape avait
publié le projet de I'encyclique contre le racisghd'antisémitisme, tel qu'il
est aux archives, son manque de pénétration a prdpola vocation
particuliere du peuple juif aurait décgu les vramisad’lsraél. La volonté
d'aider les juifs persécutés, qui animait les tréacteurs du projet, n'était
pas soutenue par une véritable théologie du mydtts@él.

Cependant, dire avec Hochhuth que I'Eglise n'aida Rdith Stein
elle-méme reste contraire aux faits. Avant toutchtmth aurait voulu que le
Pape intervienne par son nonce a La Haye. MaisRgto Giobbe avait

(10) Cf. John H. Nota, sj., « Der Entwurf fir eiritnzyklika gegen Razismus und
Antisemitismus », dans Waltraud Herbstrith (édEdith Stein,Verlag Thomas Ploger,
Anweiler, 1986, p. 109-125.
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déja quitté la Hollande en 1940 et, bien connu ceropposant des Nazis, il
aida beaucoup la résistance hollandaise. Mais puterien faire avec le
gouverneur nazi Seyss Inquart. Ensuite, Mgr Lemmens pére évéque
commekEdith I'appelait, fit tout ce qui était en son poinvpour la sauver.
Elle refusa de se cacher, comme il le lui consedita cela aurait pu avoir
des conséquences sur ses sceurs du couvent. Mgrdresnatia méme voir
les Nazis dés qu'il apprit son arrestation. Il td@ssurance qu7Edith et sa
sceur Rosa auraient droit a un traitement spétiake ke doutait pas que,
dans le langage des Nazis, cela signifiait les sadgconcentration et les
chambres a gaz.

Au camp de Westerbork, Edith fut un témoin pourglige, gardant
I'habit, secourant ceux qui souffraient le plusamt; affirmant que I'amour
est plus fort que la haine.

6. In fine principium

Nous voici a la fin 'qui est le commencememt:fine principium.La
disparition presque anonyme d'Edith dans les chesnlrgaz d'Auschwitz
ne fut pas la fin de sa vie. Elle le savait, cé etoyait a la résurrection et a
la vie éternelle, disant chaque jour dansCeedo: « Je crois en la
résurrection des morts et en la vie du monde arvAnien. » C'edtune des
six millions de juifs, hommes, femmes, enfants, qururent sous la
persécution d'Hitler, 'Holocauste ou, plus exaeem laShoah.

Pendant une période, on parla plus de Simone Waeilkity Hillesum,
autres femmes juives remarquables de la méme émpguehacune a sa
facon, associérent une intelligence supérieure & réponse aux dons
mystiques de Dieu. La hauteur de I'esprit et durcestec la grace mystique,
sont certainement les dons que recut Edith Steis Mlle parvint & une
synthése extraordinaire, parce qu'elle pouvaiviese en femme d'Eglise.
Dés qu'elle apprit I'arrivée au pouvoir d'Hitler Akemagne, elle comprit
quelles en seraient les conséquences pour sonepetiglour sa vocation
particuliere de juive catholique. « Beaucagcomprendronpasle sens de
cette terrible épreuve, mais, par un don de Dieulgj sais, et je dis: "Me
voici" * » La réponse arriva le 2 aolt 1942. L'ategion soudaine lui fut
encore un grand choc, mais elle put faire une @rigrla chapelle et
réconforter sa sceur, Rosa, en lui disant: « Allposir notre peuple »Le
motif de l'arrestation était la lettre des évéquatholiques de Hollande,
protestant contre la persécution des juifs et rmantint la promesse des
Nazis d'épargner les juifs chrétiens. Cette lettrait été lue dans toutes les
paroisses et couvents catholiques, mais les pantisgugérent préférable de
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s’abstenir. C'est pourquoi, le 2 ao(t, seuls l#s gatholiques furent arrétés,
et tués une semaine plus tard & Auschwitz. D'apedstémoignages, il est
certain qu'a Westerbork, Edith Stein et ses congmgde captivité étaient un
groupe de juives catholiques, et qu'elles furefecténnées pour la mort
sur ce seul motif. Pour Edith Stein, c'était doacdponse de Dieu a sa
priére: son propre sacrifice. Elle donna sa viejudre loyale a son origine
et devint martyr de I'Eglise. Martyr signifie témoElle reste bien vivante et
a beaucoup a dire de l'amour et de la vérité, pdigu, pour ses
compagnons d'’humanité et pour I'Eglise.

John H. NOTA, s.]. (traduit de I'anglais par Frangois Mathieu)
(titre original : « Edith Stein. Woman of' the Chlar»)
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