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« L'Eglise catholique,

c'est la droite et salvifique confession de foi
dans le Dieu de l'univers

qui a montré cela

en proclamant Pierre bienheureux

pour l'avoir confessé droitement »

(Maxime le Confesseur, Lettre a Anastase, PG 90, 132 a).

Claude BRUAIRE :

La tentation communautaire

Les « communautés » n'offrent une chance de renouveau
que si elles conduisent toujours a U'Eglise du Christ, une,
universelle, — catholique en un mot. Sinon, elles se perver-
tissent, tout en pervertissant l'Eglise.

NOS sociétés mettent I'esprit hdes loi et disséminent ¢

individus. Ceux-ci ne s'unissent en leurs catégoseciales que pour
défendre leur consommation. L'irreligion s'étend. Rieu universel dan
le christianisme a proclamé la venue et la présermdinuéesemble
oublié, et avec Lui le don sans réserve, offerbast de commuier ¢
son étre, et par la les uns aux autres, en sons&glPourtan
linquiétude qui subsiste attise le besoin dexpnité, de communicatic
affective,.de vie unitive. C'est alors qu'on recier, en marge et a I'om-
bre du monde désenchanté, ou chacun est I'étrgpmar chacun, ur
insertion communautaire rassurante. -

Des habiles savent ici récupérer et asservirsélgent que la requé
du divin, enfermée au secret de I'ame, peut étreéavet servir d'appé
Ils savent que leur entreprise ne réussira qua prbximité groupuscu-
laire trouve une expression honorable dans les met& communio
religieuse. lls at compris que la soif d'absolu, vive chez les @gsuries
exigence de rénovation, de conversion. Il leurdmsic facile de capt
cette énergie au profit d'opérations politiques gui leur seule chan
dans le fanatisme.

Mais les mystificateurs ne nous importent ici quaaqe qu'ils se lais-
sent confondre avec les chrétiens qui connaissemnéntation commu-
nautariste. Chrétiens en peine d'une vie dansitEgjuand cell&i es
déchirée, dévitalisée, entrainée dans la sémest durement affrontée
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a lI'athéisme massif. La marginalité groupusculairmisie le dernier lie
de chaleur humaine. Et le phénomeéne est neuf pagsendue, chaq
chrétien étant aujourd'hui habité, peu ou prou, [paméme tentatio!
Donner la lecon est donc vite se condamner soi-méimeux vaut I'ana-
lyse lucide, tentée dans toutes les pages de cetrude Communio,
analyse que commande toujours une foi partagée.

Les églises sont froides, les paroisses souvemtinmaes. Transpos
dans nos cités ou la dispersiort fioi, la « structure paroissiale » pa
inadaptée. Il faudrait donc réanimer, régénéreorgéniser, dans I
lieux que construit la modernité. Les articles guivent tentent de
dire, de I'exposer, de le proposer. Mais au lieué®ver, on essouven
incliné a tout renvoyer a l'archaisme, au révoluwirpprendre le « grai
large ». Eglises et paroisses ont fait leur termosis diten, le clergé ¢
ses mimes de hiérarchies séculiéres aussi. |l gaaenhdre distance po
inventer. Il faut créer... des communautés. Cealiese a taille humaine
seront des foyers de renouveau, dans le soufflecthi@ I'esprit. Sai
doute fautd préserver le souvenir de l'unité. Et ceux qunsexpert:
en organisation souterraine vont s'employer a d@méF &s groupusculs
hétérogénes. Mais la regle convenue est de laitgsde la souples:
nécessaire a la « spontanéité » communautaires/Alelon les affinité
les milieux, les catégories sociales, se constitudans I'enthousiasme
prophétique » et l'entrainement « charismatiquees téseaux commu-
nautaires ou l'on tente de briser les fers de lLen'Eglise elleméme
n'avaitelle pas suscité cette métamorphose en instituagt ndouvemen
d'action catholique spécialisés ? Il suffit aloreublier leur fonctior
d'apostolat, pour les transformer en communautéla aiéativité spiri-
tuelle I'emporte décidément sur le poids des ficaut

DANS cette situation, il faut sans doute poser lasgiions leplus
simples, celles que la foi suscite toujoue nos pensée
Qu'estee que I'Eglise chrétienne ? Quelle logique, patonoé
divine, lie le Dieu incarné, révélé en Son épipkard la constitutio
d'une Eglise ? Comment cette logique s'appliqueta@jourd'hui ?

L'Eglise, croyons-nous, est néceissapar volonté de Dieu, deés I
gu'il a voulu venir en chair et en os dans notdire. Et pour aucul
autre raison. Si c'est bien Dieu, en vérité, véoitierte a tous, qui e
manifeste en Jésushrist, il est nécessaire que cette Bonne Nou
passe, a partir du moment et du lieu de I'Incarnati@mnous les temj
et a tous les lieux, jusqu'aux extrémités de laete€'est la logique ¢
don de Dieu. C'est aussi la certitude de Paul :aéhkur a moi, si je n'an-
nonce pas I'Evangile ». C'est, identiquement, #udie la maison du Sei-
gneur, dans le temps et I'espace, édifiée dansidaession de Piert
premier serviteur de I'ceuvre divi
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Ainsi, le propre de I'Eglise, ou les chrétiens coummient aDieu, dt
Christ a la fin des temps, de la Judée a toutereet ce n'est pas d'é
« a taille humaine ». C'est d'éte firme de Dieu, du Dieu de I'Evangils
exposé au grand jour du monde. Eglisée, par le Dieu unique qui
révele, Egliseréelle, en pleine chair et pate sociale, comme le fut #tac
nation. Et il n'y a point sens a l'unité, dansdtbire et la géograph
mondiales, si elle n'est point faite de la mémefession de foi, en tou
langue, en toute situation culturelle, « a temp& ebntretemps ». P¢
davantage il n'y a de sens a la réalité de I'Egkselle n'est pas Il'orga-
nisation de ses fidéles, ouverte a tous, liant@nworps les hommes
tous temps et de tous lieux, sans acception deemilde professio
d'age, de couleur, d'opinion. Alors les liens dig&gl signes de la commu-
nion universelle, en croisement toujours difficdleec les liens politiqut
et sociaux, se tissent d'un bout a I'autre du mpeti@on en marge
en dessous dans le discontinu groupusculaire. —edtRkolicisme n'est
ainsi que parti-pris du Dieu incarné.

IL faut ici nous prémunir de deux confusions. llf&t, au moinsen
I'hnonneur de la clarté du message de Dieu. Premodmfusion

entrele prochain selon la loi du Christ, sur le modeéele du bon Sama-

ritain qui se rend proche dans la charité du page, et la proximit
des golts, des sentiments, des appartenances oforEBNs sociale
C'est pourquoi, si la communion dans I'Eglise siesdies rencontres
donne lieu & des formes de vie communautaire, -cellest d'une natu
singuliere, forgégar la reconnaissance mutuelle d'une méme adc
par le Dieu universel — d'une nature toute autre gelle des commu-
nautés dont la ferveur suspecte s'exhale en camtagffective de group
trop humains. _

La seconde confusion est plus redoutablee Hlivelle et substitu
I'un & l'autre, les sens deinstitution s. Ce mot dit le commenceme
des organisations sociales, puis les structureisteéges qui en subsis-
tent. Mais le chrétien connait le sens divin du mémot, celui de Com-
mencement abso] de I'Origine paternelle, celui qui est donné ryie
Fils institue I'Eglise, au nom et par la puissadcePére : « Tout pou-
voir m'ayant été donné au ciel et sur la terre.lnstitution indissociab
du don de I'Esprit, en sa fonction trinitairegrpsa force d'unificatic
dans la méme adoption. Que ce sens divin s'affassaéduise a n
ceuvres d'institution, et nous voila entrainés dansubstitution des com-
munautés a I'Eglise de Dieu.

Sans doute cette confusion est-elle sollicitée lpapads du pass
comme par les difficultés de notre temps. Sansaaudton pétrifié de
situations contingentes, substituables, et faitspagour l'inventio
divine nos habitudes nos coutumes Comme si le dor de Dieu pouvai
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étre épuisé par quelques facons de le dire ou devle. Mais qui n
voit le méme oubli du don de Dieu dans les tentgtide dissolution
de désagrégation de I'Eglise, ou l'on veut innaleans la chaleur commu-
nautaire comme si rien n'avait été décidé par I6sSER Rien, pas mér
le sacrement de la vie communiante des saints blanerps ressusci
du Christ.

Ainsi, croyons-nous, le mystére de I'Eglise, calail'infinité inépuisa-
ble de son Dieu exposé a tous, révélé au monderestitous les tem
de notre histoire, ne saurait étre captif de nosmrsonautés éphémer
dispersées comme les individus, agitées a tout idElogique comrr
les grains d'une mer de sable.

Claude BRUAIRE

Claude Bruaire, né en 1932. Agrégé de Philosophie, docteur és-lettres. Professeur de philo-

sophie a 1'Université de Tours. Marié, deux enfants. Publications : L'affirmation de Dieu
et Logique et religion chrétienne dans la philosopkie Hegel(Paris. Seuil, 1964),

Philosophie du corpgParis, Seuil, 1968), La raison politique(Paris, Fayard, 1974), Le

droit de Dieu(Paris, Aubier 1974).



Les communautés ecclésiales de base

Le synode s'est beaucoup occupé de ces
petites communautés ou « communautés
de base », parce que dans I'Eglise d'au-
jourd'hui elles sont souvent mentionnées.
Que sont-elles et pourquoi seraient-elles
destinataires spéciales d'évangélisation et
en méme temps évangélisatrices ?...

Dans certaines régions, elles surgissent
et se développent... a l'intérieur de I'Eglise,
en étant solidaire de sa vie, nourries de
son enseignement, attachées a ses pas-
teurs. Dans ces cas-la, elles naissent du be-
soin de vivre plus intensément encore
la vie de I'Eglise, ou du désir et de la recher-
che d'une dimension plus humaine, que des
communautés ecclésiales plus grandes
peuvent difficilement offrir, surtout dans les
métropoles urbaines contemporaines favo-
risant a la fois la vie de masse et l'anony-
mat...

Dans d'autres régions, au contraire,
des communautés de base s'assemblent
dans un esprit de critique acerbe de I'Egli-
se qu'elles stigmatisent volontiers comme «
institutionnelle » et a laquelle elles s'oppo-
sent comme des communautés charisma-
tiques, libres de structures, inspirées seu-
lement par I'Evangile... Dans cette ligne
leur inspiration principale devient trés vite
idéologique, et il est rare qu'elles ne soient
pas assez tot la proie d'une option politique,
d'un courant, puis d'un systéme, voire d'un
parti, avec tout le risque que cela comporte
d'en devenir l'instrument.

La différence est déja notable : les com-
munautés qui par leur esprit de contesta-
tion se coupent de I'Eglise, dont elles lésent
d'ailleurs I'unité, peuvent bien s'intituler
« communautés de base », mais c'est
la une désignation strictement sociologi-
que. Elles ne pourraient pas, sans abus
de langage, s'intituler communautés ecclé-
siales de base, méme si elles ont la pré-
tention de persévérer dans I'unité de I'Eglise
tout en étant hostiles a la hiérarchie. Cette
qualification appartient aux autres, a celles
qui se réunissent en Eglise pour s'unir a
I'Eglise et pour faire croitre I'Eglise.

Ces derniéres communautés seront un
lieu d'évangélisation au bénéfice des com-
munautés plus vastes, spécialement des

églises particulieres et elles seront une
espérance pour I'Eglise universelle, comme
Nous l'avons dit au terme du Synode,
dans la mesure ou :

1) elles cherchent leur aliment dans la Parole
de Dieu et ne se laissent pas emprisonner
par la polarisation politique ou par les idéo-
logies a la mode, prétes a exploiter leur
immense potentiel humain ;

2) elles évitent la tentation toujours mena-
cante de la contestation systématique
et de l'esprit hypercritique, sous prétexte
d'authenticité et d'esprit de collaboration ;
3) elles restent fermement attachées a.
I'église locale dans laquelle elles s'insérent
et a I'Eglise universelle, évitant ainsi le dan-
ger — trop réel | — de s'isoler en elles-
mémes, puis de se croire I'unique authen-
tique Eglise du Christ, et donc d'anathé-
matiser les autres communautés ecclé-
siales ;

4) elles gardent une sincére communion
avec les pasteurs que le Seigneur donne a
son Eglise et avec le Magistére que I'Esprit
du Christ leur a confié ;

5)elles ne se prennent jamais pour l'unique
destinataire ou l'unique agent d'évangéli-
sation — voire l'unique dépositaire de
I'Evangile | — mais, conscientes que I'Eglise
est beaucoup plus vaste et diversifiée,
elles acceptent que cette Eglise s'incarne
autrement qu'a travers elles ;

6) elles croissent chaque jour en conscien-
ce, zele, engagement et rayonnement
missionnaire ;

7) elles se montrent en tout universalistes
et jamais sectaires.

A ces conditions la, exigeantes certes
mais exaltantes, les communautés ecclé-
siales de base correspondront a leur voca-
tion la plus fondamentale : auditrices de
I'Evangile qui leur est annoncé et destina-
taires privilégiées de I'évangélisation, elles
deviendront elles-mémes sans tarder an-
nonciatrices de I'Evangile.

Paul VI,
Exhortation apostolique
sur I'évangélisation
dans le monde moderne,
n58.

Karl LEHMANN :

Qu'est-ce qu'une
communauté chrétienne ?

L'union autour du Christ, de ses apoétres, de ses sacre-
ments, produit l'unité de la vie chrétienne comme mission,
priére et service.

10 Nous n'avons plus guére idée du caractere étrangeeyétait le

mot « communauté » dans le monde hadique d'il y a quelque
années a peine. Personne ne songeait a désigrsédastructure fonda-
mentale de I'Eglise. On se méfiait d'un mot quehkeutpréférait a cel
d' « Eglise ». Mais les barriéres qui divisaientldegage théologiqt
ont maintenant disparu.

20 On voit tout de suite les avantages de ce nouweaabulaire

mais aussi ses limites et ses dangers sont airssanour :a) Contreune
idée (d'ailleurs injuste) de la paroisse comme $aitplement juridijue e
institutionnel, on fait valoir le libre rassemblemiedans la foi deceux
qui confessent I'Evangile de Jés@&rist. b) Face au conce
abstrait de I'Eglise, qui plane trop haut au-degsiess réalités quotidien-
nes, on met l'accent sur la valeur théologiqueratigue de la commu-
nauté particuliére, sur I'événement dynamique guestitue une com-
munauté de croyants toujours en train de s'actemlimujours ouver!
pour la mission.e) On voit dans la paroisse I'expression d'une cee
pastorale, ou les croyants ne sont que écepteurs passifs des bi
spirituels que leur administre la hiérarchie. Letrde « communauté
souligne la dignité et I'égalité conférées a tonsJésuschrist par [
foi et le baptéme. d) L'idée de communauté contégglement une cri-
tigue implicite contre l'assimilation trop facileeda paroisse et du grou-
pement humain a des découpages arbitrairement gpbgiues ; |
communauté apparait alors comme une maniéere pltsopeelle d'étr
réuni.
7



Karl Lebmann

30 L'inflation récente de publications sur la « conmauté » et toule

pathos qui I'accompagne ne doivent pas faire auplie nous'assiston
encore qu'aux débuts timides et douteux d'une «ltigge de Ic
communauté ». On reconnait dans l'esquisse quit \d&tre tracéaun
mélange presque inextricable d'exigences a la foites et irré-
fléchies. On a souvent chargé le mot de « commudhaud'un poid
affectif tel qu'on en attend la réalisation d'utpi: une communau
ou tous seraient d'accord, n'auraient qu'un seukrco@ toutes les diffé-
rences seraient abolies, ou I'on renoncerait a poivilege, ou I'absent
de tout rapport de maitrise fournirait un modéleiveau a la société
une communauté qui serait a la fois petit troupetauniversellemer
ouverte...

On peut imaginer de telles utopies, pour conceveir, exercant une
imagination créatrice, toutes les possibilités ie@ues qui restaient
jusqu'alors cachées dans le message de -Christ. Mais la maniéere
plus rigoureuse dont se sont formées les commusactiéétiennes,
depuis les premiéres fondations d'ordres jusquteniatives actuelles,
montre que l'on n'est pas obligé de s'accommodsrfaienes sociales
existantes. Certes leur expérience doit absoluré@etintégrée, et sans
fard, a une future théologie de la communauté. Rodyr I'anticipation
utopique n'a pas automatiquement pour effet un gemgent radical
en faveur de ce qui peut étre. Il peut aussi enltésle défaitisme qui
doute qu'un tel réve soit jamais réalisable. Caatuwout particuliére-
ment dans la réalité quotidienne, souvent étriqudée, nos
communautés — réalité dont de tels réves nous m@dwig peut-étre
encore plus. C'est ce qui a fait dire a H.-R. Sth)edans la premiére de
ses récentes théses sur le sens chrétien de la spauté : «II
n'existe pas de communauté chrétienne . |l entend par la qu'on ne
peut en parler qu'a l'optatif ou au conditionnehr Rexemple : la
communauté chrétiennej elle existait, serait une zone d'humanité !
On peut penser ce que l'on veut de ces theses, eflasexpriment en
tout cas quelque chose des exigence trés hautessquéonne la
communauté chrétienne, et vers lesquelles elletdajpurs a nouveau
s'élever, dans un esprit de conversion et de retleavent.

FONDEMENTS THEOLOGIQUES

1 e C'est un fait significatif, pour la théologie, gigeNouveauTestamer

ne se serve pas, pour décrire la communautétiehrée, des concef
religieux ou politiques qui s'offraient a lui, maemploie d'autre
termes : les saints, les élus, les appelés, lachessie,le sacerdoce royi
le peuple saint, le peuple de Dieu... La communelitétienne s'attribue ¢
noms, dont certains viennent de I'Ancien Tewmat, parce qu'elle
expérimenté dans la foi qu'en elle Dieu a accongalipromesse.
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Parmi ces dénominations, le metclesia, qui désignait a l'origin
I'ensemble de la communauté d'Israél, prend uneoitamce parti-
culiére : I'« Eglise de Jésu€hrist », comme dit saint Paul, est I'annc
eschatologique de iBu ; elle est choisie, appelée et envoyée parlle
Nouveau Testament emploie le necclesia tantbt au singulier et tant
au pluriel : il ne distingue pas entre la commuegaparticuliére et I'en-
semble de I'Eglise. La communauté assemblée ereurdbnné est nom-
méeecclesia, parce qu'en elle c'est le peuple saint de Diewsguiassem-
ble. L'Eglise n'est pas une grandeur idéale, mbésest présente toL
entiere en chaque communauté particuliere : ménmdsembleme
concret, en un moment donné, est nonwaélesia. Mais le complexi
édifice visible de I'Eglise terrestre n'épuise fmsotalité du phénomer
car on parle en méme temps de son avenir, de sté@unmaculée, ¢
sa plénitude cachée, etc. Chaque communauté phétiewu s'entre-
lacent ainsi le visible et l'invisible tend vers ce st8re de I' « Eglise
et s'en nourrit invisiblement.

20 Un principe théologique en découle. Un trait deecebnceptiorde

I'Eglise peut encore aujourd'hui, et peut-étre jpjus jamaisnpous servir d
modeéle : l'unité de cette communauté est d'étiedeemblement de ceu:
qui confessent Jésus-Christ. Cette unité n'est plasdée su
I'appartenance a une méme nation ; elle ne dépéums qon plusde
normes morales ou socio-culturelles préexistan@s. qu'un tel ras-
semblement d'hommes a de remarquable, c'est qaVietse race
niveaux culturels, différences linguistiques, caghsociales, toutes
limitations « naturelles » et tous les affrontensedtintéréts « poli-
tiques », pour former une unité nouvelle et difféee: une sorte d'anti-
cipation du rassemblement eschatologique de tosg&uples et ¢
I'unité de la communauté de salut a la fin des &(of Matthieu 13, 50
25, 32). La juxtaposition dans l'indifférence qéalise souvental sociét
est dépassée grace a une unité offerte dans ItEd@rDieu, et qui <
réalise dans la pluralité de différentes aptitutlegjues et nations.

30 Développons maintenant sous forme de théses Ieipeinsuivant

lequel, dans la communauté en Jésus-Christ etepaadsemblaent de
hommes de toutes sortes, l'unité du peuple de Deent réelle.

a) Jésus-Christ est le fondement de 1'unité de la communauté et
son Seigneur. Les hommes ne peuvent se réunir de cette fago!
parce qu'en Jésus-Chridtumanité a été réconciliée avec Dieu et ¢
elle-méme, et qu e par la toute guerre, towme) tout ce qui sépare les
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hommes peut étre dépassé. Le peuple de Dieu édfbicer toujoursa
nouveau de se réunifier ; mais pour y parvenityiilfaut toujours teni
compte de l'initiative divine et se garder de liasker a une décisic
venant « d'en-bas ».

Si, comme le dit hardiment saint Paul aux chrétidesla commu-
nauté de Corinthe,vous étes le Corps du Christ, et, chacun a sa pla

ses membrespl Corinthiens 12, 27), ce n'est pas a une identité « natu-

relle », historique ou ésotérique que chaque églaéiculiére doit d'éti
le Corps du Christ. Elle ne I'est que dans Izsuare ou elle obéit a s
Seigneur et le sert dans la foi, I'espérance atdaité.

b) Il n'est de communauté que missionnaire. La communauté ne peut |
se fermer, comme si elle se suffisait a gléme. Elle sait qu'elle |
reste la réunion voulue par Diglu peuple nouveau que si elle se to
résolument vers le monde qui reste a sauver. Elsenconstitue p.
pour réunir des membres, mais pour annoncer eagarta tous les hom-
mes le message divin de paix et de liberté. Entr@'adermes : la commu-
nauté chrétienne est missionnaire ou elle n'estiisne défend donc

pas les privileges d'un groupe choisi, mais se d¢astinée a s'engac
pour la promesse universelle de Dieu. De méme thglike, dans ¢
totalité, doit étre pour I'ensemble deulthanité « la lumiére des dation
et « la ville sur la montagne », la communauté leaoncréete est, da
son milieu concret, signe d'espérance pour tousdesnes.

c) Rassemblement et mission s'impliquent réciproquement. La tach
fondamentale de la mission ne peut étre menéeradie si la commu-
nauté s'engage radicalement et inconditionnelleradatsuite de Jésus-
Christ. Elle elle ne le peut qu'a la condition derg intensément, ¢
moins en son centre, en son coeur, de la forceodeSgigneur, gus'es
livré pour elle. Concrétement, le baptéme, la cosiom et la confessic
de foi (1) expriment et réalisent I'unité avec ¥&€urist et entre frére
La tendance actuelle a considérer qui baptémereligieuse et eucha-
ristie vont de soi, et dana n'en plus parler et bient6t a les néglige
profit d'une plus large ouverture de la communasie « le monde :
est parfaitement illusoire. On sacrifie ainsi Einsité de la vie chrétieni
et par conséquent le dynamisme et l'unité véritalddacommunaute
qui risque du coup de perdre son identité et deloe pouvoir intégre
personne au Corps du Christ.

d) L'unité de la mission exige la diversité des fonctions et des services.

Il est essentiel queous les membres de la communauté&hacun a sa
place », comme dit Paul, contribuent a I'édificatie la,communau
et a la venue du régne de Dieu. La communauté ¢atiere —et pa:
seulement la hiérarchie — doit jouer un réle adifis I'annonce de la

(1) Cf. J. Ratzinger, « Baptisés dans la foi de I'Eglise », Revue Catholique Internationale :
Communid, 5, p. 9-21.
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Parole, dans le culte de Dieu et le service dagdrd 'unité de la missi
n‘empéche cependant pas dons et services partsulia responsabili
propre et les fonctions spécifiques de la hiéragaé sont donc nulle-
ment exclues, car c'est a elle que revient de etedl cette unité dans
mission qui incombe a tous.

e) Le mystére de 1'Eglise est présent tout entier dans la communauté
particuliére. Il est essentiel a chaque comnauné de ne pas étre
«.partie » de I'Eglise, ou ne se réaliseraient quelques fonctions i
I'organisation totale, un peu comme dans les déffiés bureaux d'ui
méme administration ou les diverses usines d'unmenéntreprise. L
réalité de la communauté n'est donc pas seulemalig d'un décou-
page administratif, juridique ou culturel. Au coaitre, c'est dans

« partie » (dans la communauté) que le tout parvéenson suprén
accomplissement et a sa manifestation la plus n&fest I'Eglise, au
sens plein, qui se réalise dans chaque communaateés que cellei
ait besoin d'étre complétée, comme s'il lui manguaielque chos
Cela ne veut cependant pas dire que chaque combéusail totalemel
indépendante, mais que le Christ y est totalemersemt.

f) Chaque communauté est ouverte. L'Eglise se distingue ici de tou
les autres communautés. Aucune communauté pardicuh'est auto-
suffisante. Si chaque communauté est totalemenglisé de Jésus-
Christ, elle n'est pas isolée pour autantr. g@n origine et sa missic
elle est ouverte sur la communion de I'Eglise ¢endlobe. Dans I'Egli
primitive, les collectes, les échanges de lettrted'leospitalité, le sou
commun du maintien de la foi, et de la communioohauistique, etc
montrent 'étroitesse des relations entre les conantés locales parti-
culieres. Cette communion des communautés doitotos échappt
au danger de I'émiettement en chapelles, voireeetes. La se trou
la limité de toute expérience particuliere : lesreounautés doiver
toutes étre référées, au-dela d'elles-mémes, mddi€harité.

Cet horizon extréme de la réalité communautairepeet peutétre
jamais étre empiriquement atteint. C'est ce quindo& tout ce que I'c
dit de I'Eglise, qui est plus que $@mme des communautés particuli¢
un arrierego(t abstrait qui frise parfois l'idéologie. Mags ¢onvictior
de foi que tous sont un en Jésus-Christ rend certiai réalitéd'un peu-
ple de Dieu. Sans cette unité ultime, le dialogn&reeles communaét
particulieres ne peut porter aucun fruit. Autremeott ne se parle q
guand tout va bien, et chacun va son chemin quaschoses devien-
nent difficiles et presque désespérées. Seule bt communicatio
de la vérité unique, mais polyphoniqgueermet de dépasser I'expérie
propre, narcissique, refermée sur soi d'un groupéé, pour arrive
a l'unité fraternelle et respectueuse des diff@embmmunautés loca
dans l'unique Eglise.

11
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g) L'évéque réunit la communauté autour de lui et l'ouvre a 1'Eglise
universelle. Une communauté locale n'est vraiment « I'Egliseue g
elle est liée aux autres communautés qui confes3ésuschrist (2)
C'est ce qui donne tout son sens au fait gés, le Nouveau Testame
on parle de I'Eglise edes églises. La théologiecatholique s'est fond
sur cette structure fondamentale pour refuser degal le centre ¢
concept d'Eglise dans la seule communauté paréialiL'église local
c'est, dansd langue de la tradition théologique, I'évéchéeetlibcese
L'évéque incarne l'unité de la communauté. Les camatés parti-
culiéres sont donc structurées de maniére a aeair place dans le col-
lege épiscopal, et par la dans I'unité de I'EglBette affirmation tradi-
tionnelle pose bien des problémes. Mais si I'orubli® pas que c'e
I'Eglise une qui se présente dans la communauté locale, il mes&
encore maintenant a sonder toute la profondeurede&@ment fonda-
mental de l'ecclésiologie primitive.

h) La vie « en terre étrangére » exige des structures ouvertes. Le fait que
I'on ne devient pas naturellement ni spontanémestnbre du nouve:
peuple de Dieu a une conséquence importante :od@nwnauté chré-
tienne, a cause de la maniere parténglidont elle est une, n'est pas
définitivement a des formes déterminées. Puisqai'elést pas prédé-
terminée de maniére absolue par des traits géogyaph, ¢hnique:
ou culturels, elle est toujours « en terre étraeger La dispersio
(diaspora) n'est pas qu'un terme géographique désignant despa le
chrétiens vivent éloignés les uns des autres aiemd'une majorité ¢
paiens. Elle désigne aussi la liberté extérieureedrieure de la fc
chrétienne. givre en terre étrangére, n'avoir gasiemeure en ce
terre, ce n'est pas seulement un exil qui péset a@ssi une source
cette force spirituelle et de ce détachement at@glu monde qui so
la condition et le fruit de notre vocation de clieés. La conscience
la dispersion nous fait comprendre en_méme tempsed point les struc-
tures sont provisoires, fragiles, imparfaites. Sagoe le nouveau peug
de Dieu accomplit un pélerinage a travers I'hisdivite a se gard
de tout désir de faire des institutions de I'Eglet de la communat
des fins en soi. Les formes de vie et d'actionaligile communauté peu-
vent et doivent donc rester ouvertes et mobiles.

i) Une communauté n'est chrétienne que quand elle est guidée par
un représentant des apotres. |l va de soi qu'on @ut rassembler u
communauté chrétienne qui vit au milieu des conflitsrerles homme
Mais pour cela, il faut un témoin légitime de ¢a fdes apétres, parcque
la communauté chrétienne ne peut étre fondée qu'en €lest quar
il est communiqué par la parole et l'actidone personne que le témoi-

(2) J. Ratzinger, Le nouveau peuple de Dieu, Paris, Aubier, 1971.
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gnage de foi gagne de nouveaux disciples a J&usst. Celui qu
confirme ainsi dans la foi ses freres, qui au mildes tribulations ras-
semble la communauté autour du Seigneur et déplassdivisions
celui-la annonce I'Evangile dans la communauté @u de Jésu&hrist
Paul a donné de l'origine et de la tache de laahifiie un résumé classi-
gue : c'est le « ministére de la réconciliatiofe»Corinthiens 5, 18 sS)
Dans la période de fondation, et dans les situatioin I'Evangile do
étre proclamé en face des résistances et devientvérité dangereus
cette fonction se place « en avamte la communauté et mémieisqu':
un certain point, au-dessus d'elle. La hiérarchile service restent pour-
tant ordonnés a la communauté des croyants. Cegjypremier, c'est
fait que tous vivent ensemble en communauté. Qudidearchie et |
communauté puissent s'opposer et se critiquer, peuamener mutuel-
lement au sérieux de la confession, c'est un casiple ; mais ce n'e
pas la situation normale.

LES BUTS DES COMMUNAUTES CHRETIENNES

10 L'Eglise et la communauté particuliere ne sont ges fins en sc

mais s moyens de la mission donnée par Dieu. Depuifotos,
I'Eglise se dépasse eliBéme et va vers le monde qui lui est étrang
auquel elle doit toujours se rapporter. Elle ésglise du Fils qui a reven-
digué ce monde étranger comme sa propriétgcelié sa revendicati
par sa mort pour tous, et aussi pour les incroyahtsst essentiel a
formation de la communauté que ceux qui confesgdesuusEhrist
comme Seigneur de leur vie reconnaissent que lewtis sont les mém
que les siens. Une communauté doit remplir la t&tha mission du Sei-
gneur dans toutes les dimensions de I'Evangilesuetout dans ur
constante fidélité. Elle doit par suite élabores dermes d'institutio
gui soient souples dans leur application au conergtis suffsammer
stables pour rester fidéles a la mission donnéepriéaence du Seigne
glorifié, oeuvre de I'Esprit, n'est certes paslié des structure
(cf. Matthieu 18, 20). Mais on n'gpas le droit d'étendre I'appellat
« communauté ecclésiale w'importe quels groupes qui se dis
chrétiens, surtout quand ils sont, et méme veulent étre, lista e
informels.

Il ne faut donc pas fixer de maniére stricte qseligdches devront &
accomplies par la communauté. Mais les tadches fordéalesetles but:
que lui donne sa structure théologique permettendidtinguer ce, q
est urgent et ce qui est moins essentiel dans difioation et son rassem-
blement. Les tdches centrales, dans I'Eglise es darcommunaut:
sont au nombre de trois : I'Bwgile y est vécu dans |'écoute de la Pa
par le culte, et par la charité fraternelle. Exapmsies successiveme
soils le seir anale de lein fonction dans I'édification de Ia r:nmmun.:;\Lgn
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20 L'Evangile qu'il s'agit d'annoncer n'est pas witeténerte. Certes, la

foi se garde de toute sorte d'exaltation suspetteediant a ldParole tell
gu'elle a été donnée dans I'histoire. Mais ce gtiidécisif,c'est que |
« Parole de Dieu » attire a elle 'homme qui I'éepwet, danda reprist
gue I'homme en fait, s'exprime d'une facon nouvdllieeu neparle qu
pour susciter la réponse d'une écoute vivante.

Puisque la foi sollicite 'hnomme en sa totalitéleadoit aussi éclairt
la vie humaine et en montrer le sens eu tous ses dmsakn ce ser
toute annonce de I'Evangile doit viser une foi vitea La communau
porte toute entiere la responsabilité de I'annoded'Evangile tell
gu'elle s'accomplit également par le témoignédgeda vie. A une époq

ou la ferme décision de confesser la foi a plupdies que la connais-

sance des formules, le rayonnement missionnairaedaommunaut
chrétienne dépend du degré auquel ses membresapables d'inter-
préter leurs expériencesgianes a la lumiere de leur foi. L'annonce
la Parole réussit partout ou les chrétiens montpantleur vie qu'il vat
la peine de vivre libéré de I'égoisme, que le &l renoncement |
prend pas, mais donne, et qu'au milieu de l'affeargnt impioyable

des intéréts, il se trouve des hommes pour batxaia et donner des rai-

sons d'espérer.

Il faut donc comprendre que la Parole de Dieu veepuis toujour:
venir parmi nous et vivre avec nous. Un immenserefexégétique
pédagogique est nésgaire, afin que dans les sermons, la catéc
la liturgie du baptéme, Dieu entre dans la vie gmés de la communal
comme de l'individu et y agisse. La communauté eet se rassembl
et recevoir sa mission que si elle approfondit ssesse son écate de i
Parole, de la Révélation. Si la foi chrétienne e@twas se pétrifier

une pratique de pure convention, ni tourner autisme déréglé, ni sim-

plementmourir, elle doit sans cesse se laisser émondep®tger pa
le message originel de Dieu.

Indiquer le chemin qui méne a Dieu et a une viedfomsur sa gra
est au fond le rdéle principal de la hiérarchie opancer la parole ¢
réconciliation et de paix comme un signe efficaemsdla communau
accompagner de ses conseils et de son mdti® hommes aux divers
étapes de leur vie en leur adressant des paraesrelles, lire les sign
des temps a la lumiére de I'Evangile. Si I'on caangrla force agissar
de la Parole de Dieu, en son annonce vivante eto@nécoute activ
comme we force qui rassemble pour les envoyer en misdemhomme
qui lient leur vie et leur mort a la promesse fgige Dieu en JésuShrist.
on peut peugtre comprendre pourquoi Luther pouvait dire giglise
et donc aussi la communauté concréte, sont desatuces de la Parole ».
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30 Les chrétiens sont des hommes qui confessent-@#sist comme

unique Seigneur de leur vie. Et on reconnait larmamauté chrgenne al
degré auquel la souveraineté de I'amour de JésuistGinpose en ell
et a travers elle. Mais il n'est pas toujours &adle distinguen'unique
Seigneur de la multitude des idoles. Le serviceDdeu se distigue
radicalement du service du monde, mais ils ne pastsans relationl
faut, pour les distinguer, se détourner de la poessle la vie quoti-
dienne, de ses combats d'intéréts, de sa soif dsauce. On ne pe
guére conserver liberté et objectivité du jugemsans méditer et
recueillir. On ne peut ignorer aujourd’'hui le samshropologique fonda-
mental du culte 'homme d'un monde sécularisé y trouve un des
peutétre un des derniers refuges ou il peut encore figixpérience ¢
la personnalité, de la conscience, de la liber&éladvaleur de ce qui
se réduit pas a l'efficacité, au profit, au fonotiel. Mais la significatio
du culte va plus loin. Car I'homme y apprend justehgue son exister
comporte aussi un cb6té ndonctionnel : la libre générosité, la dépe
inutile mais pleine de sens. C'est l'unique ocaasid 'homme peut trou-
ver en Dieu le repos que cherithson coeur et le sens caché de sa v
découvre devant quel Seigneur tout fléchit le gersau la terre comn
au ciel. On enterre aujourd'hui un peu trop faciemla louange (pi
laquelle on peut se consacrer totalement aldargy d'un autre), l'actic
de graces (qui nous fait reconnaitre que notretex¢e est radicaleme
un don), et l'adoration (qui nous fait savoir, médans un monc
submergé par la fascination des objets et la prapdg des idées,
qui reviennent I'honneur et louange). La priérel'idelividu et de la com-
munauté n'est rien d'autre que l'expression odd@s l'intercession
les hymnes devant la face de Dieu, d'une telle fad® comprendre
monde.

La communauté n'a pas le droit de laisser qui cpiesoit seul dans |
situations critiques de la vie. Elle est 14, a Essance et a la mort,
cas de maladie grave et quand deux de ses membzaagnt le risqt
de s'engager a une vie commune dans le mariage eMémtrés élémen-
taires expériencede vie ont leur place dans le culte que la commté
rend a Dieu. Rien d'essentiel dans la vie du chréti'est profane
point d'étre exclu de I'espace sacral. Quand I'hensm trouve plac
dans une situation dont il est clair qu'elle estdamentalment décisiv
pour sa vie, il est en droit d'étre clairement asgie 'active intercessi
de toute I'Eglise : le péché dans lequel, comme&t &tre humain, il péne-
tre en entrant dans le monde doit étre lavé pagaste visible ; le sigr
de la Croixdoit étre tracé sur son front pour l'aider dans somba
contre le Mauvais ; la communauté doit 'accompagme derniére fo
quand sa vie est menacée ; il doit recevoir poufasée personnelle |
signe de réconciliation et la chance d'un véritaldeommencemer
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40 Puisque Jésus-Christ a voulu devenir le fréereods les hommes sans

distinction, sa communauté, qui est le domaineaososiveraineté s'exerce
en ce monde, est impensable sans une fraternitélépasse toutes
les limites de milieu, de culture et d'origine. dignité, égale pour tous
que confére le nom de chrétien montre déja a qoielt pous sont proches
les uns des autres.

C'est dans la charité que la foi atteint son acdmspment et sa forn
la plus intense. C'est elle qui libére I'amour huntde ses égaremen
de son égoisme latent, de ses calculs. Lianwucifié nous redonr
la possibilité d'étre pleinement ouverts les unz autres. Ce service
prochain est une fonction fondamentale de la conamté Les forme
changent. Aujourd'hui, la misére est souvent cachddle ne crie plL
bruyamment au s®urs : malades, vieillards, couples désunis, &
privés, existences brisées. Toutes ces détresfiestent 'amour humai
sous sa forme la plus simple, car le service org@amit institutionne
risque toujours d'étouffer la proximité fraternefiews la routine d'un
aide impersonnelle. Certes, les individus ne peuveiter efficacemel
gue certains cas et des associations organiséeseltgs aussi, néces-
saires. Mais dans nos communautés, nous avongdrmance a confi
tout le service de la charité a despécialistes ». Nous avons auss
sens trés développé des devoirs envers ceux qtilson les mission
ou les pays du Tierstonde. Mais dans la plupart des communauté
sensibilité aux miséres les plus proches et leisdedes soulager concre-
tement sont parfois absents.

La communauté doit étre fidéle a la charité mémedacelleci ne
s'adresse pas qu'a des fréres dans la foi. Rigmené mieux prouve
gu'elle est le signe de I'amour de Dieu pour teashbmmes.

Dans cet ordre d'idées, on rencontre souvent lesdg d'une action
politique » et d'un engagement révolutionnaire.sSarétendre traiter i
le probléme a fond, nous pouvons pétre tirer de la situation et
l'action des communautés primitives des enseigntmguoe l'on oubli
aujourd'hui trop facilement. Pour des raisons diesr etaussi a caus
de son impuissance dans la société, la chrétientéitfpve a témoign
de peu de go(t pour les changements de structurgmor I'améliea-
tion des situations soales défectueuses. Mais, et c'est un fait g
néglige souvent, elle a repris a son compte I'exdigemorale manifest
par Jésuschrist pour attester le message évangélique damsolede
La mise en oeuvre de cette exigence éthique peuffler aux hormes
une énergie sans laquelle, malgré tous leurs effd™venir du monc
et de I'hnumanité resterait sombre. En vertu deecetvendication éthi-
que, la communauté d'aujourd’'hui est tenue de agergdécidéme
en faveur des pauvres et des petits. Pour ce faile ne doit pas sures-
timer la portée de tout ce qui peut avoir une iaflae conjoncturel
dans l'aréne politique, ni, inversement, mépriseforce cachée, lente
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rité — qui exercent une influence indirecte sur la s@iée service gt
rend la communauté chrétienne dans la société nmesure pas ¢
pathos d'une critique simpliste des structures,sndgala maniére do
ses membres ont vu briller dans le prisonniemimu, dans celui q
est nu, étranger, dans celui qui a faim, et dans &es autres fréres
souffrent, la lumiere de la face du Christ (dttthieu 25).

50 Ce qui permet le mieux de mesurer I'état d'unenconauté, c'esa

justesse du rapport mul de ces trois buts. Ces trois fonctiossn:
intimement nécessaires l'une a l'autre : quandchtane de I'Evagile
ne s'enracine pas dans la contemplation et l'anmobaurDieu, ell
tourne au bavardage insignifiant ; quand elle ngaele plus dans
charité, elle devient idéologie ; un culte qui n'ghis porté par la Parc

vivante, se desséche et devient simple rite ; ilnggle qui n'appelle pas
la mission devient le culte qu'une communauté wdrtie se rend
elle-méme ; la force de se donredrle courage de la charité se paraly:
si la Parole de Dieu ne la réveille et ne la rajeu’'action caritativ
sans I'amour de Dieu devient vite oeuvre Iégalises taches essentiel
de I'Eglise se conditionnent ainsi mutuellement.

La simultaréité et la complémentarité de ces aspects n'empé
évidemment pas que certaines communautés s'assigmenfonctiol
plus précise : par exemple le service du proch&8inune communau
ne se donne exclusivement que l'un de ces trois, lut a des rads
d'étre prudent et méfiant. Mais si une seule dengissions est accepl
dans toute sa plénitude, alors on retrouvera lesegucomme automati-
gquement, méme sous d'autres formes.

Ces trois fonctions essentielles ne sont jamais pitimement concen-
trées que dans l'eucharistie que célébre la comméinaelle y reconne
publiguement que Jés3hrist est son Seigneur ; elle se réunit pot
louange et l'action de gréaces ; le chrétien y pdizes le souvenir de
mort et de la Résurrection du Seeyr la force inépuisable qui le f
se livrer au service de la charité. La messe daraiei quelque varié
gue soient ses formes, remplit d'une facon uniquihction de rassem-
bler les croyants. Certes, la forme du culte euishigiue qui constitu
comme le centre a la fois de I'annonce de I'Evangdr la parole
I'action, du culte, de la communion fraternelledet I'action caritative
il nous faut la redécouvrir. Nous sommes encorp traptifs du « rituel
et des formes sacralisées. La « piskition », la « désacralisation »

« sécularisation » du culte, dans la plupart desldarmes connues, ¢
jusqu'a présent plutdt recouvert que découvertséasiel. Une tell
liturgie, féte du repas commun et du don du Seignexige la récon-

ciliation et le pardon. La féte eucharistique devient un signe intégral
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et authentique de la paix que dans un espace dmbviérfraternité et de
service vécu. Autrement, on a du mal a la distingdans la théologie et
dans la pratique, d'une simple magie sacramentelle.

TOUTES ces idées demandent a étre concrétisées. uhagm-

munauté devrait dresser son plan d'action pastoedlehoisir,
d'aprés les nécessités de sa situation, par lagquaél ces trois
inséparables taches essentielles elle doit commeBeaucoup deman-
deront si un renouvellement de la théologie desmamautés ne vient
pas trop tard, si par exemple la forme dominantdade communauté
locale » (la paroisse) n'a pas déja trop perdwe=dealeur en raison des
changements sociaux. Il faudra se poser ces questMais I'étude des
principes a cet avantage qu'elle permet de disendes normes fixes
des conditions modifiables de leur applicationfaetrnit ainsi un fonde-
ment solide pour les choix a faire. C'est ce quisneend prudents en face
de solutions que la conjoncture semble imposer auftui, et qui,
ay regarder de plus prés, s'averent a courte

Karl LEHMANN
(traduit et adapté de l'allemand par Rémi Brague)

Karl Lehmann, né en 1936 a Sigmaringen. Etudes de philosophie et de théologie a Fri-
bourg-en-Brisgau, Rome, Munich et Munster, docteur en philosophie en 1962, docteur en
théologie en 1967. Assistant de Karl Rahner de 1964 a 1968 ; professeur de dogmatique a
Mayence de 1968 a 1971, puis a Fribourg-en-Brisgau. Membre de la commission théolo-
gique internationale. Publications : outre de nombreux articles, citons Auferweckt ai
dritten Tag nach der SchriffFribourg, Herder, 1968), Gegenwart des Glaubens (Mayel
Griinewald. 1974).

Abonnez un étudiant ou un ecclésiastique
a Communio, vous lui rendrez un grand ser-
vice.
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Contrairement a l'opinion courante, on ne vit pas dans la
solitude par peur de la communauté, ni en communauté
par peur de la solitude. Si lune et l'autre sont comprises a
partir de la Trinité, elles croissent ensemble et se présuppo-
sent mutuellement.

LE but de notre vie est la rencontre de Dieu. L'essentiel de notre existence

est dans l'avancée en Sa Présence. Le point central de notre foi est de
signifier dans l'amour Son Visage. Vivre le plus possible en Dieu,
chaque jour, pour mériter de Le voir un jour, pour toujours. Et par cette
espérance traduite en charité, exprimer le mystére méme de soli existence.

Il est deux réalités qui peuvent au mieux Le signifier : l'authenticité et
l'unité. L'authenticité, parce qu'elle exprime la réalité profonde d'un homme
parfaitement devenu ce qu'il est, c'est-a-dire « image et ressemblance » de son
Dieu. L'unité, parce qu'elle traduit, par la manifestation de l'amour pleinement
vécu entre des étres, la réalité mystérieuse dont elle est la figure et comme la réve-
lation. Quand se trouvent réunis des hommes vivant personnellement de cette
authenticité et collectivement dans cette unité, alors, Dieu est comme nécessaire-
ment signifié, Sa Lumiére manifestée. Il est, de ce fait, comme aussitot percu,
rencontré, reconnu. On veut savoir quel amour habite de telles personnes et
conduit une telle unité:

Deux phrases de saint Jean illustrent parfaitement cela : « Si quelqu'un
m'aime, mon Pére l'aimera et nous viendrons chez lui et nous ferons chez lui
notre demeure » (14,23). Lhomme authentique est théophore, il est saint, a tra-
vers lui Dieu trans-parait. Et : « A ce signe tous vous reconnaitront pour mes
disciples, a l'amour que vous aurez les uns pour les autres » (Jean 13,35). A
ce signe seul : I'unité manifeste Dieu car « Dieu est Amour » et «la
ou est l'amour, la rayonne Dieu » (I Jean 4, 12). Que ces deux signes se
trouvent réunis et c'est « le feu de Dieu » qui « se répand sur la terre », la
lumiére. reconnue, pour laquelle « les hommes rapportent la Gloire au Pére
qui est dans les cieux » (Matthieu 5, 16). La montée de l'athéisme n'a jamais
eu pour cause que cette tragique absence. Qu'il y ait des saints authentiques
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et des fréres unis, et le monde entier, avec eux, regardera vers la Source.

Or l'authenticité se conquiert par la solitude et l'unité se forge dans la
communauté. C'est dire toute l'importance de cette cassure et de cette commu-
nion, de cette descente au fond de soi et de ce dépassement de soi, de cet
enfouissement et de cet élargissement. C'est en ce sens que le « salut est dans la
verticale ». Mais a partir du signe, combien éloquent, de la Croix. Toute
l'aventure humaine et chrétienne se trouve en quelque sorte résumée dans
cette double exigence de l'amour de soi-méme et de l'amour des autres qui,
par la-méme, ouvre a l'amour de Dieu, par le double chemin d'une vie solitaire
assumée et dune vie communautaire partagée.

Mais qui nous dira le sens profond de ce mystére ? De ce double mystére de
solitude et de communion ? Ou trouverons-nous le parfait équilibre non seu-
lement entre une solitude qui authentifie la personne et une communauté qui
forge 'unité, mais encore entre l'unité de tous qui se fait par le creuset de la soli-
tude et l'authenticité de chacun qui se trempe au feu de la vie commune ? Qui
nous révelera I'harmonie parfaite entre la solitude qui personnalise et la commu-
nauté qui unifie ? La parfaite image de la solitude et de la communauté est dans
la Trinité.

DIEU MODELE PARFAIT )
DE SOLITUDE ET DE COMMUNAUTE

Point de fausse solitude en Lui ni de fausse unité : Dieu n'est ni un solitaire ni
un amalgame. Mais il est parfaite « solitude » et parfaite « communauté ».

e Il est « solitude » au sens le plus profond et le plus pur. « Toi seul es saint ». «
Seul », jusqu'a étre tout a la fois « unique » et « un » ; « Saint », c'est-a-dire «
Tout Autre » et « séparé ». Il est Pére. Il est Fils. Il est Esprit. Et les Trois tout en
étant un restent trois. Trois « personnes » parfaitement « unifiées » dans la
plénitude de leur étre, chacune en ce qu'elle est. Mystére indicible, insondable,
infini, tie leur identité propre. Pére, Fils, Esprit, chacun est parfaitement
pour soi et en soi, unique, personnellement et pleinement Dieu, d'une « soli-
tude » sans solitude, dans la totale réalisation et la parfaite expression de soi,
suréminente manifestation de 1'Etre, dans « l'acte pur d'exister ».

¢ Mais en méme temps, Dieu est communion, parfaite communauté d'amour,
sans faille, sans limite. Le Pére, le Fils et I'Esprit sont plus qu'unis, ils sont « un »
(Jean 17,22). Qui nous dira jamais la profondeur de cette union ? Intraduisible et
inépuisable lumiére d'un amour personnalisé a l'extréme, mais unifié a l'infini.
Au point que les trois ne sont qu'un seul et unique Dieu !

Parfaite solitude dans une parfaite communion : le mystére de chaque per-
sonne demeure d'autant plus irréductible qu'il culmine dans la communion
trinitaire. Solitude des personnes, communion des personnes : les deux crois-
sent de pair. Voila la réalité divine a l'image et a la ressemblance de qui nous
avons été faits (Genese 1, 26) et que le Fils est venu « a la plénitude des temps »
(Galates 4, 4) réaliser sur terre. Dans la double harmonie : Lui, la parfaite image
de Dieu pour l'homme et de 1'homme pour Dieu — Dieu passionné pour
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l'homme dans un homme passionné de Dieu —, Dieu de par lui-méme, mais «
pour que Dieu soit tout en tous » (I Corinthiens -15, 28).

EN JESUS TOUT TRADUIT LA COMMUNAUTE

Jésus se révéle dans, par et pour une communauté. Envoyé de Dieu Trinité,
ambassadeur de la Communauté divine, il est également Messie d'un peuple
élu. Annoncé dans 1'Evangile au terme de deux généalogies qui nous le présen-
tent comme le Fils de la promesse faite a Israél (Matthieu 1, 1-17) et a I'huma-
nité entiére (Luc 3, 23-38), le « fils d'Adam », descendant d'Abraham et de
David, « né de la femme, né sujet de la loi » (Galates 4, 4), apparait dans le
cadre d'une famille humaine, ayant aux yeux des hommes « pére et mére »
(Jean 6, 42), « pour étre 1'ainé d'une multitude de fréres » (Romains. 8, 29). «
Il est aussi la Téte du Corps, c'est-a-dire de 1'Eglise » (Colossiens 1, 18), «
laquelle est son Corps, la plénitude de Celui qui est rempli, tout en tout »
(Ephésiens 1, 23). 11 est vraiment le grand unificateur, le rassembleur supréme, le
Créateur de 1'humanité nouvelle en communauté fraternelle. « C'est lui qui est
notre paix, lui qui des deux n'a fait qu'un peuple, détruisant la barriére qui les
séparait,... pour créer en sa personne les deux en un seul Homme Nouveau, faire la
paix et les réconcilier avec Dieu, tout deux en un seul Corps » (Ephésiens 2, 14-
16). Par Lui, tous les fils sont dans le Fils. Tous les « baptisés en Christ ont
revétu le Christ » (Galates 3, 27). Toutes les dialectiques des divisions, des mau-
vaises solitudes, des oppositions, sont dépassées : « Il n'y a ni juif, ni grec, ni
esclave, ni homme libre, ni homme, ni femme ». Tous les séparatismes reli-
gieux, sociaux et sexuels sont ainsi levés. « Tous, vous ne faites qu'un dans le
Christ Jésus » (Galates 3, 28).

Et cela n'est pas qu'une théorie mystique ou une méditation théologique. La
communauté des fréres, Jésus l'a tissée, construite, établie pas a pas, jour
aprés jour. « Lui qui est passé faisant le bien », selon la formule de Pierre,
témoin solitaire de l'Invisible devenu communion universelle, est venu tout
réunir et tout habiter. Engendré a Nazareth, il vient naitre a Bethléem. Fils
de Juda, il vit en Galilée. Se manifestant au désert, il « monte a Jérusalem »,
quitte la Judée, revient en Galilée, retourne a Jérusalem, traverse la Samarie («
I1 lui fallait traverser la Samarie » - Jean 4, 4), et va méme jusqu'au « pays perdu
de la Décapole », aux « villes étrangeres de Tyr et de Sidon », de Transjordanie, «
parmi les Gadaréniens » et vers tout ce qu'il peut y avoir de « fils perdus dans la
Maison d'Israél » et hors d'Israél. « Allez, enseignez toutes les nations » (Matthieu
28, 19). « Il y a encore beaucoup de brebis, celles-1a aussi il faut que je les méne »
(Jean 10, 16). Le centurion romain que l'on suspecte, l'adultére que l'on veut
lapider, les enfants que l'on rabroue, les publicains que l'on méprise, les
Samaritains que l'on maudit, les faibles que l'on oublie, Nicodéme, Zachée,
Lévi, l'infirme de Bézatha, Nathanaél sous son figuier, Judas méme dont il
sait qu'il va le trahir, les bourreaux qui frappent sur les clous, tous, pharisiens,
scribes autant que prostituées, sont invités a se rassembler, c'est-a-dire a se
convertir.

Car a chacun il sait dire : « Tu es mon frére, tu es ma sceur », pour peu que
celui-ci ou celle-la veuille faire «sa volonté » (Luc 8, 19-21). « Or, la volonté
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de celui qui m'a envoyé est que je ne perde rien de ceux qu'il m'a donnés »
(lean 6, 39). Tel est « le vrai berger », dont le souci quotidien est de faire en
sorte qu'il n'y ait plus un jour « qu'un seul troupeau autour d'un seul pasteur »
(Jean 10, 16). Ainsi Jésus apparait-il comme le grand artisan de l'oeuvre
communautaire, « le zélé de la maison du Peére », venu pour tout réunir de ce que le
diable avait divisé et le péché dispersé. Tel est bien le testament du Testament :
« Que tous soient un » déja sur terre, a 1'image de la Communauté divine dans le
Ciel (Jean 17, 22-23).

JESUS LE SOLITAIRE

Le plus étonnant de cette oeuvre unificatrice est qu'elle passe par l'épreuve
d'une douloureuse et tragique solitude. Ce qui n'est pas sans profonde signi-
fication pour éclairer ici le sens ultime du lien entre solitude et commu-
nauté.
¢ Solitude de ce Dieu parmi les hommes, seul témoin de ce que « nul n'a

jamais vu » (Jean 1, 18), du Pére que « personne n'a vu sinon Lui qui vient de
Dieu » (Jean 6, 46). Seul il peut annoncer « ce que l'eeil n'a pas vu, ce que
l'oreille n'a pas entendu, ce qui n'est pas monté au cceur de 1'homme, tout ce
que Dieu a préparé pour ceux qui l'aiment » (I Corinthiens 3, 9). Seul il voit
cette « sagesse de Dieu mystérieuse, demeurée cachée » et qu'il allait contempler si
souvent dans les solitudes et la solitude : « Le matin, bien avant le jour, il se
leva, sortit et s'en alla dans un lieu solitaire, et la, il priait » (Marc 1, 35).
« Or, en ces jours-1a, il s'en alla dans la montagne pour prier, et il passa toute la
nuit, seul, a prier Dieu » (Luc 6, 12). Coeur a coeur et face a face du Fils avec
son Pére, du Fils murmurant : « Abba ». Intimité si profonde et si divine que
nul ne peut l'y rejoindre. « Vous n'avez pas pu prier une heure avec moi ! »
(Matthieu 26, 40).

¢ Solitude de cet homme parmi les hommes, et que « les siens n'ont pas
recu » (Jean 1, 11) : solitude de la nuit de la nativité, solitude de l'exil dans la
fuite devant la persécution, solitude de Nazareth dans l'anonymat quotidien,
solitude des grands chemins « sans une pierre ou reposer la téte », du rejet des
siens l'accusant d'avoir « perdu le sens » de la méfiance et de l'opposition
montante des scribes, des Pharisiens, des Sadducéens, des docteurs de la loi et
des prétres. Incroyable rejet, qui culminera dans 1'abandon par ses amis les
plus intimes a Gethsémani. Alors, dans le noir du Golgotha qui fond sur la
terre en plein midi, nu, dépouillé de tout, s'étant méme un instant cru « aban-
donné de Dieu », entre ciel et terre, solitaire sous le ciel muet et au-dessus
de la terre hostile, coupé d'en haut, coupé d'en bas, a sa mére qui demeure 13, il
donne son dernier ami, et a son ultime ami, il donne une meére | — Personne
plus que le Christ n'est mort seul. Dés lors, « tout est consommé ». Mais du
tréfonds de son extréme solitude, il consacre la supréme communion. A la
Croix, 1'Eglise est née. Elle coule, pure, de son coté. La mort vaincue, parce
qu'épousée, céde la place a la vie.

Sur le double exemplaire du mysteére trinitaire révélé et du mystére de Jésus-
Christ manifesté, nous devons orienter la recherche de la vraie solitude et nous
efforcer de construire la vraie communauté.
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FAUSSES COMMUNAUTES

Car nous savons bien qu'il y a de fausses solitudes comme de fausses commu-
nautés, telles que celle d'Adam et Eve se rapprochant pour partager un mal qui
va les séparer 1'un de l'autre, par la honte et par la crainte de leur Dieu.
Et encore celle de Babel ou l'union factice des batisseurs ne débouchera que
sur la ruine et la confusion. Telle encore celle, tragiquement significative,
nourrie entre Hérode et Pilate qui « d'ennemis qu'ils étaient », note Luc, « ce
jour-la devinrent amis » (23, 12)

Sarcasmes des « saintes alliances s, de tant et tant « d'unions sacrées », de «
justes guerres » appuyées sur des théologies appropriées, au nom de la patrie
sacralisée, pour la défense de principes de rites, de lieux saints, voire de reli-
gions. Drame sans nom de toutes les croisades, des inquisitions, des révolutions,
qui, au mieux, furent des complicités. Equivoque de l'union pour la force ou le
triomphe d'une idée qui engendre le totalitarisme ou l'impérialisme, mais en
aucun cas ne donne naissance a une véritable communauté.

Equivoque de «la lettre » qui peut donner l'illusion d'une conformité disci-
plinaire ou théorique, mais au terme sclérose et « tue ». Equivoque de l'insti-
tution qui peut donner l'apparence d'une unité, mais qui reste aussi fragile que
les murs qui l'abritent et les structures qui 1'établissent momentanément.

Drame de « la politiques toute construite sur l'idée de rivalités et de partis et
dont le résultat sera, tout au plus, la mise en place d'une entité nationale ou
étatique, enfermée dans l'établissement des frontiéres ou des lois, mais qui en
aucun cas ne forme une communauté, méme si le terme « fraternité » est inscrit
au fronton des Républiques.

Drame de « l'économies basée sur la recherche du profit, qui tout au plus
débouche sur des accords ou des ententes d'échanges, d'équilibre, de marchés.
Drame méme d'une action dite catholique qui se construirait trop sur une socio-
logie relevant des différences de mentalités et de « milieux » reconnus ; et par la
méme, elle n'atteindrait pas a la réalité profonde de Communautés qui, pour se
batir, appellent au dépassement des barriéres et visent a I'ouverture sur l'universel.

Drame des « chapelles s qui n'ont jamais constitué la véritable Eglise ;
d'un monachisme qui, pour vivre, aurait par trop besoin de murs pour le proté-
ger ; des « idéologies », qui, pour s'affirmer, devraient sans cesse pourfendre
ou renverser, etc.

FAUSSES SOLITUDES

Fausses solitudes aussi que toutes celles qui ne conduisent pas a plus d'inté-
riorité, de spiritualité ou de partage. « Il n'est pas bon que l'homme soit
seul », est-il dit dés le commencement (Genése 2, 18). A quoi le Christ lui-
méme fera écho en disant, peu avant son départ : « Je ne vous laisserai pas
seuls » (Jean 14, 18). Il y a manifestement une solitude que Dieu ne bénit pas.
Telle la solitude de 'anarchie, ou chacun se donne sa propre loi, la solitude de
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l'individualisme ot 1'homme, se voulant son propre centre, se trouve aussitot
vide, désorienté et nu. Solitude du « hippysme », de la drogue, de I'hédonisme,
de l'agonie. Rude solitude de l'orgueil, triste solitude de la sensualité, lourde
solitude des mésententes, des suspicions, des divorces qui ne sont que le fruit
du péché et ne peuvent ouvrir ni a la joie ni a la paix.

C'est ailleurs qu'il nous faut chercher le secret de nos justes solitudes et de
nos vraies communautés : dans la quéte et l'accueil de Dieu, en Jésus-Christ,
par UEsprit-Saint. Voila ce qui a la fois nous construit et nous réunit. « Mettez
quatre hommes ensemble, dit Jean Vanier, et vous aurez une caserne ; mettez
quatre femmes ensemble et vous aurez des histoires... Moi je suis toujours en
admiration quand je vois des vaches dans le méme pré ». Inversement, laissons
l'homme seul en face de lui-méme, et il fuira immédiatement ou deviendra
névrosé. Mais que Dieu soit quété, reconnu, accueilli, et tout est vivifié, bati,
transfiguré. La ou il n'y a plus de Dieu, il n'y a plus d'homme : pas davantage
d'hommes fraternels que d'individus personnellement construits. C'est la décou-
verte tragique de toutes les époques et tout particulierement de notre temps.

DANS LE CHRIST

Ce n'est que par la reconnaissance commune du méme Pére que nous pou-
vons nous dire réellement fréres. Aussi a-t-il fallu que Dieu se fasse lui-
méme — insondable mystére — notre « petit frére », pour que dans le don de
la premiére heure de Bethléem, nous nous retrouvions tous « fils dans le
Fils », et que dans l'abandon de la derniére heure du Calvaire, nous nous
sentions ré-introduits chez le méme Pére, tous « attirés vers lui » par 1'élévation
de Sa croix (Jean 12, 32).

La solitude de la créche annonce le dépouillement de la croix, mais la com-
munion de lIncarnation préfigure celle de notre Rédemption. Les anges qui
chantent dans la nuit de la Nativité sont encore 1a a 'aube de Paques. Ce n'est
donc pas d'abord en cherchant a nous rejoindre les uns les autres dans la
périphérie de nos vies sociales, économiques, intellectuelles ou méme affectives,
que nous nous rapprocherons réellement les uns des autres, mais en conver-
geant chacun et tous ensemble vers ce centre de nous-mémes qui est notre
unique Christ. Et comme ce centre nous est commun, plus nos vies iront vers
Lui, plus nous nous rapprocherons les uns des autres. C'est, comme saint
Augustin l'a bien montré, théologiquement (donc suprémement) démon-
trable. Tout le secret de la communauté ou de la solitude réside en cette
marche fondamentale. Le vrai pélerinage est intérieur. Tout converge vers le
centre, le centre de toutes choses et de tout étre, ou tréone le Christ, « lui, le
premier-né de toute créature », « le premier-né d'entre les morts », premier
des « choses visibles et des invisibles ». Dieu en effet s'est plu a faire « habi-
ter en lui la plénitude de la divinité » (Colossiens 1, 15-20). Nulle part nous ne
pouvons aller plus loin qu'en descendant au tréfonds de nous-mémes. Car Dieu
a fait notre coeur si grand qu'il est capable de contenir celui-la méme que « ni
le ciel ni la terre ne peuvent contenir ». C'est pourquoi notre coeur est plus
grand que le ciel et la terre. En lui seulement prend forme 1'unité de notre
étre. La aussi se faconne au mieux 1'unité entre les fils de Dieu. Tel est l'unique
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point commun a tous les sarments, celui par ou ils touchent au cep. C'est le
point le plus intime et le plus vrai — le point le plus vrai, parce que situé au plus
profond, le plus profond qui est le plus commun. Ainsi le pélerinage dans la
solitude méne-t-il a l'universel concret, au seul lieu possible de communion.

Notre unité se trouve dans notre sainteté. Seuls la contemplation qui débou-
che sur l'amour, et 'amour qui conduit a la contemplation peuvent nous
réunir ensemble, et nous unifier personnellement. Seuls les bras de Dieu peu-
vent nous rassembler. Certes, les étreintes, les partages de sentiments, les
connivences aussi peuvent nous rapprocher. Mais seule la descente jusqu'en ce
lieu profond ou 1'Esprit nous réjouit le coeur peut nous unifier. Ainsi la com-
munauté se forge-t-elle au creuset de la solitude, et la solitude s'enrichit-elle de
toutes les graces de la communauté (charismes, I Corinthiens 12).

La plénitude éprouvée dans la fraternité donné lieu a cette convergence de
chacun vers ce point qui, tout a la fois, est au coeur de soi et le plus commun a
tous. Au terme de la construction du Corps du Christ, nous devons parvenir, tous
ensemble, a ne faire plus qu'un dans la foi et la connaissance du Fils de Dieu et a
constituer cet Homme parfait, dans la force de 1'age, qui réalise la plénitude du
Christ. Nous réalisons la plénitude du Christ ! Nous lui sommes « comme une
humanité de surcroit » (Mgr Gay). Notre vraie source est bien au fond de
notre coeur. Dans cette quéte du seul a seul, du coeur a coeur — le « coeur
nouveau » faconné par « 'Esprit nouveau » qui de chaque « pierre vivante » fait a
son tour un temple (Ezéchiel 36, 26 et I Corinthiens 3, 16-17). Le Royaume est
déja donné : étant « en nous », il est aussi « parmi nous ». En Dieu nous voici enfin
réalisés, unifiés et rassemblés.

Voila pourquoi les deux commandements n'en font plus qu'un. Dieu étant
en chacun, en allant vers Lui, nous allons vers tous, et en allant vers tous, nous ne
pouvons que le rencontrer Lui. Comment « aimer le Pére que 1'on ne voit pas »
si l'on n'aime pas le frére que l'on cotoie ? (I Jean 4, 20). Et comment reconnaitre
dans « l'enfer des autres » (terrible lucidité !) le visage de véritables fréres, si nous
n'y voyons pas d'abord le reflet de la lumiére de notre unique Dieu ?

PAR L'ESPRIT

L'amour, pour vivre, appelle la foi. Il ne peut se nourrir que de contem-
plation et la priére ne peut que conduire a aimer. Seul I'Esprit peut donc tisser
en vérité la communauté et « remplir » notre solitude (Romains 8). Par lui nous
devenons un temple, nous formons un Corps, nous sommes un habitacle.
Tout le Nouveau Testament nous le dit a l'envi : « Ne savez-vous pas que vous
étes un temple de Dieu et que I'Esprit de Dieu habite en vous ? Si quelqu'un
détruit le temple de Dieu, celui-la, Dieu le détruira. Car ce temple est sacré, et
ce temple, c'est nous » (I Corinthiens 3, 16-17). Il suffit de laisser I'Esprit
agir. Toute notre activité consiste a acquérir cette libre « passivité », qui, dans
I'Ecriture, a pris le nom merveilleux de docilité : « Appliquez-vous a conserver
(car elle est déja donnée) 1'unité de I'Esprit par ce lien qu'est la paix. Il n'y a
quun Corps et qu'un Esprit comme il n'y a qu'une espérance au terme de
l'appel que vous avez recu,... un seul Dieu et Pére de tous, qui est au-dessus de
tous et en tous » (Ephésiens 5, 4-6). La docilité héritera de la terre.
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C'est ce méme Esprit qui, nous faisant rentrer au dedans de nous-mémes,
par le chemin de la solitude, anticipe déja le « face a face » du premier jour
d'éternité (1 Corinthiens13, 12), « en construisant en nous I'homme inté-
rieur » et en préparant « la Jérusalem nouvelle » qui est « libre de notre meére »
(Galates4, 26). Alors la communauté devient vraie parce que la solitude lui a
évité de tricher. Elle prend le nom merveilleux et la réalité « plus merveilleuse
encore » (Mirabilius reformasti)du Corps du Christ qui est le fondement et la
lumiére de toute spiritualité conjugale, familiale, fraternelle, ecclésiale. Le
nouvel Adam est recréé dans l'espérance rendue dun paradis qui n'est « perdu »
que parce qu'il n'est pas encore pleinement possédé. Si nos corps restent
encore séparés (« Il faut bien, Prouhéze. laisser le corps en arriére quelque
peu ! !), les ames peuvent déja se fondre, les pensées s'unifier, les sentiments
s'accorder. « Ayez tous le méme sentiment, soyez unis dans le méme Esprit,
dans la méme pensée » (1 Corinthiensl, 10).

L'amour qui nait alors est nécessairement unifiant ; il est identique pour
tous, étant Dieu méme., Car, Lui « nous préfére chacun » et, tous, nous le pré-
férons, Lui. Rien ne peut nous personnaliser davantage en méme temps que
nous unir. La solitude ici devient plénitude, chacun étant unique pour son
Dieu. Et la communauté partage un amour sans discorde ni jalousie. Comme
au sein de la Trinité sainte. La « jeune mariée » est une « ville sainte » (Apoca-
lypse21, 1-4). L'homme ainsi réalisé, personnellement, collectivement, par-
tage la gloire méme de Dieu. C'est ce qu'Elisabeth de la Trinité appellera «
un ciel anticipé ». La promesse annoncée est accomplie : « Pére, je leur ai
donné la gloire que tu m'as donnée. Pour qu'ils soient un comme nous sommes
un : moi en eux et toi en moi, pour qu'ils soient parfaitement un » (Jean
17, 22-23).

ENFOUISSEMENT ET DEPASSEMENT

Ainsi 'homme est-il descendu au tréfonds de soi et s'est-il forgé au feu de
I'Esprit; dans le creuset de sa propre solitude. Car nous vivons et plus encore
nous mourrons seuls. Mais dans le méme mouvement, il est allé au coeur de tous
les coeurs, aimant « jusqu'a ses ennemis » dans l'épreuve de l'amour sans
frontiére qui, par grace de Dieu, a promis d'étre infini, pour peu que nous le
laissions faire. Au creuset de la vie commuriea connu le dévoilement de son
péché et vu, dans la honte, I'ceuvre destructrice en lui des jalousies, des dure-
tés, des préférences, des préjugés, des rejets, des mesquineries par quoi le Malin
séme ce que le Christ a appelé « l'ivraie », c'est-a-dire la zizanie. Au creuset de
la solitude,mis & nu sous un ciel nu, a l'image de ces ermites partant au désert
pour y vaincre le plus tenace des ennemis, qui est le vieil homme porté en soi,
il a brillé les scories du moi artificiel. Il lui reste a aimer, car il suffit d'aimer,
simplement, quotidiennement, « en acte et en vérité » (1 Jean 318).

« Ce que vous voulez que les autres fassent pour vous, faites-le vous-
mémes pour eux, voila la loi et les prophétes », dira Jésus (Matthieu 7,12). «
Que chacun estime l'autre supérieur a soi », ajoutera Paul, qui sait par quel
chemin réaliste on accéde a l'expérience mystique. « Si quelqu'un ne commet
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pas d'écart de langage, c'est un homme parfait », précisera Jacques, qui sait la
richesse du silence et le terrible danger des médisances (Jacques3, 2). «
D'un coeur pur, aimez-vous les uns les autres, sans défaillances », continuera
Pierre qui connait le poids de la pure vérité, et la force de la constance qui sait
durer (1 Pierre1, 22). « Quant a nous, fréres, aimons, puisque Dieu nous a
aimés le premier », pourra conclure celui qui a le secret des secrets (1 Jean
4, 19). « Sachant cela, heureux serez-vous si vous le faites ! ».

Dés lors, qui nous séparera de 1'amour de Dieu ? Certainement pas l'amour
des autres, qui nous rameéne vers Dieu. Qui donc nous séparera de l'amour
des autres ? Certainement pas Dieu qui est présent en chacun d'eux. Il y a
donc un lien direct entre la solitude qui me fait « je », et la communion par
quoi nous sommes « nous » ; entre l'amour mutuel par lequel j'existe et le
creusement intérieure par lequel chacun se fait « tout a tous » pour les gagner
au Christ. La solitude contemplative nous a révélé ce mystére caché au secret
du coeur : « Je vis, mais ce n'est plus moi qui vis, c'est le Christ qui vit en moi »
(Galates2, 19). Et chacun, émerveillé, se retrouvant en Lui, forme avec Lui la
méme communauté : « C'est un seul étre avec le Christ que nous sommes deve-
nus » (Romainse, 5). Tel est le bonheur. Le Diable est pére de la mauvaise
solitude et de la fausse unité. Voila le double mensonge. Mais un jour, Christ
est venu qui, au plus noir de la solitude, nous a rendu, avec la communion, la
liberté (Galates5, 1). Et ce jour-la, un Homme nouveau est né. Une Eglise
nouvelle est apparue. Voila la vérité unique. Il -n'y a plus de mystére que dans
une infinie lumiére.

On comprend dés lors que dans la solitude de 1'épreuve, de la nuit, de la
maladie, qui sont autant de « déserts », la séparation puisse révéler une autre
présence et l'absence traduire une plus haute communion. Car rien ne fonde
mieux la communauté, familiale, amicale, religieuse, que des solitudes cou-
rageusement assumeées. Voila ce que cherchent les époux, les amis dans la
double épreuve de la proximité et de la distance. Voila ce que cherche le
moine en se trempant au feu de la solitude et de la communauté : construit et
partagé, solitaire et communautaire, tout a Dieu et tout a tous, « afin que
Dieu soit tout en tous ». Le silence devient alors la supréme parole, car il est
tout nourri de celle de Dieu. La virginité apparait comme le supréme amour,
car dans le coeur du Pére, il y a I'humanité. Le dénuement de la pauvreté appa-
rait comme la supréme richesse, l'abandon du vouloir propre dans l'obéis-
sance radicale comme la supréme liberté. Les béatitudes peuvent chanter.
Sur la colline de Tibériade, la vie renait.

Pierre-Marie DELFIEUX
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Les conditions
de I'appartenance

La grande Eglise ne se manifeste concrétement qu'en des

communautés locales plus ou moins larges. Reste a déter-
miner les conditions auxquelles ces communautés sont des
cellules de lEglise, et les conséquences qui en découlent.

LE Concile vatican Il a revalorisé I'Eglise localas aiocésaine,
regroupement, géographique dans la plupart des dasie cer-
taine portion de catholiques autour d'un évéquelet prétres qI
sont en communion avec lui. Ce mouvement, qui Hiqap aucune sous-
estimation de I'Eglise considérée dans ses éléemamtersels trouve
son origine déja dans le Nouveau Testament et séefcur la trdition
méme de I'Eglise. Mais, depuis le Concile, on pelaserver que cette
tendance a évolué vers un particularisme encore péstreint.Des
diocéses, souvent trop grands _de fait, sont sigégiven zones ou en sect
pastoraux qui se fixent des objectifs et utilisges moyens plusppropriés
leurs besoins ; ces zones ou secteurs acquiérent dait une certain
autonomie d'action, le droit de supervision deéghe étant sauvegardé. v
le désir se manifeste de plus en plus de regroupismecore plus petits,.
taille plus humaine et ouverts a une plus grandgefnité. Méme |
paroisse, en milieu urbain surtout, est considé@mme un
communauté encore trop large, lourde a faire famoter, d'une
efficacité insuffisante et qui ne permet pas degoats authentuemer
fraternels. D'ou la naissance de petits groupeg|wepetitecommunauté
de réflexion et/ou de priére, parfois méme de \i@s groupes e
viennent rapidement a la célébration, parfois dadodle, de
l'eucharistie.

Ces petites communautés sont porteuses de valeofsrmémen
chrétiennes etcclésiales, mais elles sont aussi menacées gadateer
particuliers. Devant le phénoméne de leur prolifira devant celt
aussi du pluralisme qui s'installe dans I$&glcomme il s'est installé
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dans la société civile, il est nécessaire de spal@p les conditions q
sont théologiquement essentielles pour qu'une comauté locale
depuis la communauté diocésaine jusqu'a la plugeetllule chré-
tienne, puisse étre dite d'Eglise. C'est la ledritet article. Mais il r
voudrait pas s'en tenir a la simple énumératiorpdecipes abstraits
il voudrait encore montrer ce quéacune de ces conditions signifie d
le concret de I'existence d'une communauté loc@kpendant, ava
d'aborder I'étude de ces conditions, il est utdevdir brievement ce q!
le vocabulaire méme du Nouveau Testament nous gmseau sujet d
rapports entre I'Eglise universelle et les commtéwmlocales.

1. Eglise et communautés locales
dans le Nouveau Testament (1)

La ou le Nouveau Testament et méme, pour une lpege la traduc-
tion grecque de I'Ancien (Septante) n'emploientugquseul mot
ekkleésia, les traductions en langues modernes peuvent eigeutidleux
« église »(church, Kirche, etc.) et « communauté ggommunity,
Gemeinde, etc.). Le Nouveau Testament, en effet, emploie le méme
ekklésia pour désigner soit des communautés chrétiennedescplu:
ou moins restreintes, soit la communauté univeesd# tous les chré-
tiens. C'est la I'effet non d'un manque de vocabelanais de la recon-
naissance, au niveau méme de ce vocabulaire, dém@aé théologiqu
importante, a savoir le rapport réciproque qui exisntre la commu-
nauté universelle et les communautés locales.

L'ekklésia du Nouveau Testament, I'Eglise chrétienne des oeig
s'est reconnue d'emblée, d'abord dans la prem@mrenunauté de Jéru-
salem, puis dans toutes les autres communautésebqai sont nées
la suite de la prédication apostolique, comme Hisétion de I' « assem-
blée de Yahwé » dont parlait I'Ancien Testament/|'desemblée sain
du peuple de Dieu. Cette perception relie étroitetmia grande commu-
nauté des disciples de Jésus et chacune des comt@snacales. Ma
ici le mystére chrétien faitcéater les notions sociologiques. Il ne fauc
pas, en effet, concevoir I'Eglise universelle, lmmpde communaut
comme une association réalisée en un second teumgsfédération de
églises ou communautés locales ; il ne faudrait pa@s plus concevio
ces dernieres comme des sections, des provindé#sgtise universelle.

(1) Cf. L. Cerfaux, La théologie de I'Eglise suivant saint PaB4ris, Cerf, 1965, collection
« Unam Sanctam », n° 54, surtout le chapitre IX ; M.-C. Matura, « Le gahal et son contexte
culturel »,'dans L'Eglise dans la BibleBruges, Desclée de Brouwer, 1962, collection « Stu
dia », n° 12, p. 9-18 ; K.L. Schmidt, Eglise,Genéve, Labor et Fides, 1967, 134 p., traduction
francaise de l'article « Kirche » du Theologisches Wiirterbuclzum Neuen Testam:
(Kittel), Stuttgart, Kohlhammer Verlag, 1938, tome III, p. 488-539.
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C'est plutét celle-ci qui se réalise, qui s'actsalen chacune des Egli-
ses particuliéres (cLumen gentium 23, 1) rassemblées au nom de Jésus
(cf. Matthieu 18, 20). Bien que I'Eglise, comme corps et épouse d
Christ, existe en Lui avant méme qu'il y ait unemocounauté locale
donnée, cependant elle ne « devient saisissable)(dans I'Eglise
Locale » f.K. Rahner) (2).

Le terme « Eglise » peut donc étre attribué a Ifsgluniversellea
chacune des Eglises particulieres dénommées «siece et a leur uni
dans des ensembles plus vastes (Eglises national@scontinentales
mais il peut I'étre aussi a desmmunautés ecclésiales plus pet
comme les paroisses et les communautés dites «@ase . Cependal
dans cet article, le mot désignera I'Eglise unigbes; nous ajouterol
le qualificatif « locale » ou « diocésaine » quaralis voudrons parl
de ette réalité précise. Quant au terme « communaot&Edes », not
les réservons aux paroisses et aux communautésiehn&s encor
plus restreintes.

2. Que faut-il pour qu'une communauté locale
soit vraiment d'Eglise ?

C'est une donnée ferme de l'ecclésiologie cathelique I'Eglise, sacre-
ment du Christ et peuple de Dieu, forme « une se@dité complexe
constituée d'un élément humain et d'un élémentndiyviunis indisso-
lublement d'une maniére analogue a l'union de lanmahumaine ¢
de la nature divine dans la Personne du Verbe mé&cdiumen gentium
8, 1). A partir de cette donnéen peut donc inférer la condition ou
principe tout a fait originel du caractére eccléslaine communau
locale :la présence et laction en elle, de l'Esprit Saint a travers des
médiations visibles, humaines. Tout en affirmant, en effet,.la primai
absoluede la vie dans I'Esprit comme élément premier atl&mental d
I'Eglise, force nous est d'admettre, si nous acceptons dkerpdiune
Eglise-sacrement etepple de Dieu, que cette vie doit se manife
d'une facon qusoit jusqu'a un certain point perceptible par I'moe
doué d'un corps et de sens.

Trois médiations humaines se présentent commeele de cette mani-
festation. Elles sont merveilleusementudges dans cette petite pht
desActes des apétres qui décrit la vie des premiers chrétiens de Jéru-
salem : «lls étaient assidus a l'enseignendest apdtres et a la commu-

(2) Mission et grace,II - Serviteursdu peuplede Dieu, Tours, Marne, 1963, p. 28. Cf. le
texte de Lumen gentium 26, 1, que nous citons en conclusion du présent article.
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nion fraternelle, & la fraction du pain et aux mE®» (2, 42) (3). Ressour-
cement continuel & la doctrine apostolique, viesd&n charité divine
fraternelle, participation aux sacrements de I'Eglgui se résume
dans l'eucharistie, tels sont les trois lieux iregables ou se manifest
la présence et 'action de I'Esprit dans I'Eglisgoutons-leur le minis-
tére apostolique qui est le gatade I'authenticité de la doctrine et d¢
validité des sacrements. Ce qui fait au total guatrédiations sensibl
principales par lesquelles la vie de I'Esprit emnmuniquée a I'Eglise
elles sont en méme temps les quatre conditionsdomhtales qui per-
mettent de juger de la qualité ecclésiale d'unasegbu d'une commu-
nauté locales. Suivant qu'une Eglise ou une commignaemplit ce
conditions et dans la mesure aussi ou elle les ligngar cette mesu
peut varier, elle est plus ou moins eathée a I'Eglise universelle, €
actualise et réalise plus ou moins en elle cettéisieguniverselle
[llustrons maintenant ce grand principe en analysprelque peu ce q
chaque condition signifie et implique pour une camauté locale.

a) Vie dans la charité divine et fraternelle

Nous commencerons notre analyse par la conditigibld qui nou
parait la plus proche de la réalité fondamentald'Hglise, c'est-atire
son élément spirituel et divin. Nous exprimons ap®ite condition : vi
dans la barité divine et fraternelle. La ou des chrétiermnifestent, dar
leur vie quotidienne, un amour fraternel qui tragrsde les capacit
habituelles de la nature humaine, 1a la charitérdivest a I'aavre, 12
I'Esprit agit d'une facon indubitable.

Quelspeuvent étre les signes d'un tel amour fraterngpind sans ni
doute par I'amour divin ? Ces signes peuvent padtie situés plutot «
coté d'une qualité de présence a l'autre et deicsede 'autre que ¢
coté du geste méme qui les constituerait. Ainsityllean étre du servic
fourni par des religieuses ou dés laiques chréésraupres des malad
en particulier auprées de certaines catégories dadt encore plus péni-
ble de prendre soin : impotents, arriérés et maladentaux, etc. Ain
peut-il en étre du choix opéré par des prétres'autes agents de pasto-
rale d'aaivrer dans des milieux particulierement difficiles défavorisé:
Nous pensons aussi au courage héroique parfoisedi&ins conjoint:
plus souvent les épouses, qui supgar des situations matrimoniales
familiales trés pénibles par fidélité a un engagenpis devant le Chris
Nous pourrions allonger cette liste qui n'est gliative. Ce qu'il

(3) Cf. le trés beau commentaire de ce texte par P.-H. Menoud, La vie de I'Eglise nais-
sante,Neuchatel, Delachaux et Niestlé S.A., 1969, collection « Foi vivante », n ° 114, 105 p. ;
aussi L. Cerfaux, La puissance de la foi : la communauté apostoliqugis, Cerf, 1968,
collection « Foi vivante », n°® 93, chapitres IIl et IV ; H. Holstein, L'expérience de |'évan-
gile : la communauté croyante au premier si€Paris, Centurion, 1975, collection « Croire
et comprendre », surtout chapitres 1, 4 et5.

31



Jean-Guy Pagé

important de souligner ici, c'est le lien trés iétentre « lI'amour de Dieu
répandu dans nos coeurs par I'Esprit Saifffomains 5, 5) et le témoi-

gnage de charité fraternelle, le « voyez comms'disnent » que donnent des
chrétiens. Ce lien est présenté, dans le Nouveaiafient, comme la
quintessence du christianisme (4). La ou quelquegtens s'unissent

pour servir le prochain d'une facon inconditioneedt dans la mesure ou

ils y parviennent ou, du moins, y tendent, la &glise, la elle réalise le
trait le plus important de son essence.

b) Fidélité et ressourcement a la doctrine apostolique

Le texte desActes qui nous sert de schéma affirme que les prer
chrétiens de Jérusalem étaient non seulement duassi la communic
fraternelle », mais aussi « a l'erggg@ment des apbtres ». Les deux ch
sont d'ailleurs liées. La foi comporte de multipkespects, qui s'impli-
quent réciproquement. Elle est, bien sOr, adhésida personne ¢
Christ ; en lui et par lui, elle est aussi remigesbi entre les mains
Dieu fidele, selon la conception que nous en prigskAncien Testamerst
que le Nouveau porte a son achévement. Sous cextasglle est ur
réalité personnelle ; mais elle est, tout autanertméme temps, u
réalité communautaire et dans sa dérmar@ssentielle, et dans ¢
expression verbale. Dans sa démarche essentitliglise, c'est le peup
des croyants, un peuple d'hommes qui croient gaes de Christ, Dieu
été fidéle et a tenu ses promesses, qui se sapergpnnellement et to
ensemble, aimés et sauvés. Dans son expressioaleerkia Révélation
n'est pas faite a chacun personnellement dans l'intime de sa conscience :
elle est faite publiquement, aune collectivité, par le moyen de ministres
appelés pour cela et chargés d'une mission : prophétes, apodtres, rédac-
teurs des saintes Ecritures, magistere d'Eglise institué. Tout cela consti-
tue l'organisme de médiation pour la communication de l'objet de la
foin» (5).

C'est souligner la qualité d'apostolicité de I'Egli Cette apostdalité
est constituée formellement par la conformité @datrine des apobtres
la doctrine enseignée actuellement dans I'EglisaisMette apostolici
formelle est garantie, selon les traditions cathod et orthodoxe ¢
particulier, par I'apostolicité de ministére ouslaccession Iégitime daihes
ministere : nous y reviendrons plus loin. Orja«tache propre des fidéles,
affirme le réformé Menoudsst de suivre avec persévérance, dans les deux
sens du mot, l'enseignement donné par les apétres. C'est dire qu'ils

(4) Matthieu22, 34-40 ; Marc 12, 28-34 ; Luc 10, 25-37 ; Jean13, 34-35 ; Actes2, 44-45 ; 4,
32-35 ; Romainsl 3, 8-9 ; 1 Corinthiens13, 1-3 ; Galatess, 14 ; Colossiens3, 12-14 ; Jacque
2,8;1Jeare, 9-11; 3, 11-24 ; 4, 7-21 ; etc.

(5) Y. Congar, L'Eglise une, sainte, catholique et apostoligP#xis, Cerf, 1970, collection
« Mysterium salutis », n° 15, p. 25.
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persévérent a l'écouter et qu'ils persévérent a en vivre ». Et il ajoute
« Si les apétres se taisaient et cessaient d'enseigner, la tradition chré-
tienne serait interrompue : il n'y aurait pratiquement plus d'évangile
du Christ et plus de salut en son nom. Si, les apétres restant fidéles, les
croyants ne persévéraient pas dans l'enseignement apostolique et cher-
chaient ailleurs des doctrines réputées plus actuelles, ils briseraient la
communion qui les unit aux apétres et, abandonnant les apétres, ils per-
draient Jésus-Christ lui-méme » @)

Or, une crise au sein méme de la foi menace |'Egdistuellemen
Des théologiens, qui se @ist catholiques ou chrétiens, ébranlent, de
déja quelques décades, les assises méme de larfgienne : existen
de Dieu, divinité et résurrection du Christ, prészméelle dans I'eucha-
ristie, virginité et maternité divine de Marie, doctrinesdministére:
ordonnés, infaillibilité du Magistere, etc. (7). Lalées, répandues |
les moyens modernes de communication, exercentcanaine influenc
non seulement sur les intellectuels, mais mémeleyreuple chrétiel
Certains sondages ont révélé des failles sériedars la foi des catholi-
ques et des chrétiensadjourd'hui. On peut le constater aussi dan:
conversations avec les fidéles, voire avec legimlix et les prétres. Ce
se manifeste dans des attitudes concretes a |'édarcertains sacre-
ments, la pénitence et le mariage en particuliedams les choix opér
sans référence a la pensée de I'Eglise, mais sidensituations et d
idées personnelles, dans le domaine moral, enqudidgr au plan de
sexualité (8). Une commuanité locale dont les membres entretien
de tels doutes, ont de telles attitudes et opedentelles options e
gravement blessée dans sa qualité ecclésiale.

c) Participation aux sacrements de I'Eglise

Les textes de saint Jean et de saint Paul, ceuPédess et des théolo-
giens médiévaux, ceux aussi des grands théologrerdernes présente
les sacrements, d'une facon toute spéciale le bapt&, encore plu
I'eucharistie, comme le halieu ou se cimentent l'unité verticale |
fideles avec le Christ et l'unité horizontales fidéles entre eux dans

a

(6) Op. cit.,p. 34 et 36. Plus loin, 'auteur montre que, non seulement selon les Actes, mais

aussi selon les lettres de Paul, «il n'y a pas de christianisme valable qui ne soit apostoli-
que » (p. 52 ; cf. p. 50-60).

(7) Qu'on se souvienne de la profession de foi de Paul VI a la fin de I'Année de la foi. Sur
cette crise, cf. L. Bouyer, La décomposition du catholicismBaris, Aubier-Montaigne,
1968, 153 p. ; J. Folliet, Le temps de l'angoisse et de la recherehejs, Chronique sociale

de France, 1971, 172 p. ; H. de Lubac, L'Eglise dans la crise actuellaris, Cerf,.1969,
97 p. ; K. Rahner, « Hérésies dans 1'Eglise actuelle ? », dans Au service de la Parole de Dieu,
Gembloux, Duculot, 1969, p. 407-430.

g] Ce n'est pas sans raison que la Congrégation pour la doctrine de la foi a émis sa
eclaration sur I'éthique sexuelle.
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charité divine (9). On pourrait et on devrait méine étre plus long ;
limitons-nous a énoncer le principe et a indiqueelques accrocs qui lui
sont faits actuellement.

Il est relativement facile de saisir, au moins pbessentiel, comment la
vie de I'Esprit, qui est communiquée au chrétiemginellement par le
baptéme, est entretenue, développée, réparée abudpapar les autres
sacrements. Il n'y a pas d'agrégation a la fandidle fils adoptifs du Pére
sans le baptéme (10) ; par conséquent, sauf dansae de nécessité;
on doit veiller a bien mettre en valeur cet effetlésial du baptéme.
Quelles que soient les circonstances dans lesgulellbaptéme est admi-
nistré et, en particulier, lorsqu'il I'est a unailgepersonne entourée de
guelques membres de sa famille et de quelques énféyt insister sur
sa dimension communautaire, ecclésiale. Le bapté'est pas un acte
religieux qui se passe strictement entre Dieu et personne humaine
accompagnée de quelques proches et en présencendiisire accom-
plissant une fonction purement sociologique. Clasttémarche d'un
homme et/ou de ceux qui I'accompagnent et sontré&eesndants, pour
étre agrégé a I'Eglise du Christ, la seule et uajdniverselle. Et le
ministre représente le Christ et I'Eglise d'uneofa@on seulement fonc-
tionnelle, mais surtout d'une facon mystique. ltfdonc favoriser forte-
ment la liturgie paroissiale et communautaire dpt®&ae, qui fait mieux
ressortir ces aspects ; et si un baptéme est adiménie facon plus pri-
vée, il faut insister sur sa dimension ecclésiale.

Tous les sacrements convergent vers 'eucharistiraéme en rayon-
nent. Elle est le « coeur de I'Eglise », selonddebexpression de Henri
de Lubac (11). Cela se comprend et appelleraiicties développements :

(9) Pour saint Jean, cf. son évangile 3, 5-7 ; 6, 33 s., surtout 56-57 ; 14, 15-20 ; 15, 1-5 et
12 ; 17, 21-23 ; 19, 34 (cf. les notes de la Bible de Jérusalerat de 1a Traduction oecunréque
de la Biblesur ce dernier texte) ; 1 Jeani, 3 et 7 « 5, 6-8. Pour saint Paul, cf. Romains, 3 s.
(cf. 8, 1-17) ; 1 Corinthiensl0, 16-17 (cf. 11, 17 s.) ; 12, 13 ; Galates3, 27 Ephésieng, 4 ; S,
26 ; Colossien2,12 ; Tite 3, 5-7.

Toutes les catéchéses sacramentaires des Péres et tous les traités anciens ou modernes
sur les sacrements soulignent ce caractére ecclésial des sacrements. On pourra consulter
tout particuliérement les ouvrages suivants : B. Forte, La Chiesa nell'eucaristiayaples,

M. D'Auria éditeur, 1975, collection « Biblioteca teologica napoletana », n° 6 ; H. de
Lubac, Corpus mysticum, L'eucharistie et I'Eglise au Moy&ge, Paris, Aubier, 1959,
collection « Théologie », n° 3 ; J.A. Moehler, L'unité dans I'EgliseParis, Cerf, 1950, collec-
tion « Unam Sanctam », n° 2 ; H. Schlier, Le temps de I'EglisS€fournai, Casterman,
1961, les chapitres V, IX, XVII et aussi XI-XII ; R. Schnackenburg, L'Eglise dans le Nou-
veau TestamenParis, Cerf, 1964, collection « Unam Sanctam », n° 47, p. 45-55.
(10) De multiples précisions et distinctions devraient étre apportées ici a propos des divers
types de baptéme et a propos de leurs relations nécessaires. Il est bien str que le baptéme
d'eau est le premier type, celui qui donne son nom au sacrement et auquel les autres types,
baptéme de désir et baptéme de feu (martyre), doivent étre référés. Mais 1'Eglise a toujours
reconnu que le baptéme de désir, purement implicite dans bien des cas, agrégeait au Corps
du Christ sans, pour autant, rendre participant de toutes les réalités spirituelles qui décou-
lent normalement du baptéme d'eau, en particulier le « caractére sacramentel ».
(11) Méditation sur I'EgliseParis, Aubier, 1954, collection « Théologie » n° 27,
chapitre IV.
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y a continuité, identité mystiqgue méme, entre lepsopersonnel du
Christ, son corps eucharistique et « I'Eglise cgti ®n corps ¥Ephé-
siens 1, 22-23 ; cf.Romains 12, 5 ;1 Corinthiens 10, 16-17 ; 12, 12-13)
(12). Chaque eucharistie est, pour une communadélé, le sommet-
source de son identification toujours plus grandie lidentification de
ses membres au Christ, en qui le Pére veut commenisa vie par I'Es-
prit. Mais elle est, par le fait méme, le sacremgant excellence de I'unité
de tous les chrétiens et de toutes les commundotéses dans I'unique
corps du Christ qui est son Eglise (13). C'est gaoiril ne peut y avoir
deucharistie pleinement efficace en dehors de lanconion entiére de
foi, de culte et de ministére (14).

Cela frappe d'une certaine inefficacité les eudss célébrées dans
la dissidence avec la foi de I'Eglise ou avec ssges morales et cano-
niques. Il ne peut s'agir d'une inefficacité totatela profondeur ou la
légéreté de la dissidence la font varier beaucdlgis on ne peut célé-
brer leucharistie a sa guise, ni dans n'importe quelteslitions mora-
les. La discipline de I'Eglise est heureusemenst @auple, les directives
canoniques en matiere cultuelle moins tatillonnasagtrefois ; on peut
d'ailleurs souhaiter encore l'ouverture a une gende liberté, mais a
condition que ceux qui en sont les bén'ciaires esacha vivre dans la
connaissance de ce qu'est le mystére eucharistigdans la fidélité a ce
qu'il est profondément.

On observe, depuis quelques années, un phénomknéi consolant
et troublant : les fideles communient beaucoup plpsr ailleurs, on
note une diminution trés nette de la fréquentatioisacrement du par-

(11) Cf. J.A.T. Robinson, Le corps, étude sur la théologie de saint Paybn, Chalet, 1966,
surtout p. 81 s.

(12) « Les chrétiens des diverses églises locales forment donc un seul peuple, 1'Eglise, parce
qu'ils appartiennent a la méme communion dont 'Eucharistie est le sacrement. Ils n'ont
pas a choisir entre 1'église locale et 1'église universelle, 'adhésion a 1'une ou a l'autre se fai-
sant du méme mouvement » (M.-J. Le Guillou, Mission et unitéParis, Cerf, 1960, tome II,
collection « Unam Sanctam », n° 34, p. 158).

(12) II est bien str qu'il n'y a pas d'eucharistie valide au sens précis du mot, sans la
succession apostolique dans le ministére : CEqui ne dénie pas pour autant toute valeur aux
eucharisties célébrées dans les Eglises chrétiennes qui n'ont pas conservé cette succession
ministérielle. Le décret conciliaire sur 1'oecuménisme, plutét que d'employer le mot «
validité », parle de « substance propre et intégrale du mystére eucharistique » (22, 3).
Quant aux Eglises orientales séparées, leurs eucharisties, tout en étant valides et
fructueuses, ne peuvent étre pleinement le signe de l'unité ecclésiale, parce que leur
communion est imparfaite, du fait de leur séparation d'avec le siége romain. Cf. G.
Lafont, « L'appartenance fondamentale a 1'Eglise catholique », dans L'Eglise el
marche, Bruges, -Desclée de Brouwer, 1964, p. 25-89 ; E. Schillebeeckx, « Valeur
religieuse des sacrements dans les Eglises chrétiennes séparées », dans Le Christ
sacrement de la rencontre de DieRaris, Cerf, 1960, collection « Lex orandi », n° 31, p.
221-235 ; M. Villain, « Peut-il y avoir succession apostolique en dehors de la chaine de
l'imposition des mains ? » dans Concilium, Revue internationale de théologie, n°
Tours, 1968, p. 81-94.
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don. Que le peuple de Dieu se soit libéré du jarssée qui, dans cer-
taines régions, I'opprimait encore il y a quelgdésades, voila qui est
heureux. Mais que des gens communient sans s'agerralors qu'ils
sont en dissidence grave avec I'Eglise sur certpdrists de la foi ou de
la morale catholiques, voila qui est troublant.céta arrive parce que les
pasteurs ne savent plus rappeler clairement dapséldication I'ensem-
ble de la doctrine catholique, en particulier lesnps les plus contestés a
I'neure actuelle, ou n'ont plus le courage de leefdls n'agissent pas
en clarificateurs et en gardiens consciencieux épdd qui leur a été
confié (cf. Actes 20, 28-31 ;1 Timothée 1, 3-7 et 18-19 ; 4, 6.13.16 ;

2 Timothée 4, 1-4 ; Tite 2, 1). Ce qui nous améne a la quatriéme condition

nécessaire pour qu'une communauté locale soit neeotEglise.
d) Rattachement a J'Eglise par le ministére apostolique (15)

Le ministére apostolique et le mstére ordonné qui lui succede,.c
des évéques, des prétres et des diacres, ne ssre gaut de I'Eglist
C'est I'assemblée des fideles et leur communioa wié trinitaire qu
constituent ce qui est le plus fondamental danpdeple de Dieu : l¢
ministéres sont au service de cette assemblée eetde réalité. Maid
ne peut y avoir de peuple de Dieu, structuré vesiidnt, instruit dda
Parole de Dieu et édifié par ses sacrements, sansrlistére apostigue
et sans les ministéres ordonnés qui en ont pnislés apreés la dparitior
des apOtres, méme si ces derniers ministéres pasthérité ddous le:
pouvoirs des apo6tres. Nous l'avons vu a l'expostadieuxiemeet de
troisieme conditions ecclésiales : c'est le mimistapostoliquest celu
qui le prolonge qui ont pour tache de garantiriéfité del'Eglise ¢
l'authentique doctrine du Christ et, encore pluétrd les inFuments
du Christ-Téte qui assurent la validité des gessasranentel:
(16). Il est impossible, dans une aussi breve étdéemontreles appui
scripturaires de cette affirmation : nous renvoyamgielques

(15) cf. Tous responsables dans ]'Eglise 7 le ministére pye&ral dans I'Eglise tot
entiere « ministérielle »Paris, Centurion, 1973, Réflexions de 1'Assemblée pléniére de
I'Episcopat, surtout p. 35-72.
(16) Y. Congar écrit : « ...le Nouveau Testament montre que le Christ soutient un double
rapport avec I'Eglise, qui est son Corps : un rapport d'intériorité qui va jusqu'a l'identi-
fication mystique — nous sommes tous ses membres ; nous sommes le Christ : cf. 1 Corin-
thiens12, 12 ; Actes9, 4 — et un rapport de supériorité et d'autorité qu'expriment des toi-
tes comme 1 Corinthiensi1, 3 et 7. Un rapport d'animation et un rapport de chef ayant
puissance sur le corps : a quoi répondent les deux sens du mot « téte ». Sous l'aspect ou le
Christ-Téte vivifie intérieurement son corps, les ministres ne sont que des canaux. Le
ministére hiérarchique exerce ici un pur service, non une médiation qui en ferait un inter-
meédiaire et enléverait au rapport religieux son immédiateté. Sous l'aspect oil le Christ-
Téte garde une supériorité sur son Corps, od il est pour lui un vis-a-vis et une autorité, il
Lest représentéau sein de la communauté, par les ministres hiérarchiques. Tel est le sens du
tait hiérarchique : représenter le Christ en sa qualité de vis-a-vis pour la communauté que,
cependant, il anime du dedans ». (« Ministéres et structuration de I'Eglise », dans Ministéres
et communion ecclésialParis, Cerf, 1971, p. 40-41).
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études exégétiques et théologiques qui ont é&sfdi cette question (17).

Il se dégage de cela des conséquences pratiquesrtamties. Un
Eglise locale est évidemment rattachée a I'Eglis@arselle par la pro-
fondeur de sa vie spirituelet par la qualité de sa charité, mais ell
est aussi rattachée visiblement par l'authentideésa foi et par la vali-
dité des signes sacramentels. Si I'évéque n'estepasul a assurer ce
authenticité de la foi, il joue a son égard un ridldispensable : il est
premier responsable de la conformité de la docteinseignée dans s
Eglise avec la doctrine de I'Eglise universellerdinplit cette respon-
sabilité par ses propres enseignements et parrieeifance qu'il exerc
sur I'enseignment dispensé par les prétres, les diacres, lechate
et tous les autres agents de pastorale qui ceu\aergein de cet
Eglise. Au milieu du pluralisme et de I'embrouillamou nous vivon
actuellement, cette tdche revét une importanceémdr: iln'est pas si
par ailleurs qu'elle obtienne toujours la priorégéqu'elle ait toujoul
droit au soin qu'elle exige.

En ordonnant des prétres, I'évéque assure aussiogies les cellule
de son Eglise seront nourries par la seve de lalwvi€hrist. Ce que I'évé-
gue est pour son Eglise locale, le prétre I'estc ades nuances pour
communautés plus petites dont il a la charge. l&rprn'est pas néces-
sairement le seul qui puisse porter une parolesgiti I'écho fidele d
I'Evangile, mais il a recpour cette tache un charisme spécial qui |
en soi une efficacité particuliére, ce qui obligen ddétenteur a accorc
lui aussi priorité au ministére de la Parole. Ercqu'il doive cultiver c
don par la méditation et par I'étude pour qu'iltpode meilleurs fruits
Nous ne constaterions pas des lézardes aussi pgexfodans la foi d
communautés paroissiales et des autres petitadaezldl'Eglise si les pré-
tres accomplissaient leur tdche prophétique aves de fidélité, d'en-
thousiasme et deocrage. Il faut aussi reconnaitre et appréciernigaat
des communautés locales, ce rble irremplacable éeiateur et de car
de la grace que joue le prétre dans I'administraties sacrementsil:
est regrettable que beaucoup de prétres dédaigmergllement leur rol
sacramentel ou ne le remplissent pas de facon telli¢ porte tousles
fruits qu'on est en droit d'en attendre.

(17) L. Bouyer, L'Eglise de DieupParis, Cerf, 1970, deuxiéme partie, chapitre IV -

« L'Eglise, corps du Christ » ; M. Delespesse, Cette communauté qu'on appelle Eglise,
Paris, Fleurus, 1968, collection « Recherches pastorales », n°® 29, 140 p. ; D.E. Lanne, «
L'Eglise locale et 1'Eglise universelle », dans Irenikon, tomeXLIII, Chevetogne, quatriéme
trimestre 1970, p. 481-511 ; P.-A. Liégé, « De nouvelles communautés d'Eglise », dans
Réponses chrétiennes aux problémes d'aujourdn® 37, avril 1971, p. 6-52 ; H. de
Lubac, Les églises particuliéres dans I'Eglise universeileris, Aubier, 1971, premiére par-

tie ; B. Neunheuser, « Eglise universelle et Eglise locale », dans L'Eglise de Vatican I,
Paris, Cerf, 1966, collection « Unam Sanctam », n® 51 B, p. 607-637 ; K. Rahner, « Considé-
rations sereines sur le principe paroissial », Ecrits théologiquesBruges, Desclée de
Brouwer, 1966, tome V, p. 221-264 ; le n° 99 (1970) de la revue Lumiére et vieParis, Cerf ; le

n° 47 (octobre 1969) de la revue Parole et MissionParis, Cerf ; B. Sesboué, « Ministéres et
structure de 1'Eglise », dans le recueil collectif Le ministére et les ministéres selon le
Nouveau Testame(Paris, Seuil, 1974), p. 404 s. et 411 s.
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LL'EGLISE est la vieille maison fdhale fondée sur le roch

inébranlable qu'est le Christ (cf. Corinthiens 3, 11 ; 10, 4) dnt
Pierre continue le rblea sa place, d'une facon visible (cHat-
thieu 16, 18-19). Des tempétes, comme celle qui la seestigellement —
mais elle en a connu bien d'autres aussi fortepedvent s'abattre <
elle ; elles lui causent du dommage, emaehent certaines piéces ou
démolissent certaines parties : la demeure redidesoassurée qu'el
est des promesses de la vie éternelle Neftthieu 7, 24 s. ; 28, 20). Ell
sort méme lavée, purifiée, de ces tempétes paregajuais elle n'est
prés de son Seigneur que lorsqu'elle subit avetalpassion (cfMatthieu
10, 17-25 et 28-29Actes 5, 41 ;2 Corinthiens 4, 8 s. ; 12, 9-10 Galates 2,
19-20 ;Ephésiens 5, 25-27 ;Apocalypse 7, 14).

Mais chaque Eglise particuliére, qu'il s'agissend'i&glise nationaleu
locale ou, a fortiori, d'une plus petite communauté, n'a pas les m
promesses. Ou, plutdt elle les a dans la mesurelleddemeure liée
la grande Eglise. Nous avons énuméré et explicitgque peu dans ¢
article les conditins indispensables au maintien de cette union.ohsl
pour conclure, d'évaluer, d'une facon globale, sgria forcément trc
rapide et incompléte, ce qui en est dans les f@tmnmencons par
négatif pour terminer par le positif.

La marginalité, voirel'nérésie, demeure une menace qui plane |
facon particuliere sur les petites communautésorSne doit pas faire -
dans I'édification de telles communautés, de vadwrmaines commu-
nes — la grace ne détruit pas la nature —, il failler a ce ge ce soiel
des réalités et des objectifs spécifiquement surelst chrétiens, qui
cimentent l'unité définitive. Autrement on s'enferndans des grouf
hermétiques ou se développent rapidement une mgnfarisaiquet
des attitudes sévéres a I'égard de ceux qui nemmntu groupe, quie
pensent pas et n'agissent pas comme lui. Sous Ueeod'une pseudo-
maturité chrétienne, on opére des choix dans laleade Dieu et o
I'interpréte selon des vues trés personnelles gicudaristes : I'ensei-
gnement de I'Eglise en souffre. De méme, on ent\panfois a une liber
excessive dans la fagcon de vivre les sacrementgagticulier I'eucha-
ristie : qu'on pense aux s eucharisties sauvageélébrées dans certail
cellules de I'Eglise soutarine ; et I'on sait que, sans verser dans
exces, on peut célébrer de facon assez désin®ike. de nos nouvea
gnostiques pourraient méditer avec profit les repes que Paul adres-
sait a leurs ancétres de Corinthe et de Galatien'€st certes maer
méprisant le Pape et les évéques, en interprétanargile et en vivai
les sacrements a sa facon dans de petits cénadiesplgs ou moin
consciemment, regardent de haut la foule des pdéts I'Eglise, qu'c
peut prétendre édifier le corps du Christ.

Mais la petite communauté ne comporte pas que tegies. Nou
croyons en avoir énuméré les principales valeuis finalement, s'iden-
tifient a celles de I'Eglise comme peuple ou fdenilde Dieu, mais
qgui deviennent plus perceptibl et peuven étre plus efficace: encore lors-
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qu'elles sont vécues par un groupe restreint. Liitgpeommunauté

constitue, en liaison avec le contact personneldes principaux outils
de la pastorale et de la mission d'aujourd'hui. Dame société qui s'élar-
git de plus en plus aux dimensions de l'universtet'individu est menacé
par la massification, la petite communauté fervefmaternelle et apos-
tolique peut étre un témoin percutant du messagétidn ; elle peut,

en tout cas, poser une interrogation que ne posespffisamment la
seule grande Eglise. La petite communauté pernassihiler le message
de Jésus, d'expérimenter ses sacrements et dexeqpestolat de fagon
beaucoup plus personnalisée. Elle est aussi sae@mutien et de dyna-
misme pour ceux qui en font partie : le découragenmeenace aujour-
d'hui le pasteur ou le chrétien ap6tre qui se s&tet perdu, immergé

dans une masse qui oppose refus ou indifférencesaeforts. La petite
communauté peut encore étre un lieu ou on apprewdra la nécessaire
complémentarité dans I'Eglise entre pasteurs, imlig et laics. Elle

n'est pas la panacée a tous les maux, mais ellslestment une réalité
chrétienne importante qui retrouve une actualitavedle. Mais elle ne

peut jouer tous ces r6les que si elle demeure chéia a la grande
Eglise par les liens vitaux que nous avons énumereés

C'est sans doute ce qu'avait en vue le Concile igantd dansLumen
gentium

L'Eglise du Christ est vraiment présente en tosddgitimes groupements
locaux de fideles qui, unis a leurs pasteurs, vegdj dans le Nouveau
Testament, eux aussi, le nom d'Eglises. Elles smgffet, chacune sur son
territoire, le peuple nouveau appelé par Dieu d&sprit-Saint et dans une
grande assurance (cf. Thessaloniciens 1, 5). En elles, les fidéles sont'
rassemblés par la prédication de I'Evangile du €hdie mystére de la
Céne du Seigneur est célébré e pour que, par leemay la Chair et
du Sang du Seigneur, se resserre, en un seul Canpte fraternité ».
Chaque fois que la communauté de l'autel se réalisdépendance du
ministére sacré de I'évéque, se manifeste le syarmwicette charité et N
de cette unité du Corps mystique sans laquellaligt $1'est pas possible ».
Dans ces communautés, si petites et pauvres qu'@lessent étre
souvent ou dispersées, le Christ est présent paveldu de qui se
constitue I'Eglise une, sainte, catholique et apiogte (26, 1).

Jean-Guy PAGE
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Déterminer les conditions auxquelles une communauté particuliere
appartient a I'Eglise, ou plutdt en laisse transparaitre la figure univer-
selle : c'est ce que l'essai de problématique qu'on a lu s'est efforcé de
préciser. Mais autre chose reste la réalisation effective de la catho-
licité dans telle ou telle communauté. Pour repérer cette mise en oeuvre,

nous nous sommes attachés a deux points particuliers :

» La paroisse, d'abord. Les causes de son affaiblissement, réel ou
supposé, sont bien connues. Mais il faut dire aussi qu'elles coincident
a peu prés avec sa raison d'étre théologique : le critére géographique qui
la caractérise ne suffit plus a préserver une unité sociologique spon-
tanée, et reste pourtant le seul a prendre en charge toutes les possibi-
lités que peut offrir la réalité. La paroisse ne peut subsister que comme
le rassemblement d'une diversité socio-culturelle que seule réunit la
rigueur du mystére eucharistique. C'est ainsi qu'elle peut devenir I'outil
privilégié pour rassembler a I'avenir un véritable peuplechrétien. L'ana-
lyse prospective de R. Pannet trouve déja un gage dans le présent
qu'expose L. Ar Floc h.

» Ensuite, les obstacles a la communauté. Ainsi le couple, loin de tou-
jours subir les déterminations de la société profane, peut-il reproduire
le mystere entier de I'Eglise et en constituer I'avancée dans le monde
(J. et A. Allemand). La vie monastique fait comprendre que la soli-
tude renforce la communion, loin de la contredire (Monastéres de
Bethléem). Enfin, la contrainte physique et I'épreuve de la mort
peuvent, au-dela de toute affinité humaine, manifester clairement que
seul le Christ convoque son Eglise (Mgr Josef Buchkremer).

Ici comme toujours (cf. Communio |, 6, p. 41), il va sans dire que les
attestations retenues ne constituent ni un palmarés ni une norme. Elles
témoignent seulement d'une certaine convergence, ici dans les
manieres de réaliser la communion au et dans le Christ. Il n'y a pas d'au-
tre justification a leur sélection que le mouvement plus profond gu'elles
reflétent peut-étre. Mais ce n'est n'i & elles ni a nous d'en juger.

J.-L. M.
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L'avenir de la paroisse,
la paroisse de l'avenir

La paroisse reste le lieu privilégié ou la majordés catho-
liques francais rencontrent leur Eglise. Il s'agit d'esquis-
ser les caractéres de la foi populaire des anngegnir, et
d'indiquer les modifications et les élargissemedesla
paroisse qui devraiety correspondre.

LE concile Vvaticanit a remis en honneur la notion bibliqgue et

théologique de «peuple de Dieu ». Celle-ci ne définit pas a elle
seule I'Eglise de Jésus-Christ ; mais elle aidengercevoir la
dimension la plus large — en somme, un aspect deatwlicité. Que
veut-on dire en effet, dans le langage couranthduan -parle de peu-
ple ? Un peuple, ce n'est pas un groupe primains tequel chaque indi-
vidu peut avoir des rapports directs avec tousalgses ; ce n'est pas non
plus un groupe secondaire fermé (une « secte ¥t wos les membres
ont un comportement unanimiste, le non-conformiszneétant exclu
ou s'en excluant lui-méme.

Un peuple, c'est un groupe secondaire ouvert desitrilembres peu-
vent avoir des comportements tres différents les das autres, mais
vivent des solidarités importantes : une histoifes coutumes, sinon
des institutions communes, un destin commun. Cett®munauté
large et souple n'est pas nécessairement circaesarun territoire :
ainsi, ladiasporajuive est restée un peuple, parce qu'elle avaseli-
ment de posséder en commun une tradition vivargst-@-dire un patri-
moine culturel et religieux susceptible d'évoluerais conforme pour
I'essentiel a son histoire.

On voit bien ce qu'est une tradition vivante : aimum, un désir
de continuité, mais aussi d'adaptation le plus satiVente et progres-
sive ; pas nécessairement un savoir gue chacuih cenaé posséd
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mais un attachement a des racines ; une adhérence sociale plutoét qu'une
adhésion « conscientisée ». Elle est transmise par un oui-dire et un voir-
faire plus que par un enseignement.

11 est plus difficile de discerner ce qu'est le sentiment d'appartenance :
sentiment, c'est-a-dire connaissance assez floue, claire-obscure, intuitive,
affective, mue par la passion autant que par le jugement pratique. C'est
pour chaque individu la conscience de la place qu'il occupe par rapport
aux autres membres du groupe ; c'est I'expérience d'une identité (« Je
suis semblable a eux ») et d'une différence (« Au sein de mon groupe,
je n'ai pas le méme statut et le méme role que les autres »). Chacun se
classe et est classé a partir de deux lieux opposés mais voisins, complé-
mentaires, reliés par un réseau de relations, a I'image d'une ville, compo-
sée nécessairement d'un centre et d'une périphérie. Le centre de référen-
ce et d'élaboration des modeles et des décisions est le lieu des élites :
ceux qui dans le groupe ont pouvoir d'influence. La périphérie est le lieu
des gens plus ou moins intégrés au noyau central et généralement peu
influents.

La notion de « christianisme populaite » (1) recouvre précisément l'en-
semble des comportements de la masse des chrétiens, depuis les plus inté-
grés, chrétiens des messes dominicales, jusqu'aux moins intégrés, les
« festifs », qui pratiquent aux fétes de leur vie sociale et familiale. La
pratique culturelle reste en effet le critere le plus commode pour mesurer
les degrés d'intégration a une église. Sachons toutefois qu'il n'est ni
unique, ni parfait, ni infaillible.

LA PAROISSE, MICROCOSME DE L'EGLISE

L'activité paroissiale est une médiation entre I'homme, situé dans l'es-
pace ou se vit principalement sa vie familiale et sociale, et le peuple
des baptisés ; s'il ne s'y jouait plus le jeu dialectique du semblable et du
différent, la dynamique de cette médiation ecclésiale serait bloquée
poureces fideles peu intégrés que sont généralement les « festifs ». La
paroisse est leur seul lieu de rencontre avec l'institution et avec d'autres
types de chrétiens. Sans doute, la pastorale de l'accueil concerne aussi
les non-baptisés et les gens totalement détachés de I'Eglise. Cette démart-
che missionnaire peut étre accomplie en dehors du cadre paroissial.
Mais pour ceux qui ont besoin d'étre accueillis a l'intérieur méme de
I'Eglise, parce que leur intégration est faible, c'est la paroisse qui assute
une intégration progressive par la présence et par le témoignage de chré-
tiens plus intégrés, par la catéchése, par la lecture et le commentaire
de la Parole de Dieu, mais aussi par le rite, par la célébration, par le
sacrement. Ainsi se fait, selon les rythmes différents, la formation perma-
nente du chrétien : il y a droit, méme et surtout sison lien avec l'institu-

(1) Le christianisme populaireuvrage collectif sous la direction de B. Plongeron et de R.
Pannet, Paris, Le Centurion, 1976, 315 pages.
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tion est lache. Comme personne ne peut juger de la qualité et de l'exis-
tence méme de la foi qui est 1'"élément essentiel de l'intégration vraie
et profonde au peuple de Dieu, la bienveillance de celui qui accueille
est la condition de son équité. Qui peut dire si la foi est permanente
chez 1'un, épisodique chez l'autre ? En définitive, I'Eglise n'en finit pas
d'accueillir des fils ; tous ont « un pied dehors et un pied dedans » ;
tous sont, d'une facon ou d'une autre, des enfants prodigues.

Je limite ma réflexion a l'accueil des chrétiens apparemment les moins
intégrés, les « festifs », au sein de la cellule de base qu'est la paroisse.
Je me garderai bien de classer, selon un ordre de priorité, ses différentes
fonctions. L'accueil des « festifs » est un ministére parmi d'autres, aussi
important que d'autres sans doute, puisqu'il permet a I'Eglise d'étre un
groupe de gens semblables et différents, un peuple en un mot. Tout cli-
vage mutilerait ce « peuple de Dieu », dont la paroisse doit tendre a étre
le microcosme, méme si elle n'y parvient que trés imparfaitement.

En définitive, s'il y a controverse sur les tiches que devrait garder
la paroisse de demain et celles qu'elle devrait abandonner, c'est que le
débat pastoral actuel met aux prises deux conceptions opposées. L'une
resserre le « peuple de Dieu » dans les limites étroites du noyau ecclésial
composé par le clergé et par les élites : elle est dite « élitiste ». L'autre
prend au sérieux le sentiment d'appartenir a 1'Eglise qu'ont ces « festifs »
qui sont la masse des catholiques dans la France contemporaine : elle est
dite « multitudiniste » L'une insiste sutr le changement. L'autre souligne
I'importance de l'enracinement : dans nos sociétés, le conformisme social
et culturel est amalgamé a la tradition religieuse. La foi y est enrobée
comme une semence a développer a partir précisément de son humus
culturel et social. Pour la faire passer d'une fidélité exprimée d'une fagcon
épisodique a une conviction permanente, il faut d'abord la reconnaitre
présente au sein méme de cet esprit de tradition qui inspire toujours une
forte majorité de nos concitoyens.

pOUR soutenir le bien-fondé pastoral de cette théologie d'un peuple

de Dieu composé de membres semblables et différents, je prends le
risque d'esquisser une prospective : « Son caractére, fondamental est
qu'elle recherche, non pas seulement le probable, mais cette combinaison
hasardeuse du probable et du souhaitable, ou l'homme engage sa liberté
en faisant un choix préalable de valeurs » (2). Ce choix est un choix
théologique. L'Eglise catholique ne peut étre que « multitudiniste » ;
sinon elle ne serait pas un peuple.

(2) M. Demonque, « Conférence a 1'Institut francais du libre service, Marbella, Mai 1966 »,
Textes et proposafarge, 1976.
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A partir de 14, je me pose trois questions. 1) Ces « festifs » que I'Eglise
aura a intégrer patiemment et progressivement, quels seront-ils dans les
vingt-cinq ou cinquante ans a venir ? 2) Quelle paroisse pourra les
accueillir ? 3) Enfin, sa fonction d'accueil sera-t-elle suffisamment effi-
cace ? Ne devrait-elle pas étre complétée par 'action d'autres institutions
établies a des échelons plus vastes ?

LES FESTIFS DE DEMAIN :

Lors d'un pelerinage a Lourdes en 1976, j'ai obsetvé les maniéres de se
comporter d'une quinzaine de jeunes appelés du contingent, et j'ai noté
leurs réflexions (3). Il s'agissait d'un échantillon, bien petit certes, mais
représentatif d'abord des milieux populaires et en outre des catholiques
qui ne remettent pas en cause leur baptéme ni leur titre de chrétiens,
et sont pourtant peu intégrés a I'Eglise : 2 moins d'un revirement de leur
part, ils resteront des pratiquants occasionnels ou des « festifs ».

Par rapport au catholicisme traditionnel pratiqué a Lourdes par la
masse des pélerins adultes, j'ai cru découvrir quelques indices du catho-
licisme populaire des décades a venir. Il est prévisible en effet que les
tendances nouvelles des jeunes et leurs aspirations actuelles ne seront
pas sans conséquences sur le comportement religieux le plus courant dans
la France de demain.

Un nouveau Moyen Age ?

Tendances absolument nouvelles ? Ce que j'ai noté, ce sont plutét des
réminiscences, dans l'inconscient collectif dont les jeunes sont les cap-
teurs les plus sensibles, d'un « déja vécu » avant I'époque moderne, avant
la formation des états modernes, avant les réformes protestante et
catholique, avant le Concile de Trente. Ne serions-nous pas actuellement
dans « l'oeil du cyclone », avant que tout reparte dans un sens opposé, non
sans dégats sans doute ? Les « prophetes » de notre époque finissante,
Péguy, Bernanos, méme Claudel, et, a sa maniére, Malraux, ont annoncé
un nouveau Moyen Age : comme celui de I'Occident chrétien, il serait «
énorme et délicat », c'est-a-dire bouillonnant, irrationnel, troublé sans
doute, mais aussi intimiste et parfois idéaliste. Non pas un dge d'or, il
s'en faudrait de beaucoup, mais un age jeune, foisonnant, effervescent,
et pour les meilleurs, fervent !

J'ai d'abord observé que les jeunes de mon groupe étaient tres désireux
de fraterniser avec d'autres jeunes ; ils échangeaient des insignes, voire
des uniformes. Cela pouvait paraitre un jeu, mais il était patent que
c'était surtout de leur part la recherche d'un dialogue et d'un e commu-

(3) Cette analyse a déja été présentée pour l'essentiel dans « Des jeunes en pélerinage a
Lourdes », France Catholique-Ecclesi&6 novembre 1976. 11 s'agissait du Pélerinage
militaire international des 28-30 mai 1976.
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nication au-dela des mots. Ne va-t-on pas vers un dge de décloisonnement
des frontieres nationales et sociales ? L'époque antérieure avait vu le dut-
cissement des différences et leur affrontement souvent sanglant. Surtout
a partir de 1870, le pelerinage de Lourdes avait été associé a un sentiment
national fort et vif et parfois exacerbé.

Ces jeunes flirtaient sans dissimulation, mais participaient aussi avec
ferveur aux manifestations de priére, par exemple au chemin de la Croix.
Au Moyen' Age, la masse de la population semble avoir manifesté assez
peu de réserve sexuelle tout en étant animée d'un fort sentiment religieux,
tandis qu'une petite élite pratiquait une ascése trés rigoureuse. La « fu-
reur de vivre » des jeunes pourrait s'allier a2 une nouvelle maniére d'étre
catholique : simple constatation qui ne prétend pas légitimer en quoi
que ce soit une morale de situation !

Ces jeunes percevaient le pelerinage comme une démarche vers un
ailleurs et un autrement, c'est-a-dire vers un espace et un temps idéalisés,
ou bien s'ouvraient assez vite au sentiment d'une présence, d'un mystére :
«A Lourdes, je sens Marie partout et pas seulement a la grotte » disait
Charlie, commis-boucher dans le civil. Le récit des apparitions, la person-
nalité de Bernadette les passionnaient. Ne sont-ils pas proches d'un nou-
veau Moyen Age qui engloberait le surnaturel sans doute, mais aussi
l'irrationnel, ferait renaitre de nouvelles formes de sacré, et cultiverait
les paroxysmes : les grandes joies (et les grandes liturgies de Lourdes)
et peut-étre, dans des circonstances dramatiques, les grandes terreurs ?
Le monde des jeunes n'oscille-t-il pas entre l'utopie et I'angoisse ? N'est-
t-il pas angoissé par la mort, d'autant plus qu'elle est devenue le nouveau
tabou ? Des confidences m'ont permis de mesurer I'ampleur de cette
angoisse diffuse et ordinairement muette.

Aspirations et traditions

J'ai observé en outre la volonté de ces jeunes de sauvegarder leur indé-
pendance de jugement et d'action : c'est d'ailleurs un trait permanent
du catholicisme populaire que la résistance a tous les encadrements
autoritaires. Ces jeunes se déclaraient ennemis des structures trop rigides
et des embrigadements. Une enquéte du sociologue Jean Duvignaud
nous a appris que « la planéte des jeunes a va davantage vers la, «déso-
cialisation a (défiance vis-a-vis des institutions et des mouvements) que
vers la socialisation qui a marqué 1'époque dont nous commengons a
sortir. Cette évolution n'est pas absolument négative au plan religieux :
j'ai noté, chez les jeunes que j'observais, un gout pour le silence, un attrait
pour la visite nocturne a la grotte ou la promenade dans la forét de Lour-
des ; ils regrettaient les mouvements incessants de la foule, devant la
grotte, pendant la journée.

Leurs aspirations au « mondialisme » leur faisant comprendre la
catholicité de I'Eglise : ils ont bien apprécié que la messe internationale du
pélerinage fut célébrée en latin — non qu'ils fussent envahis par
la nostalgie de l'ancienne liturgie, mais parce que la communion dans la
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priére leur a paru plus intense dans l'unanimitd'eepression litur-

gique. Ce « christianisme populaire », assez floplan doctrinal, était
bien un catholicisme : je fus étonné, certes, d#rhit de ces jeunes
pour la catholicité romaine — spontanément, ils quaient leur désir
d'aller a Rome — mais plus encore je notai la feeihvec laquelle ils
étaient entrés dans le climat de piété marialee Ellait de soi a Lourdes,
mais c'était chez eux une réanimation de souvetardeur enfance plutot
gu'une découverte totalement nouvelle.

J'ai constaté aussi cette facilité a prier la Véehgarie chez de jeunes
parents qui assistaient au baptéme de leur enfanhez les couples qui
célébraient leur mariage religieux. Bien entendai pu le constater
parce que je les avais aidés a exprimer cette idévatariale qui subsiste,
latente, dans les mentalités de type « catholicisopailaire ».

Enfin, je remarquai que le modéle familial des jesrmgui m'entou-
raient était pour I'essentiel celui de leurs paelis privilégiaient la pré-
pondéranceales liens affectifs dans la vie du couple. lisreenettaier
pas en cause le mariage religieux, alors que lalioétion prénuptia
paraissait aux uns une expérience parfois utilauwt autres un écui
difficile & surmonter.

Nous savons par contre que beaucoup de jeunestmnagressifa
I'égard de la hiérarchie de I'Eglise catholiquéothlement allergiques a
dévotion mariale ; en outre, ils remettent en calese modéles tradi-
tionnels de la vie familiale : ce sont ceux qui stotalementdétaché
de I'Eglise, ceux qui ont pris part de prés oude & ses conflits interne
notamment les enfants de militants ou de familtés ti€ées avec le clerg
enfin ceux qui sont fortement idéologisés et d'dblms marxistes ou |
marxisants.

Mais il existe un monde de jeunes qui ne sont psthellement re-
joints par le clergé ni par les mouvements d'actatholique, et che
lesquels les tendances culturelles nouvelles s@anant apparemme
sans difficulté avec un certain traditionalismepptaire. 1l ne faut pe
confondre celui-ci avec le traditionalisme politidogmatique des inté-
gristes. Mais il convient de reconnafltre que |é mrer pourrai
rejoindre le second si les pasteurs continuaieith@oser des réform
trop élitistes. Les sondages publiés pendant L8, lors de ce qu'om
appelé « l'affaire Lefebvre », sont révélateurand'dérive d'adultest
de jeuneslu catholicisme populaire vers un traditionalisnespexaerbé
Si I'on y prend garde, ce glissement peut étrepgtop

QUELLES PAROISSES ?

Que va devenir l'institution paroissiale face aca¢holicisme de mas
dont je viens d'esquisser quelques possibles composamaer la fin d
ce siecle et peut-étre pour le début du XXIElle doit toujours étre une
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communauté de priere liturgique, un lieu de réchbaton, d'évangéli-

sation, de charité. Sera-t-elle un lieu d'accueil'entégration progres-
sive pour les « festifs » de demain ? Resterad-disponible pour les
aider a célébrer, selon le modele chrétien, legsaqui attestent leur
identité chrétienne minimale (baptéme, communiolesoelle ou féte

de la foi, sacrement de mariage, funérailles), alpoh a ce que Il'ouver-
ture au sacré alors manifestée soit décantée emppche de la foi ?
La paroisse restera-t-elle présente et agissamie ldavie sociale et affec-
tive des familles d'un territoire qui restera owewriendra a I'échelle
humaine et ou les relations sociales seront p&ssibinon faciles ?

Temps fort des manifestations de l'affectivité féata, la célébration
religieuse des grandes saisons de l'existence periaablement une
coutume majoritaire en France, tant que le modafailfal actuel conti-
nuera a étre lui aussi majoritaire. Et il semblé&lde restera pour I'essen-
tiel (4). Mais il ne suffit pas que les demandescé&brations' soient
encore importantes. |l est nécessaire qu'il y aireilais entre I'institu-
tion ecclésiale et les familles, un relais facilemnespérable dans un terri-
toire aux limites souples, a la géométrie varialsielon les affinités et la
préférence des familles. La priorité a l'accueiraé, si cela était encore
utile, relativiser la question des « frontierestre paroisses.

Célébrations sans prétre ?

Or, les prétres, jusqu'a présent seuls ministresake célébrations,
seront moins nombreux. Sur la diminution plus ouimaaapide de leur
nombre, je me garderai d'avancer des chiffres.awdnir est a Dieu »,
et non pas aux graphiques ni aux statistiques. lrepla France, pays
de mission »a-t-on dit d'une fagon un peu ambigué, pourraievedr
des... missionnaires venant d'Eglises locales fdusrisées par 'abon-

dancedes vocations presbytérales. Tout pessimisme excessif est dange-

reux. Il n'y a pas lieu de considérer le cathali@sen ce pays comme une
entreprise en liquidation.

Cependant, il est admis par beaucoup que la plujestprétres actuel-
lement en fonction prendront leur retraite ou mouatrsans étre rempla-
cés. Cette éventualité ne doit pas paralyser dagpastorale ; mais elle
peut_fservir ici d'hypothése de départ pour uneerédin de caractére pros-
pectif.

En ce cas, I'appel du laicat au ministére pardissavérerait indispen-
sable dans des proportions plus importantes quenteaant. Or les
expériences déja en cours, toutes balbutiantes ellgg' soient,
permettent de susciter, notamment dans le maads, ce que j'appellerai,

(4) « S'il y a des modifications importantes danslinstitution familiale, il n'y a pas de remise
en cause de l'institution familiale. Celle-ci tient bon parce qu'elle correspond aux aspira-
tions protondes des jeunes générations ». (J. Moliets, n La famille hier et aujourdhui »,.
Vivantes Eglisesiotit-septembre 1976). Voir aussi deux enquétes du Nouvel Observateus-
15 novembre 1976).
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provisoirement et par commodité, des petites « comautés célé-

brantes » : quelques personnes, mieux, quelquesldanqui ont pris en

charge des « célébrations sans prétre » du dimaochdu samedi soir.

L'assistance a la messe hebdomadaire reste, darsscéndispensable :
il faut souhaiter qu'un soir de la semaine, un nq@réu secteur pastoral
vienne célébrer l'eucharistie qui, par nécessitéai été dissociée de la
célébration du jour du Seigneur.

Il serait regrettable que ces « communautés céhébsa» ne s'ouvrent
pas dés maintenant a l'accueil des « festifs »amatent par leur parti-
cipation active a la préparation et a la célébraties sacrements de bap-
téme et de mariage, ainsi qu'aux obséques religeusdon pas qu'elles
doivent faire tout, toutes seules et tout de sty a lieu de tenir compte
de la mentalité populaire qui tient le prétre commeeul homme du
sacré : son célibat, son costume, peut-étre sultapparat des véte-
ments liturgiques ont établi pour longtemps cettage traditionnelle.
En conséquence, ne serait-il pas utile dinventervétement liturgique
particulier pour les laics qui remplissent une fant importante dans les
célébrations avec ou sans prétres ? d'insisterrer@as sur la consécra-
tion baptismale de tout chrétien et sur la missidEglise qu'a regue
le confirmé, tout en la distinguant d'autant plisirement de la consé-
cration presbytérale ?

Si la célébration religieuse des grands événenimisexistence conti-
nue a étre désirée par une majorité de FrancajdgSentiment d'appar-
tenance a I'Eglise (inclus dans cette aspiratiorc®iesoin) demeurera
lui aussi comme une base de départ, disponibleemps plus favorable,
pour une rechristianisation toujours possible. Adition toutefois que
les familles qui ont des demandes a présenter punisstre accueillies
sans que I'on multiplie les difficultés devant sll&i accueillir, c'est
faciliter les contacts, il ne serait pas opportenrdréfier les lieux d'ac-
cueil et de célébration. Au contraire, dans cedagnands ensembles
duemoins. il serait sans doute utile de les muéit

Le probléme des structures

En effet, comment des bénévoles pourraient-ilsteger de secteurs
trop vastes ou trop peuplés ? Comment assureerfalhce et le partage
de fonctions de présidence ou d'animation dans uee jgi appelé « la
communauté célébrante », si les personnes quot@osent ont diffi-
cilement des contacts fréquents entre efesce qu'elles habitent trop

(5) En 1976, 70 % de mariages a 1'Eglise, en France. En 1970: 72 %. N'exagérons pas,
comme a plaisir, la rapidité de. I'évolution, ni sa fatalité ! Ne nous laissons pas impression-
ner par le « modeéle parisien » : 40 % en 1976 ; mais combien de jeunes se marient en pro-
vince ? Ce « modéle » a toujours été différent du modéle national : en 1885, & Paris : 70 %,
alors que la loi sur le divorce n'était pas encore appliquée ; la moyenne nationale, qu'on
ne connait pas avec précision, était certainement beaucoup plus élevée.
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loin les unes des autres ? Comment bien accugjliand on ne vit p:
dans le quartier ou le secteur rural des gens'gn@ctcueille ?

Le probléme des infrastruces (lieux de culte et d'accueil) ne se |
pas de la méme facon dans le monde rural qu'ea.Vvidh beaucoup 1
villages, notamment dans les plus dynamiques, upoitant effort d
restauration et dménagement des églises a été fait depuis ving
Quant aux locaux d'accueil, ils n'y sont pas absolumeécessaire
Il suffit que les familles qui ont une demande &senter sachent qu'el
peuvent s'adresser chez X ou chez Y.

En ville, un groupe d'accueil ou d'animation noremaént plus impor-
tant auré sans doute la possibilité de ventiler entre tees membre
les diverses fonctions paroissiales, assumées 'gésent par le cler
OuU sous sa responsabilité : pastorale liturgiqusastramentaire, caté-
chése, action caritative, gestion. Il estraindre que les mouveme
apostoliques actuels se détachent de plus en plusadre paroissic
préférant des petites communautés unanimistes, @itanfont les per-
sonnes attirées par les sectes. Il leur seraiiailiéf de participer a |
catholicité de I'Eglise, surtout s'ils n'évolueraspdans le sens des ten-
dances nouvelles a dépasser les cloisonnemengigati culturels.

Dans I'hypothése qui me sert de fil conducteurrdie d'un clerg
peu nombreux serait de prendre en charge des sscpastoraux ras-
semblant plusieurs paroisses, une ville petite oayenne, un larg
secteur rural, un secteur important d'une grandle. Vil se consacrere
surtout aux ministeres qui lui sont spécifiquesauil juge prioritaire
pour son action : sacremsnd'eucharistie et de pénitence, anima
spirituelle des chrétiens actifs, dialogue avecilesoyants. Mais il de-
vrait étre aussi attentif aux tadches que le lafmafrrait assumer en col-
laboration avec lui.

Comment appeler ce que j'ai nommé provisoiremen& kommu-
nauté célébrante » et quel titre donner au pré&tergé du secteur pasto-
ral ? Je plaide pour le maintien des termes traditels : ils ont let
dynamisme. S'ils sont conservés, ils marqueraieetaontinuité entréa
paroisse @ujourd'hui et la paroisse de demain. La paroisseseraitle
noyau actif des laics en liaison avec le ou legrpsédu secteur ;
serait aussi le groupe des fidéles du jour du Smignla masse des occa-
sionnels et des « festifs » et le territoire olvilgent et dont le centre res-
terait toujours le lieu de culte, avec ou sans lodoc Par ailleurs, en appe-
lant « curé » le prétre chargé (en collaboratioacad'autres prétres s
doute) de I'animation du secteur pastoral, on goeliait le soin, l'atten-
tion, la sollicitude qu'il apporterait a@rdispensable ministére presby-
téral. Au contraire, le titre de « responsable pomd aux notions ¢
chef et de dirigeant, sinon de directeur : celui ggpond deou qu
répond au nom dd.e terme parait plus impérialiste, sinon plus pssse
sif. Appliqué a un prétre, il évoque ce cléricalessous-jacent et camfb@
que l'on veut précisément extirper.
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AUTRES LIEUX D'ACCUEIL

Quand je passe en revue les traits que j'ai crindedans ce qui pourrait
étre le « catholicisme populaire » de demain, ertiqudier celui des
catholiques les moins intégrés, les « festifs sm'Apparait que la paroisse
ne peut pas remplir a elle seule les fonctionsespondant aux tendances
de ce « catholicisme populaire » de la fin du XXé&cke et du début du
XXle : aspirations au « mondialisme », attrait pdes grandes célé-
brations, godt pour un certain intimisme dans lelreade la nature,
en dehors des grandes agglomérations. Sur uneleégiies vaste que le
guartier, le village ou le secteur rural, d'auttiesix d'accueil, de ren-
contres et d'échanges seraient souhaitables.

Au terme de son excellente analyse Ide religion vécue des Frangais,
Michel Brion a remarqué que I'Eglise aurait intééét considérer...
les méthodes du commerce » (6). L'activité commercante d'un quartier
gardera son utilité : ainsi, la paroisse telle geieviens d'en esquisser
guelques traits ; mais I'hypermarché établi a laipdeéérie des villes
répond a d'autres besoins vitaux. Or, écrit M. Bria l'Eglise a une
vieille tradition des hauts lieux a l'extérieur des villes, « hors les murs », et
nous ne devons pas oublier qu'ils ont été, comme les monastéres, en
dehors du circuit paroissial déja sclérosé, d'intenses foyers de culture
religieuse » (7).

Les monastéres d'hommes et de femmes existent : ils sont deseentr
discrets de rayonnement spirituel — trop discretean godt.Il ne fau-
drait pas en faire des « hypermarchés » de la cumsdion religieuse.
Toutefois j'en connais de trop vastes pour la comanté qui y vit désor-
mais. Ne pourraient-ils pas, pendant les week-emalg;ir encore davaage
leurs terrains, leurs locaux inoccupés, leurs égligtout en sauve-
gardant leur cléture), ménager pour leurs hétesitis de silence,
de priére, de réflexion ? Les moines et les mosigleurraient étre aidés
par des laics qui auraient leur confiance. Une meie coordination
entre les monastéres et les diocéses serait arteme seulement au
profit des élites, mais au service de la masse pagrait-on pas notam-
ment y organiser une ou plusieufétes chrétiennes » (8) annuellement, peut-
étre, dans le style des journées de pelerinage rie Jerétends pas que
cette idée soit immédiatement réalisable : les iespm'y sont pas
préts... Des couvents de religieux et de religisuspii ont été jusqu'a
présent des foyers de rayonnement spirituel, desres d'éducation et
de charité au cceur des villes, ne pourraient-iks gr@voir aux abords de
celles-ci ces « maisons d'Eglise » que préconiseBNbn ? « On peut
imaginer qu'une communauté de religieux, renouant avec la tradition

(6) Paris, Cerf, 1972,. p. 113.

(7) lbid.,p. 114.

(8) G. Hourdin, « Des fétes chrétiennes », La Vie Catholique]18-24 février 1976. « Le chris-
tianisme catholique sera populaire ou il ne sera pas », conclut G. Hourdin.
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des grands ordres, tente la une expérience. Tel ou tel transfert de biens,
un collége, un couvent, résoudrait tous les problémes financiers » (9).
Bien entendu, cela ne pourrait se faire que la esidupérieurs pourraient
assurer la présence d'une communauté, fut-elléepetans les quinze ou
vingt ans a venir. Cela n'est pas impossible enlques grandes
métropoles provinciales, pour peu qu'on décide ge® projets devien-
dront prioritaires.

Les centres de pélerinage eux-mémes peuvent étre encore plus attrac-
tifs qu'ils ne le sont, si les diocéses qui en lantesponsabilité y consa-
crent davantage de moyens financiers et humains. g@airrait redonner un
certain élan a des pelerinages régionaux qui s$&ttoparfois. Les
pelerinages nationaux et internationaux retrouvarhialors une place
plus importante dans la pastorale de I'Eglise dadg.

Les maisons de retraites spirituelles, de récollections et de sessions
ne manquent pas. A I'éventail de leurs activités,sarait-il pas possible
qu'elles ajoutentdccueil des « festifs », d'abord en développantadeage
les sessions de préparation au mariage et en tefgaméunions de préparation
des parents au baptéme de leurs enfants ?

En outre, on peut prévoir que toutes les paroisseseront pas en
mesure d'organiser de fagon vraiment « festivessckrémonies de bapté-
mes collectifs, de mariage, les professions de ffes, confirmations.
Un choix pourrait étre laissé aux familles entre @wérémonie plus simple
au lieu de culte de la paroisse et des célébratiotesparoissiales. plus
solennelles, si besoin est en plein air ou dansaites halls, de facon a
pouvoir accueillir de grandes foules.

Le recrutement et la formation des personnes casabllaccueillir,
dorganiser et de réaliser ne serait certes pasefadlhis ce qui se fait
déja pour la catéchése ne pourrait-il pas étredétenla pastorale litur-
gique et sacramentaire ? Ne serait-il pas possiblmstitution ecclé-
siastique @ngager pour cette thche aussi des permanentsédnide leur
procurer les moyens de vivre ? Est-ce faire praliva optimisme excessif
que de conjecturer que, dans dix ou vingt ans, ehatjocése devrait étre
capable dssurer un salaire convenable & quelques permanaits
dont la tache serait double : d'une part assurefotanation et la
coordination des petits groupes paroissiaux gueappelés les « commu-
nautés célébrantes » et les suppléer éventuellereentautre part, gérer
et animer les centresadcueil régionaux ?

Certes, chacune des suggestions qui viennent d&ites est en elle-
méme suffisante pour assurerckueil des « festifs » des cinquante ans
venir dans des cadres plus vastes, plus spéciadis@tus dynamiques
gue les paroisses. Cependant, si ces perspectaigent intégrées a
un plan pastoral ehsemble, ne pourraient-elles pas former ujepcohé-

(9) M. Brion, ibid., p. 114-115.
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rent et constructif ? En attendant que cela soisipbe, des initiatives
individuelles constitueraient des expériences atip@ur confronter la
prospective a la réalité quotidienne.

IL sufiit pour l'instant que les idées lancées irile « marché des échangt
pastoraux soient percues comme une invitation pagbloquer ni clor
le débat actuel. Dans cet esprit, je renoncgrésenter des conclusic
trop précises.

Toutefois, trois objections, par les réponses somasaque je leur
porterai, pourront chacune provoquer une réflexitiie a la poursuite du
dialogue :

1°) La pastorale de milieux socio-professionnels, préconisée par les mou-
vements d'action catholique spécialisée, n'est-elle pas préférable aux
efforts que I'on pourrait tenter pour assurer la survie et la rénovation de
la paroisse ?

Il ne faut pas considérer la pastorale de milieamme une alternative
aux activités de la paroisse. L'une et l'autre sanenvisager comme
complémentaires. La polarisation des efforts pastersur la seule élite
méne concrétement a I'émiettement des groupuscpiles préoccupés
d'affirmer leurs oppositions de classe que de ill@vaensemble et dans
la méme direction. Elle est un danger évident paunité et la catholi-
cité de I'Eglise. En outre, peut-on s'en tenir aurta une pastorale des
mouvements apostoliques actuels, alors que beaudeupunes sont
franchement hostiles aux cloisonnements qu'ilsiogppht (10) ?
2°) La pastorale de I'accueil ne peut-elle pas étre concue comme un caté-
chuménat, c'est-a-dire comme un préalable a I'entrée dans I'Eglise ?

On reconnaitrait alors comme nuls et sans valelrafgéme recu dans
la petite enfance, le sentiment d'appartenanc&glife de la majorité
des Fiancais et leur désir d'étre fidéle a un enexnent a la fois reli-
gieux, social et culturel, qui est et peut étrealgage la base de départ
d'une foi plus personnelle et plus consciente. hatprale dite caté-
chuménale est sélective et discriminatoire. Elldav@rise pas un accuell
clair, juste et confiant. Elle peut aboutir a beffirement des structures
paroissiales (11).

(10) cf. supra,et J. Duvignaud, La planéte des jeuneBaris, Stock, 1975.

(11) A. Delestre, Réforme et mutation d'une paroisse : Le Sacré-Gieutolombe$1939-
1974). Thése de doctorat de 3e cycle, Paris, 1976. Monographie objective et documentée
de l'évolution de cette paroisse. Celle-ci fut considérée pendant longtemps comme une
paroisse-pilote. En 1974, on y pratiquait le « baptéme par étapes » : « cette réorganisation
,du baptéme contribua notablement a la chute vertigineuse du nombre des baptisés au Petit-
Colombes. Le nombre des baptisés passa de 337 en 1957 a 108 en 1972 et a 7 en 1974 (70,
inscriptions) » (p. 181). Le Sacré-Cceur de Colombes (lut, dans les années 20, n'était
qu'une « chapelle de secours », dépendant du Grand-Colombes, va sans doute retrouver
sa condition premiére.
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3°) La pastorale de I'accueil que vous préconisez n'est-elle pas
fondée sur des données particulierement incertaines ?

Il ne s'agissait pas ici de proposer un schémaigpréic immédiatement
opératoire. En partant de I'hypothése la plus diliéfi— une diminution
considérable du nombre de prétres — j'ai voulu mengque, dans ce cas,
et a fortiori dans les autres éventualités, la pastorale deulkaka I'éche-
lon de la paroisse et de structures plus vastestitoe une pastorale pos-
sible, et finalement réaliste si I'Eglise veut demse fidéle a sa vocation
de « peuple de Dieu » ouvert et accueillant. Enfirettre I'élite au ser-
vice de la masse, c'est peut étre la sauver denearbrilisme et de ses
dissensions internes !...

Ou bien I'ébauche que j'ai a peine esquissée fai EELUE comme une
oeuvre d'imagination sur un sujet considéré com#éja gérimé. Dans ce

cas, il serait vain d'en dessiner davantage lassted d'en souligner les
contours.

Ou bien le lecteur pensera que quelques fragildsdés viennent
d'étre posées et qu'une piste a été sommairemacddr: dans ce cas,
il appartiendra au dialogue pastoral de la creuderl'élargir et de la
prolonger, de telle sorte que ce petit sentier, gnétend mener de la
paroisse d'aujourd'hui a la paroisse de demainu@dse, au bénéfice
d'une pastorale vraiment catholique et d'abordnaeait chrétienne, a
une terre de larges sillons ou pourront germeséesences de I'Esprit.

Robert PANNET

Robert Pannet, né en 1918 a Courtisols (Marne). Prétre du diocése de Chalons-sur-Marne
en 1942. Curé de trois paroisses rurales jusqu'en 1966 ; chargé de quartiers populaires

a Vitry-le-Francois jusqu'en 1975 ; actuellement aumoénier militaire a temps partiel. Publi-
cations : Vitry-le-Frangois, Colmar, S.A.E.P., 1972 ; Le catholicisme populaire, trente ans
aprés x La France pays de mission ?Paris, Le Centurion, 1974 ; collaborateur et
directeur (avec B. Plongeron) de Le christianisme populairecoll. « Les dossiers de
1'histoire ». Paris, Le Centurion, 1976.

Envoyez-nous des adresses de personnes
susceptibles de lire Communio.

53



Loeiz Ar FLOC'H :

Sommes-nous assez simples?

Foi et pratique religieuse
dans une paroisse bretonne

Une paroisse, méme rurale, méme bretonne, ne se déve-
loppe, ou ne subsiste qu'avec difficulté. Elle peut cependant
se renouveler. Mais cela suppose chez le pasteur une foi
vigoureuse et indépendante, et une connivence profonde
avec les hommes.

UNE paroisse rurale de 1.500 habitants environ.iEdd 19 siécle, on e
comptait prés de 2.000. Mais I'‘émigration est weeue, ¢ la saigné
terrible de la guerre de 1914 (marins, Marne, la Somme, |
Dardanelles). Ceux qui avaient subsisté rentrdetijués, souvent gazés ;
tuberculose fit des ravages. Les plus dyrpmes quittaient le pays, faute
trouver sur place un métier autre que dalture et quelques situatic
libérales difficiles a atteindre. Alors l@opulation était tombée a 1.2f
a 1.000... Puis, il y a une quinzaid&nnées, création d'un centre indus
a proximité, nouveaux arrivants, constructionsuvesles. La populatic
remonte, 1.500 et plus...

Paroisse qui reste cependant rurale. Et nous sonemeBasse-Bre-
tagne. Nos théoriciens pensent que cela ne pos@@asobleme. Vue
de Paris, la Basse-Bretagne est le pays ou les geanfiguent a 95 %,
ou la foi est traditionnelle et se transmet de mdils, ou on désigne du
doigt les gens qui ne vont pas a la messe. Toat €&l parfaitement faux
pour la plupart des paroisses bretonnantes, a sepmpe ce soit encore
vrai pour le Pays de Léon, Saint-Pol et sa régioRaur étre breton
nous-méme, nous savons bien qu'il y a des cantatiere de Basse-
Bretagne qui n'ont jamais été profondément évasgsgliet ou le P. Mau-
noir lui-méme, au XVlle siécle, a échoué. Il esaivque la fin du XIXe
siecle, avant l'offensive combiste, avait été uadope de foi réelle et de
pratique religieuse ; mais c'était une évangélsatiécente, qui s'étiola
trés vite aprés le choc de la guerre de 1914.
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Lorsque l'actuel Recteur arrive dans la paroissg @ une vingtaine
d'années, c'est déja chose établie : peu d'asséstarx messes du diman-
che ; les Vépres ne rassemblent pas dix persomnéss offices de dévo-
tion (ce sont de vieilles femmes, qui s'en iromsséarder dans la paix
du Seigneur qu'elles aiment sincérement). Il yenlguelques religieuses
sur place (elle ne vont d'ailleurs pas rester lengis, les diminutions
d'effectif ne sont pas d'aujourd’hui) ; mais elfé@sent pas communier a
la Grand'messe : @ela ne se, fait pas, monsieur le Recteur ».

CeEsT toujours un avantage de connaitre le paysopalation,de pratique
la langue des gens, le breton, de pouvoir leurmémosur leur plan, car i
sont intelligents, caustiques : ils aiment g@dmer a demi mot, p
allusions ; a vous de comprendre. Mais le passaitraussi que par derrit
une premiere réserve, il y a beaucoup de cotauvie est rude, la polites
n'est pas celle des gens de la ville, mais ellesarites et peudtre plus d
profondeur ; la foi est plus réelle que kgsparences ne le laissent voir.
premier paroissien a qui le nouvedRecteur sera appelé a don
I'extréme-onction n'avait pas mis les piedBéglise depuis quarante an:
plus, mais il avait toujours la foi et ne posa pasprobleme. A l'usagée
nouveau pasteur constata que de fat gens qu'il ne voyait pas a I'ég
étaient dans l'ensemble fort hudtes, serviables, préts a lui ren
service. Alors, pourquoi avaient-ils décroché ?

D'abord le poids des difficiles conditions de vieamilles nombreuses,
pauvres, sans secours d'aucune sorte. lls ontéesgfgérla politique une
amélioration de leur sort : cela mettra beaucoupedeps. Sous-alimen-
tation, tuberculose, logements déficients. Il yeaqlioi se décourager.
Une seule solution : émigrer, devenir manoeuvre/ib®, s'en aller a Paris
parce que dans la grande ville on ne sera pas ¢atngu'on pourra y
cacher sa honte. Ceux qui restent sont aigris. assconditions, des
régions entiéres de Basse-Bretagne sont passéesnamunisme ; cela
n'a rien d'étonnant ; mais c'est un communisme ighégne réaction
contre la situation existante : on continue de vearduver le Recteur
pour ceux qui meurent, et ceux qui naissentNokws ne sommes pas des
chiens ! » Par derriére, il y a tout I'orgueil de la vieillage bretonne
qui ne comprend pas qu'avec son courage, son tyawai intelligence,
on lui fasse toujours cette situation de parias.

Alors, pour autant que le Recteur n'a pas parte kvec le régime
(celui d'hier ou d'aujourd'hui, au fond, c'est tjs pareil — les Répu-
bliques se succedent, mais peu de choses bougent),autant que le
nouveau Recteur se déclare breton a 100 %, omiucdnfiance. Il appa-
raitra comme le représentant du surnaturel, degilace et du pardon
qui viennent de Dieu et qui ne peuvent &omnés que par lui:on est
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d'accord. Je vois, pas loin d'ici, telle paroissaunicipalité communiste :
du temps d'un ancien recteur gouvernemental, lésrezments civils
s'étaient multipliés ; un nouveau recteur arriveeala mentalité que je
viens de décrire : tout a aussitdt changé... &s,dens attendent du pré-
tre qu'il soit prétre. S'il est autre chose, d'abon ne dira rien, mais
on manifestera la plus grande indifférence a sandsg

Nous constatons donc une foi sous-jacente, plui® yae les apparen-
ces ne le laissent soupconner ; et par dessusgueelhose qui inhibe
la pratique religieuse, le contexte social, quinges en contexte politique.

Du coup, j'entends certains sociologues poussecidgsle victoire. La
voila bien la religion sociologique que nous récaso! Vous

voudriez revenir a la pression sociologique en samferse qui
vous ameénerait les gens a I'église comme un troupea

Non, pas du tout. Mais je ne vois pas pourquoirganterais désirable
que le chrétien moyen rencontrat sur le chemin'd@gise toutes les diffi-
cultés accumulées, pour le plaisir de le voir éonipher. Est-il par exem-
ple souhaitable que le maire de la commune s'ilestaldimanche dans
le cabaret du bourg pour mieux se moquer des hongueauront été a
la messe ?

Religion sociologique ? Elle I'est toujours plus mwins, elle le sera
toujours. Une religion pure n'existe pas en pragigu’homme est un
tout. Pourquoi toutes ces coupures, pourquoi voulers des trauma-
tismes ? Ce qui manque aujourd'hui dans nos pagejsse sont les
groupements religieux, les regroupements de quelggen. Toute I'an-
cienne structure sociale des paroisses a été démdhncien « Général
de la Paroisse » (dont le cons@iaroissial n'est plus que I'ombre fanté-
matique), les anciennes confréries. Il faut reterude nouvelles struc-
tures : conseil paroissial rénové, groupes de pridlames catéchistes.
Au fond, nous n'inventons rien.

Ce qui manque a bien des sociologues d'Egliset d'abord d'avoir
vécu en paroisse, pendant dix ans, vingt ans, aact d'une méme
population. Il faut au moins cing ans dans une BaBpour commencer
a la connaitre, a condition encore de sortir dez dw@ pour aller voir les
paroissiens chez eux. Aprés cing ans, les gens @roemt a s'ouvrir ;
au bout de vingt ans, vous savez tout ce qui pa&sté dans le pays depuis
un siécle. Alors vous commencez de votre c6té apremdre ce qu'il
y a derriére les facad

Les facades ? toujours le poids sociologique, t@tiadont telle famille
est cataloguée, ou s'est cataloguée, a droitepéhga cléricale, laique.
Les fagades, ce sont les mensonges sociologiquesldaquels les hom-
mes s'engluent. Il faut essayer de les dépasseis btaire que la foi
vivante tient dan: les nuagessan: relation avec la vie sociale de tous |
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jours, c'est évidemment une utopie. Sans doute ma-tali toujours des
personnalités assez fortes pour tenir ferme auemiti'une société qui
n'est plus chrétienne ; mais ce sera au prix dlutte spirituelle de tous
les jours, dont ne sont pas capables les gensainein

Une paroisse, c'est toujours une certaine vie m@acréer. Au fond,
ceux qui parlent aujourd'hui de « communautés deeba ne tiennent
pas un autre langage.

La premieére communauté, le premier lien social,ta’edui que crée la
Parole de Dieu, et le Sacrifice du Christ ; c'edtecque Dieu lui-méme
rassemble. C'est par la qu'il faut commencer. Clasgue la foi
s'apprend, la fierté d'étre chrétien aussi, la odion de la valeur
irremplacable du catholicisme pour soi et pour lenae. Le petit noyau
de pratiquants finira par étre convaincu, par dépasertains tabous,
par venir, nombreux, communier le dimanche a n'ifpquelle messe,
par s'organiser pour jouer de I'harmonium, chantd&ncore une fois,
tout va ensemble, foi et pratique religieuse :mihee est un tout vivant. Leur
faire dépasser les apparences, leur faire voirslewisons d'étre par
rapport aux grands problémes humains, et surtout taison d'étre par
rapport a Celui qui est, Dieu qui doit étre touteus.

Et les autres ? Que faire pour eux ? N'oublions@abord que la foi
du noyau de pratiquants rejaillit toujours sur ¢a des autres, ceux qui
restent chez eux. Mais ceux-ci aussi bougent dager$ occasions : un
Pardon de chapelle rappelant le souvenir d'un nérae saint Yves
rassemblera les jeunes mamans avec leurs petistenfcette messe d'aprées-
midi a compté jusqu'a 300 personnes. La féte dddassaint fera
église pleine : profitons-en pour des instructipnécises, chaque année
différentes, sur les fins derniéres et la vie deréte ; remplissons la
besace du pauvre puisqu'aujourd'hui il vient quéter pain... annuel. Dés
le début de sa présence dans la paroisse, le noWReeateur avait repris
un ancien usage traditionnel : les prieres dansndason du défunt la
veille de I'enterrement. Normalement, toute la fanést la, les gens du
quartier ; c'est une ambiance inespérée de priéricable, de méditation.

Oui, la foi vit au milieu de tout cela, méme sieelist recouverte par un
tas de préjugés, par des maladresses de prétigs, dempromissions
dans des politiques douteuses, leur vie qui n'asttpujours exemplaire ;
les gens ont leurs raisons a leurs réticences,éamende |égitimes rai-
sons.

Quelle foi ? Celle qui jaillit du tréfonds de larmszience comme le vou-
draient nos modernes théoriciens ? Ou bien fondémhement, I'accep-
tation du témoignage de I'Eglise, comme une pacple vient d'en-haut,
miséricorde et grace de Dieu, malgré lesciéfces des hommes et du
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personnel d'Eglise. Au moment de la mort en paligcutout se décante,
la vision se simplifie. En dehors du christianismgea-t-il une solution au
probleme de la vie humaine ?

Il'y a le moment ou la vie s'épure dans la souffeariisolement de la
fin, le détachement inévitable, le moment ou letrpr@evient plus proche
psychologiqguement, ou tombent les refus temporairesnoment ou
il devient de nouveau pour cet homme un témoigrigg®ieu s'il se pré-
sente comme |'envoyé de Dieu lui-méme, dans laiprieé de la misé-
ricorde, dans I'offre du pardon qui ne peuvent @te choses données
d'en-haut. Méme si la teneur de la foi peut restgrécise, n'y a-t-il
pas adhésion fondamentale au Dieu vivant, tel ffa\éers toutes les bru-
mes cet homme a pu le connaitre ? Rappelons-noakdpitre 11 de
l'épitre aux Hébreux, qui loue la foi de Noé et celle de Hénoch : il y a
bien des degrés dans la foi a un Dieu personnel.

Et les nouveaux arrivants, qu'ont-ils donné ? Veduws peu partout,
guelquefois étrangers au pays, ceux-ci ont eu stude mal a s'intégrer
dans la population. Leur pratique religieuse edré&mement faible,
leur foi souvent hésitante. Le passage dans cesaparoisses de ville
ne les a pas consolidés. Cependant, ce qui fasipla'est que les vrais
chrétiens, les cherchant-Dieu, se sont vite agrégésoyau ancien et ont
apprécié sa vitalité. La symbiose s'est trés kaén.f

JE nai pas encore parlé de l'incidence du derniendlle sur la
paroisse. Qu'en a-t-il été ? D'abord le Concile pga tout fait : bien
des points étaient des données acquises avantdoime les lectures en
langue vulgaire... Pour nos paroisses, le Con@leien apporté d'essentiel.

Une telle phrase va étonner plus d'un lecteur.aNtyil pas maintenant
la messe en langue vulgaire tout du long ? Certpasteurs s'imagi-
naient de fait qu'un tel changement allait attiess paroissiens a I'Egli-
se ; il n'en a rien été. L'effet de surprise addécourte durée, et a peu
prés partout le nombre des pratiquants a dimingéld proportion
étant faible depuis longtemps, il n'y a pas deekansible.

Connaissant ma population, je ne tenais pas a bleustes habitudes.
Gloria, Credo ? Allons-nous adopter la langue vulgaire ? Nous sosmme
habitués a les chanter en latin, continuons poemstint, m'ont répondu
mes gens.

En fait, la sensibilité populaire ne tient pas eeéiousculée : que de
manque de psychologie chez certains pasteurs erdealouveauté !
Les gens sont trés sensibles aux rites liturgiquaime s'ils ne peuvent
expliciter ou intellectualiser leur sentiment. Pdes enterrements par
exemple, on avait cru que le remplacementidera par un autre
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répons, ou un chant adapté, ne poserait pas ddgomneb Expérience fai-
te, les gens tiennent alibera : la mélodie, le sens du texte, tout joue.
Supplication de pardon en faveur du défunt, prigoer le repos de son
ame par l'assemblée : du coup, alors qu'auparavant'entendait
pas les gens participer aux répons, tout le monest sis a reprendre
le refrain. L'idée de dernier adieu, ou méme dentee bénédiction,
cela ne va pas du tout. Il s'agit d'une prieragefagession : ils ont raison.

Nous n'avons rien gagné a vouloir des nouveautés poétexte de
liturgies adaptées. Savons-nous bien ce qui comdemos gens pour la
vie de leur piété et de leur foi ? La permanencdad®i tient pour beau-
coup a une certaine permanence des rites, a uraiterpermanence
de I'enseignement et de la prédication ecclésialeglise, concrétisée
dans le prétre, apparait dans les rites qu'il cél@dmmme une incarna-
tion et une proximité du don de Dieu. Si le visafgecette incarnation
change, ce n'est plus la méme foi. La liturgiewsst expression de la foi,
tout comme la prédication et la catéchése. L'honesteun et les gens
sont simples, et Dieu aussi est simple. Mais ntasspasteurs, le sommes-
nous ?

Loeiz Ar FLOC'H

Loeiz Ar Floc'h, né en 1909. Ordonné prétre en 1932. Recteur de Louannec. Licencié en
théologie, docteur en philosophie. Ecrivain de langue bretonne sous le nom de Maodez
Glanndour :poéte, il est aussi traducteur de la Bible et de la liturgie en breton ; il dirige
une revue d'études religieuses Studi hag Obe(Etude et Action). En préparation, un volume de
philosophie religieuse : Le probléme religieuondamental.
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Foyers d'Eglise

La communauté humaine fondamentale reste la famille.
Son analogie avec la communion trinitaire apparait d'autant
mieux qu'elle appartient plus intimement a l'Eglise.

Les Equipes Notre-Dame (1) constituent aujourd'hamsd I'Eglise une
ample communauté, composée de petites communadiéss équipes de cil
a sept foyers assistées d'un prétre. Chaque émspeslleméme a
service de ces autres communautés — plusgseéincore, mais spécifiqt
et fondamentales — que sont les couples paisle sacrement de maria
De cette dimension communautaire, a divers nivels<Equipes Notre-
Dame ont pris depuis trente ans une consciencéudeep plus vive. Aussi est-
ce sur elles que sont axéestuellement et la pédagogie pour les équ
nouvelles et la plusécente présentation du Mouvement a l'usage d
responsables divers :Qu'est-ce qu'une équipe Notre-Dame ? C'est une
communauté chrétienne de foyers ».

Pour chaque foyer et chaque équipe, s'affirmer camamté chré-
tienne, c'est reconnaitre a la fois une réalitéstxite et une réalité a
construire. Cette réalité déja-la et a-venir conb@drois. aspects essen-
tiels : accueillir I'amour du Pére révélé et commquié dans le Christ ;
vivre fraternellement dans cet amour ; témoigneceieamour pour atti-
rer tous les hommes dans la grande communauténetaaion d'amour
gu'est I'Eglise, Corps du Christ.

Nous ajouterons que vivre et témoigner de lI'amaubDieu « répandu
dans nos coeurs par I'Esprit Saint qui nous a@téé »Romains 5, 5),

(1) Ce mouvement de spiritualité pour chrétiens mariés est né en France en 1938. Il prend
son nom et ses structures actuelles en 1947. Il regroupe 3.700 équipes totalisant plus de
20.000 foyers dans trente pays : Europe occidentale, mais aussi Amérique du Nord et du
Sud (surtout Brésil), Australie, Ile Maurice, Inde, Japon.
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apparait aux Equipes Notre-Dame comme une missionngombe de

maniere particuliére au foyer chrétien. Celui-ast‘il pas une commu-
nauté fondée sur I'amour ? D'une part, en effdtecdommunauté s'en-
racine dans une grande réalité humaine : le dom litotal, définitif et

fécond dans I'amour que se font d'eux-mémes un fmminune femme
par le mariage. D'autre part, cette réalité humaieeient dans le Christ
un sacrement, c'est-a-dire un signe qui manifésimour de Dieu pour
I'humanité, I'amour du Christ pour I'Eglise, et emd participants les
époux. Ainsi le Christ est-il présent de manierip¥giée a la commu-
nauté conjugale : son amour pour le Pére et pauhdanmes vient trans-
figurer de l'intérieur I'amour humain. C'est pousgaet amour humain
vécu chrétiennement est déja par lui-méme un ténagg a Dieu, et
c'est de sa plénitude que découle 'action apagtelidu foyer. L'équipe
aide chaque couple a se construire dans lI'amoarmeéttre cet amour
au service du Royaume.

CETTE oeuvre permanente, comment va-t-elle s'acdormplesEquipes
Notre-Dame préconisent pour cela des moyens t@xrets, a la fo
personnels et communautaires.

* En premier lieu]a lecture de la Parole de Dieu et la priére : il s'agit
de se mettre sans cesse a I'écoute du Pére, daxdaéon dessein
d'amour sur le monde. Aussi le Mouvement demande&tehacun de
ses membres de faire oraison quotidienne et a ehbayer de prier, mari
et femme ensemble, tous les jours (et quand c'essiple avec les
enfants). Il demande aussi une lecture réguliersocit-individuelle, soit
(de préférence) en couple — de la Parole de Diatnl® de Dieu et priere
sont également toujours présentes a la réunion uetlesde I'équipe et
dans toutes les réunions de responsables qui euntdiins le Mouvement.
Celui-ci demande en outre a ses membres de se trenodiaque année
en face du Seigneur pour faire le point au counsal'retraite spirituelle
vécue si possible en couple.

* En second lieu]'entt'aide a la fois matérielle et spirituelle : la vie
communautaire dans l'amour a besoin d'écoute oEpigr de dialogue,
d'échange, de services mutuels. Les Equipes NoaraeDinvitent donc
les couples a trouver chaque mois le temps d'undisdogue conjugal,
sous le regard du Seigneur : c'est ce qu'ellesllappée «devoir de s'as-
seoir ». Mari et femme y passent en revue, dans un climagpritre et
d'écoute bienveillante, toutes les composantesude Vie, aussi bien char-
nelles que spirituelles, éducatives que professtias et apostoliques.
Chacun peut, sans étre jugé, se découvrir a I'aetrgqu'il est et qu'il
aspire a étre, et peut aider l'autre a se décoetra devenir soi-méme,
humainement et chrétiennement. Ce méme servicaoegles se le ren-
dent entre eux dans I'équipe, notamment au couls déunion men-
suelle. Le méme climat de priere et l'anfeaternel y permettent un dia-
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logue confiant et constructif qui favorise la progression de chaque
couple dans la maturité humaine et spirituelle et le soutient dans son action
évangélisatrice.

* En ce qui concerne le troisiéme aspect de la communauté chrétienne,
le témoignage, les Equipes Notre-Dame n'imposent a leurs membres
aucun engagement déterminé. Elles les laissent libres de leur choix.
Elles ne sont pas un mouvement d'action, mais de spiritualité.
Toutefois, elles se veulent un mouvement d'actifs, car elles savent qu'il
n'est pas de spiritualité authentique qui n'attise le sens apostolique.
Elles incitent fortement leurs membres a avoir le souci constant de
I'éducation humaine et chrétienne de leurs enfants, a pratiquer
largement en foyer l'accueil et I'hospitalité, a témoigner concrétement
de I'amour du Christ, notamment par un ou plusieurs engagements dans
I'Eglise ou dans la cité. En France, de récentes enquétes montrent que
les foyers du Mouvement sont pour la plupart trés engagés. Et c'est
précisément au « devoir de s'asseoir » mensuel du couple et a la
réunion mensuelle de 1'équipe que ces engagements sont examinés,
vérifiés, révisés s'il y a lieu : car si le témoignage fondamental de I'amour ne
change pas, les points d'application peuvent varier selon l'urgence des
besoins contemporains.

Ce qui vient d'étre dit et qui définit l'esprit des Equipes Notre-Dame et
leurs méthodes est vécu tres différemment selon les foyers et les
équipes. Rien d'étonnant, puisque cela marque une visée et
instaure un cheminement. Est-il possible d'apprécier la vitalité de ces
petites communautés qui forment le Mouvement et des foyers qui en
sont membres ? Autrement dit, est-il possible d'apprécier 1'au-
thenticité et la qualité de I'amour qui les anime ? Il nous semble que trois
criteres principaux peuvent y concourir, qui répondent aux trois aspects
de la communauté chrétienne déja évoqués. Ces petites communautés
sont d'autant plus vivantes qu'est plus profonde leur faim de la Parole
et leur besoin de priere ; d'autant plus vivantes qu'est plus réaliste et
plus étendue leur entr'aide, notamment dans le domaine spirituel ;
d'autant plus vivantes qu'est plus large et plus agissante leur ouverture
a la vie de I'Eglise et aux préoccupations des hommes.

Il importe d'ajouter que ces petites communautés sont d'autant plus
vivantes que plus fort est leur sentiment d'étre d'Eglise, cellules actives
de ce grand Corps. C'est peut-étre un des points les plus décisifs aujout-
d'hui. Les responsables des Equipes Notre-Dame en sont si conscients
qu'ils maintiennent, suivant une périodicité réguliere, les
rassemblements nombreux et internationaux qui donnent aux foyers
qui y participent la perception neuve de la vaste communauté dont il
font partie. Et les rassemblements les plus larges se font a Rome, car
on y perc¢oit de facon plus directe la réalité totale de 1'Eglise. C'est ce
qu'exprimait un couple, au retour du rassemblement de septembre dernier :
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«J'ai compris progressivement, durant ces cing jours, ce qu'est réelle-
ment l'Eglise : une communion ou tout l'appareil extérieur est au service
de la sainteté ; ou le successeur de Pierre est le « Serviteur des serviteurs
de Dieu » ; ou les martyrs et les saints de tous les ages nous entrainent,
par leur exemple et leur intercession, a garder le dépét, a le garder vivant
et a le transmettre a notre tour au prix méme de notre vie, s'il le faut.
Cette Eglise dont nous sommes, c'est pour nous deux maintenant, trées
concretement, l'Eglise de Pierre et de Paul, l'Eglise des chrétiens des
catacombes, lU'Eglise de Francois d'Assise, l'Eglise de Paul VI — et enfin
l'Eglise de tous ces couples chrétiens, venus de vingt pays, et avec lesquels
nous avons prié, chanté, échangé, ri et presque dansé... »

Un autre ajoutait : « D'avoir retrouvé le sens de l'Eglise universelle
nous fait comprendre limportance d'un lien vivant avec notre Eglise par-
ticuliere de M... L'invitation faite par le Mouvement a ses divers respon-
sables de garder le contact avec leur évéque et de collaborer d la pasto-
rale d'ensemble du diocése ou du pays, s'est éclairée pour nous a ces mul-
tiples rencontres romaines. Il faut vraiment de telles expériences pour
que les exigences des Equipes Notre-Dame révelent a nos yeux leurs
liaisons organiques entre elles »

LE théme de ce rassemblement des Equipes Notre-Dame a Rome, en
septembre 1976, était « I'Evangile au foyer ». Aprés avoir rappelé
combien est urgente aujourd'hui la nécessité pour les foyers
chrétiens de vivre selon I'Evangile, les responsables ont voulu mettre
I'accent, pour les années a venir, sur l'aspect complémentaire : la mission
qui incombe aux foyers chrétiens, soutenus par de petites communautés
fraternelles, d'annoncer I'Evangile. Car ils sont convaincus que de petites
communautés — le foyer, 1'équipe — qui vivent du Christ sont les mieux
en mesure de diffuser, comme une lumiére sur un chandelier, I'actuelle
et permanente Bonne Nouvelle du Christ au milieu de la communauté
humaine.

Jean et Annick ALLEMAND

Jean Allemand, né en 1929. Licence de Philosophie. Marié en 1966 avec Annick, infirmiére.
Deux enfants. Enseigne dans le secondaire privé de 1959 a 1968. Puis rédacteur au
secrétariat des Equipes Notre-Dame. En 1970, chargé de la « Lettre des Equipes Notre-
Dame ». Jean et Annick Allemand sont depuis 1974 couple permanent de 1'équipe respon-
sable internationale des Equipes Notre-Dame.
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Monastéres de BETHLEEM :

Une solitude
qui est communauté

L'épreuve du désert est fondamentale dans [l'histoire de
l'Eglise. La vie monastique, en ermitage ou en communaute,
endure cette épreuve comme une grace.

DE 1a Genese a l'Apocalypse, on est frappé par certaines constantes de la

pédagogie divine. Comment le Créateur envisage-t-il de remodeler
l'homme a son image et ressemblance ? Comment la créature intelli-
gente, libre, mais rebelle, peut-elle se laisser a nouveau faconner par lui ?
C'est au cours de tout un itinéraire ou Dieu assoiffe, séduit et purifie qu'il
rassemble un peuple qui marche en sa présence. De ces hommes, de ces
femmes animés par le méme souffle, menés par le méme guide, creusés par les
mémes épreuves, tendus vers l'accomplissement d'une mystérieuse promesse,
réjouis par les mémes célébrations de féte, nait une communauté. N'est-ce pas
cette méme pédagogie, poussée a son ultime accomplissement, que I'Evangile
et la vie.du peuple de Dieu aujourd'hui manifestent ?

L'Exode, la découverte du visage de Dieu, et la Croix glorifiante restent le
chemin de divinisation de 1'Eglise toute entiére. Alors que 1é grand nombre des
chrétiens vit cette Paque au coeur d'une vie familiale et professionnelle,
d'autres, pour s'y livrer plus totalement, renoncent a ce qui pourrait les en
distraire : ils quittent tout. Ils s'en vont au désert : image 'de la faim qui les
habite. Pour accomplir le Royaume et conforter leur faiblesse, certains se
groupent entre fréres et constituent cette « Eglise du désert » qu'est le
monachisme.

Aujourd'hui et toujours des hommes et des femmes entendent ces mémes
appels. Les lignes qui suivent veulent esquisser le visage d'une famille qui
recoit de I'Evangile et de la tradition monastique d'Orient et d'Occident la
la vocation de «demeurer au désert avec des fréeres » Depuis 1951, I'Esprit
Saint pousse la Fraternité de Bethléem a vivre dans la priére silencieuse et
liturgique, l'amour fraternel, I'é¢tude et le travail, en solitude, en communauté,
avec les adorateurs que le Pére cherche.
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DES PERSONNES ET DES COMMUNAUTES DE FAIM

Bethléem signifie en hébreu : « Maison du pain ». L'Evangile dit que la vraie
nourriture de l'homme n'est pas seulement le pain du corps mais aussi la
Parole de Dieu (1), le Corps de Jésus (2), la volonté du Pere (3). Les fréres et
les soeurs de Bethléem sont appelés a avoir toujours plus faim de ce pain-la. Le
désert est le lieu privilégié ou se vit cette faim. Jésus les y préceéde. L'intensité de sa
faim s'actualise en eux. Elle rétablit dans le silence une communication entre
Dieu et un monde qui ne sait plus avoir faim et soif de Lui.

C'est en effet loin de tout que Dieu attend ses enfants pour aviver leur
désir, les nourrir et les désaltérer de lui-méme en surabondance. Si, avec
Jésus, ils se laissent affamer par I'Esprit, la profondeur de cette faim les
constitue vivants espaces ou Dieu peut déverser une mesure de son amour,
tassée, secouée, débordante. Leur foi en la communion des saints atteste que
I'Esprit répartit alors cette force divine d'aimer en une circulation mystérieuse
entre tous les membres du Corps du Christ en croissance. Dans ce corps, ils sont le
ceeur. Si l'appétit des hommes va vers d'autres nourritures, dans un pro-
cessus de dénutrition spirituelle, comment Dieu peut-il rassasier de sa pré-
sence des milliards d'étres qu'il crée et veut recréer par son amour ? Pour que
I'Eglise soit nourrie de Dieu selon ses urgences illimitées, ne faut-il pas des
personnes et des communautés qui refusent de se satisfaire d'une autre nourri-
ture ?

Or, a mesure qu'elle est comblée, la faim de Dieu devient de plus en plus
dévorante : loin de disparaitre, elle renait de la satiété méme. Au désert, les
limites des hommes sont poussées plus loin. Dieu demande ainsi aux fréres et
aux soeurs de Bethléem une vie amplifiée par le désert. Méme s'ils ne peuvent
toujours en vivre physiquement les conditions, ils y attachent une grande
importance.

Par ses moines et ses moniales, I'Eglise ne retrouve-t-elle pas ses racines ?
N'est-il pas capital qu'aujourd'hui encore, elle puisse « hériter du désert », c'est-
a-dire de la faim, de la précarité, de l'aridité, du dépouillement du coeur ?
La, le cceur, mis a nu, s'ouvre a la rencontre : une rencontre au-dela de tout,
qui nourrit l'amour. A son ami qu'il conduit dans l'aridité pour l'affamer
de lui, Dieu se donne en manne, en eau vive.

Dieu a le droit de demander a ses amis de se tenir devant lui jour et nuit,
sans qu'aucune justification humaine ne puisse en rendre compte : car l'amour
est 'amour.

La plus assoiffée de Dieu

Qui a le plus faim de Dieu sur cette terre ? N'est-ce pas Marie ?
Elle est dans une confiance telle que Dieu est attiré par son extréme
bassesse et par la solitude intérieure que peut connaitre une vierge.
Elle est volontairement inapte a étre comblée par qui que ce soit
d'autre. A cause de la faim de Dieu que vit Marie, il peut demeurer en

(1) Matthieu4, 4. (2)Jeane. 27, 51, 54. (3)Jean4, 34.
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elle, naitre d'elle, rassasier son peuple et se donner en pain a tous.
En regardant la Vierge et I'Enfant, si petit, si vulnérable et dépendant,
les fréres et les sceurs de Bethléem découvrent que Dieu veut se
donner aux cceurs pauvres et ouverts, vraiment creusés de faim, dispo-
nibles, en insatiable désir de lui.

DES PERSONNES ET DES COMMUNAUTES QUI
DEMEURENT AVEC LE CHRIST ET EN LUI

Les fréres et les soeurs de Bethléem laissent 1'Esprit enraciner toute leur vie
dans la « Parole faite chair ». Ils veulent se soumettre a la pédagogie de
divinisation dont Dieu a usé pour former Marie pendant trente-trois ans et les
apotres pendant trois ans : accueillir Jésus, Le rencontrer, Le regarder, L'aimer,
L'écouter, L'adorer, Le toucher, Le manger, Le suivre partout ou il est, partout
ou il va.

Demeurer avec quelqu'un,
c'est le connaitre toujours davantage

Pendant les premiéres années de leur vie monastique, les membres de
Bethléem tentent de découvrir Jésus dans 1'Evangile, scruté mot a mot. Dans la
solitude, chacun recueille a travers les synoptiques et les textes johanniques les
traits du visage et du caractére du Christ. Ce travail est source d'une
connaissance profonde de Jésus qui transfigure. Chaque « recherche priée » est
l'oeuvre de plusieurs semaines ou mois. Elle implique un véritable fichier.
Voici quelles peuvent en étre les lignes-force :

Jésus en relation avec son Pére - Jésus et 1'Esprit - Jésus prie - Jésus
en relation avec les hommes - Jésus et ses amis - Jésus et les malades - Jésus
et les pécheurs - Jésus campe le portrait du disciple selon son coeur - Jésus et
ce qui le fait souffrir - Jésus et sa mission - Jésus pauvre - La Mére de
Jésus.

Ce contact continu et profond avec la personne et les paroles du Christ est le
pole unificateur de la communauté. Il illumine et transforme les relations
réciproques de ses membres.

Ce travail dans le mot a mot de I'Evangile se poursuit tout au long de la vie
monastique. Il est complété par la lecture quotidienne de la Bible et le chant
de cette méme parole de Dieu dans la liturgie. Aprés les premiéres années ou
l'on s'imprégne de texte évangélique, la lecture des Péres d'Orient et d'Occident
fait découvrir comment les premiers moines parvenaient a se nourrir, au sens
propre, de 'Ecriture.

On ne souligne jamais assez la nécessité, pour une vie de priére continuelle,
d'une véritable formation de l'intelligence, en harmonie avec la vocation monas-
tique. Cette formation n'est jamais achevée. Une introduction a 1'étude de la
Bible, des Péres, de la philosophie, de l'histoire de 1'Eglise, de la théologie est
possible pour chacun. Il s'agit plus de former un esprit juste, de donner le gotut
du vrai et des sources authentiques, que de multiplier les connaissances.

« A l'université du désert, les moines ne se limitent pas a apprendre les choses
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sacrées. Ils en vivent, ils en souffrent. Ils ne fatiguent pas leur esprit ou leur
corps : ils sacrifient leur étre tout entier » (4).

Ils privilégient dans leurs travaux un regard contemplatif sur le mystére de
Dieu et l'étude d'une expérience spirituelle propre aux habitants du désert. La
fraternité tient a favoriser le charisme de ses membres qui scrutent des textes
anciens et actuels, susceptibles d'aider leurs fréres a se laisser diviniser par
I'Amour. Au Xle siécle, saint Bruno avait déja pris cette option, quand il
conseillait a ses fréres de préférer, dans leur solitude, a tout autre gagne-
pain la transcription de manuscrits pouvant éclairer ceux qui, dans le monde,
ignorent cette grace du désert.

Ils chantent la Parole dans leur coeur et dans la liturgie

Les fréres et les soeurs de Bethléem essaient, autant qu'il leur est possible, de
« se tenir jour et nuit » devant Dieu, en sa présence dans l'amour. La priére
secréte du coeur, la solitude de la cellule et la célébration liturgique ensemble
les portent a anticiper l'adoration continue de la multitude des élus rassemblés
autour du Tréone de Dieu et de 1'Agneau. Sans que le souci premier soit de
mesurer le temps, des liturgies de caractére glorieux, recues des traditions
orientales, les rassemblent chaque jour. Cette théologie chantée unifie les
personnes et la communauté. L'intelligence est illuminée ; elle peut descendre
dans le coeur. Les yeux contemplent dans les icones ce que les lévres chantent.
Comme les vieillards dans l'Apocalypse, le corps se prosterne et adore. Cette
liturgie apprend a la créature a demeurer dans l'horizon de Dieu. Elle
impregne toute la vie et, dans le secret, se prolonge dans la « priere a Jésus ».

L'adoration dans la solitude, le chant commun de la priére, la vie en cellule,
le travail intellectuel et manuel, concourent a renouveler la personne et a
construire la communauté dans 'Esprit. Dans le silence et la priére, le coeur
spirituel de chacun s'éveille. C'est dans cette profondeur du coeur, devenu vulné-
rable aux énergies de 1'Esprit, que s'opére la naissance d'un étre nouveau. Le
coeur travaillé par I'Esprit devient en effet le pdle unificateur de la personne.
Alors l'intelligence est attirée dans cet espace devenu assez grand pour la
contenir : elle tombe dans le cour. De cette source secréte jaillit une activité
plus pleine : un cour pour penser, une intelligence pour aimer. Selon la tradition
monastique, un Ancien accompagne chacun dans son chemin de retour. au coeur.

DES PERSONNES ET DES COMMUNAUTES
ATTIREES EN SA PAQUE

Ceux qui ont commencé a suivre Jésus sont invités a demeurer avec lui jus-
qu'au bout. Les fréres et les soeurs de Bethléem font profession de tendre
jusqu'a la mort au plus grand amour, a la priére continuelle, a la conversion
toujours recommencée de leur coeur et de leur vie. Ils prononcent les voeux
de pauvreté, de chasteté, d'obéissance. Ces voeux livrent a Dieu leur liberté, dans

(4) Pére Basile, moine de I'Athos, Dijon. 1974.
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l'obéissance volontaire — leur puissance d'aimer, dans la virginité du coeur
et du corps — leur besoin de sécurité (appuis sur un avoir et un pouvoir), dans
la pauvreté. Ils se laissent attirer dés maintenant par Jésus dans le mystére
de sa Croix vivifiante, de sa libre mort par amour, et de sa Résurrection. «
Et moi, élevé de terre, j'attirerai tout a moi» (5). Le Pére attend d'eux
qu'ils consentent, comme le Fils bien-aimé, a 1'absence de toute présence
sentie, a tomber dans la déréliction : « Mon Dieu, mon Dieu, pourquoi m'as-tu
abandonné ? » (6). Ils veulent connaitre Jésus, « lui devenir conformes, dans la
mort, afin de parvenir si possible a ressusciter d'entre les morts » (7). Et c'est
dans la continuité d'une vie de travail parfois pénible, de jetine, d'ascese, de
veille, seuls et ensemble, qu'ils désirent tendre au plus grand amour, a l'image
de I'Amour.

DES PERSONNES ET DES COMMUNAUTES
VIVANT DANS LA SOLITUDE ET LA COMMUNION
EN REFERENCE A LA TRES SAINTE TRINITE

C'est en référence a l'unicité qui distingue chaque personne divine au sein
de la communion des Trois, que celui qui veut obéir a la grande intention de
Dieu de recréer 'homme a son image et ressemblance, entre dans la solitude.
Ainsi est délivrée en lui sa solitude d'étre absolument unique sous le regard de
Dieu, dans un fond de communion fraternelle analogue a la communion
trinitaire.

Infinie distinction du Pére au sein méme de la génération éternelle du Fils
unique. Infinie distinction du Fils, au sein méme de sa filiation irréductible.
Infinie distinction de l'Esprit, lors méme qu'il procéde de 1'amour commun
du Pére et du Fils.

La distinction et la communion des Personnes dans la Trinité est au coeur
de la solitude du moine, et de sa communion avec ses fréres. Il en percoit
l'abime dans les paroles de 1'Evangile, ot Jésus ouvre devant lui des perspectives
complétement disproportionnées a sa faiblesse : il l'invite a vivre, aimer, par-
donner comme lui.

Demeurez en moi comme en vous (8). Montrez-vous miséricordieux
comme votre Pére est miséricordieux (9). Comme le Pére m'a aimé, moi
aussi, je vous ai aimés (10). Ils ne sont pas du monde, comme moi je ne suis
pas du monde (11). Comme toi, Pére, tu es en moi et 'moi en toi, qu'eux
aussi soient un en nous (12).

Vivre au désert avec des fréres

Demeurer au désert avec des fréres est une vocation ecclésiale, infiniment
simple et exigeante. C'est l'esprit des laures primitives des vallées de Bethléem
dont Arnaud d'Andilly explique :

(5)Jean 12, 32. (6) Matthieu 27, 46. (7) Philippiens 3, 10. (8)Jean 15, 4.
(9)Luc 6, 36. (10)Jean 15, 9. (11)Jean 17, 14. (12)Jean 14, 21.
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« L'institution des laures (13) n'a pas passé dans 1'Occident et toute
I'Eglise latine n'aurait eu que des monastéres de vie purement commu-
nautaire et des reclus, (...) si saint Bruno n'avait voulu l'imiter au Xle
siécle, lorsqu'en 1086, il fonda la Grande Chartreuse. Car la division des
cellules, la solitude perpétuelle qui est l'esprit de ce saint Ordre, et 1'obéis-
sance a un supérieur nous représentent dans toutes les chartreuses les laures
des Grecs » (14).

La vie des membres de la famille de Bethléem est tissée d'une alternance
non facultative de rythmes de solitude et de communion fraternelle, avec une
ouverture possible & un accueil, a condition qu'il soit vécu dans le silence et
I'adoration.

La vie en cellule

« Entre dans ta chambre et prie ton Pére qui est la dans le secret » (15), Jésus
lui-méme indique ce chemin quand, laissant la ses disciples, il s'en va dans la
montagne simplement pour y adorer son Pére. A d'autres moments d'ailleurs,
il ne craint pas d'entrainer ses amis dans la solitude.

« Celui avec qui est Dieu n'est jamais moins seul que lorsqu'il est seul.
Alors, a la lumiére de la vérité, dans la sérénité d'un cceur pur, la pureté
de la conscience devient transparente et son souvenir rempli de Dieu
s'épanouit librement en lui ; ou bien son intelligence s'illumine et son
affection jouit du bien qu'elle posséde, ou encore il pleure spontanément
sur lui-méme et sur les déficiences de 'humaine fragilité. Aussi ayant banni
de vous tout ce qui était du siécle, vous vous étes enfermés tout entiers en
Dieu. La cellule et le ciel sont deux habitations apparentées : de méme
que le ciel et la cellule se rapprochent par le nom, ainsi par la piété, le ciel et
la cellule semblent tirer leur nom du méme verbe « celer » et ce que recéle le
ciel, c'est ce que recele la cellule, et quoi donc ? Vaquer a Dieu, tirer sa joie
de Dieu » (16).

Dans la cellule se vit la redoutable épreuve de la foi, de l'usure, de l'affron-
tement au péché. Les vérités les plus difficiles a accepter sur soi-méme émergent
inexorablement. Si jusque-la, ces amis de Dieu avaient souffert des défauts des
autres, ils sont bien obligés de découvrir un jour qu'ils sont eux-mémes men-
teurs, orgueilleux, jaloux, infidéles, au moins partiellement athées, et tellement
faibles. « Garde ton ame en enfer et ne désespére pas » dit le Christ au moine
Silouane de 1'Athos, alors qu'il est au coeur de la lutte (17). Indissociable-

(13) L'institution des laures est une forme de vie monastique originale fondée en Palestine
au IVe siécle. intermédiaire entre celle de I'anachoréte (solitaire) et celle du cénobite (moine vivant en
communauté).

(14) Saint Jean Climaque, L'échelle saune, traduction et notes par Arnauld d'Andilly.
Eclaircissement, p. 570-571. Paris. 1707.

(15)Matthieu 6. 6.

(16) Guillaume de Saint-Thierry. Lettre aux fréres du Mont-Dieu. dans Un traité de la vie
solitaire (éd. et tr. M.-M. Davy), Vrin, Paris, 1940. p. 206-207.

(17) Archimandrite Sophrony, Le Starets Silouane. Ed. Présence, Paris. 1973, p. 390.
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ment, le moine apprend qu'il est aussi un étre tissé de 1'Amour, de la Vérité, de
la Lumiere qu'est Dieu. Et sa profonde misére se laisse rencontrer et sauver
par la miséricorde.

La vie fraternelle

« La ou deux ou trois sont réunis en mon nom, je suis au mieux d'eux » (18).
Les membres des fraternités de Bethléem se retrouvent chaque jour pour
I'Eucharistie et la célébration liturgique. Chaque dimanche, aprés 1'Eucha-
ristie, tous se retrouvent au réfectoire pour un repas, pris en silence, et dans
la soirée pour une rencontre fraternelle.

Les modalités d'une méme vocation

Les fréres et les sceurs de Bethléem peuvent vivre leur vocation selon trois
modalités. Le choix d'un mode de vie est éprouvé et purifié dans la priére et
discerné par des responsables. Il peut étre définitif ou constituer une étape.

1. » Membres de la fraternité vivant en solitude.

Certains fréres et sceurs de Bethléem recoivent un appel qui les attire vers
une solitude éclairée par la communion fraternelle, rythmée par la célébration
liturgique. Ils demeurent habituellement en cellule ou ils prient, travaillent,
prennent leur repas. L'obéissance a des responsables et la vérité de I'humble
communion fraternelle-testent l'authenticité d'un appel évangélique a la soli-
tude. Cette vie en solitude n'est possible qu'aprés un noviciat. Il est le méme
pour tous les membres de la famille de Bethléem.

2. « Membres de la fraternité vivant en communauté.

Dans un méme désir de solitude intérieure avec Dieu les autres membres de la
fraternité ont en cellule chaque jour un minimum de quatre heures de priére,
de lectio divina et un repas. A des rythmes proportionnés a ses besoins, la
communauté se rassemble plusieurs fois dans la semaine pour 1'une ou l'autre
des activités suivantes : cathéchése monastique, cours, chapitre ou l'on se
demande pardon, temps de priére et d'adoration. Chaque fois que cela est pos-
sible, le travail s'effectue en solitude. Des échanges et une longue marche
hebdomadaire constituent enfin une détente.

3. ¢ Accueil sur le parvis du désert.

L'arrivée des bergers et des mages ne dérange pas la permanence d'adoration
de Marie et de-Joseph. Vécu en profondeur, l'accueil peut ne pas rompre la
priere.

Certains membres de la famille de Bethléem sont appelés a accueillir au
parvis du désert ceux qui cherchent la lumiére. Ils n'ont rien a partager,
sinon la vie silencieuse, aimante, exigeante du désert ou Dieu se donne. Le plus
grand cadeau que les fréres et soeurs de Bethléem puissent offrir & ceux qui
viennent dans leurs monastéres n'est-il pas de leur proposer de demeurer seuls
avec Dieu, unique réponse a leur attente la plus secréte ?

(18)Matthieu 18, 20.
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« Ce que la solitude et le silence du désert offrent d'utilité et de joie
divine a ceux qui les aiment, ceux-la seuls le savent qui en ont fait l'expé-
rience » (19).

Le monastere, le parvis de silence, le parvis d'amitié

Pour étre réellement vécues,, solitude et communion réclament de s'incarner
en des lieux distincts ou la finalité de 1'un ne risque pas d'altérer celle de
l'autre. A I'image du temple de Jérusalem dont différents parvis graduent l'acces
au Saint des Saints, chaque fraternité comporte des zones différentes :

1. Le monastére en solitude : ceux qui habitent cet endroit sont les membres
de la communauté qui demeurent habituellement en cellule dans la solitude.
Leur vie est rythmée par les célébrations liturgiques et la communion frater-
nelle.

2. Le parvis de silence : a une certaine distance du monastére de solitude se
trouvent des cellules, des lieux de priére, une bibliothéque, des ateliers, un
réfectoire. La sont recus les hotes désireux du trés silencieux partage d'une vie
pour Dieu.

3. Le parvis d'amitié accueille les familles des fréres et des soeurs, les amis du
monastére, ceux qui cherchent Dieu comme ceux qui ne le connaissent pas.
Ceux qui ne désirent pas ou ignorent l'exigence du silence ont droit a étre recus
dans la maison de Dieu, dans 'amitié.

«Ce qui nous brile au plus profond, c'est de recevoir l'Esprit et en lui
de connaitre le Pere et le Fils, de demeurer en un Dieu qui est tendresse et
de lui devenir semblable. Vivre en solitude avec Dieu et demeurer en fréres
dans l'amour en communion avec tous les hommes. Voila ce que nous
recevons comme appel. Nous désirons vivre un maximum de tendresse dans un
maximum de silence et un maximum de priére. Recevoir et expérimenter seuls
et ensemble dans nos intelligences, nos coeurs, nos vies, l'amour du Pére.
Nous sommes attirés a retourner au lieu de notre coeur pour y rencontrer
Dieu et que notre coeur ainsi renouvelé offre a Dieu l'accomplissement
de son projet : étre a l'image du Pere dans le Fils ».

Communauté monastique de Bethléem

(19) Lettre de Saint Bruno a Raoul le Verd, dans Lettres des premiers Chartreux. « Sources Chré-
‘tiennes », n° 88, p. 71.

La fraternité de Bethléem est « née » en 1951. Sur l'ordre de sa Prieure dominicaine,
Soeur Marie vient habiter avec deux compagnes a Chamvres, en Bourgogne. Mgr Lamy
donne l'habit monastique aux premiéres soeurs et regoit leurs voeux. La communauté
arrive & Méry-sur-Oise en 1954 et y restera jusqu'en 1971. Elle est alors transférée dans la
forét de Nemours, route de Poligny. Les fondations de solitude commencent en 1957.
Certaines sont devenues des monastéres durablement établis : les Monts Voirons prés
d'Annemasse, les Corbiéres prés d'Aix-les-Bains, 1'ile de Lérins, Curriére-en-
Chartreuse (1973), Boquen (1976). Deux fraternités urbaines d'étudiants existent depuis
1968 : Paris et Fribourg. La fraternité compte actuellement cent quarante saurs et,
depuis 1976, sept fréres. En outre, depuis les premiéres années, sans quitter leurs
responsabilités dans le monde, des laics mariés et célibataires sont attirés a vivre leur foi
en communion avec la fraternité de Bethléem.
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L'Eglise dans le camp :

I'Europe chrétienne
a Dachau

Ce ne sont ni les affinités, ni bien sur une décision libre
qui entasseérent, dans une baraque de Dachau, des prétres
de l'Europe entiére. Leur communauté de contrainte n'en
fut que plus chrétienne. Car l'Europe chrétienne n'apparait
peut-étre jamais tant que quand elle est persécutée, fiit-ce
au nom de ['Occident.

EN septembre 1976, l'association internationale « Saint Benoit, patron de
I'Europe » s'est réunie pour son huitiéme congrés a Aix-la-Chapelle —
la ville de Charlemagne, lui qui de son temps a su marquer l'Europe
chrétienne de facon décisive. Cette association fait remonter son origine au
jour de 1964 ou, au Mont Cassin, le pape Paul VI a proclamé saint Benoit patron
de I'Europe, en présence des évéques des pays européens rassemblés a Rome
pour la troisiéme session du concile. En tant que représentant de 1'épiscopat
allemand; j'ai pu a I'époque y assister.

Lors d'un bref discours de cloture au congrés d'Aix-la-Chapelle, en évoquant
cette origine, j'ai rappelé que déja, vingt ans auparavant, une « Europe chré-
tienne unie » avait été formée au coeur méme de notre continent, au camp de
concentration de Dachau, ou les dirigeants du troisiéme Reich avaient ras-
semblé, dans trois baraques, tous les prétres internés de vingt nations euro-
péennes. On avait en méme temps séparé les prétres de tous les autres prison-
niers par une cloture spéciale pour empécher les contacts dans les deux sens.

Le centre et le symbole de cette Europe chrétienne était la « chapelle » dans la
baraque des prétres au bloc 26 : un local qui de jour servait de lieu de travail,
endroit certainement unique au milieu de 1' « enfer ». Le pape Pie XII avait
obtenu cette possibilité, et on l'avait aussi accordée pour avoir un alibi : on
conduisait toujours dans cette baraque les commissions internationales qui
visitaient le camp, pour leur donner une preuve d' « humanité ». Tous les
matins, nous nous levions une demi-heure avant les autres internés, a trois
heures et demie, pour célébrer I'Eucharistie. Le temps imparti était trés mesuré,
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car nous étions harcelés et traqués en permanence. Mais tous les matins, les
prétres des vingt nations étaient rassemblés dans l'unique sacrifice du Seigneur. Et
chose inoubliable, presque toujours — surtout dans la terrible année
1942 —, nous avions a inclure dans le memento un confrére qui avait rendu
l'ame le jour précédent et qui avait été incinéré au crématoire tout proche de
notre local.

A Dachau, en dépit de toute la misére humaine qui n'épargnait pas les
prétres — nous étions parqués et pourchassés dans un espace qui, vers la fin,
était de 144 metres carrés pour environ 400 hommes —, une authentique
communauté européenne et chrétienne a grandi. Et aujourd'hui encore, elle
agit dans les rassemblements réguliers de ses survivants. Sur les 3.000 prétres
internés, plus de 1.000 ont trouvé la mort & Dachau.

NOUS ne retiendrons que quelques événements qui caractérisent par-
ticuliérement bien cette communauté. D'abord, un fait certainement
unique dans les annales des camps de concentration : l'ordination en
secret du diacre allemand Karl Leisner, gravement malade. L'évéque fran-
cais de Clermont-Ferrand, Gabriel Piguet, avait été affecté certainement par
meégarde dans notre baraque. (D'habitude les « dignitaires » étaient rassem-
blés dans une baraque spéciale, qu'il dut d'ailleurs rejoindre peu apres). Il
put, le quatriéeme dimanche de 1'Avent 1944, administrer l'ordination avec la
participation des prétres des différentes nations européennes.

Inoubliables restent pour nous les bréves méditations offertes tous les soirs
dans leur dortoir aux prétres des nations et des communautés de foi les plus
diverses. Certains de ces confréres affaiblis et épuisés s'étaient déja endormis,
parfois pour ne plus se réveiller. Autre contribution essentielle a la « frater-
nisation chrétienne des nations européennes » : les trente prétres qui, au prix de
leurs vies, se sont offerts spontanément pour soigner leurs camarades
malades quand une épidémie de fievre pourprée ravageait le camp.

Le dimanche de Paques 1945 fut particuliérement impressionnant. Nous
voyions déja en esprit monter l'aube de notre libération. Que de rumeurs,
que d'espérances a travers le camp ! Mais le bruit circulait aussi que le camp
serait anéanti par les S.S. avant l'arrivée des Américains, car les internés —
essentiellement des laics des différentes nations européennes appartenant a
« 'élite politique de leur pays » — « en savaient trop et auraient pu témoigner par
la suite ». Ce jour-la, les prétres de vingt nations célébrérent la messe de
Paques. Le plus agé d'entre nous, le Pére Abbé bénédictin francais de Belloc,
Jean-Gabriel Hondet — une figure maigre, transparente de spiritualité —
précha en latin, la langue « chrétienne-européenne » qui nous était commune : «
Il n'était certainement pas contraire aux desseins de la divine providence, dit-
il en substance, que durant toutes ces années aient été rassemblés ici des
prétres des peuples les plus divers d'Europe, ces peuples qui s'affrontaient
dans la haine et dans le déchirement, s'interdisant toute possibilité de rap-
prochement. Ici, nous avions pu voir se développer une Europe chrétienne.
Et si le retour dans nos pays nous était donné a présent, nous avions pour
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mission de maintenir les ponts jetés ici et de continuer a les développer au
dehors, de pays en pays, de peuple en peuple, avec tous les hommes de bonne
volonté ».

pAR la suite, beaucoup se sont attachés a le faire. Nous avons pu nous en

rendre compte lors de nos réunions annuelles que nous continuons a tenir
encore aujourdhui. Il faut signaler ici la rencontre du congrés eucha-
ristique de Munich, avec une cérémonie commémorative a Dachau, et surtout
le pélerinage en commun des prétres de Dachau lors de 1'Année Sainte a
Rome en 1975. Ce pelerinage était lié au trentiéme anniversaire de notre
libération. Paul VI adressa la parole a deux cents prétres, dont cent cinquante
polonais, auxquels le visa de sortie avait été accordé en derniére minute et qui
nous répétent toujours combien ils se sentent solidaires de 1'Europe chrétienne.

Si depuis, certains liens politiques entre 1'Est et 1'Ouest ont pu étre établis,
la part des innombrables sacrifices — de prétres et de laics — pendant la der-
niére guerre, et en particulier dans les camps de concentration, y est certaine-
ment considérable. Nous l'avons a nouveau bien vu lors de notre rencontre a
Passau l'année derniére, a laquelle des prétres des pays d'Europe occidentale,
d'Allemagne de 1'Est, de Pologne et de Yougoslavie avaient pu assister, alors
que leurs confréres de Tchécoslovaquie et des autres pays de 1'Est s'étaient vu
refuser le droit d'y participer.

Le « Carmel de Dachau » est devenu le symbole permanent du « courant spiri-
tuel » qui avait agi dans ce camp et qui devait se développer bien au-dela par la
suite. Un compagnon d'infortune de Dachau, Mgr Neuhé&usler, évéque auxi-
liaire de Munich, a poursuivi cette ceuvre aprés la guerre, sans épargner ses
efforts et aux prix de bien des sacrifices personnels. Des religieuses contempla-
tives s'attachent a expier les atrocités commises ici au mépris de Dieu et de la
dignité de 'homme. Elles veulent prier pour qu'avec l'aide de Dieu, toute haine et
toute discorde soient surmontées, et que soit trouvé le chemin d'une Europe
chrétienne

Josef BUCHKREMER
(Traduit del'allemand par Jea-Pierre Fels

Mgr Josef Buchkremer, né en 1899 a Aix-la-Chapelle. Ordonné prétre en 1923. Consacré évéque en
1961. Evéque auxiliaire et vicaire épiscopal pour le clergé régulier du diocése d'Aix-la-Chapelle. Cet
article reprend une allocution prononcée a l'occasion d'un congrés sur 1I'Europe chrétienne en
septembre 1976.

Souscrivez un abonnement de soutien 3
Communio.
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Eglise-sacrement
et sacrements de I'Eglise

Impasses et développementde lathéologiedes sacre-
ments dans I'esprilu rapport de Mgr Coffy en 1971.

L'IMPORTANT rapport de Mgr Coffy a l'assemblée des évéques fran-
cais en 1971 posait un certain nombre de questions aux théologiens et
ouvrait plusieurs lignes de recherche en théologie sacramentelle. Mgr
Coffy croyait devoir partir de la constatation suivante : le rapport des chrétiens
aux sacrements était percu apres le Concile d'une maniére différente et nouvelle.

« Le renversement dattitude (pas nouveau, mais fortement exprimé a
|'assemblée de Lourdes en 1969), consistant a partir du monde et non de
I'Eglise, a donner la priorité a la question posée par le monde sur la réponse
donnée par I'Eglise, conduisait a renverser la proposition "sacramentalisation et
évangélisation’; qui devenait "évangélisation et sacramentalisation"» (Eglise,
signe de salut au milieu des hommes, p.11-12).

Puis, le mot « sacramentalisation » ayant été dénoncé comme lié a une
conception « préconciliaire » du sacramentalisme dominé par I'ex opere operato, la
formule est devenue « évangélisation et sacrement». Pour traiter dans l'unité ces
deux aspects complémentaires de la mission chrétienne, Mgr Coffy
soulignait que « 'Eglise, sacrement du salut » se présentait tomme une « réalité
charniére » (p. 12-13).

De quelque facon que 1'on juge la méthode suivie dans ce rapport — texte
de recherche et non document d'enseignement —, .il demeure que plusieurs
questions étaient posées, et un certain nombre de lieux équivoques nette-
ment repérés et balisés : réduction des sacrements a leur simple signification,
tentation d'une « Eglise de purs ». Il apparait intéressant de chercher, cinq
ans aprés le « rapport Coffy » de 1971, comment les théologiens de langue
francaise ont répondu aux questions posées et ont parcouru les pistes pro-
posées.

Un premier constat s'impose : une telle recherche est décevante. La pro-
duction théologique des cinq derniéres années s'est peu préoccupée de
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théologie sacramentelle, et bien des questions posées par Mgr Coffy sont
encore sans réponse. La catéchése pour adultes, les centres de « formation
permanente » organisés dans les différents diocéses ont pourtant fait un
effort ; mais l'acquis théologique des trente derniéres années y a été sous-
estimé. On a souvent voulu opposer une vision « magique » du sacrement —
caricature de la théologie traditionnelle — a des préoccupations plus socio-
logiques. Cela prouve sans doute que la réflexion théologique se poursuit dans
la patience et le silence : les propositions les plus bruyantes ne sont pas
toujours les plus exactes. Du reste, I'existence d'un Rituel définitif de la
Confirmation en langue frangaise est la preuve du lent travail qui a été fait
et dont on peut aujourd'hui, dans ce domaine, mesurer I'importance et espérer
des prolongements pastoraux. De surcroit, I'exhortation apostolique de Paul VI
sur « L'évangélisation dans le monde moderne » (1975) développe un cer-
tain nombre de préoccupations des Péres de Vatican II.

Le Concile a insisté sur «/ admirable sacrement de I'Eglise tout entiére »
(Constitution sur la liturgie, n° 5) ; la grande Constitution dogmati-
que sur I'Eglise, « Lumen Gentium », exposant le mystére de I'Eglise, I'a
définie comme étant « dans le Christ, en quelque sorte (veluti) le sacrement,
c'est-a-dire a la fois le signe et le moyen de I'union intime avec Dieu et de
l'unité de tous les hommes» (I, 1). C'est dans ce sens que le rapport Coffy
a invité les théologiens a réfléchir sur I'action missionnaire d'une Eglise fondée
et voulue par le Christ comme «sacrement de salut», «signe de salut au
milieu des hommes ».

La difficulté de cette réflexion apparait nettement dans les distorsions
successives auxquelles les propositions conciliaires ont donné lieu. Dés le titre
du rapport Coffy, I'expression « Eglise, sacrement visible du salut » (encore
utilisée par Paul VI dans L'évangélisation... n°® 23) est réduite a étre
« signe de salut au milieu des hommes ». Des deux termes du texte conci-
liaire que nous avons cités plus haut (« signe et moyen »), seul le premier
est retenu. Mgr Coffy est du reste conscient de I'aspect limitatif et partiel de son
étude : il appelle une série d'études complémentaires (p. 69-70).

Mgr Coffy a vu avec justesse les « dérives » qui pouvaient sortir de ses
propositions. Sur la réduction du sacrement au seul signe sensible, il écrit
en note de son rapport (p. 32) : « Ce langage privilégie ce qui est de I'ordre
de la signification. Un tel langage peut apparaitre trop faible pour dire toute
la réalité du sacrement. Il nous semble cependant que c'est dans cette -ligne
que doit se faire I'approfondissement de la notion de sacrement. La théologie
biblique nous apprend a mettre le sacrement du c6té de la Parole. La Parole
de Dieu opére en se manifestant. Elle se fait entendre a I'homme (signifi-
cation), elle se fait parole en lui (transformation). La Parole de Dieu est
efficace ».

Lancer la recherche dans la direction du sacrement pergu comme «Parole
visible de Dieu » est s'exposer a certains risques : ce chemin a été histori-
quement parcouru par la Réforme protestante. Le sacrement comme «Parole
visible de Dieu » est une doctrine luthérienne dont les implications ne seront
dégagées que par Calvin. Et cela a donné, chez les grands Réformateurs, de
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tres belles perspectives (1), insuffisamment exploitées. Mais cela a abouti, dans la
théologie protestante, a une dégradation de la réalité du sacrement, réduit a
étre une Parole de second ordre, une sorte de Parole de Dieu inférieure, pour
les simples et les illettrés.

Mgr Coffy critiquait également les expressions « fabriquer I'Eglise, faire
naitre I'Eglise » (p. 52), en notant les ambiguités qu'elles pouvaient recéler
« Ce ne sont pas les hommes qui font que I'Eglise est Eglise du Christ :
ils ne font que consentir a étre, dans le monde, communautairement, le signe
efficace de la présence et de I'action salvifique du Seigneur. Ils doivent prendre
conscience qu'ils le sont de fagon inadéquate et donc doivent constamment se
convertir; mais ils le sont trés réellement par la gréce ».

C'est ce que Paul VI soulignait dans I'exhortation apostolique déja citée
« La totalité de I'évangélisation, au-dela de la prédication d'un message,
consiste a implanter I'Eglise, laquelle n'existe pas sans cette respiration qu'est
la vie sacramentelle culminant dans I'Eucharistie »(n°® 28).

L'EXPRESSION « Eglise-sacrement » n'a guere recu chez les théologiens de
langue francaise les développements que I'on aurait pu espérer devant
I'étude de Mgr Coffy. Une partie de ces développements avait d'ailleurs
anticipé sur cette étude de 1971 (que l'on songe aux travaux de Louis
Bouyer, d'Henri de Lubac ou de Gustave Martelet). Il semblerait, en fait,
que ce soit plutot produit un phénoméne de dérivation, dont témoigne le livre
du P. Henri Denis, directeur-adjoint du Centre National de Pastorale Liturgique,
Des Sacrements et des Hommes (Chalet, Lyon, 1975). A partir des «
pratiques nouvelles » en la matiere, le P. Denis présente des hypothéses de
recherche. Si la méthode inductive est contestable, on peut du moins enregistrer
cette grande variété d'expériences « nouvelles », rapportées par l'auteur. De
méme, les hypothéses de recherche sont un foisonnement d'idées devant
lesquelles je suis souvent réservé : leur caractére hypothétique est
suffisamment souligné par I'auteur pour ne pas lui en faire grief. Le domaine
de la pastorale privilégie I'expérience ; la prudence ne doit pas étouffer
I'examen honnéte et attentif de pistes nouvelles : <« De tout
évangélisateur, on attend qu'il ait le culte de la vérité... » (Paul VI,
L'évangélisation... n° 78).

Vérité du regard porté sur les hommes et les faits, certes, mais aussi vérité
du témoignage sur la foi de I'Eglise. C'est pourquoi nous nous limiterons aux
points de repére théologiques que le P. Denis propose pour constituer «
le temps de la réflexion théologique proprement dite ». Il ne s'agit ici ni
de la description d'expériences ni de propositions de recherche, mais d'un exposé

11) « Dire que le sacrement est une Parole visible, cela devrait donc signifier que le
sacrement est un événement mystérieux ou la Parole nous touche directement, person-
nellement, non seulement pour nous éclairer, mais pour agir en nous, pour changer toute
notre vie en y apportant la vie méme du Christ », L. Bouyer, Parole, Eglise et Sacre-
ments dans le protestantisme et le catholicisme, Paris, DDB, 1960, p. 82.
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des normes théologiques adoptées pour analyser les unes et composer les
autres. Les exigences imposées par la théologie, dans le domaine des sacre-
ments sont, selon le P. Denis, au nombre de trois : « célébrer la foi»,
« célébrer la vie en célébrant le Christ », « faire I'Eglise pour célébrer en
Eglise ». Chacune de ces exigences correspond aux trois caractéristiques des
sacrements : pour des croyants, pour des hommes, en Eglise (2). Or le traite-
ment de chacun de ces trois «temps» de la « réflexion théologique» du
P. Denis entraine des distorsions de la théologie catholique qui correspon-
dent exactement aux dérives contre lesquelles Mgr Coffy mettait en garde
les théologiens.

1 - Célébrer la foi :

Il peut paraitre essentiel que les sacrements chrétiens soient des sacre-
ments de la foi et il I'est vraiment en effet : «Le rdle de I'évangélisation
est précisément d'éduquer tellement dans la foi qu'elle conduise chaque
chrétien a vivre — et non a recevoir passivement, ou a subir — les sacre-
ments comme de véritables sacrements de la foi» (Paul VI, L'évangéli-
sation... n° 47). En fait, le P. Denis retient cette « exigence » afin de justifier
les propositions de « pastorale du seuil » qu'il présente dans son étude. Il
propose en effet, a partir de I'affirmation des sacrements comme «sacre-
ments de la foi» une « modification du dispositif sacramentels comportant
la possibilité d'un baptéme par étapes et de ce qu'il faut bien appeler un «
mariage a l'essai ». (A partir d'un article du P. Moingt, I'auteur remet en
cause, du reste, l'indissolubilité de ce sacrement). Lorsqu'il est question
d'une « célébration de la foi» en Eglise, I'auteur se hate de préciser que
I'on peut étre diversement relié a cette Eglise. C'est |a, d'ailleurs, le « chapitre
théologique» le plus court et le plus vague du livre. L'auteur se défend de
vouloir une Eglise de purs : mais il n‘aborde pas le probléme de l'intégration
dans son nouveau « dispositif sacramentaire », des croyants qui témoignent
de cette « piété populaire » dont le Synode romain de 1975 a approfondi la
valeur.

2 - Célébrer la vie en célébrant le Christ :

L'auteur est, en revanche, plus précis lorsqu'il présente la seconde exi-
gence : célébrer la vie en célébrant le Christ. Car il explique que cela ne peut
se faire qu' «en célébrant la vie des hommes ». L'expression est accep-
table en demeurant dans une vague poésie ; le mot « célébration » et I'emploi
transitif du verbe «célébrer» appartiennent au jargon hexagonal d'Eglise. Mais

(2) L'expression « en Eglise » adoptée par Henri Denis ne nous parait pas trés exacte
(méme si elle souvent employée, a tort, aujourd'hui) : I'Eglise est une réalité concréte et
unigue, non un genre neutre et abstrait. La présence de I'article défini s'impose donc : «
dans I'Eglise », et non pas : « en Eglise », comme on dirait : « en vérité ». Il n'y a pas de vie
« en Eglise » en dehors de I'Eglise.
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un usage rigoureux en fait saillir les limites. C'est, semble-t-il, une
exaltation de la vie et des activités des hommes : « Il s'agit que la vie
célébrée par les hommes soit une vie totalement humaine, totalement
accomplie » (p. 119), une sorte de féte du monde, seul acte ou le Christ puisse
étre reconnu. L'auteur cite ici, sans une ombre d'humour, la phrase de Pilate :
Ecce homo, « voici 'Homme » (la majuscule dans le texte, p. 118). Le
christianisme est devenu un humanisme exacerbé, ou le rite demeure,
attaché désormais a I'humanité, et non plus a la divinité. Il s'agit & d'une
« célébration » paienne, et plus exactement naturaliste.

3 - Faire I'Eglise pour célébrer en Eglise :

Toute I'équivoque de I'expression « Eglise-signe de salut » apparait dans la
troisiéme « exigence », ou l'auteur avance l'expression « ecclésiologie sacra-
mentaire » (3). |l s'agit exactement de la dérive condamnée a l'avance par
Mgr Coffy : I'Eglise qui s'édifie elle-méme sera celle ol «le groupe vivra les
sacrements en dehors des actes sacramentels proprement dits » (p. 165). Un
certain nombre de conséquences découlent de cette proposition, en particulier
sur la «redistribution des ministéres» (ordination de femmes, ministére de
prétres mariés, présidence eucharistique confiée a des laics par « délégation
pastorale » p. 158).

Le P. Denis s'attache a montrer qu'il est sensible a une «petite dérive
théologique et pastorale » (p. 140) que le rapport de Mgr Coffy a fait courir
ces derniéres années a la théologie des sacrements : si I'Eglise est sacre-
ment, pourquoi y aurait-il encore des sacrements ? Sa réponse semble
résoudre de difficiles probléemes. Mais elle se situe de fait hors de la problé-
matique catholique. La caricature de la tradition et du magistére qu'il présente
n'invalide pas pour autant, de facon radicale, ce que cette tradition de foi et
d'enseignement a constitué : unité profonde des sept sacrements et pré-
sence du Christ aux sacrements.

|_ 'EGLISE n'a pu étre appelée «sacrement» que par analogie au Corps du
Christ. L'analogie est un passage a un autre ordre, passage que le
Concile a indiqué, comme je le rappelais plus haut «L'Eglise est dans le
Christ en quelque sorte le sacrement (c'est-a-dire le signe et le moyen) de
I'union intime avec Dieu et de I'unité de tous les hommes » (Lumen Gentium |,
1). Et tout sacrement est cette manifestation du Fils qui renvoie au Pére par le don
de I'Esprit.

La dimension trinitaire, absolument absente de I'étude du P. Denis, ne permet
pas de prendre cette derniére en considération en théologie chrétienne. Mani-

(3) Il me parait plus exact d'utiliser I'adjectif « sacramentelle ». Un sacramentaire, en
langue frangaise, est un manuel contenant les rituels des sacrements. Les approxima-
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festation de la vie trinitaire, le sacrement rend les hommes participants de
cette vie, il les restaure dans la filiation divine. De cette croyance fonda-
mentale de la tradition chrétienne dépendent les exigences véritables de toute
théologie sacramentelle. Le P. Ratzinger I'a clairement mis en évidence dans
un récent article de cette revue (4).

Au principe, et pour comprendre le sens profond du sacrement, le P.
Ratzinger part de l'acte liturgique. Ce point de départ, qui est proche de la
réalité vécue, désigne aussitot I'obstacle a toute réflexion : «Qu'est-ce que
quelgues gouttes d'eau ont a voir avec le rapport de I'homme a Dieu, avec le
sens de sa vie, avec son cheminement spirituel ? ». Tout le passage serait a
relire : « La parole exprime dans le sacrement le caractére historique de la foi : la
foi ne vient pas a I'homme comme a un moi isolé : il la regoit de la com-
munauté de ceux qui avant lui ont cru et lui ont apporté Dieu comme une
réalité de leur histoire » (p. 10-11).

Le rapport de I'Eglise au sacrement est un rapport de réciprocité : tenir, ce
qui est exact, que les sacrements sont sacrements de I'Eglise, est s'exposer a
I'erreur si I'on n'ajoute aussitét qu'ils constituent I'Eglise. L'Eglise se rassemble
autour du Sacrement unique qui la constitue, Jésus-Christ. Comme I'écrivait
Mgr Coffy : «En célébrant les sacrements, I'Eglise reconnait qu'elle ne nait
pas du monde, mais d'une intervention de Dieu. Elle proclame que Jésus mort et
ressuscité est salut pour tous les hommes. En célébrant les sacrements, elle
s'ouvre a l'irruption de I'Esprit Saint que lui envoie le Seigneur ressuscité pour
gu'elle se convertisse et témoigne du mystére du salut » (p. 54, les mots souli-
gnés sont dans le texte). Ou bien encore, comme [|'écrit le P. Ratzinger (cité
dans le rapport Coffy) : «L'Eglise et les sacrements tiennent et tombent
ensemble. L'Eglise sans les sacrements serait une organisation vide, et les
sacrements sans I'Eglise seraient des rites sans signification ».

UN point d'équivoque important, en théologie des sacrements, est également

révélé par la maniere dont le P. Denis utilise la notion de «Peuple de Dieu» (p. 138-
139) : il nous invite a une «mise en oeuvre de I'Eglise peuple de Dieu »,
concluant a une certaine opposition entre « /a théologie de Lumen Gentium »
et « la mentalité et I'appareillage » de la théologie d'avant le Concile Vatican 1.

Personne, certes, ne peut contester que le Concile n'ait trés intentionnelle-
ment parlé de « Peuple de Dieu », c'est-a-dire de tous les fidéles du Christ,
abstraction faite de leurs fonctions particuliéres dans I'Eglise, avant de consa-
crer, dans Lumen Gentium, un troisi€éme chapitre au réle propre de la hiérar-
chie, et plus spécialement des évéques, et un quatrieme chapitre aux laics.
Mais on peut interpréter de bien des maniéres cette priorité accordée au
« Peuple de Dieu ».

(4) Un seul Seigneur, une seule Foi, Paris, Marne, 1971, p. 71-107; « Baptisés dans
la foi de I'Eglise », Revue Catholique Internationale : Communio |/ 5, p. 9-21.

80

Eglise-sacrement et sacrements de I'Eglise

Devant cette diversité d'interprétations — qui n'est pas sans impact sur la
théologie des sacrements —, je crois important de relever une double méprise :
d'abord, il n'est pas vrai que l'idée de « Peuple de Dieu » nous soit présentée
comme /a toute premiere notion que nous ayons a nous former de I'Eglise, ni
donc comme le fondement rationnel de toutes les autres. Il se trouve, au
contraire, que tout le premier chapitre de la Constitution Lumen Gentium
nous présente I'Eglise comme le « Corps du Christ », lequel (nous dit-on)
« comporte une diversité de membres et de fonctions » Parmi les dons variés
faits a ce Corps, est-il précisé, « la grdce accordée aux Apétres tient la premiere
place », et « I’Esprit lui-méme soumet a leur autorité jusqu'aux bénéficiaires
des charismes » (n°7). Et le n°8 insiste sur l'identité de ce Cor ps mystique
du Christ avec la société visible et « organisée hiérarchiquement» que le
Sauveur remit et confia « Pierre et aux autres Apdtres ». |l serait donc inexact
de prétendre que I'idée premiére et fondamentale que le Concile nous donne de
I'Eglise soit celle d'une multitude de fideles non encore organisée. D'autre
part, I'idée est en opposition avec les données de I'Evangile : il est frappant
que l'institution du Colléege des Douze, appelés et institués, est antérieure a la
naissance de I'Eglise. C'est autour de ce noyau d'élus du Seigneur que se
rassemblera la communauté des fidéles.

Lorsque le Concile consacre un chapitre a la notion de « Peuple de Dieu », il
veut seulement mettre en lumiére, trés justement, les éléments de vie spiri-
tuelle qui sont communs indistinctement a tous les fidéles du Christ, anté-
rieurement a toute considération de leurs fonctions dans le Corps mystique. Il
n'y a pas lieu d'y trouver une nouvelle ecclésiologie. C'est ce qui se produit
pourtant lorsque I'on oppose a la théologie « anté-conciliaire » la (nouvelle)
« théologie du Peuple de Dieu », par une utilisation forcée et inexacte des textes
conciliaires.

Cela aboutit a une organisation « démocratique» des structures «hiérar-
chiques » entrainant une redéfinition des ministéres et d'étranges consé-
quences dogmatiques : confier a des laics, sur délégation pastorale, la prési
dence de I'Eucharistie impliquerait une théorie nouvelle, et moins uniforme, du
degré de «présence» du Christ dans les diverses célébrations eucharisti-
ques (cela appartient a un groupe de « conséquences concretes » d'une
hypothése du P. Denis). Autre conséquence : il semblerait qu'alors le seul
réle vraiment fondamental de l'autorité pastorale serait de régler le déroule-
ment matériel des rites, sacramentels, et non point tant de rappeler inlassa-
blement aux fidéles les grandes vérités doctrinales et morales qui constituent
I'objet de la foi chrétienne.

SI je me suis attardé sur le livre du P. Denis, en m'en tenant a ses
considérations théologiques, ce n'est pas pour accabler un auteur : son
ton est souvent modéré ; il utilise la forme interrogative ou dubitative
plus souvent que de franches affirmations. Mais ses questions montrent assez
clairement les impasses auxquelles meéne une interprétation erronée des tex-
tes conciliaires et du rapport de Mgr Coffy. Ce qui est dautant plus facheux que
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la réflexion théologique, en France, pourrait faire beaucoup mieux, comme le
montre I'élaboration du Rituel de la Confirmation.

Depuis longtemps déja, le P. Bouyer avait fait remarquer que «pour I'Eglise
ancienne, le baptéme et la confirmation constituent deux phases successives
et inséparables d'une seule et méme initiation a I'Eucharistie » (5). La réforme
liturgique fut I'occasion de reprendre la réflexion sur la confirmation. Le
nouveau rituel fut longuement discuté ; entre autres, le texte définitif (le premier
rituel définitif en langue francgaise), qui est proposé depuis 1976, tient compte
des remarques et propositions du P. Ligier (6). Ce Rituel me parait étre un
bon exemple des excellentes conséquences de la réforme liturgique sur la
réflexion théologique, tant il est vrai que « la liturgie est le sommet auquel
tend l'action de I'Eglise et en méme temps la source d'ou découle toute sa
vertu » (Constitution sur la Liturgie n° 10).

Le Rituel pour la Célébration de la Confirmation mériterait une analyse
détaillée. Je me bornerai ici a en dégager les deux articulations nouvelles,
qui rejoignent les pistes ouvertes par Mgr Coffy : la célébration en Eglise et
une « anthropologie sacramentelle ».

Le nouveau rituel permet de donner le sacrement au terme de l'initiation
baptismale, lorsque celle-ci est célébrée pour un adulte (ce qui est la tradition
de I'Orient qui I'a également étendue aux enfants). Si les candidats ont recu
le baptéme dans leur enfance, la célébration aura lieu normalement au cours
de la messe, et elle s'ouvrira par le renouvellement des promesses du baptéme.
Les pouvoirs des simples prétres sont élargis par un droit nouveau, qui rap-
proche la pratique latine de la tradition orientale.

L'accent est mis sur la célébration dans I'Eglise : «La confirmation est un
événement d'Eglise, et elle s'accomplit dans la foi de I'Eglise » (Orienta-
tions... n° 16). Les orientations doctrinales et pastorales insistent sur la mise
en oeuvre, dans le Corps unique du Christ, des charismes de chacun pour
contribuer au dynamisme apostolique de la communauté. Le role de I'évéque
est souligné comme celui de veiller a I'unité de la mission et a la com-
munion de la communauté ecclésiale. Les introductions proposées pour la
profession de foi mentionnent le caractére transmis et communautaire de cette
foi. La priere universelle qui précéde la liturgie eucharistique étend cette
communauté a tous les croyants ; la célébration eucharistique elle-méme,
enfin, intégre la démarche de la confirmation dans la réalité du Corps unique
rendu présent sur l'autel.

Certes, le sacrement reste individuel ; il a une efficacité particuliére sur
chaque chrétien. De plus, il ne constitue pas I'unité interne de I'Eglise au
méme titre que I'Eucharistie, sacrement de I'unité par excellence. 1l affirme
plutét l'unité de la mission : le peuple de baptisés-confirmés est uni dans
I'annonce de I'Evanaile.

(5) Par divers articles, entre 1948 et 1954 (cf. J.-P. Bouhot, La confirmation, sacre-
ment de la communion ecclésiale, Chalet, Lyon, 1968, p. 19-20).

(6) La Confirmation. Sens et conjoncture oecuménique hi er et aujourd'hui,
Beauchesne (Collection «Théologie historique », n° 23), Paris, 1973 (précédé par
deux importants articles parus dans Gregorianum, Rome, 1972).
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Car la confirmation a une dimension anthropologique (rr des sacrements
pour des hommes »l, admirablement mise en relief dans le nouveau rituel :
le rite nouveau dégage la spécificité de la confirmation comme le don de
I'Esprit. Sans doute, la vie trinitaire commence dans I'ame du baptisé. Mais
dans la confirmation (le rituel le rappelle en faisant référence a la Pentecéte),
I'Esprit est donné au fidéle en vue de la mission. Le sacrement fait mémoire
de la Pentecéte. L'Esprit n'est pas seulement présent : il I'est déja depuis le
baptéme. Il est présent en tant qu'envoyé du Pére et Fils. Plus qu'une
simple présence, I'Esprit est en acte dans le baptisé-confirmé, et trés exacte-
ment en mission. Cette mission, qui est d'abord un acte intérieur a Dieu lui-
méme, s'étend a l'individu pour le dépasser et l'inclure dans I'annonce de
I'Evangile a tous les hommes. Cet acte demande, pour devenir proprement un
signe, toutes les dimensions de I'homme (7).

Le sacrement est un acte et une chose. En tant que chose, il participe a la
réalité des choses et des étres ; mais en tant qu'acte, il prend vie et se déve-
loppe dans un étre vivant, qui lui fournit le lieu nécessaire de son expression :
dans la communauté-Eglise, la mission de I'Esprit sur un baptisé lui confére la
mise en oeuvre de charismes particuliers, qui sont missionnaires (on ne regoit
de charismes que pour les autres). Et la mise en acte de ces charismes n'est
autre chose que la priere. La confirmation est avant tout le sacrement de la
priére, car c'est I'Esprit qui nous fait dire «<Abba ! Peére ! »,

Au catéchumene qui a cru suffisamment pour se donner, la confirmation
est la réponse vivante de son Seigneur glorifié. Le Christ n'est plus seulement
un « Lui », dont il sait le passage sur terre et attend la rencontre eschato-
logique. Mais il est désormais son propre Seigneur, rabbouni, «mon mai-
tre | ». Car I'Esprit est dans le temps le signe et le témoin qui fait médiation
entre nous et le Christ ressuscité (8).

Tout le dernier chapitre du livre du P. Ligier (Pour un renouveau théolo-
gique de la confirmation) serait a citer. Nous en retiendrons seulement qu'il
est possible, a partir des exigences de la réforme liturgique et dans la réflexion
sur des rituels nouveaux, de prolonger les développements théologiques
appelés par Vatican Il d'une maniére conforme a la Tradition de I'Eglise.

Jean-Robert ARMOGATHE

(7) L. Ligier, ibidem, p. 254-255. Il conviendrait de lire ici 'ensemble des pages 252-
257 (« LEsprit-Saint'et la vie personnelle »).

(8) L. Ligier précise (p. 256) : « Cette expérience peut étre vécue avant la Confirmation et
indépendamment de tout rite; mais elle n'a jamais lieu que dans I'Esprit. Le propre du
sacrement est ici de garantir a cette expérience une authenticité d'Eglise, de lui conférer
une efficacité pléniére et de I’ériger, au moins en droit, en régime normal du chrétien ».

Jean-Robert Armogathe, né & Marseille en 1947. Ecole Normale Supérieure en 1967 ;
agrégation de lettres en 1971 ; doctorat de troisiéme cycle en philosophie, 1973. Etudes
de théologie et de patristique a Strasbourg et a Rome. Maitre-Assistant a I'Ecole Pratique
des Hautes Etudes (Sciences Religieuses), Sorbonne. Prétre du dioceése de Paris depuis
1976. A publié Le quiétisme (Paris, P.U.F., 1973), Theologia Cartesiana, La Haye, M.
Nijhoff, 1977 ; a paraitre Les vingt-et-une réformes de I'Eglise (Paris, Fayard, 1977).
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En complément aux développements donnés par le numéro II-1 de Communio :
« Jésus, né du pére avant tous les siécles », particulierement par les textes de K.
Reinhardt et W. Loser, nous donnons ici la présentation, par son auteur, d'une thése
récente et remarquée de christologie. Sa technicité et la précision de son propos,
que seuls comprendront les spécialistes, conviennent mal, sans doute, a l'intention
générale de clarté et d'édification que Communio tente de suivre. Ce n'est pourtant
pas sans raison que nous admettons une entorse exceptionnelle a ce principe;
d'abord parce que l'esquisse d'un modéle hégelien organise de facon remarquable-
ment suggestive |'ensemble touffu des christologies contemporaines publiées
en langue allemande; ensuite parce qu'il nous a semblé parfaitement normal de
faire bénéficier de l'internationalité de Communio un membre de I'Eglise cubaine,

qui a droit a notre soutien fraternel (N.d.l.R.).

Emilio BRITO :

Le modéle hégelien

des christologies contemporaines

Le recours a Hegel ne compromet pas nécessaire
I'équilibre et la justesse d'une christologie calibae. Il
permet parfois de situer les tentves contemporaines,
d'en mesurer certaines insuffisances. Mais aus&stcle
modéle hégelien lui-méme qui, & la fin, devientestable.

DANS I'optique de Hegel, il est possible
de situer les christologies actuelles
sur trois registres (1), ceux mémes
qu'exploite la christologie hégélienne 12) :
fa perspective historique des Lecons sur la
Philosophie de la Religion, la perspective
subjective de la Phénoménologie de
I'Esprit, et la « perspective » absolue
de I'Encyclopédie des Sciences
Philosophiques. Comme la vision absolue

(1) Nous ne pouvons faire ici qu'une présenta-
tion cursive de notre théme. On trouvera une
argumentation plus détaillée, avec justifications
textuelles, dans notre thése de doctorat en théo-
logie, La Cristologia de Hegel, Université Catholi-
que de Louvain, 1976.

121 On n'ignore pas que Hegel, théologien de
formation, a élaboré toute une dogmatique. Les
premiers, A. Chapelle, C. Bruaire et A. Léonard
nous ont appris a connaitre son exigence ra-
tionnelle et son ampleur systématique.
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(Encyclopédie) épuise tant le calvaire de
la liberté (Phénoménologie) que la pro-
messe de I'histoire (Legons), elle offre une
clé de lecture d'une rigueur et d'une puis-
sance auxquelles, en principe, rien n'échap-
pe (méme du seul point de vue spéculatif) : il
suffira de I'appliquer aux divers essais
christologiques pour en découvrir la justi-
fication momentanée, comme la déficience
absolue.

Christologies subjectives
(R. Bultmann, K. Rahner)
ou le point de vue

de la Phénoménologie.

Voyons d'abord, dans l'orbite de Ia
Phénoménologie (3), la christologie mar-

(3) Commandée par le deuxiéme syllogisme de la
philosophie : Encyclopédie, §576.

Le modeéle hégelien des christologies contemporaines

quée par le mouvement réflexif de la
conscience de soi. De ce type, la christolo-
gie de Bultmann (4) fournit I'exemple le
plus important parmi les christologies pro-
testantes. Son mouvement se situe a I'inté-
rieur de l'autocompréhension croyante qui
se déprend de toute expression objecti-
vante, afin d'étre eschatologiquement cla-
rifiée par sa référence au kérygme ; celui-ci
est entendu comme I'expression d'une
compréhension de I'existence humaine, ex-
pression qui reste aussi pour I'homme d'au-
jourd'hui une possibilité de son autocom-
préhension.

Certes le kérygme bultmannien s'arréte
en-dega du Savoir absolu et son pro-
gramme de démythologisation parait plutot
borné, comparé au calvaire phénoménolo-
gique de la conscience. Cependant, sa
thése fondamentale, comme celle de Hegel
pour autant qu'elle s'inscrit a l'intérieur de
cette perspective anthropologique, se
résume nécessairement ainsi : chaque
énoncé sur le Christ est aussi un énoncé sur
I'hnomme, et inversement; la christologie
est en méme temps sotériologie ; le Christ
est le « Médiateur », dont l'altérité
représente phénoménologiquement a la
conscience finie son propre devenir spiri-
tuel.

Conséquence : tout discours christologi-
que qui ne pourrait s'interpréter comme
possibilité d'existence dans la foi let qui, de
ce fait, ne conduirait pas a la décision exis-
tentielle) doit étre disqualifié comme « ob-
jectivation » historique, apocalyptique ou
gnostique. Mais pour Hegel, la christologie
ne se réduit jamais a sa perspective subjec-
tive : elle est aussi et surtout historique et
absolue. Elle ne se confine donc pas dans
une seule de ses dimensions. Telle serait,
d'un point de vue formel, I'objection hégé-
lienne la plus décisive a la « concentration
anthropologique » voulue par Bultmann.
L'objection faite habituellement a la chris-
tologie bultmannienne revient a celle-ci. A
partir d'une perspective historique, W. Pan-
nenberg critique le risque de subjectivisme
contenu dans une telle interprétation exclu-
sivement sotériologique. A partir d'une
« perspective » absolue, K. Barth refuse un
pro nobis qui serait pure fonction d'un pro
me.

14) OU se situent également des christologies
comme celles de Gogarten, d'Ebeling et de H.
Braun.

Méme les critiques qui insistent, avec rai-
son, sur la distance qui sépare la christolo-
gie bultmannienne de l'anthropologie d'un
Feuerbach, se voient forcés de constater
son caractére ‘étroitement anthropologique,
lui-méme dl a sa réduction du cosmos et
de I'histoire a la seule « historicité » de
I'existence humaine. La Phénoménologie
hégélienne, il est vrai, méconnait, elle aussi,
ce qu'est proprement I'histoire : la cons-
cience réflexive, dans sa finitude, est inca-
pable de concevoir exactement I'objectivité
spirituelle de I'Histoire comme Geschichte.
Mais, dans leur perspective complémen-
taire, les Lecons articulent la christologie a
I'Histoire mondiale (Weltgeschichte/ et
I'Encyclopédie, dans sa vision absolue, réa-
lisera le retournement (rejeté par K. Barth
dans R. Bultmann) par lequel I'élément his-
rorico-mondain autant que I'élément
anthropologique se transfigurent en phéno-
meénes de la finalité propre de Dieu méme.
Au reste, méme a l'intérieur du cadre de la
Phénoménologie, beaucoup plus ample que
celui de l'interprétation existentielle, la
christologie hégélienne n'aurait pas de
peine a rapporter la christologie de Bult-
mann (et ses limites évidentes dans son
individualisme et son spiritualisme a colora-
tion piétiste) a la « belle &me », symbole de
la conscience protestante incapable d'accé-
der au supréme «dépouillement» ontique
de I'Essence divine.

La confrontation avec la christologie hé-
gélienne met donc en relief I'étroitesse de
celle de R. Bultmann. Mais inversement, le
sens aigu qu'a R. Bultmann de la transcen-
dance de la Parole divine attestée dans la
Bible, et de la souveraineté du Dieu vivant
— qui s'y exprime avec une liberté insonda-
ble, avec une autorité qui exige, au-dela de
nos explications, I'écoute insurpassable et
I'obéissance croyante —, fait ressortir des
aspects de l'expérience chrétienne (proches
de ceux que souligne le paradoxe dialogal
de Kierkegaard) qui démasquent la partia-
lité¢ de la christologie de Hegel : ces aspects
sont irréductibles a la parousie spéculative,
qui prétend absorber dans la transparence
du Concept I'opacité altérante de la Parole.

Parmi les théologiens catholiques, aucun
ne parait avoir élaboré de maniére plus
conséquente que K. Rahner une christolo-
gie en perspective anthropologique. A l'ins-
tar de R. Bultmann, dont il partage le souci
de démythologiser les représentations tra-
ditionnelles, K. Rahner privilégie I'expé-
rience de la conscience. On part d'une
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christologie anonyme «en recherche»:
I'nomme, dépouillé de sa finitude tant par
I'amour absolu du prochain, que par la dis-
ponibilité absolue pour la mort et I'espé-
rance absolue du futur, s'immerge radica-
lement dans son humanité ; a I'extrémité
de sa recherche, il réalise I''dée de I'Hom-
me-Dieu, structure humaine transcenden-
tale rapportée, par prolepse, au Christ.
Cette « christologie d'en-bas » ébauchée
dans les écrits récents de Rahner s'inscrit
dans la continuité de sa christologie trans-
cendentale, atteignant la pensée de I'In-
carnation de Dieu, de sa libre épiphanie
dans [l'histoire, comme ce vers quoi, par
essence, I'homme est toujours a-symptoti-
quement en chemin (5). Le paralléle entre
le Vorgriff (saisie par anticipation) rahné-
rien et le mouvement de la conscience
malheureuse chez Hegel, entre' Il'espoir
rahnérien de dépasser cette approche
indéfinie et la critique hégélienne du pur
« au-dela » de la « vision morale du
monde », entre le terme divino-humain de
la christologie transcendentale et la réconci-
liation de I'Essence et du Soi-méme comme
terme religieux de la conscience dans la
Phénoménologie, n'échappera pas au
connaisseur. Dans ce cadre méthodique,
centré sur |'accés de 'homme & son salut, la
formule fondamentale de la christologie de
Rahner ne peut nous étonner : christologie
comme anthropologie transcendante et an-
thropologie comme christologie défi-
ciente (6).

(5) La structure de la christologie transcendentale
peut se résumer comme suit : en tout acte
catégoriel de connaissance et de liberté, 'lhomme
s'expérimente plongé, au-dela de tout objet
catégoriel, dans un Mystere inaccessible ; ce
n'est que dans cette anticipation de I'Infini que le
fini peut étre connu comme tel ; ainsi seulement
la liberté est possible. L'homme ose espérer que
ce Mystere, loin de se limiter a étre le terme d'un
mouvement indéfini, parviendra a se communi-
quer a lui, dans une médiation historique. Il
espeére donc que dans son histoire un homme de-
viendra transparent de Dieu.

(6) La christologie comme anthropologie trans-
cendante est |'objectivation « par excellence »
du Dieu qui se projette humainement. Cf., dans la
Phénoménologie, ch. 7, le mouvement « reli-
gieux » d'autorévélation de la substance. L'an-
thropologie comme christologie déficiente
marque la non-impossibilité de I'union hypostati-
que ; cf. ibid., ch. 6, le mouvement « spirituel »
d'auto-dépouillement du soi fini.
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Malgré son horizon a prépondérance
anthropologique, cette christologie
s'approche, plus que celle de Bultmann, de
la largeur des vues hégéliennes. A distance
de I'« acosmisme » bultmannien, K. Rahner
s'est efforcé d'ébaucher sa doctrine a l'inté-
rieur d'une vision du monde évolutive (71
qui marque la convergence christocentrique
tant de I'histoire de la nature que de celle de
la liberté, ce qui rappelle I'exposition reli-
gieuse, chez Hegel, du mieu idéal de I'Es-
prit et de la nature comme Corps mystique
(Encyclopédie § 577). De plus, dans ses
écrits récents, K. Rahner insiste sur la con-
tionnement réciproque du transcendantal et
de I'historigue comme aussi sur son
corollaire : la relation des deux types fonda-
mentaux (selon lui) de christologie : la chris-
tologie métaphysique dans l'orbite de la
transcendantalité de I'homme, et la christo-
logie de I'histoire du salut dans le cadre de
son historicité.

On a pu toutefois lui reprocher de ne pas
s'en tenir suffisamment au caractére formel
de son optique, — en définitive unilatérale-
ment anthropocentrique. Du point de vue
de I'histoire, W. Kasper observe que, mé-
me dans ses derniers écrits, I'histoire;
parait n'étre guére que le matériau Ca-
tégorial dans lequel s'effectue la liberté
transcendentale (81. D'ou il ressort que
I'histoire terrestre de I'Homme-Dieu et
en particulier sa Croix, surgit plutdt au se-
cond plan par rapport a l'incarnation déja
(asymptotiquement) accessible en dehors
de I'histoire évangélique. Du point de vue
absolu, la critique principale de la visée rah-
nérienne vient de H. Urs von Baltasar : une
christologie qui part d'un enracinement
dynamique subjectif et qui conclut de cette
attente ouverte et infinie & la convenance et
a la rationalité interne de I'a%ite de foi, court
toujours le risque de transformer la mesure
intime de l'esprit « en recherche » en
mesure de la Révélation.

Avec son insistance sur la mort du Christ

comme révélation authentique du Dieu-
Esprit et son ouverture libératrice sur
(7) Rahner indique son affinité avec la christolo-
gie ébauchée par Teilhard de Chardin dans I'hori-
zon de sa cosmologie.
(8) Au lieu d'étre un contenu effectif signifiant
une détermination des conditions de possibilité
transcendantales de l'entendement et qui, non
déductible de celles-ci, ne peut étre pleinement
congu par elles.

Le modéle hégelien des christologies contemporaines

I'Histoire mondiale (Weltgeschichtel (91, la
christologie des Legons offrirait, en dépit de
ses carences, un correctif au formalisme
rahnérien. La dénonciation de la « réduction
anthropologique » et I'exigence d'une chris-
tologie qui se soumet au rayonnement pro-
prement théologal de la Révélation, trou-
veraient, d'autre part, un puissant allié dans
la christologie de [I'Encyclopédie, centrée
sur l'auto-manifestation de I'Absolu.

La comparaison avec la structure de la
christologie hégélienne améne a souligner
les déficiences de la christologie de K. Rah-
ner. Toutefois, celle-ci met en valeur le lien
entre I'Infini et la finitude, ainsi que sa radi-
calisation hypostatique, faite d'une promo-
tion réciproque et non d'une mutuelle réfu-
tation, irréductible qu'elle est a la dialecti-
que négative ; elle pointe ainsi dans une
direction (101 ou la christologie hégélienne
pourrait se libérer de sa propre partialité
cruciale.

Christologies objectives

(W. Pannenberg, J. Moltmann)
ou le point de vue des Lecons sur
la Philosophie de la Religion.

Dans la ligne des Legons hégé-
liennes (11) s'inscrit une christologie
marquée par le déploiement successif du
contenu chrétien positif comme du savoir
qui le concerne. Cette voie — la christologie
de I'histoire — semble avoir actuellement
pour représentants principaux W.
Pannenberg et J. Moltmann (12).

La christologie de W. Pannenberg —
contrepartie exacte de celle de R. Bultmahn
— place au premier plan non plus I'exis-
tence (Kierkegard) mais I'histoire (Hegel),
comme I'horizon le plus compréhensif de la
théologie chrétienne. W. Pannenberg sou-
ligne le lien qui existe entre I'idée de la fin,
de I'histoire mise a la base de sa propre thé-

(9) Sur ce point, I'évolution de J.-B. Metz,
disciple de K. Rahner, pourrait suggérer les li-
mites de la forme de pensée transcendantale.

(10) Suivie, entre autres, par E. Schillebeeckx.
(11) Structurées selon le schéme du premier
syllogisme de la philosophie : Encyclopédie,
§575.

(12) Parmi les théologiens catholiques, qu'il suf-

fise de mentionner C. Duquoc, qui ne cache pas
<nn rannart tant A Pannenhera air'a Maltmann

ologie et l'idée hégélienne de la manifesta-
tion définitive de Dieu dans le Christ. Mais a
la différence de Hegel, qui professe une
compréhension exhaustive de la mort du
Christ, il voit l'espérance apocalyptique
accomplie dans le Christ de fagon seule-
ment proleptique, et, pour autant, non
pleinement concevable : c'est l'espérance
de l'auto-révélation de Dieu dans I'événe-
ment universel de la résurrection des morts.
Ainsi se trouve corrigée sur un point-clef la
pensée idéaliste de Hegel : dans le Christ,
Dieu se révéle comme le Dieu toujours
caché.

Ce que L'Esquisse d'une christologie de
W. Pannenberg pose en premier lieu .ne
sera donc pas, comme dans les Legons de
Hegel, le concept du Dieu-Esprit, mais,
comme il convient a la révélation de Celui
qui reste insaisissable, le fait de la ré-
surrection de Jésus. Toutefois, une réelle
parenté entre les deux christologies ne s'en
manifeste pas moins dans leur structure
commune. Rompant l'ordre chronologique,
la résurrection de Jésus fonde, dans
I'oeuvre de W. Pannenberg, a l'instar du
« Concept» (Begriffl dans les Legons, la
signification de Jésus a partir de Dieu. La
deuxiéme partie de L'Esquisse se
concentre, comme le moment « représentatif
» des Legons, sur la particularité historique
de Jésus en tant que Dieu se révele en elle.
La force salvatrice de I'numanité de Jésus,
loin d'étre une projection de I'expérience de
la  communaut¢ (comme dans une
christologie subjective), émane de sa divi-
nité. Enfin, non sans analogie avec le mo-
ment « spirituel » des Legons, la derniére
partie en articule concrétement, selon la
doctrine ecclésiale, la divinité universelle et
I'humanité particuliére du Christ.

Malgré l'isoformisme qu'on vient
d'évoquer, la christologie de L'Esquisse
résiste peut-étre moins a la critique que
celle des Lecons. Il n'est guére étonnant
gu'on lui reproche, a partir de I'horizon exis-
tentiel, (Conzelmann) de vouloir une fois de
plus fonder la foi sur les faits historiques. Et
méme un auteur comme C. Duquoc,
pourtant si proche de lui, estime que W.
Pannenberg ne reconnait pas assez le role
irremplacable de la décision existentielle.
Une christologie historique — ici ressort I'é-
quilibre de la synthése hégélienne — ne
peut se passer du mouvement complémen-
taire (thématisé dans la Phénoménologie)
par lequel la conscience accéde librement a
sa vérité. En outre, a partir de I'horizon
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absolu, la question s'impose : un schéma
unilatéral «d'en-bas» n'exténue-t-il pas la
nouveauté du Christ, le réduisant —
contrairement a l'intention fondamentale de
W. Pannenberg dans son opposition a R.
Bultmann — a l'exaltation de ce qui était
contenu en puissance dans le « en-bas » ?

Pareille méthode ne semble pouvoir étre
plus que celle d'une perspective partielle
(13) ; il faudrait l'arracher a sa partialité en
l'assumant (a I'exemple de ['Encyclopédie)
dans la perspective de I'absolue autorévé-
lation de Dieu 114). Dans le cadre méme de
la perspective historique, la confrontation
avec les Lecons fait apparaitre dans
I'Esquisse une certaine dévalorisation de la
Croix. La méditation presque purement so-
tériologique de la Passion discerne-t-elle
suffisamment, dans la mort du Christ, la ré-
vélation achevée du Dieu chrétien ? La
crisis du calvaire ne tend-elle pas a étre ni-
velée par la Résurrection, considérée avant
tout dans son rapport avec la prétention
pré-pascale de Jésus? (B. Klappert). D'ou
l'insuffisante ouverture de W. Pannenberg a
la négativité et a son poids dans I'histoire.
Sur ce point particulier, J. Moltmann tirera
plus de profit de la lecon hégélienne.

On sait que la christologie de J.
Moltmann, aprés s'étre inscrite dans le ca-
dre d'une théologie de I'espérance (en dia-
logue avec Le Principe Espérance de Ernst
Bloch), s'est déployée, prolongeant la théo-
logia crucis, en méditation du Calvaire. La
doctrine de la Résurrection peut étre consi-
dérée comme un prolongement critique de
I'orientation (en contraste avec les Legons)
de /'Esquisse. Quant a sa doctrine de la
Croix, elle tend a combler la déficience que
nous avons signalée dans celle de W.
Pannenberg.

D'abord avec W. Pannenberg pour sous-
traire la théologie a I'négémonie de la sub-
jectivité réflexive, J. Moltmann Iui reproche
cependant d'abandonner la tension (vétéro-
testamentaire) entre la promesse et son
accomplissement au profit d'une eschatolo-

(13) II faudrait donc également reconnaitre la
limite de I'essai de P. Schoonenberg, radicale-
ment « d'en bas ».

(14) La récente autocritique faite par W. Pan-
nenberg de la méthode de son Esquisse ne semble
pas dire autre chose. « Christologie et théologie »,
dans Les Quatre Fleuves, 4, Paris, Seuil, 1975, pp. 88-
89.
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gie de I'Histoire du monde, qui remplacerait
simplement le cosmos des Grecs par un
cosmos ouvert au futur. Remontant a Dieu a
partir du miroir de ses actes historiques, sa
théologie ne pourrait atteindre qu'un theos
epiphanes, un dieu manifeste, connu
(comme celui de Hegel) purement aprés
coup. Bien que la réalité ne puisse encore
étre vue dans sa totalité, I'irruption de la fin
n'étant que proleptique, un jour, semble
dire W. Pannenberg selon la critique de J.
Moltmann, le monde sera une théophanie,
et la connaissance de Dieu sera libérée de
son insuffisance eschatologique. J.
Moltmann n'a-t-il pas raison de mettre en'
garde contre la tendance a résorber I'espé-
rance dans la gnose ? Mais ne se
nourrissent-elles pas plutét I'une l'autre,
méme dans I'éternité ? Malgré la distance
qu'il prend par rapport a l'idéalisme, le W.
Pannenberg de la Révélation comme his-
toire serait encore en cela trop timide. C'est
du moins ce que suggére J. Moltmann.
Mais celui-ci ne court-il pas a son tour le
risque inverse d'accentuer la promesse au
détriment du trait distinctif de I'eschatolo-
gie chrétienne, a savoir, la conviction que le.
Régne de Dieu a déja fait irruption dans le
Christ ? La critique adressé par Hegel au
subjectivisme fini (Le Sollen de Kant et du «
Juif ») garde ici son actualité.

De fait, aprés sa premiére esquisse, J.
Moltmann semble avoir atteint une position
plus équilibrée. Si, dans la Théologie de
I'espérance, cette espérance paraissait s'o-
rienter uniquement vers le Dieu qui effectue la
Résurrection du Christ et son avenir, le
Dieu crucifié corrige ce point de vue escha-
tologique et fonctionnel en le plagant a I'in-
térieur d'une théologie trinitaire de la Croix.
L'histoire de Jésus jusqu'a la Croix est
comprise a partir de la Résurrection comme
I'histoire effective de Dieu ; la mort du
Christ est un événement entre Jésus et
Dieu, et réciproquement. Il s'agit finale-
ment, comme pour Hegel, d'un événement
entre Dieu et Dieu, ce qui suppose un
concept de Dieu proprement chrétien.

Si, dans I'évolution de K. Rahner, la chris-
tologie anthropologique tend a s'ouvrir a la
perspective historique, dans celle de J.
Moltmann la christologie en perspective
historique tend vers la christologie absolue.
Pareille orientation est déja visible dans la
Théologie de Il'espérance, qui souligne ce
qu'a d'unilatéral tant la preuve de Dieu a
partir de I'existence (actualisée dans
l'interprétation existentielle de R. Bultmann)
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que la preuve a partir du cosmos (trans-
posée historiquement dans la théologie pro-
leptique de W. Pannenberg). Parallélement, /e
Dieu crucifié cherche a dépasser le caractére
unilatéral de la question « le Dieu éternel
est-il dans le Christ ? » — par laquelle,
selon le schéme cosmique de I'Eglise
ancienne (et, ajouterons-nous, celui des
Legons), on passe du Dieu éternel au
mystére de Jésus —, ainsi que celui de la
question inverse : « Jésus peut-il étre
appelé Dieu ? », en laquelle, dans la pers-
pective subjective moderne (qui est celle de
la Phénoménologie), I'nomme cherche
l'accés a sa vérité. Il adopte le point de vue
évoqué par la question : « Es-tu celui qui
doit venir ? », ce qui englobe et la question
de Dieu et la question de I'homme, sans
choix préalable entre « descente » de Dieu
(comme dans les Legons) et « venu a soi »
de I'homme (comme dans la Phénoménolo-
gie). Le subjectivisme eschatologique de la
théologie de l'espérance se voit maintenant
tempéré par l'optique trinitaire, qui introduit le
croyant dans I'Amour qui procéde de Dieu.
La thése centrale expose la théologie de la
Croix comme doctrine de la Trinité et celle-
ci comme théologie de la Croix : condition
pour que le Dieu crucifié soit pleinement
percu. A partir de ce centre se situent la
dimension anthropologique aussi bien que
la  dimension historico-objective. La
christologie de J. Moltmann semble
atteindre ainsi le niveau de la christologie
absolue. Les réserves (luthériennes) qu'il
fait au sujet de la theologia gloriae ne font
que le rapprocher davantage de Hegel.
Mais dés lors un doute surgit : une christo-
logie en dialogue toujours plus étroit avec
Hegel pourra-t-elle résister de fagon cohé-
rente a son absorption par la logique néga-
tive, si elle n'articule pas plus nettement la
complémentarité de la theologia crucis et
de la theologia gloriae, et si elle n'accentue
pas la primauté de celle-ci ? Précisément, la
présence d'une Gloire irréductible a la croix
hégélienne s'affirme dans la christologie
absolue de Hans Urs von Balthasar.

Christologies absolues

(K. Barth, H.-U. von Balthasar)
ou le point de vue
de L'Encyclopédie.

Au-dela du déploiement successif des
Legons et de l'itinéraire réflexif de la Phéno-
ménologie, se situe, dans l'orbite englo-
bante de I'Encyclopédie, une christologie

rythmée par le mouvement de répartition
grace auquel le Logos fait de I'esprit et du
monde les lieux contrastés de sa propre ré-
vélation 1151. Ce point de vue de la révéla-
tion proprement théo-logale en Jésus-
Christ — christologie absolue — est le
centre ultime des christologies de H.-U. von
Balthasar et de K. Barth.

Balthasar annonce lui-méme de fagon
non équivoque le niveau de sa christologie :
ce que Dieu dit a I'nomme dans le Christ ne
peut avoir pour norme le monde dans son
ensemble — comme dans la « réduction
cosmologique » —, ni I'homme en particu-
lier — comme dans la « réduction anthropo-
logique ». Ni pure élévation de la sagesse
religieuse de I'humanité , ni pur avénement
définitif de I'homme, le christianisme ne
peut étre compris, en derniére instance, que
comme I'Amour divin qui se glorifie lui-
méme. De la découle l'unique méthode
apte a revendiquer le lieu central en théolo-
gie. La vérification cosmologique en histo-
rique, tout comme la vérification anthropo-
logique, ne sont pour Balthasar — comme
pour Hegel — que des points de vue
complémentaires et secondaires. Comme le
centre de la théologie de I'Encyclopédie est
I'absoluité débordante du Logos en
son mouvement d'automanifestation, ainsi
la théologie balthasarienne se plie au
mouvement souverain par lequel la Gloire
de Dieu, procédant d'elle-méme, rayonne
a partir de soi dans une absolue liberté.
Enracinée dans la splendeur éternelle de
la divinité, cette théologie devient apte
'a montrer, sous les espéces et apparentes
du Verbe incarné dans la nature et
'dans I'histoire, son rayonnement pour
la foi. L'évidence subjective et I'évidence
objective sont ainsi mises au service
de la Seigneurie autosuffisante qui s'ex-
prime en elles, comblant I'esprit du
croyant et transfigurant la figure objective
de la révélation. Cependant, notons-le déja, a
la différence de I'ldée hégélienne, la Gloire
divine de I'Agapé resplendit pour Balthasar
comme beauté inépuisable, et sa transcen-
dance toujours plus grande est, par rapport a
la finitude sensible, la source d'une géné-
rosité et d'une complaisance qui sont ab-
sentes du Logos spéculatif, dans son pro-

(15) Son schéme correspond au troisieme
syllogisme de la philosophie : Encyclopédie, §
577.
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cessus d'exhaustive révélation spirituelle de
soi par la négation de son altérité naturelle.

En dépit de ces différences radicales, un
paralléle entre la christologie balthasarienne
du point de vue de la Gloire et la christolo-
gie de I'Encyclopédie n'est pas difficile a é-
tablir. Dans la premiére des deux, le Verbe
fait chair constitue le paradoxe d'une pré-
tention unique, en laquelle apparait la
Toute-Puissance divine, et d'une absolue
pauvreté, I'Incarnation,  contradiction
assumée de la Parole divine, éternelle, dans
la chair temporelle et mortelle. Cette kénose
du Fils préexistant, plongé dans
I'impuissance extréme d'une existence hu-
maine, dissout l'idéal vétérotestamentaire
d'une divinité sublimée. A ce mouvement
kénotique paradoxal correspond chez He-
gel (Encyclopédie, § 569) la prémisse de
I'Incarnation : le passage du Fils de son é-
ternelle immanence trinitaire — distincte de
la Puissance substantielle indivise — dans
la temporalité mortelle d'une existence
sensible immédiate. L'abime entre les
contraires est comblé, dans la christologie
de Balthasar, par I'abandon, la désappropri-
ation (Ueberlassung) absolue du Christ jus-
qu'a la mort : toute son existence mortelle
est mise a la disposition de I'auto-explica-
tion de la Parole divine ; loin d'étre disqua-
lifiée par cet abandon, ce n'est que par la
que sa prétention peut se déployer majes-
tueusement. Sur la croix, le paradoxe
atteint son sommet et, en méme temps, se
résout : le Fils de Dieu « cesse » d'une
certaine maniéere d'« étre Verbe » dans le
silence de la mort ; mais, devenu muet, le
Verbe exprime sa transparence absolue. A
cette solution du paradoxe dans son exa-
cerbation méme, correspond chez Hegel la
prémisse de la mort : le passage du Fils
dans la temporalité est simultanément
I'incarnation kénotique de la Puissance é-
ternelle et transfiguration commengante de
I'impuissance temporelle ; dans la Mort du
Christ, Puissance et impuissance se
réconcilient : le sommet du « dessaisis-
sement » (Entdusserung) est le point
de conversion par lequel, absorbant
tout particularisme opaque dans la
communion de l'esprit, la Gloire divine fait
éclosion. — Chez Balthasar également, la
Gloire embrasse les contraires les plus
extrémes, faisant correspondre I'anéan-
tissement caché et la montée a la manifes-
tation. Tel est le point de vue de saint Jean,
privilégié ici comme englobant. De ce point
de vue, toute I'existence de Jésus est déja
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percue comme une révélation de sa Gloire.
La glorification de sa désappropriation jus-
qu'a la mort — la Résurrection — montre ce
qu'était en vérité cet abandon : existence
de I'un dans l'autre (Ineinandersein),
logique trinitaire, identité entre I'altérité
supréme et la plus profonde descente. Chez
Hegel, la Résurrection manifeste de méme
I'identité dans laquelle prend fin la scission
ol s'extraposait le Fils de Dieu dans sa ké-
nose ; c'est l'intuition de la logique trinitaire
idéale : retour absolu, a partir duquel la pro-
fonde kénose de la Puissance (incarnation)
et l'impuissance finale de la kénose (mort)
se déchiffrent comme les manifestations
dans lesquelles se livre le Dieu chrétien, in-
time et différencié.

Mais, malgré ce parallele remarquable, la
christologie de Balthasar se montre irréduc-
tible a celle du philosophe spéculatif. Elle
comprend, en effet, la désappropriation
divine — qui éléve, sans le dissoudre, un
homme au rang de I'Unique — comme
I'acte d'amour du Fils, exprimant, sous la
forme d'une obéissance créée, sa dépen-
dance trinitaire au Pére qui I'a envoyé. La,
« mission » du Fils et son « obéissance »
sont des thémes dont au contraire la chris-
tologie négative de Hegel ne peut rendre
compte.

En maintenant la plénitude patemelle ori-
ginaire, la théologie de Balthasar pergoit la
kénose comme gratuité souverainement li-
bre. Le «dessaisissement» (Entéussening)
hégélien semble, au contraire, exigé par la
carence immédiate de l'abstraction trini-
taire. La logique trinitaire glorieuse que Bal-
thasar découvre dans la transparence de la
Croix n'est pas le Cercle sans mystere et
sans respect du Concept hégélien, mais
bien la requéte et I'écoute dyne priéere dia-
logale. L'Esprit n'est pas ici la double néga-
tion en laquelle plonge tout dédoublement
essentiel : c'est la fécondité déja comblée
de I'Amour paternel et filial qui, dans la libé-
ralité, ne se glorifie pas lui-méme (16).

Comme celle de Balthasar, la christologie
de K. Barth, irréductible aux approches a
prédominance anthropologique ou histori-
que, se concentre sur l'absolu pour soi
«pro se », de I'autorévélation de Dieu. Son

(16) Dans Jesus der Christ, Mayence, 1974 (tr.
fr. Jésus, Le Christ, Paris, Cerf,1976), W. Kasper
marque son accord avec cette maniére de voir
de Balthasar.

Le modeéle hégelien des christologies contemporaines

unique critére étant la Parole de Dieu ré-
vélée, la Dogmatique sera fondamentale-
ment et uniquement christologie. Son objet
n'est pas une vérité dont I'nomme dispose-
rait, mais la Parole de Dieu qui, dans sa sou-
veraineté, dispose de I'homme. En chacune
de ses étapes : doctrine de Dieu, Création,
Réconciliation, Rédemption finale, la Dog-
matique ne parle que du Dieu qui se révéle
dans le Christ.

Sa christologie proprement dite trouve
son lieu dans le cadre de la doctrine de la ré-
conciliation. K. Barth réinterpréte la christo-
logie traditionnelle (B. Klappert I'a montré)
a partir du milieu dans lequel se conjoint le
double mouvement « de haut en bas » de
I'action réconciliante de Dieu (comparable a
la perspective des Legons) et « de bas en
haut » de I'nomme réconcilié (comparable a
la perspective ascendante de la Phénomé-
nologie). A partir de ce centre, K. Barth
expose, en une grandiose architecture (sans
doute la plus impressionnante de notre
siécle), la coincidence des deux états de ké-
nose et d'exaltation (exinanitio-exaltatiol,
a compénétration de la doctrine des deux
natures et de celle de ces deux états,
I'interprétation de la divinité a partir de
I'abaissement (Erniedrigung) et de I'huma-
nité a partir de I'élévation (Erhdhungl. La
médiation de la Personne opérante et de
I'ceuvre personnelle se déploie selon les
trois ministéres christiques (sacerdotal,
royal et prophétique) en trois formes ou
perspectives de la doctrine de la Réconcilia-
tion. Selon la premiére — voisine de la
christologie des Legons — Jésus-Christ est
le Dieu qui réconcilie I'nomme sur la Croix et
montre sa véritable divinité dans son
abaissement : il est Seigneur comme
serviteur. Selon la deuxiéme perspective —
qui met l'accent, comme la Phénoménolo-
gie, sur la conversion par laquelle I'homme
accede a sa vérité Jésus-Christ est
I'hnomme réconcilié sur la Croix, qui dans
son élévation par Dieu montre sa véritable
humanité : il est serviteur comme Seigneur.
Selon la troisiéme perspective — ouverte,
comme la christologie de I'Encyclopédie, a
la présence réelle de l'absolument concret
— Jésus-Christ est I'unité du Dieu réconci-
liant et de I'nomme réconcilié ; il est le ga-
rant et le témoin du Dieu anéanti et de
I'homme exalté, qui montre son étre
comme Homme-Dieu (unitio).

Malgré leurs affinités structurelles,
I'abime qui sépare les christologies
barthienne et hégélienne est profond. Sans

ménager ses éloges, K. Barth a pris ses dis-
tances d'avec le philosophe spéculatif :
Hegel n'exclut-il pas un affrontement sans
rémission de I'hnomme avec la nouveauté et
I'objectivité permanente de la parole de ré-
vélation ? Ne dissoudrait-il pas I'audition
dans la pensée ? Le Dieu hégélien, identifié
au mouvement dialectique, ne devient-il
pas, pour le moins, prisonnier de Iui-méme ?
La libre dialectique réelle de la grace n'est-
elle pas éliminée par le fait méme ?

Toutefois, la christologie barthienne, elle
non plus, n'échappe pas a toute objection.
Plus compléte et plus nuancée que celle de
Luther, insistant davantage — dans la ligne
calviniste — sur la distinction des natures,
elle semble partager avec Luther I'idée d'un
échange de situation entre Dieu et
I'homme, réalisé sans aucune coopération
humaine : sorte de monoénergisme ou de
monoactualisme, qui tend a voir dans le
Christ et dans le salut I'opération de Dieu
seul. Non sans ressemblance avec l'optique
hégélienne, la réalité humaine du Christ
serait, dans ce « monologue de Dieu avec
lui-méme> (Balthasar), finalement résorbée
dans l'acte spirituel de Dieu. C'est dans la
méme direction que pointe le « christo-mo-
nisme» de K. Barth (Althaus) ou, comme
dit Balthasar, sa « concentration christologi-
que ». En dépit d'une volonté d'universa-
lisme, le cadre a priori de la Dogmatique
manifeste une étroitesse analogue ; car la
Révélation n'exige nullement que toute
I'ceuvre de la création soit comprimée en un
schéme christologique. Le déploiement sys-
tématique a partir d'un seul point ne donne-
t-il pas l'impression pour ainsi dire qu'« on a
vu clair dans le jeu » de Dieu ? Ne se
retrouve-t-on pas ainsi, paradoxalement,
prés du Dieu sans mystére de Hegel ? La
christologie absolue de Balthasar, plus ou-
verte a l'insondable liberté divine comme a
la relative autonomie créée, n'apporterait-
elle pas un correctif indispensable a I'admi-
rable construction barthienne ?

Les limites du modéle hégélien.

Le triple registre — subjectif, historique,
absolu — de la christologie hégélienne se
montre suffisamment vaste pour ordonner
les christologies les plus significatives d'au-
jourd'hui et permettre de discerner, jusqu'a
un certain point, leurs limites. Cependant,
du méme mouvement qui lui fait' juger les
autres, la christologie de Hegel entre dans
sa propre crisis. Il n'est pas malaisé de

91



Emilio Brito

discerner les aspects par lesquels chacune
déborde le cadre de la forme intégrante hé-
gélienne, accusant déja par la ses défi-
ciences : écoute indépassable de la trans-
cendance gratuite de la Parole, chez R. Bult-
mann ; adhésion a I'humanité du Christ,
confirmée par son infinité divine et non
dissoute en elle, chez K. Rahner; obscurité
de la résurrection derniére, chez W.
Pannenberg ; radicalisation de I'espérance
dans l'ouverture de J. Moltmann au « futur
de Jésus» ; enracinement paternel de la
.kénose de I'Envoyé chez Balthasar ; rejet
chez Barth d'un dieu captif du mouvement
nécessaire de son auto-révélation.
Rassembler ces points irréductibles suffit a
juger une christologie spéculative incapable
d'intégrer la plénitude de I'expérience chré-
tienne, que thématisent les essais d'aujour-
d'hui. On peut en outre souligner la
convergence de ces vues pour finalement
exclure le systeme hégélien.

Certes, la réalité du Christ est
simultanément événement subjectif de
liberté, objectivité historique et révélation
absolue. Hegel I'a bien vu. Les deux pbles
de I'Esprit fini que sont I'Esprit subjectif et
I'Esprit objectif — la Liberté et I'Histoire —
ne sont cependant, pour le philosophe
spéculatif, que les préalables posés par
I'Esprit absolu pour s'affirmer dans son
absoluité finale, grace a leur négation réci-
proque et a leur commune évanescence. La
Révélation perd ainsi cette souveraine li-
berté de communication gratuite du mys-
tére a jamais insondable de la Vie divine ori-
ginaire, au profit d'une manifestation né-
cessaire et exhaustive de l'essence divine
dans l'autre, et, au-dela, de ce négatif
d'elle-méme que constitue la double
finitude de la liberté et de I'histoire. Tel
serait le point que la confrontation avec les
christologies absolues de K. Barth ou de
Balthasar mettrait surtout en relief. En
raison de la méme forme dialectique de
pensée, la liberté subjective est incapable
de rencontrer dans l'objectivité le signe
positif de la transcendance condescendante
du Dieu qui se donne au sein de la
contingence historique du Verbe incarné.

C'est ce que montrerait, malgré ses limites, la
christologie d'un K. Rahner, dans laquelle
l'infini promeut la finitude, et réciproque-
ment. La complaisance divine disparait en
une négation unilatérale, ou la consistance
historique du christianisme indique a la
liberté I''mminence de sa négation par I'ab-
solu de son Objet divin. (La christologie de
K. Barth n'échappe peut-étre pas entiere-
ment a ce reproche.) — Simultanément,
l'objectivité historique ne laisse place a la li-
berté spirituelle que dans la christologie né-
gative, en insinuant, au-dela de la référence
au sujet humain, I'évanescence de « ['his-
toire du salut » au profit de l'infinie subjecti-
vité de I'Esprit absolu dans sa désespérante
manifestation de soi a soi. Telle serait la
déficience qui ressortirait de la confronta-
tion avec les christologies historiques de W.
Pannenberg et de J. Moltmann 1171.

Mais nos réserves quant a la structure et
quant a l'esprit de la christologie hégé-
lienne, si graves qu'elles soient, ne signifient
évidemment pas que nous rejetions toute
forme de pensée dialectique. La forme
d'une christologie post-hégélienne devrait
plutdt, pensons-nous, intégrer les accents,
divers mais complémentaires, de la média-
tion dialectique et de limmédiateté analogi-
que, en accueillant le double processus de
la progressive participation spirituelle dans
le Christ et du retour & sa surabondante
absoluité originaire. Car c'est ainsi que se
confirment mutuellement la dispensation
différente et l'identique recueillement.

Emilio BRITO, s. j.

(17) Puisque la structure dialectique qui déploie
la totalité du Systéme se montre dans la corré-
lation instaurée entre les trois coordonnées —
subjective, objective, absolue — de sa chris-
tologie, le seul fait de constater I'étroitesse de la
forme christologique hégélienne équivaudra a in-
diquer la faille structurelle du Systéme tout entier.

Emilio Brito, né en 1942 a Cuba. Entre dans la Compagnie de Jésus en 1961, ordonné prétre en 1972.
Docteur en théologie de I'Université Catholique de Louvain, 1976. Thése : La Cristologia de Hegel. A
paraitre : La Christologie de Hegel et la tache actuelle de la christologie (Dessain-Tolra, 1978).
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Jean BASTAIRE :

Court traité d'innocence

A l'inverse de ce qu'affirme une pensée réductrizieu n'est pas
projection de nogarents dans le ciel. Ce sont nos parents qui des
épiphanies de Dieu.

Dieu se remet entre lesnains de nos parents, de nos amis, de
nos amours. A eux d'assuréee victoire.

Apprendre a déchiffrer les textes que dicte le cdmumain. Ne pe
céder awinterprétations d'une raison étroite. Surtout ne panfondre
dans une existence, ce qui a été pensé et cedtgivecu.

Débroussailler cette forét de symboles qu'est uieeignorante d
Dieu, mais ou Dieu travaille et espére. Comprerah® cris angesés
ces appels confiants, ces attentes muettes, cexitdégecrets, ces jo
enfantines.

Sainteté des affections humaines. Elles nous ceedtid Dieu. Elle
sont la catéchése de Dieu, le langage par lequal Dous parle, le sig
au moyen duquel il nous manifeste sa présence.

Ce qui trompe, ce n'est pas de raisonner selohda,cc'est de ne pas
pousser le raisonnement assez loin.

Toute chair est trempée d'ame, humide de Dieu.

O sans visage dontle visage est partout.

“Non pas refuser les voeux de la chair, qui sonkciul'ame. Les puri-
fier, les convertir.
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Ce qu'envoie la Providence, le prendre comme urstiéoTout ce
qui arrive est sacrement.

Nous ne pouvons appréhender les réalités spirituelléa travers let
incarnation. Ainsi de I'enfance que nous saisisssmslement a trave
I'expérience temporelle que nous en avons. Il rfiea la d'inquiétan
pourvu que nous sachions distinguer le signe dabatance.

Dieu nous parle par des étres, des objets, desg.lidussi leur mot
nous désespere. Comme si la parole de Dieu pouawatir et le ser
de l'univers défaillir I Nous confondons la para@eec son véhicule,
témoignage avec le témoin.

Rien ne peut nous atteindre autrement que parréegures. La gloire
des créatures est d'étre les messageres de Dieu.

Nous n'avons rien a faire qu'a devenir les uns gesrautres des
sacrements de Dieu.

Nous passons notre vie a changer Dieu de plHaest d'abord dar
nos parents. Puis nous l'incarnons dans une femuraaas l'art. Vier
un moment ou Dieu se trouve enfin en Dieu.

Nous désirons quelque chose qui soit semblableia sens étre nous-
mémes. Nous avons faim d'un Dieu charnel qui nepssi une idole.

Aimer Dieu charnellement, afin de I'aimer d'unediagraiment spiri-
tuelle.

Au lieu de détruire les passions, les transsulistant

« La matiée est déja I'esprit, et la nature, sans le savéiwe de |
grace, ne s'épanouit que dans la grace » (Hennird&piie blé de Noél,
Marseille, éd. du Sagittaire, 1942, p. 131).

Le monde manifeste une joie qui ne lui appartiead, mui vient d'ail-
leurs. Il en est I'expression, non la source. Bainéant et sa gloire :
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néant puisqu'il n'est rien en soi, gloire puisqesil messager du Verbe,
incarnation de la parole.

Connaitre le Pére sans passer par le Fils, sarsepasr la terre,
chair, la création, l'incarnation, la est peut-étesreur des méta-
physiques orientales de I'lmpersonnel. Pour accadartranscendanc
elles exténuent I'immanence au lieu de I'écoutBeses'en défient ¢
lieu de lui faire confiance.

Les promesses de I'enfance humaine et de I'amauaimusont tenue
par Dieu. Jéus est le garant de ces effervescences de |'é¢t@ans ¢
temps.

Du fait qu'ils ont pris place dans le temps, n@vaux et nos amou
sont devenus éternels. lls appartiennent & notcarimation. Comm
notre corps, ils ressuscitent au dernier jour.

Que les joies passées deviennent les signes dumeya venir.

Que notre chair ne s'attache pas a la chair desaogenirs, mais a
leur corps de gloire.

« Je ne suis pas venu abolir, mais accompliietthieu 5, 17). Ainsi
parle Jésus, et ainsi parle son Pére au moyernvdasments qui nous
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affligent. Car pour que tout s'accomplisse, a comosr par nos

affections, il faut que I'Ancien Testament s'effatmsant le Nouveau et

gue la mort temporelle fraie la voie a la vie édim

Notre histoire personnelle est une Histoire Saipie nous avons a

déchiffrer, un Ancien Testament dont le Nouveau sxdonne la clé.
Lentement et fidéelement, nous devons comprendreuw® Dieu nous
disait déja par signes et que son Fils nous dibt@aant en plénitude.

Aucune parcelle de notre passé n'est vide de Dieus les hommes
et toutes les choses que nous avons aimeés étadgnipdrteurs de grace,
méme s'ils venaient a nous les yeux bandés. Démileur bandeau.

Lisons sur leurs lévres la parole ineffable.

Jean BASTAIRE

Jean Bastaire, né en 1927. Professeur au Centre National de Télé-Enseignement, spécia-
liste d'Alain-Fournier et de Péguy. Secrétaire général de 1'Amitié Charles Péguy.
Marié. A publié récemment : Péguy tel qu'on l'ignoreParis, Gallimard, coll. a Idées s,
1973), Claudel et Péguy (epollaboration avec Henri de Lubac, Paris, Aubier, 1974),
et Péguy l'insurgéParis, Payot, 1975).

Extraits du chapitre « Sacrement » du Court traité d'innocence a paraitre
en 1977dans la collection « Sycomore » chez Lethielleux.

Prochain numéro (mai 1977) : SOUFFRANCE ET SALUT —. N.
Gaultier, CI. Dagens, G. Chantraine, J. Guillet, J.-L. Breteau,
Th. Dejond, A. von Speyr, J. Lévéque, B. Billet, etc.

Encore disponibles pour l'instant : n° 4 (LA FIDELITE) : H.-U. von Balthasar,
G. Chantraine, G. Pankow, H. Batiffol, X. Tilliette, A.-A. Devaux, A. Depierre, G.
Soulages, E. Martin ; n° 5 (APPARTENIR A L'EGLISE : CI. Dagens, J. Rat-
zinger, J. Guillet, H.-U. von Balthasar, Y. Congar, P. Eyt, P. Cormier, Mgr Maziers,
M. Bl:essolette, G. Cottier, J. Madaule, G. Bedouelle, L. Bouyer; n° 6 (LES
CHRETIENS ET LE POLITIQUE) : C. Marion, S. Cotta, C. Bruaire, J. Ladriére, S.
Decloux, Mgr Miiller, V.]J. Peter,. M. Costantini, L. Giussani, S. Grygiel, P.
Poupard ; N° 7 (EXEGESE ET THEOLOGIE) : G. Chantraine, A. Deissler, H.-U.
von Balthasar, H. Riedlinger, M. Costantini, E, Cothenet, C. von Schénborn,
F. Russo, O. Costa de Beauregard, R. Pernoud, M. Gilbert, C. Bruaire, J. Madaule
; n° 8 (L'EXPERIENCE RELIGIEUSE) : J. Duchesne, H.U. von Balthasar, R.
Braque, J.-R. Armogathe, A. Millot, J. Loew, A. Cugno, P. Mommaers, J.-L.
Marion, J. Pieper; n° II - 1 (JESUS, né du Pére avant tous les siécles) :
J. Duchesne, L. Bouyer, G. Schneider, K. Reinhardt, W. Loser, H.-U. von Baltha-
sar, G. Bedouelle, C. Foullon, M.-F. Madelin, A. Frossard, H. Zamoyska, J. Mou-

ton, J. Pieper.
Les n° 1 (La Confession de la Foi), 2 (Mourir) et3 (La Création) sont épuisés.

ABONNEMENTS Un 28, rue d'Auteuil, F 75016 Paris

an (six numéros ) tél. 527.46.27

France : 80 FF.

Les abonnements partent

C.C.P.: 18.676:23 F Paris

Etranger : 90 FF.  ouleur équivalent
Par avion : 95 FF.

Suisse : 45 FS.

Pour la Belgique : 780 FB.

« Amitié Communio »
CCP : 000-0566-165-73,
rue de Bruxelles 61, 5000 Namur.

Abonnement de parrainage (en plus de son

propre abonnement) : 70 FF; 650 FB ; 40 FS.

Abonnement de soutien a partir de
150 FF, 1.200 FB, 90 FS, etc.
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du dernier numéro paru
(ou de ceux encore disponibles
pour qui le désire).

Pour tout changement d'adresse,
joindre la derniére bande
et la somme de 2 FF.

Afin d'éviter erreurs et retards,
écrire lisiblement nom, adresse,
et préciser le code postal.

Dans toute correspondance,
joindre autant que possible la
derniére bande-adresse.

bulletin d'abonnement p. 95.

COMMUNIO est aussi une collection de livres, dans le mémej
esprit que la revue. Premier volume paru :

HANS URS VON BALTHASAR C O M M U N I O
CATHOLIQUE FAYARD

Préface de H. de Lubac, traduction de G. Chantraine, 138 pages.
28 FF (chez votre libraire habituel)

A paraitre en 1977 :

Jean DANIELOTU
Contemplation et croissance du Royaume

Joseph RATZINGER
Le Dieu de Jésus-Christ
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