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COMMUNIO

la pauvreté

« Riches ou pauvres, regardez-vous donc plutét
dans la pauvreté comme dans un miroir.

Car elle est I''mage de votre déception fondamentale
Elle garde ici-bas la place du paradis perdu.
Elle est le vide de vos cceurs, de vos mains ,,.
Georges BERNANOS,

Journal d'un curé de campagne
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Hans-Urs von BALTHASAR

« Pour nous enrichir »

DE la théologie de la pauvreté dans I'Ancien Testarada
méme théologie dans le Nouveau coule un fle
ininterrompu : en son centre il y a la béatitude gau-
vres, proclamée par Jésus. Mais il faut aussi faitention au
différences apparemment imperceptibles et poudaséntielle
avant et apres le Christ. L'irruption dans I'histode la pau-
vreté biblique de celui qui vient du Peére - celui g'a pasété
recu par les siendeanl, 11) et qui, pour cette raison, n'a
ou reposer sa té{dlatthieu8, 20) -change le sens et la por
de la pauvreté.

Dans I'Ancienne Alliance, les pauvres sont d'abetrévar
tout les opprimés auxquels les riches igélit une injustic
criant vers le ciel, que les prophétes dénon¢éntos,2, 6 s.
Isaiel, 17.23 ; 3, 15 : « De quel droit écrasems mon peuple
osezvous broyer le visage des pauvres?» 10, 2). Leneas
droit a un traitement digne de I'hnomrtigeutéronome24, 10-
15). Mais avec Sophonie (peu avant Jérémie etrtix pe la
dans legpsaumest le secondsaie), lapauvreté recoit ur
valeur religieuse et une ouverture sur le salugrirv. « Cher-
chez Yahvé, vous tous les pauvres ("humbles') adeetre.
cherchez la pauvret@nawah)» (Sophonig, 3). « Je ne laisss
subsister en ton sein qu'un peuple humble et medestc'e:
dans le nom de Yahvé que cherchera refuge le ddstaél »
apres l'expulsion de tous les « orgueilleux trioamgh »(ibid.
3, 11 s.). « Les pauvres posséderont la te(fesaume37, 11)
«car Yahvé exauce les pauvre@®@saume69, 34). Mai:
I'hnomme pieux aussi ne doit pas les oullRsaumer4, 19). L«
pauvre devient celui qui est prét pour le Royauuaterfde DeL
et qui a bon droit attend cette «élévation» quentehie Magni-
ficat.

«Pour nous enrichir »

La béatitude de Jésus prolonge sans doute cette jignai
I'accusation prophétique contre les riches oppressee reten-
tit plus gu'indirectement dans les avertissemeatdédhis contr
le danger de la richesse, la dureté des richesgartl des pau-
vres (le riche jouisseur), leur insouciance en thegugement (|
riche cultivateur), a travers lequel le riche nesgema qu'ave
peine. Jésus lui-méme se place d'abord dans & desi «ana-
wim » :il est, comme Zacharie I'a prédit du Messie (9,Mat-
thieu21, 5), un humble et un doyMatthieu1l, 29), et aus
un injustement persécufésaie 53, 4 ;Psaume22, 25). Mais
pose de nouveaux accents. Il n'exige pas seuldmenpauvret
en esprit»(Matthieu5, 3) pour étre réceptif a I'égard
Royaume de Dieu. Il ajoute a cette exigence le teode I'en-
fance(Matthieu 18, 1s. et par.), il pousse ceux qui le suiv@nt
choisir eux-mémes la derniére place, il veut quei cpii ne vel
pas faire les choses a moitié vende tout pour ileswnique-
ment (Matthieu 6,19 s. ;Luc 12, 33 : « Vendez vos biens
donnez-les en aumones selui qui ne fait pas cela est laisst
arriere(Luc 18, 18 s.). Les consignes aux discipdesoyés e
mission sont extrémes a un point presque incompedble
(Matthieu 10, 9 s. et par.). Pour une telle pauvreté voloa
comprise littéralement, il n'y avait pas de plaeasd|'Anciel
Testament. Ceux qui sont dépouillés par Dieu lunmé&omne
Jérémie et Job n'acceptaient pas leur destin siairstg, n
méme sans accusation.

Avec Jésus survient quelque chose de nouveau, ogoibe
verticalement d'en haut dans ['histoire continuelad@auvret
biblique : le caractére volontaire et I'étre pées autres gt
Paul formule ainsi : « Vous connaissez la libékalie notr
Seigneur Jésus Christ, comment de riche il s'é@spdavre poL
vous, afin de vous enrichir par sa pauvret@ xCorinthien:
8, 9). Sa venue du Pére présuppose un «dépouiltemen
(keno-sis),un passage de la « forme de Dieu » a la « f
d'esclave »une « humiliation », une « obéissance jusqu'a ld
sur une croix », et ceci parce qu'il s'est rendidaoe des plu
pauvres, si bien que ce qui est fait a ceux-cle iconsdére
comme faita lui-méme (Matthieu 25, 45) et le ressent ai
(Actes9, 4).

Mais puisqu'il a accepté cet état de pauvreté cordfmenia la
volonté de Dieu, cet état devient le lieu ou, ent tue pauvi
sans souci pour le lendemain, on peut et mémeainse
confier au soin du Pér@Matthieu6, 2534) et par conséque
« tout quitter » pour ne suivre que Jé@datthieu4, 8 s. et
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par. ; 9, 9 par. Luc 5, 1 s.). Et cette pauvreté volontairen
chasie (ou plutét donnée par Dieu) se manifestera noe
extrémement fructueuse non seulement pour lesptisqivat-
thieu 19, 2830 par.), mais aussi, comme le montre la réfle
de Paul sur la fagon dont ceux qui renoncent ane@mxes sol
intégrés au dodu Christ, pour les autres, pour I'Eglise ¢
monde : «...tenus pour pauvres, nous qui faisons da
riches »(2 Corinthiens 6, 10). Par Jésus et uniquement par |
pauvreté devient un « conseil évangélique », etgaia d'Assis
conseille a 'Egbe de le comprendre «sans glose », puisc
Seigneur I'a aussi vécu «sans glose ».

POURTANT son mystére n'est pas encore dévoilé pacda
venant du Pére, il ne se déguise pas, mais se mogitr
gu'il est, et en lui le Pére dans le Salidprit : comm
Dieu est en soi. La pauvreté peut, comme I'Anciehiiance le
dit avec raison, étre un mal terrestre, que I'hutdadoit guéri
selon ses forces, et elle en aura toujours l'ocoggean 12, 8)
Mais la pauvreté estn méme temps ce que Jésus proc
heureux, parce que le Royaume des Cieux lui appai/at-
thieu 5, 3). Le Royaume des Cieux est donc une forme
pauvreté. Est pauvre celui qui a donné tout ce gudit. Ains
le Pére céleste est-il pauvre, musl n'a rien gardé pour |
dans la génération du Fils. Ainsi toute la Trirdigine estelle
bienheureusement pauvre, parce gqu'aucune hypatitdage n't
guelque chose pour elle seule, mais tout seulerdant
I'échange avec les autres. Et ainsi Jétuisaussi, peut ét
pauvre sur la terre, parce qu'il recoit tout (méeseaffronts, |
croix, la mort dans la déréliction) comme don dueRPé.c
théologie de la libération, si elle veut étre rémibnt une théolo-
gie néotestamentaire, ne doit jamais, dans sorgengant justi-
fié pour les pauvres, oublier ce facteur christajag centra
La charité chrétienne demande a la suite du Seignessi bie
la solidarité avec les pauvres que le partage si@Epres biel
(Luc insiste sans cesse la-dessus : 3,11 ;7,5 11,112, 33 s. ;

Pensez a votre réabonnement ! Merci.

«Pour nous enrichir »

14,14 ;16,9 ; 18, 22 ; 19, &Actes 4, 32 ; 9, 26 ; 10, 2. 4.3
mais sans que nous privions par la les pauvrega{sant d'eu
des riches) de leur béatitude fondée en Dieu.

Hans-Urs von BALTHASAR

(traduitde l'allemandpar Robert Givord)
(Titre original : « Die Armut Christi »)

HansUrs von Balthasar, né en 1905 a Lucerne (Suiss@tréen 193¢
Membre de la Commission théologique internationaleembre associé
I'Institut de France. Co fondateur de I'éditiorealande deCommunio. Sa
derniére bibliographie, arrétée en 1977, comptpdfes dandfilo d'Ariana
attraverso la mia opera, Jaca Book, Milan, 1980. Derniers ouvrages paru
frangais :Nouveaux points de repére, coll. « Communio », Fayard, 198@1.x
croyants incertains, coll. « Le Sycomore », Lethielleux, Paris, 198z, Gloire
et la Croix, Métaphysique, t. 2 et 3, Aubier, Paris, 1982 et 198%;sus nous
connait-il ? Le connaissons-nous ? Centurion, Paris, 1984 a vérité est sym-
phonique, S.0.S., Paris, 1985. Vient de paraitre dans la collectiGommu-
nio » (Fayard) L’heure de l'Eglise.
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Antonio SICARI

« Au commencement » était
la Béatitude de la pauvreté

SI attentivement que soit analysée, scrutée, erprétée |
Béatitude des pauvres, on ne réussit jamais adiawe!
un certain parfum de scandale pas plus qu'on ne ek
faire un manifeste social de libération.

Le Christ a @& toute évidence lié le sort des pauvres
venue de son Regne : pour toute indication opénaede
gu'on veut faire découler de ses paroles, pouetaupraxis
gu'on veut en tirer en faveur des pauvres, il thaibord dire ¢
gu'on entend par « Royaume de Dieu ». Car ceRoyaum:
qui leur a été promis.

On ne peut affirmer que I'Eglise est sur terre esaaht «le
germe et le commencement de ce Royaume » (Lumeinr
n° 5) sans affirmer en méme temps que la « béatitudbs
annoncée aux pates comme une bonne nouvelle, un che
de bonheur (une «félicitation », dit J. Dupont) poéaut de
suite ; la réalité qui leur est promise est le Roye, et celuti
grandit lentement et progressivement, comme uniéepgiine
dans ce champ de Dieu qu'est I'Eglise.

Il est étrange de remarquer comment ces mémestiéot
qui ont souci de bien marquer la distinction erifglise €
Royaume de Dieu jusqu'a les séparer totalemeni (mma
enlever & I'Eglise toute tentation triomphalistefitsquelquedis
les premiers a lui reprocher de ne pas réussisdrasicibas li
« béatitude » des pauvres.

Petite contradiction, si I'on veut, mais significat de bie
d'autres manipulations plus profondes.

Il est vrai que les Béatitudes sont structurelletrpara-
doxales : a ceux qui souffremaintenantl est proposé d'étre
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heureuxmaintenantparce qu'ils sonmaintenanties héritier
d'un Royaume guiiendra,c'est-adire d'un Royaume qui ¢
déja commenceé et qui est déja substantiellememiéeate «tota
lement» présent, mais dans la personne de son RohristCe
avec Lui.

C'est donc avec le Christ que le Royaume se re@skept ¢
«vient ». Sans le Christ, le pauvre est irrémédialeht malheu
reux et trahi. Toutes les questions théologiqueernts et diffi
ciles sur la « libération » des pauvres trouventeimoeud qt
résiste : quiconque veut libérer les opprimés $aumslaisser |
vrai Christ les trahit.

Inversement, toute activité vécue en compagnie liusC(s
pauvre et limitée soit-elle) estéja orientée vers le vi
« bonheur ».

La formulation deLuc («heureux,vousles pauvres ») pré
tend justement identifier les destinataires deecptrole d
Jésus avec les chrétiens.

La formulation deMatthieu (« heureuxes pauvresn
esprit») dit la méme chose, en précisant que la pauvre
I'homme, pour étre vraiment vaincue, doit d'abosscéndr
jusqu'aucceuret devenir disponibilité a la confiance (celle
petits enfants) en la parole paradoxale et incrieydb I'envoy
de Dieu. Cette parelleur assure que la recherche du bor
n'est plus liée a des réves de bouleversementsimgimais a |
venue du Régne de Dieu. Et précisément ce Regme paas
vrement, comme est « pauvre » le Christ et commnse pau
vres » ses disciples.

Mais quand on dit ceci, ne risque-t-on pas, comeneetiou
tent les théologiens modernes de la libératione ¢advorise
dans l'histoire un mécanisme de justification idgmue €
idéalisatrice de la pauvreté» (L. Boff) ?

Peut-étre. Par ailleurs, il n'est aneuannonce évangélic
significative qui ne se préte a favoriser des misocaes idéole
giques ; car toutes ces annonces sont « sans défe
c'est-a-dire offertes a la liberté du cceur : suieal désir
vraiment une conversion, I'annonce change la siése refuse
une conversion, l'annonce regoit une interprétaténlogique.

C'est ce qui arrive — et pire encore a-tout «discours
philosophique ou sociologique, méme s'il se vebtisiscientt
figue, convaincu et convaincant.



Antonio Scari

A toutes ces menaces de complications et de mariqox
idéologiques de I'annonce évangélique, I'Eglispaw répon-
dre qu'en purifiant et en approfondissant toujalagantage ¢
compréhension vivante de la Parole.

Bien sdr que la complexité du probléme ne lui épbgpas—
surtout quand elle considére la vie et les diffiéalde se
enfants. La pauvreté n'estle pas un mal provoqué pat
péché, mal qui offense Dieu et 'homme ? Comment-glte
alors se changer parfois en un bien assidimenereuoh ? E
pourquoi-ceuda mémes qui embrassent librement la pau
sontils ensuite appelés a lutter contre la pauvretdéedes
freres, comme s'ils devaient leur assurer au manescertain
richesse ?

La pauvreté choisie comme « valeur » pelié-exister sar
une grande richesse intérieure d'intelligence,iloerté, d'expé-
rience spirituelle, d'harmonie et d'unité de soe @t

Ou encore, a l'opposé, la richesse n'est-elle pdsen lié @
définition a la royauté que tout homme doit exerser le
monde ? Comment devient-elle un mal au point gqeeds¢en-
teurs se trouvent devant les portes du Royaumeéteati®r
pire que celle des chameaux devant passer paroundtai-
guille ? Enfin,si le Régne qui vient est garanti aux pau\
guelle place y a la richesse, ne secaitque ce minimum
bien-étre qu'il faut donner au corps pour que I'ame s
dilater et grandir selon toutes ses potentialités ?

Nous voudrions tenter de reparcourir ici brievemamtitiné-
raire possible de purification des notions, en cemgant pe
une affirmation volontairement provocatricau commence-
ment était la pauvretéous parlons de «commenceme
pour tenter de nous situer dans le mystere desnesigle li
création, dans le mystére de notre condition dataré.

Au commencemendonc, étaitnotre pauvreté de créature
et elle était toute notre richesse.

Dire ceci signifie traverser idéalement et commeitive-
ment ce mur originel qui s'appelle péché.

De la littérature biblique et de toute la grand#élature
mondiale il ne serait pas difficile d'extraire uélégie émou-
vante sur la condition humaine qui depuis les oegipaie |
prix de sa fragilité. Citons parmi d'autres le tb&EmuPsaum
39 (38):
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« Fais-moi savoir, Yahvé, ma fin

et quelle est laesurede mes jours

gue je sache combien je stragile.

Vois, d'un empartu as fait mes jours,

et maduréeun néant devant toi ;

rien qu'unsouffletout homme qui se dresse,

rien qu'uneombrel’humain qui marche ; rien

gu'unsouffleles richesses qu'il entasse et il
ne sait qui les ramassera. » (v. 5-7).

Dans ces versets, un parallélisme parfait et doelou fai
du péché le présupposé certain du malheur origjnietiure a
long de I'histoire dans d'autres textes cette méme expér
sera liée a la question fondamentale que I'nommse
lui-méme «Qu'est-ce que 'homme ?... parfois celui-ci dépas-
sera l'impression accablante de la culpabilité mpoouvri
avec stupeur sa propre grandeur.

Notons I'entrecroisement des thémes, avec desssxpns
identiques:

Psaumes9:
« Rien gu'ursouffletout homme qui se dresse,
rien qu'uneombrel’humain qui marche. »

Psaumel44 (3-4) :
« Yahvéqu'est donc 'hommeue tu le connaisses,
I'étre humain que tu penses a lui ?
L'hnomme est semblable a sauffle
ses jours sont comme l'ombre qui passe.»
Job 717-19):
« Qu'est-ce donc I'homnpeur en faire si grand cas,
pour fixer sur lui ton attention,
pour l'inspecter chaque matin,
pour le scruter a tout instant ?
Cesseras-tu enfin de me regarder,
le temps que j'avale ma salive ! »

Psaumes (5-6) :
« Qu'est-ce donc, le mortejue tu en gardes mémoire,
le fils d'Adam, que tu en prennes soud feine le
fis-tu moindre qu'un dieu le couronnant de gloite e
de splendeur ; tu I'établis sur I'oeuvre de tesnmmai
toutfut mis par toi sous ses pieds. »

11
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En partant de la méme question, douloureuse etléodiun
méme expérience de fragilité, l'auteur Bsaumel44 répon
(comme dans I®saume39) en décrivant le caractére éphér
de la condition humaine Job conclut: en criant sa souffrar
morale devant I'épreuve incompréhensible a laquelkeu le
soumet sans répit ; par contre l'auteurRaume8 chante <
stupeur devant la richesse infinie qui habite I'hem

Le Psaumel39 lui fera écho en évoquant un Dieu qui o
des merveilles, faisant de I'nomme une oeuvre soeuse a
sein de la. terre :

« brodé au profond de la terre ».

On pourrait multiplier les réflexions et les référeacenait
elles nous conduiraient toutes a ce que nous awaulsi mon-
trer : I'nomme fait I'expérience d'une pauvreté késa condi-
tion présente de misere, de péché et de fragikistentielle
mais il pressent aussi qu'« au commencement » la pauw
I'hnomme comme créature était son infinie richessece ser
gu'il fut un « rien » qui recut tout en don a pad# son exis-
tence méme : oes avant que j'eusse I'étre, toi, tu étais,
n'étais @s tel que tu dusses m'accorder I'étre ; et voieirgan
gue je suis, par ta bonté qui a devancé tout cetgun'as fait ¢
tout ce dont tu m'as faitts. AugustinConfessionsXlil, 1).

Les mystiques ont beaucoup réfléchi sur ce « néaigine
dela créature (avant méme de réfléchir sur le « neashan:
lequel le péché nous a précipités) : ce « néantietgit pur
« capacitas Dei », ce « ex. nihilo »partir duquel Dieu nous
comblés de dons en nous créant et en nous apjklamégm:
coup a participer a l'infinie richesse de son éiven.

De ce « commencement » (quand notre infinie paéwetn-
cidait avec notre infinie richesse) tout homme gaude nostal-
gie irrésistible. Il la redécouvre chaque fois gsént que |
richesse de Dieu é$ormais salvifique) veut pénétrer encor
lui pour guérir ses expeériences quotidiennes de/nedé, di
vide, de néant, seraient-elles dues aussi au piclaé néces-
saire dépouillement ascétique.

Thérése de Lisieux a exprimé trés purement sad@ieecon-
naitre son « néant » de créature (mise a parnisidgration d'ur
situation de péché) pour savourer en son coeurriealié joie
« se voyant ce qu'elle est aux yeux du Bon Dieu pauvre
petit néant, rien de plus» (

(1) Manuscrits autobiographiques (Man. C, Cannel de Lisieux, p. 243).
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Mais le «commencement» est désormais corrompuigar
péché originel : en se séparant de la Paroleappdiait a la vi
et la lui garantissa{iGenése, 16 ; 3, 6-7 ; 3, 16-17 ; 3, 2Jear
1, 3-4 s.), 'hnomme, au lieu d'expérimenter sa peéavexisten
tielle comme capacité de richesse, comme dispdgilillimitée
au don sans fin, la ressentit comme soif de passesgendar
la main » pour saisir le fruit de la vie et de dmigaissance.

C'est a partirde cette brisure radicale que le sens du
originel (dont la « charge » positive cependantpeat étr
détruite) devient le néant coupable qui situe I'hmrfacea
Dieu et contre Lui, dans un regard et une attidel@lousie.

De cette matrice maladnaissent aussi bien les pauvres
les riches (2) : les hommes qui se fabriquent dees idole
pour compenser leur pauvreté malheureuse (et dette pré
tendue richesse peut tres bien coexister, cheZieensujet, ave
les formes les plus tragigeiele pauvreté morale, intellectue
affective, etc.) et les hommes qui deviennent iheai€riau » de
richesse des autres, car l'idole veut des victimes.

Et cette pauvreté matérielle coexiste avec toutssalutre
formes innombrables de misére. Il arrive en efigt ges pau
vres, victimes de lidole, s'enlisent dans cetteuigsance (¢
I'esclave» contre nature, c)ui les rend paradoxattroause ¢
la richesse injuste d'autrui et pour ainsi dire plices.

Ce « jeu » de relations entre maitre etaalpourra subir
cours de I'histoire de multiples variations, malies-ci ne don
neront pas grand sens a l'aventure humaine.

Le nceud originel de la commune pauvreté, mainte
humiliée, doit étre dénoué par le Haut.

D'abord, pour autant que la ridee du Créateur parvit
encore a s'imposer a la pauvreté des créatureketséduire ¢
point de leur faire emprunter un itinéraire asaétigle dépouil
lement (comme on le voit dans de nombreuses expésereli
gieuses méme non-chrétiennes).

Cette ligne « mystique » (chrétienne et mhnétienne) do
étre de plus en plus profondément valorisée damnsekure ot
mémesi apparemment elle semble ne pas prendre en conspte le

(2) C'est dans ce sens que G. Bernanos écrit danksrnal d'un curé de campagne :
«Riches ou pauvres, regardez-vous donc plutét dans la pauvreté comme dans un
miroir, car elle est limage de votre déception fondamentale, elle garde ici-bas la place
du Paradis perdu, elle estle vide de vos cceurs, de vos mains. »
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problémes concrets, elle ramene a la source, aveedé-
couverte d'une sorte « d'anthropologie commune» epasr:
spécifiée, mais déja principe radical de discermemet d
renouveau. L'hommeui se met a la recherche de sa pau
originelle de créature, parce que d'ufagon ou d'une autre
pressent la richesse a laquelle tend et condutié getuvrete
voila le type d'homme qui doit retrouver sa placet fous le
apports «religieux» @j vont dans ce sens se réuniront dal
voie tracée par les béatitudes évangéliques. Hauraile dis-
cours chrétien doit reformuler de fagon plus appéep cett
invitation a retrouver la pauvreté de sa conditiencréature
le bonheur de tout cevoir de son Dieu, en proposant le |
bouleversant d'une Bonne Nouvelle advenue.

On peut la raconter ainsi : a la décision de lataré de <
détacher de la richesse du Créateur, pour se fabrigne
richesse autonome, et & sa chute inévitable tmanzauvret
coupable, a répondu la décision salvifique du Gréatll ¢
avant tout révélé l'intensité de vie des Persortheises al
cceur de la Trinité (découvrant ses « insondabtdwesises »
Du sein de Dieu est « sorti » le Verbe créateuomeanta se
richesses pour partager toute la pauvreté humausey'a li
croix, entendue non seulement comme extréme soudé
mais aussi comme poids de toutes les fautes gpilises st
Lui). « Lui, de condition divine, ne retint pasqgakement |
rang qui I'égalait a Dieu. Mais il s'anéantit taéme, prena
condition d'esclave, et devenant semblable aux resn@'étal
comporté comme un homme, il s’humilia plus encob&issar
jusqu'a la mort, et a la mort sur une croix (Philippiens 2,
6-8) ; « De riche il s'est fait pauvre pour vous, afin de s
enrichir par sa pauvreté » Cbrinthiens 8, 9).

Le « noyau ardent chrétien » de l'aventure de lavnade
humaine consiste en ceci : qelt, de fait, advenu que la béati-
tude divine (la seule qui mérite ce nom) est entrée au coeur
méme de toute la misére humaine.

La « pauvreté bienheureuse » n'est pas une idéofinge
ne serait-ce que parce qet, de fait, advenu ce gu'on n‘aur:
jamais pu attendre : Le Fils bienheureux de Diemé&é so
bonheur indicible et indestructible & notre pauvret@niment
malheureuse, dans l'unité substantielle de sa meed@d).

(3) Je n'insiste pas davantage sur cet aspect geelstion, pourtant si fondamen
parce que je lui ai déja consacré un article daesimunio;VIl, 2, 1980, p. 3044.
Considérons que ces deux articles sont étroiteligsnt
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Du point de vue strictement chrétien — si complesebou-
leversants que puissent étre les problemes poséle pam:
social de la pauvreté et de l'oppression dont smntffdes popu-
lations entieres — on n'a pas le droit de tricher.

Voici, dans son exactitude, la béatitude annoncéex: pau-
vres, pour toute leur pauvreté et pour toutes temés d
pauvreté, de quelque facon gu'elles soient exparaégéces, i
partir du moment ou cette pauvreté est déchirurBédee, ¢
quelque niveau de manifestation que ce soit, Iditbda es
offerte. Parce qu'il est advenu que la Béatituddtm es
entrée au coceur des profondeurs abyssales de larqté
humaine.

Mais ceci est advenu dans une Personne concré@rist
et a partir de Lui tous les pauvres ont été ou séumis grac
aux liens qu'ils ont avec Sa personne concrétes ;ogs lien
soient métaphysiques (« Le Verbe s'est en quelque sin
lui-mémea tout homme ») (4), ecclésiaux et sacramentels
le peuple de Dieu), « missionnaires » (a travensxogu'll
« envole » dans le monde), ou « spirituels » (séalpar le libi
don et l'influence de son Esprit).

Mais la seule béatitude promise awuy@s, c'est d'entrer
contact avec ce PauvBienheureux qu'est le Christ, fils étel
de Dieu, lui qui s'est fait homme pour sauver I'nem

Que tout ceci doive fonder une « morale » et umgage-
ment» et donc devenir aussi projet, changemengjvattior
politique et sociale, etc., voila qui est désorneisré profon-
dément dans la conscience de I'Eglise, malgré gaslgoche
de résistance.

Immense est le travail qui doit étre accompli, amtipuliel
sur le plan culturel. Nous ne désirons noiént en oublier ¢
en refuser l'un ou l'autre aspect et nous savonwien il es
difficile de penser et de décrire convenablemertraeil. Mait
il y a une chose sur laquelle tous les chrétiensaitent s'accor-
der en priorité et qui devrait habiter leur coeuteet intelli-
gence comme une lumiére toujours vivante (...«tdlitéla
Lumiére »).

Je I'exprime en deux réflexions qui se veulent ciémgn-
taires :

(4) Cf.Gaudiumet Spesn® 22 ; Redemptor Hominis®s8, 13, 18.
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— Tout ce qui, dans I'histoire d'hier ou d'aujourd'fauéte
fait ou est fait pour que I'hommee sente vraiment «pauvre
(au-dela de toute détermination sociologique) pguiil se
sacheen méme temps a#énet recherché par son Créatel
ainsi puissereconnaitre le visage de Dieu qui I'a aimé «
béatitude vraie qu'll promet, pour, quibmprenneque cett
béatitude Il I'a vraiment apportée en sa personrgi'elle pet
étre tout de suite partagée n&ans la misére humiliée, ti
ceci —méme si la réalisation en a été incompléte ougiiartdl
si elle a pu apparaitre comme une consolation (pesns
St. Pierre Claver) — tout ceci a joué profondémenhistori-
guement en faveur de la cause des pauvres.

— Inversement, tout ce qui, dans l'histoire, a dedhscurc
la condition de pauvreté de la créature et le @sigyDieu et ¢
Christ, I'existence de sa Personne divine incaraée,expé-
rience de pauvreté bienheureuse et crucifiée, salePat s
Promesse, en particulier lorsque celle-ci a engexdmpor-
tants processus sociaux de libération, tout cecjarhais e
pour résultat que de remplacer une forme de pauyrat un
autre. Cela peut se produire aussi méme si |'otinzena parle
du Christ, dans la mesure Il devient le symbole dasvp=
plus que leur unique Sauveur.

Sauf que la grace et la libéralité du Christ déuidéremen
de récupérer ‘et de sauver, intervenant pour airgi pa
effraction...

VOILA ce quil faut continuer &dire, soit qu'on veulil
envisager l'avenir soit qu'on veuille juger le gass

De ce point de vue, l'une des plus courageusesdigation:
d'une pensée chrétienne est contenue dans le ahé |alrécent
Instruction de la Congrégation pour la Doctrimke la foi su
Liberté chrétienne et Libératiol

« Cette réalité des profondeurs de la liberté, &gy l'a tou-
jours expérimentée a travers la vie d'une fouldidigles, spéck
lement parmi les petits et les pauvres. Dans |eicéuxei
savent qu'ilssont I'objet de I'amour infini de Dieu. Chacun
dire : «Je vis dans la foi au Fils de Dieu, qui m'a aimé'es$
livré pour moi »(Galates2, 20b).Telle est leur dignité gu'auc
des puissants ne peut leur arracher; telle estola jibératrice
présente en eux. lls savent qu'a eux également s'adria
parole de Jésus «Je ne vous appelle plus serviteurs, c
serviteur ignore ce que fait son Maitre ; je vopisedie amis, car
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tout ce que j'ai appris de mon Peére, je vous didonnaitre
(Jeanl5, 15).Cette participation a la connaissance de Diel
leur émancipation a I'égard des prétentions a land@tion di
la part des détenteurs du savoir : «Tousus possédez
science... et vous n'avez pas besoin qu'on VOUSIgTE» (.
Jean?2, 20b. 27 b).ls sont aussi conscients d'avoir part ¢
connaissance la plus haute a laquelle I'humanité sgapelée. I
se savent aimés de Dieu comme tous les autresiegpk tol
les autres. lls vivent ainsi dans la liberté qucdéle de la vérit
et de I'amour. »

Au regard héatif des critiques ce texte peut apparaiomm
une facon habile de revendiquer une crédibilitéohigue per
due. En réalité il exprime le refus de considétestbire passé
présente et a venir comme si le Christ n'étaiirggi'annonce
un idéal plus ou moins réalisé ou réalisghie nous.

Le Christ est une présence qui tient toutes semesse:
Ainsi I'Eglise peut-elle Lui offrir avec joie la taboration pré
cieuse de ses Saints et Lui demander humblemedobmparou
ses défaillances, sans multiplier les autocritigsigsctaculaire
comme s'il lui importait surtout de se faire pardenpar I
monde.

Antonio-Maria SICARI, o.c.d.

(titre original : « Al "principio" era la Beatitude della Poverta
(traduit de l'italien par Gisele Larain)

Antonio M. Sicari, né en 1943. Ordonné prétre e671@ppartient a I'Ord
des Carmes déchaux. Docteur en théologie, Liceas&eiences biblique
Directeur de la rédaction italienne @@mmunio.Enseigne la théologie deg
matique au Studio Teologico Carmelitano de Bres¥ipublié :Matrimonioe
verginita nella rivelazione, Liomo di fronte allael@sia di Dio (1978)
Chiamati per nome, la vocazione nella Scritt(d®79) et aux editior
O.C.D.: Contemplativi per la Chiesa, litiner® carmelitano di Sta Tere
d'Avila (1982) ettlisabetta della Trinita, un' esistenza teolog(@284).
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Pauvretés spirituelle
et matérielle

ON a pu constater ces derniers temps la renaissdiur
radical et authentique témoignage de pauvreté ano
de I'Eglise. Des tentatives en ce sens sont poigsuipa
différentes communautés conventuelles, car todtexién sui
« |'imitation de Jéss Christ» aboutit nécessairement
découverte de la valeur eschatologique de la pguénangéli-
gue (1). Le besoin du témoignage de pauvreté digiieurs pa
circonscrit aux étroites limites de la pauvreté moale ; i
constitue également une sollicitation adresséaisa l@s chré-
tiens. La pauvreté se trouve étre I'un des themssnéels de
spiritualité chrétienne moderne ; l'authenticitétdete évangé-
lisation est justement fonction de ce témoignage (2
L'enseignement de Jésus Chrisiest la proclamation
I'Evangile aux pauvres. Les bénédictions vont dthlzux pau-

vres (cf.Matthieu 5, 3 ; Luc 6, 20). On peut alors poser la ques-

tion de savoir quel est le sens de la proclamatioprivilége d
la pauvreté dans l'enseignement ésu3 ? Pourquoi le so
exagéré des biens matériels dstbjet d'anathéme dans
Bible ? Pourquoi, enfin, la pauvreté radicale skeedlie —
surtout dans ses formes présentes et dans desurs
déterminés de notre vie — le signe le plus maréfdsta venu:
du Royaume de Dieu ?

(1) ILe concile Vatican I mentionne également le besoin d'apporter le témoignage d'une
vie consacrée a I'imitation du Christ dans sa pauvreté. On y trouve entre autres le texte
suivant :« La mere Eglise est heureuse de voir en son sein de nombreux hommes et
femmes qui imitent avec plus d'exactitude le dépouillement du Rédempteur et le mon-
trent avec plus de netteté en assumant la pauvreté dans la liberté du fils de Dieu et dans
le renoncement & leur propre volonté. » (Gaudium et spes, § 42.)

(2 Cf. A. Jankowski, o.s.b., Ciasna brama i waska droga, Péznan — Varsovie, 1984,

p- 51 et suivantes.
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Le privilege de la pauvreté

L'Ancien et le Nouveau Testament abondent, d'uré pe
bénedictions adressées aux pauvres et, égalenreatceisa-
tions et menaces proférées a I'encontre des r{8hes

La pauvreté évangéliqgue apparait dans les Ecritcmasme
une valeur prophétique et charismatique, et aussince |
forme du signe visible du sacrifice offert pour wm@on plu:
profonde dans l'aocur du Rédempteur pauvre. Les geste
I'enseignement de Jésus sont de toute évidencetéwisur |
recherche des affamés, des souffrants, des expktitdes humi-
liés (4). Car Jésus est pauvre hiéme et tels doivent étre
disciples. Les faits adirment la pauvreté de Jésus ; sa far
terrestre, ce sont également des gens pauvressoijine le
malades, c'est en médecin qu'il agit. Il s'adresseplus pau-
vres et leur apprend que ce sont eux les prividedis élus, bie
gu'ils soient dam l'ignorance de leur condition. C'est parm
pauvres que Jésus choisit ses disciples les phches qui par-
tagent sa modeste existence en comptant sur lademse
Jésus se soumet a un dénuement total sur la C3oix.corp
reposera dans le tombeau d'un étranger (5).

Les textes évangéliques sont sans équivoque quanmdle
privilégié dévolu aux pauvres qui sont les hérstidu Royaum
« A la vue des foules, Jésus monta dans la montdigsiassit
et ses disciples s'approcherent de lui. E¢pant la parole, il I¢
enseignait : Heureux les pauvres de codeimoyaume des cie
est a euxyMatthieu 5, 1-3). « Heureux, vous les pauvres
royaume de Dieu est a vous. Heureux, vous qui dsewm
maintenant : vous serez rassasi¢sue 6, 20-21). Quand sair
JeanBaptiste envoya de sa prison demander a Jésusef
disciples s'll était le Messie attendu, Jésus tépondit : «Le
aveugles retrouvent la vue et les boiteux marcleait, les
Iépreux sont purifiés et les sourds entendentimeds ressusci-
tent et la Bonne Nouvelle est annoncée aux pawvEsitthieu
11,5).

A la lumiere du Sermon sur la Montagne, les pauss
ceux qui pleurent, les doux, ceux qui ont faimaift de la
(3) Cf. R. Schnackenburg, Gottes Herrschaft und Reich, Freiburg, 1965, pp. 79-148.
(4 Cf. A. Jankowski, op. cit.,p. 51.

55) On peut ici faire 'analyse et commenter les textes suivants des Evangiles : Luc2, 7 &
6,24 ; Jean 1, 46 ; Matthieu 13, 55 ; Marc 6, 3 ; Luc 9, 58 ; Jean 19, 23-27 ; Luc 23, 46 ;
Matthieu 27, 60.
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justice, les miséricordieux et lecoeurspurs. L'Evangile selc
saint Luc y adjoint d'autres malheureux. Le Jémssastropié
des aveugles et des boiteux les invite au repdsaesoggue
(Luc 14, 21). Suivant I'esprit des Evangiles, les irvisént le
pauvres et les paiens, au contraire des Juifseqoossidéraie
comme « riches ». Dans la parabole du riche etadare, c'e
Lazare qui recoit le bonheur éterfielic 16, 22). Legauvres, ¢
sont donc ceux qui faute d'étre propriétaires dispo d'un
place libre dans leur vie qui leur permet de recedans la joi
Dieu et sa Bonne Nouvelle (6). Ce sont les doueshumble
qui font confiance en Dieu et amour pour Lui ; ceyx er
leur for intérieur ont rejeté tous les biens de ce mi
(qu'ils ensoient ou non les propriétaires) pour pouvoir e#s
recevoir la véritable richesse des mains de Digu (7

Saint Paul, en présence de la communauté chréfiamsiste
sur le r6le privilégié des pauvres. « Il n'y a pavous ni beau
coup de sages aux yeux des hommes, ni beaucouyis$mpts
ni beaucoup de gens de bonne familld Corinthiensl, 26). |
complimente les communautés de Macédoine : « Aiemde
multiples détreses qui les ont éprouvées, leur joie surabon
et leur pauvreté extréme ont débordé en trésodghdealité
(2 Corinthienss, 2).

L'Epitre de Jacquesst un autre témoignage de la piété
pauvres etle I'apre polémique avec les riches (8). Le pawsere
éleveé et le riche déclassé. Le riche passera colarfieur de
prés (1, 9t1). Dieu a choisi les pauvres afin qu'ils devien
riches dans la foi et héritiers du Royaume. Ce Emntiches qt
oppriment les pauvres et diffament le nom de JéSamt Jac
ques prévient gqu'il est injuste de s'intéresses dlansemblée
d'honorer plus fort que les pauvres les riches &ements
bagues magnifiques (2,7)- Le malheur attend les riches
ont amassé les richesses, qui ont vécu une viéatgg qui on
retenu le salaire, qui ont assassiné le juste-(, 1

Mais cette constatation que les pauvres serontmeenseé:
semble a certains sanctionner un ordre fondé Byustice
l'oppression et I'exploitation de 'homme par I'moen Certair
défenseurs de la « théologie de la libération» c@ment que
I'on accorde la bénédiction aux seuls pauvred,jostfier avec

(6) Cf. H.-U. von BalthasaQui est chrétien Ed. du Dialogue, Paris, 1971, p. 71.
(7) Cf.S. Lyonnet, « Les pauvres » iMocabulaire de théologie biblique, Paris, 1970.

(8) On trouvera des développements dans : B. Noaclokdakwider die Reichen »,
in: St. Th., 18 (1964), pp. 10-15.
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trop de légéreté la misere des victimes du fatdlde choses ¢
pése sur I'humanité, ou fournin alibi inespéré aux riches
aux exploiteurs. Qui plus est, une telle maniereeleser pel
contribuer a endormir les pauvres et a leur founnirréconfol
illusoire qui leur 6tera la volonté d'échapper arlmisérabl
état. Il y a aujourd'hui de g en plus de gens qui trouv
choquante, et matiére a cruelle raillerie, la préoe de vouloi
convaincre de leur félicité et de leur état de Hétidn des ger
qui souffrent la famine, et la misére — parfoigquia la mort—
des gens exploités, humiliés et dégradés dansilenanité (9).

La formule «bénis soient les pauvres» peut probable
étre considérée a divers niveaux de compréhenside eérité
Elle peut étre appliquée a divers ordres qui ldfieét. Dan:
l'ordre socio-politique, lespauvres peuvent d'évidence
considérés comme «bénis» en leur qualité de visti(eé nol
d'exploiteurs) qui n'oppriment, n'affament ni nent per-
sonne. Car la coléere divine est pour ceux qui tuexyploitent
oppriment et humilient I'hnomme. Le Chktiporte contre l¢
riches une accusation trés grave : « Mais malheursaus le
riches : vous tenez votre consolation. Malheursoxs qui éte
repus maintenant : vous aurez fainfL,uc 6, 24 s.). Les rich
sont ici appelés malheureux, car repus,sot#s, satisfaits
rassasiés.

Il semble évident que, sur le plan existentiel @blmgique, |
pauvreté, c'est le manque, et que la richessd,leesouvisse-
ment. Le pauvre ne peut, par la force des chosasasherd
guoi que ce soit. Il est dorforcément plus disponible que
riche ; il est prét au voyage. Il lui est impossible pratiquer
culte de richesses pour lui inexistantes. Celaergva dire gL
d'un point de vue existentiel et ontologique, sotvie proje
gue Dieu a congu pouthbmme, il est placé dans une situe
plus avantageuse que celle du riche. Il est plspodible pot
suivre la voie que Dieu propose a I'homme (10).

Il n'est plus besoin d'autre preuve pour voir ladson pot
laquelle Jésus, qui prend en considérate plan créateur
délfiant de Dieu touchant 'humanité, déclare queduvre e
«béni ». Il peut aussi inviter tous ceux qui saeritret ont fain
a venir a Lui car Il n'a méme pas eu de pierre squédle s:
téte edt pu reposer. Car Il est par essence caiua golontai-
rement rejeté toute propriété. Il devient compréitda dans ce

(20) Cf. G. GutierrezTeologia de la liberacion. Perspectivas, Sigueme, 1972.
(11)Cf. C. Tresmontant,'enseignement de Jeschoua de Nazareth, Seuil, Paris, 1971.
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contexte que des milliers dhommes et de femmesnpre e
toute liberté la décision de vivre en pauvreté patteindre a |
disponibilité du plan créateur et déifiant que leWunique
congu par rapport a eux et aux autres hommes (11).

La pauvreté librement choisie doit en effet étrenpoise
tout d'abord comme une libération de la tentatibdothtrie
de stabilisation et d'établissement mortel qu'astumulatio
de biens. Celui qui se referraar les richesses accumulées,
plus alors disponible eu égard au grand projetréation et d
salut. La richesse constitue le danger véritalelejdnger d'éta
blissement et de stabilisation en ce monde teerestr

Le matérialisme est un obstacle
d la vie spirituelle

La richesse constitue au fond du coeur de la plugat
hommes un objet de culte idolatre. L'accumulatierridhesse
est un effort qui doit arracher 'hnomme a l'angaids la mort,
la peur de l'instabilité, de l'insécurité et dedé&pendance. C'¢
un effort qui est censé le protéger contre le ésdua richess
est tentation d'un enracinement sur terre. Suilatémoignag
de la philosophie de la volonté, ou de la dialegédgle I
société, le désir de possession et d'accessioprestige et
pouvoir, constituent les éléments fondamentauxadeersonna
lité humaine (12). Il est normal que toute activéEopnomiqu
vise a accéder a la propriété, a la création &etp@ropriation d
biens ; il est normal que cette activité pne en compte d
criteres de rentabilité et de bénéfices, surtousda climat d
compétition ; il est encore normal qu'elle visedkeveloppe
ment : a condition toutefois que le développementj@estio
soit intégral et solidaire, c'est-a-dire favdeah la plénitude ¢
I'étre (« avoir plus pour étre plus »), pour cdnter a la prospé
rité de chaque étre humain sur cette terre (13).

Le climat de conquéte cache cependant un doublget:
D'une part, la notion de richesse devient familarecceur de

(11) Cf. H.U. von Balthasar, « La vie donnée a Dieu. Le senkedistence aujourd'h
suivant les indications évangéliques », paru eorg$ dans la revuénak,24 (1972)
pp. 1164-1166.

(12) Cf. A. ManarancheJn chemin de libertéeuil, Paris, 1971.
(13) Cf. Paul VI,Populorum progressi®® 6.
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I'homme ; d'autre part, on en vient a une réifmatile la per-
sonne humaine. Ceci est vrai pour 'homme chezagucupi-
dité» I'emporte sur ce que nous appellerons «ltedprsacri-
fice ». Alors la richesset les biens matériels accédent au

du dieu Mammon et concurrencent en quelque sorfzide
unique(Matthieu6, 24). C'est ainsi que la richesse peut consti-
tuer un trés sérieux obstacle a toute vie spitguéles manifes-
tations de cet état de choses peuvent étre fagtsifiées.

L'accumulation de richesses dispense en quelque sie
prier pour le pain quotidien qui est notre espaitégral
L'nomme riche s'isole dans ses palais, entourésleichesses
de ses collections. Il s'attache aniens réunis. Il devient le
esclave. Il voudrait leur donner un cachet d'étérriie dés
dimmortalité apparait tout naturellement pour yoeissanc
éternelle des richesses en question.

La possession de biens matériels contribue égategmempre
trop facilement les liens de la communauté fraleneCel:
pourra s'exprimer par le rejet du souci des payvpes
['oppression du prochain légitimée par une prospeégidisée
par la prise de pouvoir assumée comme domeination absolt
sur autrui : toutes choses qui mettent en étattdbépcar fonda-
mentalement opposées a I'enseignement du Chnist, et vra
que le Seigneur est venu pour seflitc 22, 2427). Il s'agi
plus particulierement de cet attachement incondited au:
biens de ce mmale dont découle la recherche du prestige
aboutir a la passion du pouvoir. Car la poursu@d'argent e:
le premier élément de cette logique diabolique apriduit ¢
briser tous les liens avec Dieu et les hommes (1€y.parole
du Christ adresséeaux riches sont marquées par un g
appel et un avertissement a ne pas se laissefrantdans ur
situation ou la richesse et I'attachement aux bssms 'uniqu
objectif de I'existence, en passant outre a natrelition fon-
damentale de débiteurs éternels de Dieu. Jésuassdis disci-
ples : « En vérité, je vous le déclare, un richzega difficile-
ment dans le royaume des cieux. Je vous le répedst plus
facile & un chameau de passer par un trou d'agggilfa ul
riche d'entrer dans le royaume de Die(Matthieu19, 2324).
Il ressort clairement des paroles de Jésus quéchesse ¢
'accumulation de biens matériels constituent ungce

(14) Cf. K.H. Schelkle: Teologia Nowego Testamentu (L&héologie di
Nouveau Testament), ch. 111. Ethos, Cracovie, 1984290-295.
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sérieuse de difficultés pour entrer en possessioyhume de
cieux. Les raisons sont ici diverses.

Un chrétien doit étre un homme compréhensif : igilg@ge
du pauvre est la compréhension de la misére dia@ui vit de
dons ne peut faire montre de dédain envers sorhaimcLe
pauvre vit de dons et il lui est plus facile detpger avec autr
ce qu'il posséde (le denier de la veuve). Qui phisle ropume
des cieux est don et tout pauvre persiste au ed@ieu car i
est conscient que sans Lui sa chute serait immed&it peu
étre dans le royaume de Dieu, c'est que Dieu luhaEorde |
force et littéralement le soutient. Cette doublespectie de I
vie chrétienne, recevoir et donner, semble dore é&ntraire
toute richesse de la possession. La pauvreté éigungémpli-
gue donc un véritable renoncement et une mortificatelatifs
aux objets de la création, mais aussi une libegtitable pou
tirer parti de tout ce qui est nécessaire ou daide quelconqt
pour répandre la Bonne Nouvelle. Quant au richéuiilsere
difficile, en raison de son état de propriétairebigns matériel
de se hisser au sacrifice et au renoncement doi&tion dt
Christ dans son dénuement total, dans son abaissgusgu'i
la croix. Les richesses lui serviront pour s'agsure vie agréa-
ble et facile. Il est en danger permanent de voir existenc
uniguement valorisée par I'état de son avoir,ljraportance
de ses biens.

La bénédiction accordée aux pauvres et l'avertissetanc
contre les riches par le Christ, semblent voulodiguer qu'i
est également plus facile au pauvre de disposebides maté
riels en raison de la présence du rtoya de Dieu. Car seul
pauvre a le courage de s'approprier toute chose gg@uite |
faire servir a la propagation de I'Evangile. Lénégici encore,
guelque difficulté & admettre que toutes les chdsels créatio
sont en derniére instance laopriété du Dieu souverain.
riche peut se faire illusion sur le fait d'étre gmétaire de c
monde ou il se déplace avec aisance et en toutpémdiance.
lui est facile d'avoir la franchise et le courage dksirer ¢
nouveaux objets pour augmentan avoir. Le riche crai
donc tout risque de perdre une partie de ses sekest tou:
déconvenue lui est sujet de désespoir.

La richesse matérielle constitue donc un obstaélewsx
toute vie spirituelle, essentiellement pour desamas de diffi-
culté d'ouverture a Dieu. La Parole et la venudih son
pour le riche des sources d'embarras, car il estqa

24

Pauvretés spirituelle et matérielle

occupé a faire des plans relatifs a la multiplmatdes biens
matériels. Dieu vient a lui & contretemps car, a@texigence
d'intégralité, Il veut prendre la place occupéelesibiens (15).

La pauvreté, enfance spirituelle

La morale chrétienne relative a la propriété netpuoe
ramenée a un désaveu de toute propriété de bicdsieia Le
christianisme n'exige pas un refus pur et simpldatgent, le
renoncement a tous les biens, le refus de la reghes de la
sécurité (16).

Le christianisme attire néanmoins l'attention sarfdit que
chercher ici la richesse est, dans les conditicrisiedles,
illusoire. L'homme ne trouve pas de fait la sééutcherchée. |l
ne trouve pas dans les richesses possédées cdti ajosid
poursuivait secrétement dans la richesse et l'agation de
biens.

Le Christ ne cherche pas a détruire, ni méme apxtile
désir de richesse et de sécurité. Il ne vise pae@le désir
d'absolu exprimé dans la recherche de l'inépuisatbileutilisa-
ble trésor. Il tend seulement a orienter autrencendésir, a le
ramener a son objectif normal, celui qui était \@s@uis égaré,
pour enfin le réorienter. Il ne détruit pas, |léégre.

La pauvreté qui est dite «bénie» est essentiell¢rnern
pauvreté spirituelle qui se veut entierement aispasition de
Dieu avec le désir de plaire seulement et excluséreg a Dieu.
C'est d'ailleurs une condition nécessaire détermmaour
notre capacité a recevoir la Parole de Dieu (1&)séns est ici le
méme que celui du motif évangélique de l'enfan&. (Motre
communauté avec Dieu est don d'amour : pour obtendon,
il faut étre pauvre et avoir I'ame d'un enfant.t€ehuvreté n'a
aucun lien direct avec la richesse : la pauvretst g@videmment
pas une question d'indifférence aux biens de calmdelle

(15)Cf. H.-U. von Balthasanp. cit.note 6, p. 71.

(16)Paul VI, dans son encycliqiRopulorum progressio, emppelle a la conscience des
hommes pour ne pas s'attacher aux biens matémeis, — au nom de la solidarité
entre les hommes — venir en aide aux déshérité®dplilorum progressia® 47.

(17) « La pauvreté spirituelle est surtout la capaciéérel ouvert a la volonté de Dieu ».
Cf. P. Ganne : « Aujourd'hui, la béatitude des pesiw in :Bible et vie chrétienng7
(1961).

(18)Cf. P. Goralczyk : « Byc dzieckiem dla BogaGommunioy. polonaise n° 5
(1985), 74-80.
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pousse ses racines bien plus avant ; c'est ditengxiste aucu
autre appui que la volonté de Dieu. Telle est laifpon du
Christ. C'est pour l'essentiel a lui que sont adfes toutes |
bénédictions.

Les « pauvres en espritsent donc ceux qui, dépourvus
biens, disposent d'une place libre en leur &me paoecevoi
dans la joie Dieu et sa Bonne Nouvelle. Pour unvpaule
Parole de Dieu vient toujours a son heure, caispase en It
de « places » qu'aucune richesseaipe. Les pauvres en es
(Marie et Marthe) sont justement ceux qui ont dmge pou
accepter une invitation, quand les riches sont raésoen per-
manence par leurs soucis personnels. Comme lesgzaun
disposent d'aucun bien, ils se considérentroendes débiteu
éternels de Dieu ; ils peuvent se tenir éloignésroe le publi-
cain au temple, et se considérer comme fautifietetirner che
eux justifies. Ces pauvres se considerent comnraetiEmen
immatures, au contraire des riches et savamniSaeitures qui ¢
considérent comme mars.

Les pauvres généralement méprisés, dont on faidpezas ¢
qui, laissés pour compte, sont totalement ignoes
mémes pauvres sont traités par les Evangiles all'ég:
« petits » ou des « enfants ». Ce sont ces pers@ams impor-
tance, qui passent inapercues, que I'on ne mergipas €
avec lesquelles il ne faut pas compter.

La pauvreté évangéliqgue ainsi comprise nous amecensi-
dérer que le Christ y voyait également la pauvnedéerielle, a
sens ittéral du mot. Dés le début de son enseignemer@htis
introduit ses disciples dans la pauvreté ainsi c@wappour e
faire une condition premiére dont sa vie donnerauéte
I'exemple permanent. Jésus tenait a souligner cétie que le
riches — en biens matériels et spirituelsne-pourront avec
temps apprendre le sens de la pauvreté dans titl'esgue s'il
accédaient avant toute chose a la pauvreté mderiei, ¢
l'origine, cette pauvreté fait défaut, il ne reat@lus que de
déclaations pompeuses et rien ne sera changé. La peaewe
qui offre son dernier sou a plus pauvre que saipaplit ur
acte définitif ; comme les disciples de Jésus quitout « aban-
donné ». Le Christ exige la pauvreté pour sesplexi

1° comme condition d'existence personnelle,

2° comme moyen nécessaire pour atteindre la pesfect
3° comme signe eschatologique de la décision.
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Le jeune riche qui vient lui demander conseil, iasité pa
Jésus a vendre tous ses biens et a distribueraawxgs ‘argen
ainsi obtenu. C'est la condition pour étre avecdtde fonde-
ment de toute perfection. Jésus propose au riaime jaomm
une méthode, une voie pour atteindre ce qui eshbiée i
meilleure chose pour lui. Jésus a pour but le deetthommell
ne force, ni ne brutalise. Il manifeste de l'intguéur la per-
sonne humaine, son destin, pour le développemehhaame
en lui indiquant la meilleure voie a suivre.

De méme, dans la perspective de la venue de |asiok
eschatologique, tous lesebis et, en particulier, la propri
matérielle, perdent toute importance a la lumiégelad moral
chrétienne : « Le temps est écourté. Désormaise.cgux qt
achétent [soient] comme s'ils ne possédaient pasx qui tirer
profit de ce monde, comngils n'en profitaient pas vraime
Car la figure de ce monde passél»Corinthiens 729-31). Le
puissance du royaume de Dieu terrasse le satamente pos-
session. La béneédiction adressée aux pauvres oppose ser
le monde actuel au monde de l'avenir : les souferard'aujour-
d'hui seront récompensées dans la vie future (18)salu
céleste est une valeur absolue qui déprécie tomiteixbas.

La pauvreté proclamée bénie est donc en premierli
pauvreté du Christ qui invite et a qui sdiealt plus facilemer
ceux qui vivent dans la pauvreté matérielle. llatgaroclamé
bénis car ils sont avec Jésus, imprégnés de ladmigivre e
communauté avec Lui et parce que leur pauvretérimiadeu
permet de répondre plus facilement a I'dppeessant de Jés
Car pour celui qui, a I'appel de Jésus, se décide suivre
celuida sera conduit progressivement par Jésus mémee
situation de pauvreté matérielle (20).

De méme, pour celui qui participe a lI'amour de g¢mur le
hommes, poucelui qui entend I'appel du Christ et choisit
répondre par l'affirmative, cellé ne trouvera plus de repos
cette terre tant qu'il y aura ces disparités demnavet cett
misére qu'évoque Vaticdd dans sa constitutioGaudium €
spes : « La jus grande partie de ce monde souffre une
misere, que le Christ lunéme en ses pauvres, en appe
pleine voix a I'amour de ses disciples, pour urtkicéion dt

(19) Cf. J. Dupont Les béatituded, 2, La Bonne Nouvelle, Paris, 1969, p. 141 et al.

(20) Cf. A. Setlak: « Ubostwo ewangeliczne w swistle wiolentow Soboru Waty-
kanskiego II» (La pauvreté évangélique a la lumdes documents de Vatican II),
Studia Warminskie, VI(1971), pp. 115-146.
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fardeau de la misére en prélevant seulement sur le superi
mais aussi sur les biens nécessairg88). Le concile a vou
rappeler a I'Eglise I'obligation morale instaurée fe Christ
obligation valable au niveau individuel de tous ceui son
liés a Lui par une communauté exigtelle. Si I'on envisage
dimension de la misére actuelle et |é fait queién wommu
devient une valeur de plus en plus universelleust wus le
hommes sont nos prochains ; Jésus va insister swgigréeu
qui l'imitent dans la vérité pour les ahnre en pratique a u
intégration poussée trés avant de leurs patrimgdeesonnel
et detout ce qui leur est associé, a savoir : le pouséaulier
une vie de sécurité, I'nonneur, etc.

LA pauvreté chrétienne est I'expression de I'amo luitist

et de la solidarité avec les pauvres. Elle estappel :
tous les gens de bonne volonté de ce monde. dsti@us:
le signe du royaume de Dieu. Cette pauvreté estevaon pot
ellesméme, mais comme une imitation authentique de

Christ. C'est également une pauvreté qui impligeeddsser |
condition d'homme de péche pour se libérer du péthte I
totalité de ses conséquences.

Pawel GORALCZYK
(traduit du polonais par A. Janik)

(21) L'enseignement du Concile touche également a ce qui reste encore «propriété
individuelle ». C'est pourquoi 'homme qui profite de ses biens, se doit d'utiliser les
objets extérieurs qui sont en sa possession, non comme un bien personnel, mais aussi
comme un bien commun qui puisse servir également autrui (Gaudium et spes,®).

Pawel Goralczyk, né en 1947, prétre en 1969. Psetesde théologie mor:
au Grand Séminaire d'Oltarzew. Enseigne égaleméAtadémie de Théolo-
gie Catholique, a Varsovie. Rédacteur en chef édition polonaise d
Communio.
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Jacques PREVOTAT

L'Eglise a-t-elle trahi
les pauvres ?

Le XIX® siécle francais

LA guestion demeurera toujours controversée de ssiyoini

ou non, I'Eglise « », selon le mot attribué a Pie >
«perdu la classe ouvriére au XiXiécle » (1).Malgré le
volonté d'échapper au simplisme ou aux hypothéesasi-m
chéennes, si tentantes en la matiére, les hisgprighutaires ¢
leur temps, ont parfois contribué a brouiller lesgs.

I Quelques jalons historiographiques

La note prévalente a longtemps été celle de laadilipé :
oui, I'Eglise, trop sensible a l'influence des stasdominante
s'est rangée derriére l'aristocratie, puis ensdggenue com
plice de la bourgeoisie, a pris pagti faveur des exploiteurs
des forts contre les pauvres : a l'union du trdndeel'autel
succédé, en somme, celle de I'Eglise et du cdfite(2). Vue
tranchée et excessive a laquelle ont contribuérasau
d'Henri Guillemin et, d'une facon plus nuancéexadAadrien

(1) Voir F.-A. Isambert, Christianisme et classe ouvrietearis, Casterman, 1961, p. 117,
et surtout P. Droulers, Action pastorale et problémes sociaux sous la Mcimar d
juillet chez Mgr d'AstrosParis, Vrin, 1954, p. 1.

(2) Jean Bruhat, « Anticléricalisme et mouvement ouvrier,avant 1914 », (dans Le Mou
vement Socialp® 57, oct. déc. 1966, n° spécial sur « Eglise et monde ouvrier en
France », citation p. 74, dans article p. 62-100, repris dans Christianisme et mon
ouvrier, Paris, Editions ouvricres, 1975, p. 79-115.
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Dansette (3). Plus prés de nous, les ouvrageseleeMRierrarc
si nourris cependant, n'ont pas évité cet écugil (4

Aujourd’hui, apres quarante années de travaux,isius-
sions et de débats, la réflexion s'est approfortiguffisam-
ment renouvelée pour étre présentée avec plustdehgénent

sans infliger au lecteur la liste déiseses et travaux universi-

taires qui ont abouti a ce résultat,'ilggoit cependant pern
d'évoquer quelques livres ayant fait date danstidmiogra-
phie : dés 1951, dans un ouvrage capital et tos
essentiel (5), B- Duroselle révélait les origines intransigea
du premier catholicisme social et, sans disséémles limites de
solutions préconisées, rendait justice aux effogs notable
Iégitimistes en faveur des ouvriers. Dix ans phusltdans L
livre-clé (6), F.A. Isambert proposait un regard neuf su
probléme de la déchristianisation ouvriére au %dkcle : ell
lui paraissait moins étroitement liée qu'on neaiadit jusqu'a-
lors a l'industrialisation du XIXsiécle ; des le XVIfisiéecle
s'était amorcé un mouvement de retrait religieuxsda peupl
des villes ; la croissance de la popiglatindustrielle et ouvrie
avait été beaucoup moins rapide qu'on ne l'avait Anticipan
sur les conclusions des travaux historiques les périeux d
ces derniéres années, il affirmait une réalité enmswllemer
admise aujourd'hui : la longue poémlérance de la populat
rurale. Enfin, il invitait les historiens a nuandeurs analyses
distinguant le comportement et la croyance : lecéement €
milieu urbain de ruraux devenus ouvriers pouvaitncalel
avec lI'abandon de la pratique reéigse ; ce comporteme
nouveau n'impliguait pas nécessairement la fin alete
croyance. L'auteur bousculait les idées recuesretafi se
distances a I'égard des conclusions d'Henri Guiiem

Une conclusion analogue se dégageait des travaulReul
Droulers : il invitait les historiens a nuancer desidasion:
trop sommaires (7) quant a l'attitude de I'épis¢ajeans i
question ouvriére. A son tour, Emile Poulat progosans

(3)H. Guillemin, Histoire des catholiques frangais au XIXécle(1815-1905) Geneve
éditions du Milieu du monde, 1947, et A. DanseHeéstoire religieuse de la Fran
contemporaineRaris, Flammarion, 1965.

(4)Pierre Pierrard] 848, les pauvres, I'Evangile et la RévolutiBaris, Desclée, 1977,
etL'Eglise et les ouvriers en Fran¢#840-1940), Paris, Hachette, 1984.

(5) Les débuts du catholicisme soqiaB22-1870), Paris, PUF, 1951.
(6) Christianisme et classe ouvriére, op. cit.

(7) Cf. Ouvrage cité note 1 et recueil d'articl&€attolicesimo sociale nei secoli XIX e
XX, Saggi di storia e sociologia, Roma, 1982, Edizibrstoria e letteratura, XV, 540 p.
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plusieurs livres (8), une interprétation globale anflit entre

'Eglise et le monde moderne en refusant de letdimau sel

conflit entre I'Eglise et la classe ouvriere : fee ddi que

constituait, au lendemain de la Révolution Frangai'srrup-

tion d'un monde moderne laicisé, fondé sur une demisit

gu'inspirait une philosophie libérale raligieuse, ['Eglist

remarquaitd, ne voyait d'autre issue que de propose

contre-pojet de société chrétienne inspiré de la chré

médiévale, en rupture avec l'ordre établi par lar@peoisie capi
taliste libérale, et présenté comme un modéle diavA I'aide

de la philosophie thomiste opposée au libéralistreneddifiar

une «sience» catholique opposée au positivisme, Léon

tentait de jeter les bases d'une telle societéintait les cathe
liques francais a rallier la République, c'étaitipleur propost
I'effort réaliste de la christianiser et de refairepeuple chré
tien. Interprétation neuve et suggestive qui degagcite

débats et hypothéses fécondes. Le récent livreedaMarie
Mayeur, Catholicisme social et démocratie chrétienne §dhs
crit dans cette lignée. L'auteur qui rechercheaendances

les filiations qui sont & l'origine du catholicismecial nou

guide dans la plus complexe des histoires en farsasurgir u

passé qu'un dualisme rapide avait trop longtempusiligc Le
fécondité et l'infinie variété des initiatives datfwolicisme soial
montre que celuii ne saurait étre confondu avec une idéo

ou un systeme ; il est bien plutdt un « esprit wret « méthode
caractérisés par le rappel d'exigences éthiquesspee

A cet ensemble d'ouvrages, on peut ajouter la téddis-
toire religieuse de la France contemporaifi®) de G. Cholvy
Y.-M. Hilaire : les auteurs donnent une synthése wmjgigire le
apports de I'historiographie récente ainsi que amasxenquét
de sociologie religieuse menées par Gabriel Le Brad-
Bou-lard ; soucieux d'élargir les perspectives, ils anilu sorti
du «ghetto catholique» par I'étude du comporterdest autre
confessions, en confrontant le plus possible les @aix autres

(9) SurtoutEglise contre bourgeoisi€aris-Tournai, Casterman, 1977, 291 pCatho
licisme, Démocratie et SocialisnfearisTournai, Casterman, 1977, 562 p. Voir a
ses interventions dans Table Rondele juin 1974, « D'aujourd'hui & hier : perspec
présentes et regards rétrospectifs sur I'Eglide atonde ouvrier»Christianisme ¢
monde ouvrierParis, Editions ouvrieres, 1975, p. 11-32 et 67-78.

(10) Cerf, 1986, 287 p.
(11)Toulouse, Privat, 1985, 352 p.
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les diversités régionales et en comparantfégen encore trc
limitée) les réalités francaises avec celles ddseaupay
européens.

Ces divers travaux s'accordent tous pour admedtrethr
avec lequel Rome a pris conscience de la questioriere €
pour constater que le principal ennemi de I'EghiseXIX° siécle
a toujours été le libéralisme politique et éconameiget qu
c'est «une naiveté, faite d'une magnifique ignorance, rbére
I'Eglise liée a la bourgeoisie d'affaires » (1&y moins dans |
années 1840. Sous le Second Empireresanche, la ruptu
n'‘est point aussi marquée. NéanmoinsSydlabusde Pie >
(1864), s'il condamne le libéralisme politique, damne aus
sans équivoque le libéralisme économique, réaliet l@nticlé-
ricalisme bourgeois a contribué a dissimuler aksgguement.

Malgré un environnement hostile, les évéques ontpa  rlé

On a surtout évoqué jusqu'a présent la classe el
F.-A. Isambert a montré combien cetledemeure minoritail
au sens ou nous l'entendons aujourd’hui, c'd@teacomposé
d'unemasse de travailleurs non qualifiés de la grandasinie
En 1881 encore, 68 % de la population francaisdoestée d
ruraux, la concentration industrielle reste limitte<la majorité
des "ouvriers" travaille dans de petites entrepsisdes atelier
ou encore a domicile » (12).

C'est dire combien la pauvreté atteint d'abordrleaux. Le
grandes crises agricoles, et particulierement ocddle anné:
1846-1851, atteignent de plein fouet non seulert@ritun peu-
ple marginal de journaliers agricolesans pain et sans tra-
vail » (13), mais aussi «d'innombrables petits et moyens pro-
priétaires»bénéficiaires de la prospérité relative du débuta
Monarchie de Juillet et brusquement contraints efabourse
leurs dettesen vendant tout ou partie de leurs terrefl4).

(1) P. Droulers Cattolicesimo sociale, p. 345.
(12) Cholvy et Hilaire,op. cit.,p. 247.
(13) Y .-M. Hilaire, « Les classes dirigeantes catholiquda pauvreté au X1X° siecle

Recherches et débats, CC1F, n° 49, décembre 1964: « La Pat&jr®es sociétés
pénurie a la société d'abondance », p. 96.

(14) Philippe Vigier,La Seconde Républiqgu@ue sais-je ? Paris, PU F, 1983, p. 95-96.
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Malgré l'ampleur et le caractere dramatique deecetise
I'Eglise n'est pas prise au dépourvu : de muasipinitiative
portent secours aux plus déshérités. Les milieuturiés, le
grands propriétaires nobles notamment, se préontigmtive
ment du bierétre de leurs paysans et, si leur intervention
paraitre teintée de paternalisme, elle n'en esthmiiss animé
d'une authentique charité (15).

En revanche, I'Eglise était beaucoup moins préparaféron
ter la naissance du monde industriel. Il n'en est gjus remar
guable de constater que partout ou étaient appaessje
années 1840, les premiers noyaux d'industrie caneen—
Rouen, Lyon, Cambrai, Paris 4es archevéques de ces ¢
n‘aient pas hésité a dénoncer clairement l'exfilmiteet le sol
misérable réservé aux ouvriers. Et ceci malgrépbsition
souvent farouche, des chefs d'entisp qui se retranchaie
derriéere le libéralisme économique, avec l'appudew de
pouvoirs publics, pour tenter d'étouffer la voixldeprotesta
tion évangélique.

Par le biais de la défense du repos du dimanctiiejedfe-
ment institué par la loi d&814 (16) et délibérément ignoré pe
bourgeoisie anticléricale, les évéques dénoncaierfacon voi
lée I'egoisme et I'apreté au gain de certains diefgreprise
c'est ainsi que I'évéque de Troyes rappelait danssande
ment de caréme de 1841 que le dimanche est d'édibrgoul
procurer a notre corps un repos que les fatiguesjders préc-
dents lui rendent nécessaire(17).Le discours épiscop
dénoncait aussi l'attrait matérialiste de la cugiét du lucre ¢
I'exploitation des ouvrier traités comme des esclaves ou
machines ; il s'en prenait aussi avec vigueur aucgg® l'indus
trie naissante réservait aux enfants : c'est e® 8@ le parle
ment serait saisi d'un projet de loi sur le trada$ enfants da
les manufactures au cours du débat, Montalembert, défer
du projet, citait a la tribune un passage du maraetenale
caréme que l'archevéque de Rouen, le cardinal dg, @wai
consacre, l'année précédente, a ce douloureuxépneblet ce
en un style typique de son temps :

(16) Y.-M. Hilaire, « Les classes dirigeantes catholgumeop. cit., p. 100-101.

(17) Abrogé parla République opportuniste en 1886, funeétabli qu'en 1906 par la
République radicale.

(18) P. DroulersCattolicesimo sociale, p.22.
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« Les parents et les maitres demandent G ces jeunes plantes de
porter des fruits dans la saison des fleurs ; par des
fatigues excessives et trop prolongées, ils épuisent leur seve
naissante, peu en peine de les laisser végéter et périr, sur une
tige chancelante et desséchée. Pauvres petits enfants ! Que les
lois se hatent d'étendre leur protection sur votre existence, et
que la postérité lise avec étonnement sur le front de ce
siecle, si content de luirméme : en ces jours de progres et de
découverte, i fallut une loi de fer pour défendre de tuer les
enfants par le travail (18).

11 faudra attendre mars 1841 pour que la loi soit votée, preuve
des fortes résistances qu'elle rencontre. Les interventions épis-
copales ne sont manifestement pas du gott des autorités. Ainsi,
pour étre discretement intervenu dans la gréve des mineurs de
Rive-de-Gier, durement réprimée par I'armée en 1844, en
informant le curé de la paroisse cgi u'll désirait apporter aide et
secours aux familles des victimes de la répression, l'archevéque
de Lyon, le cardinal de Bonald, est accusé par le procureur de
Lyon d'apporter son appui a la cause révolutionnaire (19).

Un autre argument, il est vrai cla551que des adversaires des
interventions ¢piscopales consiste a leur opposer une fin de
non-recevoir, sous prétexte dmcompetence Mgt Belmas,
archevéque de Cambrai, en fait I'expérience lorsqu'il denonce
un des tout premiers, des 1839, le sort misérable réservé aux
ouvtiers de l'industrie et des mines :

« Cette soif immodérée des richesses immole a ses fureurs ceux
quelle emploie, et leur fait sacrifier leur temps, leurs forces,
leur santé, par les travaux incessants qu'elle exige deux, ne lewr
abandonnant pour récompense qu'une faible portion de ce
qu'ils produisent, laquelle répond a peine a une goutte, une
seule goutte de leurs abondantes sueurs... On dirait qu'en
tenant ces hommes continuellement en présenoe des machines
qu'une nécessité mécanique fait fonctionner, on cherche a lewr
faire entendre qu'ils ne sont eux-mémes que des machines,
n'ayant de supériorité sur les autres que celle dentretenir et de
diriger leurs mouvements » (20).

Par la bouche d'un de ses plus notables représentants,

Anonste Mimerel « arns industriel textile de Reuhaix et
(18) P. Droulerspp. cit.,p. 224.

(19) P. Droulerspp. cit., p.327-328.

(20) Mandement de caréme du 27 janvier 1837, cité padrBulers,op. cit.,
p. 225-226.
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membre de la Chambre de commerce de Lille », le patronat
dénonce la sotte ignorance dont fait preuve larcheveque

Les limites du discours épiscopal

L'incompatibilité semble totale entre le discours des chefs
d'entreprise et celui des évéques. Les chefs d'entreprise, fascinés
par la croissance économique et confiants dans la toute puis-
sance du dogme libéral, reprochent aux évéques leur attache-
ment au passé et leur refus de la civilisation industrielle nou-
velle. Qu01que excessif, ce reproche est fondé : beaucoup
d'éveques s'effraient de la révolution industrielle et estiment I
religion mieux servie par 'ordre éternel des champs. Leur dis-
cours, archaique sans doute, dangereux a long terme, a l'avan-
tage, a court terme, de les dresser assez tot contre les abus les
plus criants de lindustrialisation.

Les interventions épiscopales sont difficiles a interpréter. 11
est abusif d'exiger des évéques une audace anachronique et,
sous prétexte de défaillances, de les accuser d'avoir trahi leur
mission. Il ne s'agit ni de les louer, ni de les blamer, mais de
smterroger sur la vocation spec1ﬁque de celui qui doit patler au
nom de I'Evangile : lui suffit-il de rappeler les principes et leurs
exigences ou doit-il, en les dépassant, proposer des amorces de
solutions concretes ? L'historien qui penche pour la seconde
solution ne demande-t-il pas aux évéques plus qu'ils ne peuvent
donner ? Telle fut, il y a quelques années, entre autres, l'attitude
de Jean Bruhat.

Dans un exposé, par ailleurs approfondi et honnéte, I'histo-
rien jugeait séverement le discours ecclésiastique catholique au
XIX" siccle en matiére ouvricre (21) ; a juste titre — on ne peut
que lui donner raison sur ce point — il récusait tout ce qu1 dans
ce discours, utilisait la pauvreté dans le but de ]ustlﬁer l'ordre
socia] exlstant Mais il ajoutait deux remarques que I'historien
de I'Eglise n'a pas a faire siennes : la premiére s 'interrogeait sur
la nature de I'Eglise et la question de savoir qui patle en son
nom:

«L'Eglise, observait-il, est un corps. L7iistorien doit exami-
ner lattitude de ce corps dans sa hiérarchie et dans son
ensemble et non celle de quelques individus qui en foni
partie. »

(22) L'auteur restreignait le monde ouvrier a ses élieous ne traitons pas de la

rlaceca Aimnridra maic Al mAaimmmamant ninnrriflan fit 1 7Qnnta 2\
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On comprend ce que veut dire l'auteur : le jugerpente su
l'attitude de I'Eglise doit étre global et ne paderner a relev
l'attitude de quelques individus courageux dankuteapologé-
tique d'effacer la lacheté des autres. @ncherchera pas
récuser le point de vue de Jean Bruhat a cet éginal) pou
relever que la définition qu'il donne de I'Eglisgpalle d«
sérieuses réserves.

La deuxieme remarque de Jean Bruhat vise directeia
discours des évéques, en dénoncddesnes au nom de l'id
révolutionnaire :

« Une phrase extraite d'un mandement épiscopalgmifie pas
gue I'Eglise était parvenue a I'heure du printensosial..
J'avoue que méme dans k meilleur des cas, il nblegras qu
les évéques les plus agieux ont été tres loin & une épo
(1830-1848) ou les doctrines socialistes et sasdalies pullu-
laient » (22).

En somme, I'Eglise est ici sollicitée de se meitiheure d
socialisme et de contribuer a hater le moment deéleolution
Il lui est clairement proposé d'inverser la hiénggcde ses pré-
occupations : « Révolution d'abord » ou «politigliabord:
sont deux aspects d'une tentation permanente quiutbat
méme risque : celui pour I'Eglise de renier sa imisst de s
trahir elle-méme.

A vrai dire, aucune réponse vraiment satisfaisarepeu
étre donnée a cette vaste question de l'intervekiola hiérar-
chie dans les cas concrets et précis. Si I'évéqiteappeler a |
conscience chrétienne l'impérieuse et exigeantesséé d'ap-
pliquer les principes évangéliques, son rble pastde se substi-
tuer aux laics : il ne saurait étre tenu pour respble de
incompréhensions et dérives qui pourraient se predler
revanche, I'évéque ne peut demeurer indifféreriéchd, a |
diffusion, a l'interprétation et a la réponse qoitsdonnésa
ses interventions.

La méme remarque vaut aussi pour la doctrine seaie
I'Eglise qui a été parfois présentée comme uneidedigée et

(22)0Op. cit., p.105.

(23) Voir les réflexions, toujours actuelles, du Péree¥de MontcheuilLe royaume «
ses exigences$Epi, 1957, partlcullerement le chapitre 11, « Romne et religion :

'20-28.
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périmée (23 bis) et qui semble, au contraire, &epabjourd'hui
a d'intenses et féconds développements (23 ter).

Il. Quelgues exemples de pauvreté
au XIX® siécle.

Pauvretés et pauvreté

Si l'on veut prendre la mesure de l'ampleur de davyet
francaise au XX siécle, il ne faut pas craindre d'élargi
concept a d'autres aspects que celui de la paunratéride.
Evoquer le sort malheureux des ouvriers des presigrande
concentrations industrielles décrit par les célel@rquétes
Villermé ou de Buret dans les années 1840, ou wbseavec |
Zola deGerminal (1885) la condition du mineur avili
exploité par les compagnies miniéres, ne suffit pagaubrai
aussi mentionner toutes les miséres, cachées ontaokmer
dissimulées, demeurées secrétes, parce qu'aucixne'agu le
faire entendre. Il y a aussi le peuple immenseead gju'attein
d'une facon ou d'une autre, l'indigence, voire daesse, spiri-
tuelle. Difficiles a repérer et analyser, ces patés existel
pourtant.

L'Eglise elleméme, qui tente avec plus ou moins de bor
d'apporter sa sollicitude a toutes les formes d@da connali
aussi I'épreuve : a la fin de la tourmente révofutaire, elle e
confrontée a I'immense pauvreté que constitue pdlerle
pénurie de prétres. Le tarissement du recrutemacerdote
s'est prolongé et ce n'est que petit a petit,et im@alemen
selon les régions, que le clergé s'est reconsillgst un clerg
d'origine rurale, encore proche du peuple, tounhains dans la

(23 bis) M.-D. Chenula «doctrine sociale » de I'Eglise comme idéoloatis, Cer
1979, p. 51.

(23 ter) Voir a cet égard les fortes remarques.déd. Mayeur dans la conclusion
Catholicisme social et démocratie chrétienpp, 261-270. Sur cette question si com-
plexe des rapports entre exigences morales etagifmns concrétes, on pourra
référer, a titred'exemple, a l'article suggestif de Michael SuttenL'économie politigu

et les pays en voie de développement : quelquesgapour situer l'encyclig
Populc-rum progressio eles débuts de la théologie de la libération en Agquérlatine

(a paraitre danghe Review of Politics)niversity of Notre Dame, USA).
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premiére moitié du siécle (24), et peu préparéstdire le peu-
ple chrétien. Dans les régions les plus touchéesapdéchris-
tianisation révolutionnaire, comme le Bassin Parisiplusieul
évéques sont contraints d'assouplir les reglemgatimissio
dans les séminaires. L'évéque de Soissons en exeptign
fard la cause quand il dit préférer «faledourer la vigne d
Seigneur par des anes plutdt queladaisser en friche » (2t
Cas exceptionnel sans doute, mais qui témoigneédardoi d
la hiérarchie devant I'étendue des déserts spisitue Pari:
méme, la croissance des communes suburbaines,vibe)
Grenelles Vaugirard (qui seront incluses en 18afsdas nou-
veaux arrondissements de Paris) se développe prestiere-
ment en dehors de l'influence de I'Eglise. L'aditeriere rejet-
tera bient6t du méme mouvement I'Eglise et le sé
Empire (26). La déchristidsation s'accélere pendant
années. A ce sujet, Cholvy et Hilaire nous invitemres d'au-
tres (27), a rejeter tout schématisme en rappé&ns qu'il y .
a lier systématiqguement misére ouvriére et déchristion
L'interprétation inverse, souligneils; est tout a fa
défendable : la richesse, avec la sécurité et éaixdtre qu'ell
apporte, favorise les progrés du détachement eekgi: le:
ouvriers du Nord demeurent plus longtemps fidél&s @ratiqui
religieuse que les riches vititetrs du Midi languedocien (2
Cholvy et Hilaire nous invitent également a ne pascature
l'anticléricalisme populaires parisien pendant la Commu
celui-ci sait faire la part de ['authentique dévouem
toujours respecté : n'est-il pas frappate constater
déférence dont sont ent@es, tout au long du drame,
Petites Soeurs des Pauvres et les

(24) Y.-M. Hilaire observe qu'apres la révolution industeieil en ira différemment
« la situation du curé, dont le niveau de vie slar& se mdifie freiquemment : il ter
a s'éloigner des plus défavorisés qu'il comprent»ma- « Eglise catholique et mon
ouvrier »,Les quatre fleuves, n° 3, 4° trimestre 1974, p. 57. Voir aussi les cas de Th
Couderc, fondatrice du Cénacle, et de JeannenJdgadatrice des petites Sceurs
Pauvres, d'abord éliminées de leurs fonctions morrade leurs humbles origines, |
réhabilitées comme authentiques fondatrices (Cldimieglois, Le catholicisme au
féminin, Les congrégations francaises a supérieure génma)mxe siécle, Paris, Ce
1984,p. 170-171).

(25) G. Cholvy et Y.-M. HilaireHistoire religieuse de la France contemporaine, Tou-
louse, Privat, 1985, p. 274.

(26) Ibid., p. 278.

(27) F.-A. Isambertpp. cit., et J.-M. Mayeur,Christianisme et classe ouvriére, op. cit.,
(28) '(28) Cholvy-Hilaire,op. cit., p. 241 et 244-45 ; v. p. 248: « Une réalité a rebou
la fidélité religieuse parmi les ouvriers ».
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Carmélites de l'avenue de Saxe (29) ? Autre exesigiéficatif :
celui d'Henri Planchat, un des premiersétpgs de |
congrég#ion des Freres de Saint Vincent de Paul, anim
infatigable pendant sept ans du patronage saintee At
Charonne, arrétéomme otage au début d'avril 1871. C
arrestation provgue dans le quartier un véritable tollé
une pétition circulgous les jours afin d'obtenir sa libérati
» (30). En proie a laplus vive inquiétude, sa mére livre
citoyen Protot, délégué de la Commune a la justomtte
étonnante description de son fils :

« Avez-vous rencontré dans Paris un ppti#tre au chapee
rougi, a la soutane rapée, aux souliers trouésgdature noué
autour du corps, portant sous le bras de petitsebvet de
médailles qu'il distribue a tout le monde ; trésupee parct
gu'il donne tout aux pauvres ; n'allant chez lehes que pouy
chercher des auménes ; parcourant par tous les selep plu
lointains faubourgs, grimpant dans tous les gresietisitant le
malades, secourant les plus délaissés ?... Citogiempus ave
rencontré ce prétre-la , eh bien ! c'est mon fil¢31).

Des laics conscients de leurs responsabilités

Face a la misére, les laics ont su, eux aussimassleur.
responsabilités. C'est une erreur de dater la pgfomdu laice
du développement de I'Action Catholique dans lesas 193!
Les historiens insistent, au contraire, sur le dai¢ le X)X sié-
cle a connu un laicat autonome, vigoureux, congaiensi
valeur, et trés respectueux du clergé, lorsque-cehgit dans ¢
propre sphére (32).

Des les début de la Monarchie de Juillet, queldaies pren-
nent une vive conscience de la misére et cherchdat faire
connaitre autour d'eux : les nobles légitimiste® souvent a
téte du mouvement, tel Alban de Villenewargemont, préf
du Nord sous la Restauration, et auteur en 1834 Taité
d'économie politique chrétiennee comte Charles de Couxn

(29) Ibid. p. 252. Voir aussi p. 66, 'hommage rendu par faroanard J. Benoit au
bienfait de son éducation chrétienne.

(30) Serge Grandaigean-Léon Le Prévost (1803-1874), Paris, Nouvelle Cité, 1985,
p. 109.

(31)Ibid. p. 109, d'aprés Victor Dugakg Pére Planchat, apétre des faubourgs, p. 135
et G. Victor, 1962.

(32) Cholvy et Hilaire,op. cit., p. 209, parlent «d'une étonnante amnésie collesti
Emile Poulat, dans son éclairante préface aelde Serge Grandais, cité plus h

écrit p. 9 : « lIs (les laics) s'agenouillent @like, mais marchent debout dans le siécle ».
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catholique libéral, un des fondateurs W&venir, proche de

Montalembert et de Lacordaire, futur rédacteur defcde

I'Univers, etauteur d'urCours de droit commerciapartage ce

préoccupations. L'influence de ces hommes a étfrditante

avec celle d'’Armand de Melun ou du comte de Fallolaxs |

mise @& place d'une Iégislation sociale; encore biend@mal

début des années 1840. La plupart de ces piongiersten

autour de la société de saint Vincent de Pauldgbute par ur

modeste réunion de quelques étudiants chez EmmBalligl, el

autour deFrédéric Ozanam (33), alors agé de vingt ans

nombre-de vingt-cing en avril 1833, les membregadeConfeé-
rence de Charité» — tel est son premier nom — soptqua-
rantaine a la fin de lI'année : visiter les pauetdes malades, é

au milieu d'eux, témoigner de leur foi, tel esbiz.

Déja importante des la fin des années 1830, |&toai conn
une prodigieuse extension, surtout dans les vilhealgré
les obstacles multiples et les préventions quaié surmonte
venant surtout des miligucatholiques aisés. A Angers, i
1842, quatre confreres visitent trois cents famillea Société
suscité d'innombrables dévouements et a contributorane
naissance a une génération d'hommes d'oeuvaeslacieuse
novatrice » (34)celle d'Edouard.efort a Lille ou d'Erne:
Lefranc a Arras ; elle a largement contribué aeleonquéte ¢
la bourgeoisie, et donnant aux notables une cosaars
concréete de la pauvreté, elle leur a permis dedécouvrir l'es-
prit de pauvreté >qui leur était souvendevenu étranger. Pc
beaucoup d'entre eux, cette expérience fut décisveomte d
Falloux qui avait été associé aux premieres coné@&® de sai
Vincent de Paul et qui devait étre rapporteur dmité dt
Travail au sein de I'Assemblée Constituantel1848, n'a jame
pu oublier le choc ressenti devant le contact glussiavec |
misére (35). L'influence de la Société de saint¥im de Paul

(33) Cholvy, « Au cceur du XIX® siécle, Frédéric Ozanar@emmuniof. VIII, n°® 6,
nov. déc. 1983, pp. 68-78.

(34) Y.-M. Hilaire, Une chrétienté au XPéiecle ? le diocese d'Arras de 1840 a 1914,
Lille, P.U.L. 1977, t. I, p. 209.

(35) Mémoires d'un royalisteRaris, Perrin, 1888, t. |, p. 169Quand on a toujours t
un abri, un foyer et du pain, on ne peut pas jugsrpawres. Il faut voir de prés
misere pour s'en bien rendre compte, pour bien cengre toutes les excuses
I'irritation ou tout I'héroisme de la douceur résie. L'esprit une fois tourné vers
telles questions, les yeux une fois fixés sur Hesteuffrances, I'examen une f
entamé sur de tels vides dans les lois, on neplast on ne peut plus s'arréter a mc
chemin » Cependant Falloux, méme sans intention provocaagte devant I'histoi
un des responsables de la dissolution des Agel&tionaux; mesure qui aménera
journées de juin 1848, témoignage du fossé emthesiet pauvre
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ne se limite pas aux seuls laics, elle touche aesgrétres. L
cas d'Henri Halluin (1820-1895), jeune vicaire intsdean Bap
tiste d'Arras, esh cet égard tout a fait symptomatique
avait observé de pres les efforts de la sociétaae Vincent d
Paul pour faire fonctionner un patronage d'appsemi recru
tait pour les deux tiers dans le milieu indigerdrd_de la granc
crise économique des années 18888, il ne put supporter
misére des enfants abandonnés et les recueillit kchePetitd
petit, il organisa puis fit construire un orphetirgpi, en 186¢
devait recueillir quatre cents enfants, dont cenguaante
apprentis et jeunes ouvriers : les plus jeunesigitaet étu
diaient en internat ; les plus agés, les appreétient extern
et travaillaient chez les artisans d'Arras. Airferphelinat n
faisait pas concurrence a lindustrie locale, &t &eprentis ¢
trouvaient en contact avec le milieu ouvrier réel. Pouusessle
durée de son oeuvre, Henri Halluin entra dans taycgatiol
de I'Assomption. Trés populaire parmi le petit pleuprra
geois, il participa aux cercles catholiqgues d'aréricrées p
Albert de Mun et La Tour du Pin, et se rallia a la Républ
bien avant que le pape Léon XllI ne sollicitat holique
francais a ce sujet.

Son oeuvre d'aide a la jeunesse abandonnée eistatwigt .
certains égards plus novatrice que celle des drhappentis
d'Auteuil, fondée en 1866 par I'abbé Roussel egébr ensuit
par le pére Daniel Brottier (béatifié en 1984) (36)

Un Institut au se rvice des pauvres: les
Fréres de saint Vincent de Paul

La création des Fréres de saint Vincent de Paul,8&®, s
confond, au début de son histoire, avec celle d8oeété d
méme nom. La figure attachante de leur fondateaaniléor
Le Prévost, est mieux connue grace a quelques tix
récents (37). Originaire de Normandie, longtempxtionnair
au ministere des Cultes, Jela@wn Le Prévost a fréquenté
salons parisiens de I'époque romantique, surtduit de Mon-

(37) Je remercie Y.-M. Hilee de m'avoir communiqué cette note sur Henri lita
Ajoutons que l'abbé Roussel était un prétre deolegoégation de§reres de sai
Vincent de Paul.

(38) G.A. Boissinot,Un homme tout charitéQuébec, Anne Sigier, 1983, 329 pac
Réal Forguesles fréres de saint Vincent de Palnstitut clérical, Rome, Univers
grégorienne, 982, 259 p. ; Serge Grandalgan-Léon Le Prévo$1803-1874)A tou
cceur,Paris, Nouvelle Cité, 1985, 228 p. ; André Flachet Salette du Haut‘augirard
origine et histoire, Paris, Ed. Le Prévost, 1988 fp.
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talembert, il a correspondu avec Victor Hugo emnfdBeuve
rencontré Lamennais et Ozanam (38). Par ce derihiar et
associé, dés la fin de 1833, aux premiéres conééerml
chaité : c'est lui, du reste, qui suggere ,(des lbudéde
I'année 1834), que la société se place sous lenaate de sain
Vincent de Paul et célébre sa féte.

Autre originalité : ce laic est marié. Il a épolsdemme gL
l'avait soigné du choléra avec un grand dévouemehtre-
Etiennette de Lafond. Celle-ci, plus agée que Rudik-sep
années, était d'un naturel dépiesst éloignée de toute pratic
religieuse ; étrange mariage : les deux époux datidd'ul
commun accord, de ne pas avoir de relations sesuelleu
entente, d'abord difficile, s'améliore ensuite,spils décider
une séparation a lI'amiable. On pehien sar, s'interroger sur
nature de ce mariage : certains y verront un cote
névrotique. Une autre interprétation est possitldéja décidé
consacrer sa vie a Dieu, I'époux a pu voir dansyagage, qt
apportait secours et réconfort a daeme en détresse, un si
de la volonté divine. La chasteté consacrée peus &ltre inter-
prétée comme une forme d'authentique charité codemerait
pauvreteé.

En mars 1845, 1.- Le Prévost fonde, avec deux autres |
également confréres de saint Vincent de Paul, GiéMgion-
net, originaire d'Angers, et Maurice Maignen dei®aur
Institut dont le but, proche de celui des Conféesnest«le
soulagement des classes ouvrieres et indigente€osmme
membre de la société de saint Vincent de Pdarhs ¢
quartier Saint-Sulpice, 1l- Le Prévost avait été associ
la naissance déoutes ses oeuvres : vestiaires, patron
loyers, fourneaux, bibliothéques, Sainte Familbette dernier
qui fat I'oceuvre de prédilection de J.-L. Le Préyaspaur but <
de relever et deamener a Dieu et a I'Eglise les familles d
classe indigente et ouvriere»qus les quinze jours, parent:
enfants sont réunis : la journée commence par W@ssen Suivi
d'une instruction religieuse faite par un prétreindentretie
confié a un laic et d'une loterie récréative, lattdans u
langage simple, accessible, qui touche le cdas auditeur
Fondée en 1844, l'oeuvmeunit bientdt mille deux cer
associés, assiste trois cents malades par an,temteine
bibliothéeque de trois mill&olumes, fréquentée par six ce
familles (39). Le nouvel Ins-

(38) S.Grandais, op. cit.,p. 25-26 et p. 33.
(39) Id., p.84.
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tut fonde successivement, en 1845 un patronage &z
apprentis ra du Regard, en 1846 une Caisse des loyers (g
les locataires quand approche le terme), en 184asie d
vieillards, et en 1848 le « Fourneau économique sadrue d
Commerce, sorte de restaurant pour indigents. B, 165t cré
l'orphelinat de la rue de I'Arbaléte (plus tarchsf@ré a Vaugi-
rard) sous la direction du frere Clément Myionnentdl'ardeu
apostolique devait se déployer a la fin de sa aesd'évangéli-
sation de la cité Brancion, cité des chiffonniesg, la polict
elle-méme n'osait se hasarder (40).

A la différence de leurs confréres laics, membe$adSociét
de saint Vincent de Paul, les fréres de saint \fincke Pat
n'exercent pas de métier et consacrent la totaéitéeur vied
l'apostolat. Aucun habit particulier des distingue du peug
parmi lequel ils doivent agir et se fondre. Legdatonserve
dans la congrégation une place égale a celle dessclk. Le
Prévost se bat pour maintenir cette originalité).(&bn ordina-
tion sacerdotale (aprés la mort defemme en 1859) ne mod
en rien sa conviction : les laics doivent agir *mémes et r
pas dépendre du clergé. La fermeté de pensée £hbiz |uid
une intuition lucide des besoins de son temps :

« On ne veut pas observer non plus, quand on nougue,
gue la Société tout entiére est organisée ainshatee temp:
que la plupart méme des institutions chrétienneg sians i
méme condition, laissant le mouvement extériedlingiative
apparente a I'élément civil ou séculier et gardaatilenent Iz
vie et la puissance spirituelle a I'élément ecdésigue €
religieux» (42).

La fidélité a l'inspiration de la Société de sauihcent de
Paul demeure : le fondateur songeait a ajoutervaeix habi-
tuels un quatrieme, celui de charité (43).

L'Institut a progressé lentement, avec assuranceocegs
mais sans hate ni impatience, conformément a lant®Ildi
fondateur. En 1869, Rome devait en approuver lastitations

(40) André Flachotpp. cit.,p. 32 et 76-80.

(41) S. Grandais,op. cit.,, p. 149, faitobserver a juste titre, qu'il existait d'au
congrégations composées de freres et de péresafitaes, Clercs de Saiwtateur
Congrégation de Sainte-Croix), mais que les fondatétaient tous prétres.

(42) Lettre a Mgr Angebault, évéque d'Angessaolt 1859, citée par S. Grandaip,
cit., p. 152.

(43) S. Grandaispp. cit., p.144.
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définitives ; il comptait alors quatorze prétresx-dep
scolastiques et soixante-cing laics, originalitesgumaintiedre
aprés la mort de L: Le Prévost en 1874 ; a cette d
I'Institut comptait soixantguatre religieux et trois cents le
coopérateurs.

En comparaison, I&ociété des Pauvres Prétrdsi Pradc
fondée a Lyorpar Antoine Chevrier, était un échec, au m
apparent, puisqu'en 1879, elle ne comptait que deembres
Ni Antoine Chevrier, ni -L. Le Prévost n'étaient homme
mesurer le succés au nombre des recrues. L'hisioulgerieu
rement éloigné leurs corggations respectives. Méme si ¢
méthodes apostoliques auprés des jeunes qu'ilateatrsor
sensiblement différentes (44), il y a entre eux réedle paren
d'inspiration. «Celui qui a I'Esprit de Dieu ne dit rien
lui-méme, ne fait rien de lui-mémecette formule du/éritable
disciple de Notre Seigneur Jésus Ch¢(389, Lyon) d'Antoin
Chevrier traduit a merveille toute la spiritualidé Pére L
Prévost : totale disponibilité a la volonté de Digatience «
confiance a toute épreuve, ndie bon sens, réalisme t
concret et remarquable psychologie dans la viequatet |
direction des ames. En somme, il faut servir lesvpas ave
une ame de pauvre, etcempter beaucoup plus sur la grace
Dieu que sur noi-mémes» (45).L'historien retrouve ici, a

sein de ce XlIX siécle divers et contradictoire, parfois si injus

tement décrié, des témoignages de la plus authentraditiol
chrétienne.

Jacques PREVOTAT

(44)J.-F. Six,Un prétre lyonnais, Antoine Chevriel826-1879¢t safondation d'un
groupe de prétres pauvres pour les pauvres, LePradis, Seuil, 1965, p. 233.

545 Antoine ChevrierReglements pour les jeunes stagiaires du Praités par
.-F. Six,op. cit.,p. 235.

Jacques Prévotat, né en 1939. Marié, trois enfa$ire de onférences ¢
histoire contemporaine & I'Université de Paris Xial-de-Marne. Prépal
une thése de doctorat d'Etat : « Les catholiquesgéis et I'Action Francal
(1899-1939).

Un abonnement de soutien : pourquoi  pas ?
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Approches d'un scandale

(écrit pour Leonardo Boff et Joseph Ratzinger)

|. Une note

Devant parler plus bas de la béatitude pasvres,telle que
formulée enLuc 6, 20, et non de la formulation qu'elle recoit
Matthieu 5,3 (les pauvres easprit), contentongious de laiss
la parole a 'nomme de l'art, en l'espece le consem de ¢
second texte dans Bible de JérusalenPierre Benoit annc
ainsi :

« Le Christ reprend le mot «pauvre» avec la nuamcgale
déja perceptible chez Sophonie Sciphonie2, 3 explicitée ic
par l'expression « en esprit », absentd.de 6, 20. Démunis
opprimes, les «pauvres» ou les humbles sont disfesnpou
le Royaume des Cieux, tel est le théme des BéastudLuc
4,18 ; 7, 22 =Matthieul1l, 5 ;Luc 14,13 ;Jacque, 5
La pauvreté va de pair avec I'« enfance spirituellfecessair
pour entrer dans le Royaume, Matthieu 18, | $4arc 9, 33 s
cfLuc 9, 46; Matthieu 79,13 (sans paralléle); 11, 25 (idem) (...,
Bien que la formule deMatthieu 5, 3souligne I'esprit de
pauvreté, chez le riche comme chez le pauvre, edeqGhris
envisage générateent est une pauvreté effective,
particulier pour ses discipledlatthieug,79s., cfLuc 72, 33s. ;
Matthieu 6, 25 et paraliéle, 4,18 (sans paralléle)» (Bible de
Jérusalem, Paris, 1961, p. 1294, note h).

La différence de formulation recoit de Louis Bouyercom-
mentaire SUivant : «Le premier (texte) glose pour l'interpré
un texte plus abrupt donné par le second sous ammeef étroi-
tement apparentée aux formules des prophetes, récyere-
ment d'lsaie» (Dictionnaire théologiqueyurnai,1963, p. 504).
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On renverra enfin aux analyses de J. Dupont damsnagnurn
opus, LesBéatitudes, tome I (LouvainBruges, 1958) |
209217, tomdl (Paris, 1969) p. 13-278, toriH (Paris, 1973) |
2164, 386-471.

II. Une homélie

Freres,

Cette parole est scandaleuse, et il est bon qu'Ba#t ains
Nous savons, assurément, que I'Ecriture est un ébwjue |
tout détient lesens de ses parties. Et a celui qui I'oublieraisg
rendrait inaudible la symphonie des Ecritureseiessde chaq
phrase finirait par se dérober eemme le sens se dérob
nous, Si nous ne percevons que des sons. Nous g
cependant commetti®ubli symétrique, qui consiste a négli
la partie, comme si seul le tout existait. La Ramdt interpre
d'elleméme. Et cela signifie que, dans les marges d@&ifbss
tout texte en convoque d'autres, s'avoue incongzas ew
exige de nous qunous laissions résonner a nos oreilles
unique Parole transmise dans une multiplicité de.Wdais il
ne convient pas que le jeu symphonique des Ecstarau
rende inattentifs &a construction. Nous n'avons pas le drc
ne pas tout entendre. Manous avons aussi a recevoir chi
parole, car le tout n‘annule pas ses parties, etepqu'un
lecture partielle n'est pas une lecture partiale.

Nous entendons donc la parole de béatitude adremsx
pauvres, et notre premier devoir, la premiere mard'un vre
respect a I'égard du texte, doit étre de ne pgsuite lui offrir
le complément, ou le supplément, queStlemon sur la mon-
tagne, dans I'évangile de Matthieu, proposeSasamon dans la
plaine de I'évangile de Luc. Il n'est question ici gliepauvre, ¢
non de son esprit de pauvreté. Nous ne sommess gertaifs
ni trop ignorants. Nous savons que la béatitudepdasres, er
nos langues, ne traduit qu'imparfaitement I'hétoidlique qui
toujours, transparait derriere le grec des évasgiEt nou
savons, donc, que le « pauvre » est toujours le/meawy d¢
Dieu », & la fois celui qui se sait pauvre devaiguDcelui qu
Dieu chérit parce que pauvre bref, celui dont la pauvre
n'est qu'une situation théologique. Le pauvre ekti @ qui rier
n‘appartient. Il est, a ce titre, celui qui appamtia Dieu. L
pauvre de Dieu est pauvredevant Dieu. Or, tel n'esit pas
I'enseignement de notre verset ? « Heureux, vegspauvre:
car le Royaume de Dieu est a vous ». Ce texterelsaple-
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ment plus ancien que son paralléle en Matthiell &t brutal
Oserions-nous le prendre a notre compte ? D'otiditenous
le droit, s'il n'avait été pris a l'ofige par le Dieu de l'allianc
d'affirmer que le blanc est noir, et le pauvre iohe ? Selo
quelle logique annoncer que le pauvre est un pesl gulie mc
le prochain de Dieu, un peu plus que moi I'hérites pro-
messes qui nous font, lui et moi, ceegnous sommes
Avouons que nous ne détenons pas d'emblée lestsselua:
telle logique ; avouons aussi qu'il ne nous reviEd d'abord (
comprendre —mais d'annoncer. Ces mots, dans I'évangi
Luc, ne sont pas les premiers que Jésus pronolsceeron
peutétre ceux dont nous percevrons le sens en defda@r:
avons cependant & les transmettre avec urgence.

Nous ne transmettrons sans doute pas l'ininteiggnnogan
des mots d'ou le sens soit provisoirement abseats lujour
du discoursdans la plaine, le dernier mot de Dieu,
Jésus, n'a pas encore été prononcé — méme si écrit wju'a-
pres ce dernier mot prononcé, apres Pagues etdétatel
crois donc qu'il nous faut étre capables d'attelntetexte d
Luc est au présent : le Royauraet & vous. Que pesent (
mots, face a l'inévidence du Royaume, et a< I'émdede tot
mal et de toute violence ? L'affirmation oubliewie d'inclurt
une promesse ? Le pauvre, a qui rien n'appartagartier
lui-méme & Dieu. Mais a quoi haune telle appartenance
quoi bon la possession d'une identité d'abord tugque, <
cette identité laisse concretement inchangée larpgudu pau-
vre ? Nos questions sont suspendues — bien sarla—+eton-
naissance d'un fait : l'appauvrissementDieu par Dieu, dat
I'incarnation et dans la croix de Jésus. Le Royaesteun:
réalité christologique. Cela veut dire, si le Chrie regne qt
dans la dépossession, par la dépossession, qogitpué di
Reéegne est une logique de paque. Et cela veet puisque Jés
est ressuscité, alors que nous vivons aujourd’huiemps qt
nous mene a la mort, que nul n'est citoyen de cgalroe
indémélablement promis et donné, sinon dans l'boride s
propre croix. Le mode sur lequel le Royaume pepgepnira
I'hnomme est pascal. Le lieu d'une prise de possess pet
étre que celui de la non-possession.

De quel mort le pauvre edtpour nous le témoin ? O
comment interpréter la nggessession (des choses) a part
la non-possession de soi dont, {jlds, Dieu manifeste g
c'est son secret méme en étant le secret, humdiviretde
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Jésus de Nazareth ? J'aimerais suggérer, non pamt le
nonpossession des choses, des « biens » matériel&re
meécaniquement la grace d'un rapport non-possessiiHaéme
mais plus modestemg& plus certainement aussi, que
visage denotre frere le pauvre nous révele en vérité quele
visage de I'homme. Suis-je ce que je suis ? Oujsuis que |
possede Nous savons qu'il serait imprudent de répol
trop vite. L'image que le miroir me renvoie efie celle d'u
fils de Dieu, ou du fils de manréme que je crée au gré de
projets, demes annexions ? Notre mot de personne, nc
savons, aderriere lui une longue histoire, qui est cellen
renversement de sens. La personne ‘astodd, dans le théa
latin, le masquepersona, par lequel l'acteur qui le po
montre qu'il n'est pas lméme, mais un autre dont il joue
réle. La personne, dans le sens que, par lintéainédde I
pensée chrétienne, I'Occident a fini par atireeest au contrai
lintime du moi, I'étre de I'étre, le visage quivdie e
profondeur de l'existence. Mais quel visageilestaiment «
personnel » ? Ou la personne cessket-d'étre masque ? P
autant que la question me concerne, j'auraiséppndre de |
seule fagcon qui me sodonnée : dans la conversion. N
existons tous entre masqaevisage. Et seul le visage du si
sous le regard de Dieu — aaws regards sont aussi myopes
nos visages sont ambigus —, est déja un visagesass

C'est ici, toutefois, que le pauvre, qu'il le veEudu non, quee
pauvreté soit pure aventure spirituelle ou qu'kllesoit desin
odieux, met 'hnomme a nu devant nous. Nous pouvons
porter un masque de péché, riches et pauvres. Maisws
osons parler laméme ou la Parole de Dieu nous rejoint et
inquiete, dans la foi et I'espérance, alors nousosa discern:
dans le pauvre ce qu'il est : up@rabole.La pauvreté matérie!
n'est pas a idéaliser, mais a combattre. Maisrss tderdre dt
fait elle est douleur et cause de douleur, dansiréode |
signification, mais de la seule signification thégique, ell
nous décrit une situation fondamentale, et a catpaificatior
est lié le don du Royaume. Le pauvre est I'hommmeu.alLa
philosophie nous apprend qu'il est un homme alistieli le
sujet des «droits de I'homme », tel quel dépoursiabndition
concrétes qui lui permettraient l'exercice de somdmité. Cel:
ne l'oublions pas. Mais cet homme réduit a sa giowple
humarité qu'est le pauvre est pour nous le plus compresoit
il est notre prochain a I'état brut, celui que @ peux qu
reconnaitre comme frere, parce que sa pauvretiersans, je
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veux dire de sens positif, qu'a l'intérieur de da& Nous n
parlons pas de la sienne, mais de la n6tre. Etug aocueillor
la parole scandaleuse de béatitude adressée atepatia Iu
seul (car il nous faudra le rejoindre dans sa peayet non It
nous rejoindre dans notre richesse), comme il rfiausl'ac-
cueillir, en hommes engagés a faire mémoire du éngstl
Paques, alors nous nous connaitrons nous-mémededamss-
tére personnel de notre étre.

Fréres ! Il est bon que la parole de béatitude estriessée a
pauvres, et non point a nous-mémes. Carosis vivons tot
dans l'horizon de notre mort, et ainsi sommess tous d¢
pauvres, sauriongeus dire que seule l'absence de posse
gouverne notre expérience ? Et si nous existorsdans |'espé-
rance du Royaume, pourrions-nous dire qu'aujouirdim@me
nous avons le droit d'en étre les citoyens ? Aélaitude adres-
sée aux pauvres correspond une parole de malhezssaé at
riches. De cette parole, je voudrais retenir un. madtlais mal-
heur a vous, les riches ! car vous avez votesolation »Ce
dernier mot importe, et recéle pdite une terrible ironie. |
consolation recoit en grec le nom paraklésis.Nous savor
que I'Esprit de Dieu est Paraclet. Et cela sigrafiecat, mais
aussi, surtout peut-étreonsolateur.Quelle consolatio
I'homme sauraii- recevoir, sinon de Dieu ? La consolation
un autre nom du Royaume. Fdutie alors, dans le texte
Luc, que le riche est habitant d'un aRtiyaume absurde, d«
les constitutions usurpent les noms les plus san&s le
Royaumeest aujourd'hui la propriété paradoxale du pal
alors c'est a lui que revient, aujourd'hui, la odeison. Et c'et
alors & nous que revient dgésolation,qui est existence coug
des dons de I'Esprit. Le Royaume ésd-aujourd'hui ou d
demain ? ke pauvre nous est icbne du Christ, et nous dé
donc la vérité de notre visage. Nul n'estrhéme, s'il ne pe
possession de luiéme. Peu d'entre nous sont totaler
riches, peu d'entre nous sont totalement pauvress Kxistor
tous, probablement, entre monde et Royaume, emtiédola-
tion de celui qui s'appartient et la consolatiomrdie a qui r
posséde pas, et donc est tout entier défini pgedard que Die
porte sur lui. C'est pourquoi l'une et l'autre pgréa parole ¢
béatitude et Igparole de malheur, nous fournissent le moye
plus grave discernement.

Ami des pauvres, gloire a toi !
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I[ll. Un commentaire

Ne nous masquons pas la principale cause de nosresé
commenter un tel texte H4a béatitude adressée aux pau\
non I'hnomélie qui I'a prise pour theme...:He sens radical de
pauvreté est impensé, en dehors de l'a traditibliqbe, dan
toute lI'expérience occidentale de la raison. Levpaun'es
investi d'aucune dignité philosophique particulidren'est ni I
sage, ni le saint. Et ce serait une tentation thgiguemer
néfaste de I'assimiler a eux, ou de le croire E@dsé a |
sagesse ou a la sainteté. La parole théologiqiyen'd d'atre
raison que celle qui la définit. Et sous l'appaeede la banali
toujours bonne a dire, mais qui pourrait se fimrrabachag
nous rencontrons bel et bien une condition exemgl&iul ne
peut prononcer de son propre chef les mots dons @vons
tenté de percevoir la grammaire. D'ou parles-tweraahdaitn
naguére. Une seule reponse nous est ici possiwel'intérieu
méme de la provocation christologique. Notre passtedon
la plus fragile qui soit. Elle est certainemenplas inutile qi
soit : la parole de béatitude sanctionne le preddid peut étr
la plus dangereuse qui soit : car sitét que |'estbgique sem-
ble investir I'histoire, 'hnomme court le risque densenti
désormais a n'importe quelle histoire, toute histoiéant plu:
gue le lieu d'une anticipation eschatologiqueehagt pourtar
sot de taire le présent de la béatitude des pau@asen pen-
sant la pauvreté, nous pourrons penser notre huéndsat s
nous pensons rigoureusement notre humanité, nousope
donner au temps qui sépare riches et pauvres devlet sol
sens théologique exact. En ce qui fut une quasitiéoen phi-
losophique, Augustin définissait le temps commeedision d
I'Ame, distensio animae. Le temps nous apparait ici corr
distension d'un retournementistensio conversionis. Mais ces
lignes n'indiquent que la direction d'une recherche

Jean-Yves LACOSTE

JeanYves Lacoste : né en 1953, Ecole Normale Supérigl¥é2), agrégeé (

I'Université (1976), docteur en théologie (1984&nmibre associé de I'Univer-

sité de Cambridge (St Edmund's House), attachdwerche a I'Universi
de Tlbingen.
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La pauvreté religieuse
aujourd'hui

Quelques conclusions

QUEL est aujourd'hui le sens de la pauvreté évamgéli
Comment peun vivre une vie de pauvreté dans
monde ou l'abondance contamine jusqu'a ceux qu
fait voeu de pauvreté ? Comment vivre concretersermuoti-
diennement la pauvreté 1a ou souvent n'existertiquemen
ni normes, ni frontiéres, ni limites ? Est-il mépassible d'ob-
tenir un consensus sur le sens de la pauvreté quamauve
une multiplicité de pensées et de regles au seinedmém
congrégation ?

Lorsque nous sommes confrontés aux problemes dsne
a leur répercussion sur notre vie quotidienne, le&esdpréce-
demment exprimées peuvent sembler bien abstraiéessncar-
nées, trop théologiques, voire méme quelque pelstques:
et irréalisables.

J'ai commencé cet article par des souvenirs peeton
guestions souvent entendues, powntrer que le « souffle
changement », au cours de ces vingt derniéres ahaeaner
le désarroi dans notre facon de voir et de pratitpgauvret
évangélique. S'il y a un profond désir, au cceubeBicoup, ¢
suivre le Christ dans sa pauvreté,niexiste pas de modt
commode pour y arriver, ou peétre, d'un autre point de vi
y en &t-il de multiples et il est difficile d'en discernkr bon
Peut-étre aussi sommes-nous maintenant & mémerafapp
dir et de saisir le sens fondamental dagsdonditions crée
par ces changements. Des changements dans lesioos
sociales peuvent souvent conduire a plus de @ars&parant
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les couches culturelles surajoutées de ce quilestegsentiel. (
processus est évident en ce sens que les changequeatifee
tent le ministére traditionnellement associé aweshice, imph
guant des activités trés souvent séculieres, ontlgiv a ui
besoin de distinguer ce qui est au catursacerdoce de ce
est secondaire. Peut-étre sommes-nous arrivés awss posi
tion semblable en ce qui concerne la pauvreté @&ligng.

J'AIMERAIS suggérer ce que la pauvreté évangél
signifie a la lumiere de ce que j'ai écrit plus hatau vi
des circonstances changeantes d'aujourd’hui.

1. Comme prémisset condition nécessaire pour atteindr
sens le plus profond de la pauvreté évangéliqueaila néces
sité de la conversion. DanBedemptionis Donum, le Pap
JeanPaul Il cite le texte paulinien : « Puisse Dieuriliner le
yeux de votrecoeur pourous faire voir quelle espérance v
ouvre son appel » (86 ; Ephésiens 1, 18). Nous sommes d:
le domaine du mystére percu dans la foi qui agit'peour, €
non dans celui d'autres chemins de la connaissamoene |i
philosophie, la sociologie, la psychologie.

2. Une fois les yeux du cceilluminés, nous pouvons sa
tout d'abord le sens de la vocation du Christ,adeappel et ¢
sa mission, ou son mode de «possession », de «jgan
d'« élection » est I'expression dans le tempshesttdire d'une
coordination parfaite avec la volonté du Pere. tQgesolonte
du Pere que Jésus, qui est riche, devienne paure rotre
salut afin que nous puissions étre a notre tourescde s
richesse. Il est venu pour que nous puissions daovie, e
I'avoir en abondance. Mais au prix du sacrificesae®ie.

3. Avec la conscience du mystére de la vocation dus€Ch
de sa mission, nous découvrons la significatioéomentale ¢
notre propre vocation et de la mission qui estdae Il s'agi
d'une co-vocation, et d'une oassion. Notre propre myste
humain — nous sommes « esprit dans le monde & eemm
source premiere le mystére du Christ, par le baptduan chanc
le caractére de notre vie en la marquant du sceda thort €
de la résurrection dul€ist. En proclamant que les préce
évangeéliques sont source de vie, nous nous engagava
l'aide de la grace de Dieu, a élever notre vieyldsgn certai
niveau, celui du « plus » qui est commun a tougpoéseptes.

4. Cette aspiration vers le «usl » n'est pas lune attirance
guelque élitisme spirituel ou une incitation a dévenembre de
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guelque systeme sacré de castes. Elle est unesetpdtappel
du Christ, « Venez et suivez-moi », a vivre le méaneour
rédempteur que celui qui I'animait. Cet amour réutenr s'est
manifesté dans ce que le Pape décrit comme unelitdua
pascale ». C'est une vie marquée par le renoncefrent
Va, vends... »), et la résurrection, une nouvedeoh de
vivre (« Viens et suis moi »). Cette dualité pascal
s'exprime de maintes fagons dans le Nouveau Testamike
faut que le grain meure pour porter du fruit, perda vie
pour la sauver. Chacun des préceptes évangéligusssfacon,
révele cette dualité pascale.

46. Plus précisément, dans le royaume de la pauvretégéy
lique, cette dualité pascale se révele dans latééedé la «
possession ». La mort signifie que la vie cesser Pa
analogie, cela signifie qu'un principe d'animaticesse,
remplacé par un autre plus élevé. L'Esprit mémeCtuist,
I'Esprit Saint, a le pouvoir d'atteindre le fondateur humain, y
transposant le vrai mystere de la vocation du €Chfeci
provoque une cessation de la vie sur un plan, e un
ré-animation sur un autre plan. La facon de « plesse du
Christ se trouve transposée dans le cceur humain'Bsgorit
Saint.

47.0n peut regarder son mode de «possession» de trois
points de vue différents. Du point de vue sociahpipartenait

au « peuple de la terre », les pauvres. Il attieagitgens a lui car

il était «doux et humble de cceur », et non parcié pgrsonni-

fiait I'abondance. Il invitait ses disciples a séndre a lui
comme membres de cette méme classe, et non dgpairl'de
s'élever ainsi jusqu'a une caste supérieure emdat/ees disci-
ples. Et puis il y avait son attitude personnefieezs les choses

ou le monde de l'avoir. On ne peut la classer medtd dans

une des catégories qui sont les nétres. C'est ule e « pos-
session» qui est toujours resté marqué par latéuadiscale.
C'est la facon dont quelqu'un évaluerait les chakes un
camion de transfusion : les gens sont la pour éuimettre de
donner son sang. Pour le Christ, le monde de t'astila pour

lui permettre de se donner lui-méme. Enfin, sormppeanode

de «possession» se trouvait lié aux dons, et méme a
I'abondance, des autres. Sans ces dons, il n‘guraé donner
totalementa sa mission. Sa pauvreté s'est manifestée dans sa
dépendance de la charité des autres.

48. Ceux qui suivent le Christ dans la pauvreté évamgel
appartiennent, eux aussi, a la catégorie sociae gauvres de
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la terre ». Ce ne sont pas des étres sans ressoleceerme ¢
rapporte a des situations particuliéres, variam ghays a I'au
tre. Leur attitude envers les choses devrait daeodualité pas
cale qui caractérise l'attitude du Christ, avecsentiment d
gratitude envers ceux qui leur procurent les moykascompli
leur apostolat. Et méme, ils devraiemir en eux de proch
collaborateurs de leur vie de témoignage et de it
apostolique.

8. L'attitude évangélique envers la «possession» tdoit
jours étre située au sein de la vocation totalegét sur chaqt
aspect de notre existesm comme «esprit dans le monde ».
est alors inséparable des autres modes rédemteurss vie:
le conseil évangélique de chasteté qui marque radteetivité
d'un mode d'amour conjugal rédempteur, et I'obéissau
nous entraine dans le mode eégbteur de la propre obéisse
du Christ.

9. La vie selon les conseils nait de la vie sacraniente
I'Eglise et forme en son sein des communautésféearé a
mode rédempteur. A partir de la, la pauvreté évlqge,
comme les autres conseils n'a dessgume dans le contexte d
communauté élargie de I'Eglise et de la communplut res
treinte de la congrégation religieuse. L'Eglisenoee la com
munauté restreinte, a le droit alors de définirdesmes gt
reglent la maniére dont la pauvreté évdingé est mise ¢
pratique.

10. La proclamation de la vie selon les conseils niéénpa
les désordres de la concupiscence dans le cceuimumpen
chant aux désirs libidineux, a la cupidité et agiil. Vivre [
vie selon les conseils, alors, est une lutte cobstat une vic
toire sur ce qui les menace. Cette vie ne peutséiéenue gt
par la priere, la vie sacramentelle et la péniteftle implique
également la vigilance aux avaptstes contre ce qui pe
menacer cette vie. La vieille maxinest encore vraie : « Ce
gui méprise ce qui est petit tombe petit a petit ».

11. Mais il n'y a pas que la concupiscence du cceuwriindi

duel. Il y a la débauche, la cupidité, l'orgueillectifs. L'un de
principaux problémes auxquels se heurtent ceuxvgulen
vivre la vie selon les conseils est la contamimatjai, pour ain:
dire, est «dans l'air ». Ceci s'avére particuliengimvrai de |
fievre d'acquisition des choses, qui gagne noneseent le
riches, mais méme les trés pauvres. La pressida demmuni
cation ne sert pas a diffuser uniguement les béagfies diffé-
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rentes cultures, mais aussi, massivement, la contage ¢
convoitise. La pauvreté évangélique, au niveauadpelrsonr
comme a celui du groupe, doit se maintenir sansec&s gard
contre cette ambiance qui se répand comme la pesta terre.

13. En fin de compte, le sens de la pauvreté évangg
comme celui de tous les conseils, est de transnéamou
rédempteur du Christ & I'humanité. La proclamatdm
conseils a pour but de créer un trésor au cdesrreligieux
qu'ils sont appelés a dispenser aux autres. fignied'abord pe
leur témoignage et ensuite par leur mission aggste! Leu
mission, de toute facon est de toucher 'hnommespgitedans |
monde »,avec l'amour rédempteur du Christ, modifiant i
l'univers de la « possession », de la « parente ¥« engage-
ment ». Treés souvent, lorsqu'on insiste sur la s@tgede corri-
ger le monde de la « possession », on oublie i€ d& cet aspe
de lThomme ne peut étre corrigé indépendamment dess
aspects.

J'Al tenté de tracer le portrait d'une personne @ncgs aspects
de 'homme-« esprit dans le monde », « possédaamimant €
obéissant, entierement consacré a la vocatida etission di
Christ, trouveraient leur totale expression. pgensais
Iimage d'une des héroines de C.S. Lewis, Saratft, Idovie
était toute empreinte de I'amour divin. &k'amour ne
rayonnait pas seulement de son visage, mais desesisnem-
bres, comme si elle venale se baigner dans quelque ligu
(...) Je ne me rappelle plus si elle était nue éwe. Si elle éte
nue, ce devait étre le voile a peine visible dgréae joyeuse q
faisait surgir en ma mémoire l'illusion d'une lorgaine lurr-
neuse balayant I'herbe heureuse. Si elle étaitevélors lillu-
sion de sa nudité naissait évidemment de la clqui¢ du plu:
profond d'ell-méme, irradiait ses vétementgl).

Si I'on applique cette description a notre obji¢, guggere ¢
a quoi ressemblerait lpauvreté si la maniére d'avoir et
posséder d'une personne était baignée d'un amdempieul
Il y aurait une correspondance intime entre « dggtr » €
«l'intérieur» de sa vie. En fait, nous entrerionsrayaume d
la beauté. La pauvreté évangélique ne s'exprimatesten

(1) C.S. Lewis, L'autobus du paradiserf, Paris, 1980, p. 121 et 118.
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rentes cultures, mais aussi, massivement, la contage ¢
revétimit en quelgue sorte cette merveilleuse harmoriggld
grace, que nous appelons beauté. Peut-étreeest- qu'a vou
exprimer Malcolm Muggeridge, l'auteur d'une récevite de

Mére Teresa, en l'intitulaQuelque chose de beau pour Dieu.

John R. SHEETS, s.|.

(traduit de I'américain par M. de Maistre)
(titre original : « R#égious Povety Today »

John R. Sheets, né en 1922. Jésuite. Professetinédéogie a Creightc
University, Omaha (Nebraska). Membre du comité éldaction de I'éditic
américaine deCommunio. —Ce texte constitue la aalusion d'un articl
publié dans cette édition, dans son cahier deotaine 1984.
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Antonin MOUE

La « vie consacrée »
adla lumiére de son histoire

| - Le propos

L'histoire, oil le dessein de Dieu s'inscrit, n'pas sans ensei-
gnement pour le théologien dont « la foi chercheoan-
prendre ».

La «vie consacrée » définie par le Droit de I'Egl{d)
comme I'Eglise, comme toute institution humaineno® tou
vivant, a son histoire. C'est dans le temps quiei¢, se déve-
loppe, révéle son identité. Il convient donc de/suson histoir
pour réfléchir sur sa nature.

L'analogie du vivant est cependant a utiliser \@aprécau-
tion. Une institution humaine, en effet, n'a pasité specifiqu
rigoureuse d'une espe animale ou végétale ; la notior
nature ne se réalise pas ici et la de maniere aguigpcar |
réalité humaine échappe au strict déterminismeeguie dans

(1) L'expression « vie consacrée» est prise icisdansens que lui donne le Di
canonique, c. 573 § 1 :L«a vie consacrée par la profession des conseilagglajues e
la forme de vie stable par laquelle des fidélessasu le Christ de plus pres, sous l'ac
de I'Esprit Saint, se donnent totalement & Dieuéapar dessus tout, pour qu#édiés
un titre nouveau et particulier a I'honneur de Di€ula construction de I'Eglise et
salut du monde, ils parviennent a la perfectionaleharité dans le service du Royat
de Dieu, et, devenus signes lumineux dans I'Eglssennoncent déja la gloire céleste.
§ 2. Cette forme de vie dans les Instituts de vie cagsaérigés canoniquement |
l'autorité compétente de I'Eglise, les fidélesdtament librement, qui, par des vosux
d'autres liens sacrés selon les lois propres dasitins, font profession des cons
évangéliques de chasteté, de pauvreté et d'obéissah par la charité a laquelle ceai-
conduisent, sont unis de facon spéciale a I'Egltse son mystere ».

Sousle titre de « vie consacrée » le Code range les uisstieligieux (c. 607:09) et le
Instituts séculiers (c. 71030). Il en rapproche les «Sociétés de vie apagiel
(c. 731746) dont il ne sera pas question ici. Les Institeigieux seront donc pris
considération ici & titre d'instituts de viensacrée plus que dans ce qui les distingu
Instituts séculiers. Sur la notion de consécratimnci-apres la note 21.
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le monde inférieur: elle se construit par le jeu d'une liberté qui
contribue a lui donner sa forme, de sorte qu'il y a un certain
décalage et une certaine tension entre l'institué et le vécu. La
définition de l'institution n'est pas la pure expression du vécu,
mais son interprétation rationalisée, une interprétation située
elle-méme dans le temps et I'espace, marquée par des contin-
gences, comportant donc une part d'arbitraire et une marge
d'évolution.

Clest a la lumiére de ces remarques qu'il faut lire les textes de
Vatican II qui résument l'histoire de la vie religieuse.

« Dés les origines de I'Eglisdit le décret Perfectae caritati
n. 1, il y eut des hommes et des femmes qui voulurentla
pratique des conseils évangéliques, suivre plusetitent le
Christ et l'imiter de plus pres, et qui, chacun @& manére
menerent une vie consacrée a Dieu. Beaucoup pairisou
I'impulsion de I'Esprit Saint, menerent une vietaok ou fon-

dérent des familles religieuses que I'Eglise trobwa d'accueil-

lir et d'approuver de son autorité *.a Constitution Lumet
Gentiumdéveloppe la méme idée en ces termes :« Comme u
arbre qui se ramie de facon admirable et se migtiplans I
champ du Seigneur a partir d'un germe semé par Dge
développerent ainsi des formes variées de vieagelibu com-
munautaire, des failles diverses dont le capital spirituel pro
a la fois aux membres de ces familles et au biciowtde Corp
du Christ »(n. 43). Paul VI a repris dans Evangelica Test f cat
(n. 3) I'image du germe évanggélique d'ou la vie religieuse tire son
origine et qui assure la continuité de son histoire a travers ses
différentes étapes.

Ces textes partent d'une notion canonique considérée comme
acquise pour interpréter le passé. Ne leur demandons pas de
retracer adéquatement la realité complexe de l'histoire mais
seulement d'en proposer une certaine lecture, ne retenant que
certains ¢léments choisis a la lumiere de catégories postérieures.

Reste que ces catégories ne sont pas sans rapport avec les
faits qui leur ont donné naissance, et qu'elles évoluent précisé-
ment, quoique avec retard, sous la poussée de la vie. Il est donc
intéressant de suivre leur évolution et de chercher a travers elles
comment prennent valeur et se mettent en place progressive-
ment les divers éléments constitutifs du genre particulier de vie
chrétienne désigné maintenant sous le nom de vie consacrée.
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Notons d'emblée cependant l'intérét que présente dans cette
perspective l'apparition en 1947, au terme d'une évolution
tourmentée, d'une nouvelle catégorie canonique, celle des Insti-
tuts séculiers.

Le texte fondateur, en effet, situe ces instituts dans le prolon-
gement de I'histoire antérieure de la vie religicuse et souligne
tout ce qui les rapproche de « ce qui constitue la substance
états canoniques de perfection définis précéderhméProvid:
Mater, n. 8). La consécration qui s'y réalise est qualifiée de
«presque religieuse» (A). Ce n'est pas sans raison que Pie XII
a confié ces instituts a la Congrégation des Religieux, tout en y
créant une section spéciale pour eux et en modifiant son titre,
devenu « Congrégation des Religieux et des Instituts séculiers ».
Il marquait ainsi a la fois la distinction juridique et la parenté
réelle des deux types d'instituts. C'est d'ailleurs dans le décret
sur le renouveau de la vie religieuse que le Concile Vatican 11 a
traité des Instituts séculiers, tout en rappelant qu'ils ne sont pas
des Instituts religieux au sens canonique du mot (Perfecta
caritatis, n. 11). I%est a noter enfin que le Code de Droit cano-
nique de 1983 rassemble les deux types d'institut sous le méme
titre, « Instituts de vie consactrée » et consacre le Titre I de cette
Section a ce qui leur est commun (canons 573-602).

Clest un fait qu'en dépit de leurs prises de position différentes
a I'égard de la sécularité les membres des Instituts religieux et
des Instituts séculiers ont en commun la méme inspiration pro-
fonde. IIs se sentent les uns et les autres appelés a vouer toute
leur vie au Christ et a se lier a son service d'une manicre qui
implique une consécration particuliére et leur vaut une situation
particuliere dans le peuple de Dieu.

Si donc les Instituts séculiers constituent comme le dernier
rameau apparu sur l'arbre évoqué par Vatican II, ils doivent
avoir aussi quelque chose a nous dire du « germe semé p
Dieu »,dont la seve irrigue toutes les formes institutionnelles
homologuées successivement par I'Eglise au cours des siecles.

Cette seve ne cesse d'ailleurs de travailler, et I'on voit poindre
de nouvelles pousses, annongant probablement de nouvelles
homologations.

Mais n'anticipons pas sur l'avenir. Notre propos se limite a
chercher ce qui caractérise, a travers la succession des formes
institutionnelles, le genre de vie particulier propre aux Instituts
dits de « vie consacrée ».
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Supposant connues les grandes lignes de cetterdistou:
nous contenterons d'en analyser a grands traits dspects, ¢
cherchant successivement comment linstitutiorgieglise pre
longée par les Instituts sécubes évolué dans sa maniére d
situer par rapport 1) aux réalités terrestres, B éause d
salut des hommes, 3) a I'Eglise. Il restera ensuitéfléchir st
ce bilan.

II. L'évolution institutionnelle

1. Présence au monde

L'approche de Dieu ameneusequ'il attire a Lui a relativis
les réalités terrestres. Telle est la réaction igimssinctive di
toutes les ames religieuses : ainsi aitdisparaitre les étoil
au lever du soleil.

La religion de Jésus ne fait pas exception : « Qe ¢
'homnme de gagner l'univers s'il vient & perdre son ams
(Matthieu16,26). Pour avoir part au Royaume il faut étret
a sacrifier I'ceil ou le pie(Matthieu18, 89). Ce qui compte,
sont les trésors dans le Ciel, les amis dans |é (@atthiel
6, 20 ; Luc 16,9). Saint Paul fait écho a Jésus
Préoccupez-vous des choses diaat, non de celles qui sont
la terre »(Colossiens3, 12): «Notre cité est dans le Ciel, ¢
nous attendons notre Sauveur, le Seigneur Jésus C
(Philip- piens3, 20). La perspective d'un retour du Ch
attendua bréve échéance favorise une appréciation rédu
des réalitésterrestres. Il faut d'autant plus s'en ten
distance qu'ellesisquent, en ce monde qui «git tout er
au pouvoir du Mauvais ¢ Jean5, 19), d'étre une occasion
chute.

Si tous les chrétiens sont invités conformémergud Enga
gement baptismal, apasser de telle maniére parmi les b
temporels qu'ils ne perdent pas les biens étermgtsn com
prend que l'aspiration vers Dieu, doatte la vie religieuse ¢
inspirée, ait pris volontiers la forme d'une fuite monde ¢
d'une ascese protectrice rigoureuse : I'érémitipnmaitif, qui
aime se réclamer d'Elie et de JeBaptiste, illustre cet
tendance.

L'histoire nous montre cependagque I'Institution religieus
a subi aussi linfluence d'un autre courant plysiqyemer
chrétien, issu de I'Evangile, en pleine cohérenee & mystél
de I'Incarnation. C'est par mission divine queilg /e Dieu a
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assumé la condition humairen son intégralité, le seul pé
excepté : comment aurditpu la déprécier en négligeant un
ses aspects essentiels ? Il I'a valorisée au aengnay inscrivar
son propre service de Dieu et en nous apprenannscyire l¢
nétre. Qu'on songe assérente années de Nazareth, au se
réel qu'il manifeste au cours de sa vie publiquesda condui
et son enseignement, a son souci de nourrir, d'afere de
gueérir...

Ainsi I'Evangile inspire-t-il, & coté de la mystide la fuiteau
désert, un courant spirituel plus positif, moinggaution-
neux, qui marque I'évolution de la vie religieu®n y prend e
compte, sans exces de méfiance, les données commena Vi
humaine. Ainsi la vie des moines s'organise-t-édenomique-
ment et socialeméren tout respect de la condition terrestr
l'activité profane qu'est le travail devient unnééit constitut
du service monastique de Die®+a et labora» (2).

Si l'ascétisme reste en honneur et connait mémedpsare-
ment des renouveaux, son ionfance relative diminue. Ainsi
régle de saint Augustin, ou passe quelque chodemanisme
desActes des Apotresiégage-telle une ambiance spiritue
bien différente de celle des conférences de Cagsierxemple
et I'on respire dans la regle de saint Benoit ummeesd'huma-
nisme admirablement équilibré : c'est I'appdlun Pére plein ¢
tendresse »que Benoit fait entendre a son disciple et i
propose «ne régle qui ne lui impose rien de rigoureux, ri
trop pénible »,qui vise au contraire a kgi dilater le cceur»,
pour gu'il puisse «ourir dans la voie des commandement
Dieu» (Prologue de IRégle).

Le souci de la rupture avec le monde tend aindné&sori-
ser, ou plutéta se subordonner plus nettement a l'exig
fondamentale d'intériorité que comporte toute vkageévange-
lique. Le primat du coeur n'évacue jamais la négedsaccom-
plissements effectifs (« Ce ne sont pas ceux gandiSeignet
Seigneur... »Matthieu 7, 21), mais ceux qu'il inspire peuv
prendredes formes diverses et n‘ont jamais valeur absy
guand l'amour s'investit dans le service, certaipegtique
ascétiques incompatibles avec celui-ci se trougeaitees.

(2) En fait le travail des moines ne s'est pas@xeeulement a l'intérieur des monas-

téres. La cléture n'a pas limité leur champ d'actRar leurs travaux de défricheurs
cultivateurs, d'éleveurs, d'entrepreneurs de toapaiblics en ponts et chaussées, ils
contribué, dans une large mesure, a poser les beastésielles de la civilisation occiden-
tale. C'est d'ailleurs leur application tres réalia la gérance des biens terrestre:
explique I'enrichissement dont on sait les consécpreultérieures désastreuses.
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Saint Thomas d'Aquin au Xfisiécle justifie la fondation
«religions»vouées aux oeuvres de la vie active, au ministé
la prédication et de la confession et méme de danvilitaire
pour la défense du culte divin ou du salut publicemcor:
« pour la défense des pauvres et des opprimés 2g@2aj.18¢
a.24). Il ne craint pas d'affirmer que rien n'empéche diver
services de Dieu de réaliser quant a l'essentieigture avec
monde que la profession religieuse impliqu&uoique les reli
gieux adonnés aux oeuvres de la vie active soembdos dar
le monde écrit-il, ils n'y sont pas d'esprit (quantum ad me
affectum)» (ibid. a.2ad 3m).

L'ouverture de la vie religieuse canonique aux Cégation

actives au XIX siécle et I'assouplissement des régles de la clo

ture pour leurs membres vérifient cette doctrinéoficialisen:
dans I'Eglise.

Vivre pour Dieu comme le demande la vocation religi
n'équivaut donc pas a meépriser les créatures ompre ave
elles : ils'agit seulement de prendre spirituellement sd¢antie
a leur égard pour qu'elles ne deviennent pas dagepi C'e:
trop peu dire encore, car elles ont, de par Diee, finalité qu'i
faut respecter en usant d'elles comme d'un chemina kui
S'occuper d'elles n'a donc de soi et moyennanisieg précau
tions rien d'incompatible avec une vie toute poiguD

C'est ce que rend plus évident encore la fondatemInsti
tuts séculiers. La gérance des réalités terrestragparal
comme une forme sauthentique du service de Dieu qu'
mérite d'entrer dans la définition méme d'une viesacrée.

Ainsi le déroulement de I'histoire nous aidié-d-interpréte
le passé. Si la quéte de Dieu qui est propre dlaeligieuse
pris d'abord la forme de l'ascese, de I'anachodeség claustra
tion, c'est qu'elle impliquait un profond sens deéell
relativisant le créé et se munissant de fortes protectionse
lattachement idolatrique aux créatures. Mais la rug
matérielle avec le monde ne poii&tre la réponse adéquat
unique au probléeme parce que la relation a Diel
essentiellement inti&ure a la conscience et que, d'autre pal
créatures, oeuvresde Dieu, ne nous détournent
nécessairement de Lui, mais au contraire ont ue agbue
dans notre cheminement vekrai. Il était donc normal que
consécration pléniere au service de Dieu se chegyahd'autre
voies. Entre celles-ci et cellés-la continuité est assurée pe
contenu intérieur du propos : la rupture esseiell
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avec le monde est celle qu'ont pratiquéésus et si
apoOtres apreés lui : « lls ne sont pas du mormde)me je n
suis pas du monde(Jeanl7, 14). Le monde dont on se sé|
ainsi, c'est celui qui, aux ordres de son « Prirgefuse Dieu
mais c'est ici-bas au sein de la société des honmuescett
séparation intérieure est a réaliser. « Je nertedéepas de le
oter du monde, mais de les garder du Mauvéileanl’, 15).

2. Le souci du salut des hommes

La fuite des hommes est un aspesckeesiel de la rupture av
le monde. Elle tient une grande place dans la qi€teieu gt
a inspiré I'érémitisme primitif et inspire celuiidieurit de no:
jours. Elle a pris un relief particulier dans le ucani
hésychaste, ou la solitude et le sikengtaient prbnés comi
nécessaires a la tranquillité intérieundesychia) qui
introduit a l'union a Dieu. <¢uis, taistoi, reste tranquille
Fuge, tace, quiesce stels sont les trois points du programme.

En principe, certes, I'amour du prochain,éioitement li
par I'Evangile a I'amour de Dieu, n'était pas $igcpar la fuite
au désert ; témoin saint Antoine, le grand modele ermite:
revenant parmi les hommes aprés sa longue anaehpuas
travailler & leur salut. &st moine celui qui esiéparé de tous

relié a tous »disait Evagre le Pontique, énoncant une convic-

tion commune(De oratione,124). Mais puisque l'amour

prochain dérive de I'amour de Dieu, n'dgpas Iégitime d
mettre I'accent sur celui-ci et de donner a saerettela priorité
non seulement dans l'ordre de l'importance maisiaiesn:
I'ordre de la genése, en fuyant les relations hoewiqu
risquent de la compromettre ?

On devine la difficulté de concilier une telle aptiavec le
exigences de la condition humaichrétiennement compris
Si pure gu'ait été l'inspiration premiére de lagdu désert, el
a pu de fait étre plus ou moins contaminée ici @ypéar I
pensée néoplatonicienne qui pronait le « seul Bysauec Die
dans un contexte philosophique bien étranger atigne.

Toujours esit que la mystique chrétienne n'a pas cherct
voie seulement dans le désert, comme l'essor dobitisme %
bien montré. La fuite du monde se conjugue ici awee Vit
communautaire ou les relations fraterneliésnent canalisé
ont leur place. Le célibat volontaire y reste a@swant en hon-
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neur comme une valeur évangéliqgue éminente, maisaliag
gu'il écarte ne constitue qu'une forme particul@gesociabilité
et les hautes raisons qui conseillent d'y renongerpliquen
pas la fuite du monde ; au contraire, en épargaantrelgieux
le lourd investissement de la vie conjugale, lebeglles ren
disponibles pour un plus large service d'autrui.

L'importance de l'ouverture aux autres apparaitispe-
ment dans la tradition augustinienne. C'est dangaetle
concorde fraternellgue se réalise selon saint Augustil
recherche de Dieu : Wt Deum et animas nostras concord
inquiramus». Sarégle se place sous le signe de la loi d'al
évangeélique qui ne sépare point 'amour du proctaitiamou
de Dieu ; son prologue proposxplicitement comme ide
l'unanimité fraternelle qui caractérisait la premi€ommu-
nauté chrétienn@ctes2, 42 ; 4, 32).

Le souci du prochain n'est pas moindre dans laitiva
bénédictine. 1l s'exprime en maintes sentences géliguie:
rappelées par IRégle auwchapitre «des instruments des bon
oeuvres », eflans I'nospitalité qu'elle met en honneur.

Un autre typed'ouverture marque un genre de vie
répandu dans le haut Moyen Age, celui des « chasoiégu-
liers » au service des églises dont ils assurenlte.

Une étape décisive est franchie par les Ordres iaetsda
Xl ¢ siecle. Si jusque-la il était question diéa apostolica
c'était en référence a la vie des apétres autoulédas vivar
L'expression prend son sens moderne a partir deBaminique
. la vie apostolique impligue désormais la « missio(apdre
veut dire envoye), c'est-a-dire la participatioredie a I'oewe
évangélisatrice que Jésus a chargé ses apOtresuilsuire
apres lui (3). L'ouverture expli@ta cette forme d'activi
comme aux autres a d'ailleurs sa justification tioge, on I'
vu, dans la théologie de saint Thomas d'Aquin.

C'est dans cette ligne, pour étre plus disponialesappel
du prochain, que les clercs réguliers, a l'insefadCompagni
de Jésus, s'allegent de certaines observances trauities,

(3) En fait les moines avaient été amenés, facebasrins spirituels de leur entour
ou par mission de la papauté, acjiouer un role ingmrdans |'évangélisation, q!
s'agissale I'Angleterre et de ['lrlande, de I'Allemagne Mard, de I'Europe de I'Est
deés pays latins. On ne peut oublier que, par exengaint Augustin de Cantorbéry
vi~ siécle, saint Boniface au \ﬁllsaint Anschaire et saint Willibrord, saint %wim
saint Méthode au I?( étaient des moines, comme saint Martin de Tourdva. Or
s'explique ainsi que le moine saint Benoit aifpéb&lamé patron de I'Europe.
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s'éloignant ainsi davantage du modéle monastique.

Des fondations féminines de plus en plus nombre
sadonnent & des oeuvres de miséricorde qui ne caExXeplu
seulement a l'intérieur d'institutions hospital®@® ensei-
gnantes. Le XIX siécle voit naitre notamment, a linitiative
grandes fondatrices, dont une douzaine rien qu'amds
furent canonisées, un nhombre important d'instingifloris-
santes. Quand la catégorie canonique de l'étalieek s'ouvr
enfin & elles (4), dépossédant les moniales du pweale cetl
appartenance, elles y deviennent largement mdjesta L¢
participation de religieuses a la pastorale d'ensemble aux
des clercs et des laics se généralise plus enepresde Concil
Vatican II.

Quand survient en 1947 la naissance des Institdaliers

c'est en plein monde que leurs membres viventﬂaé{matioré
Dieu; c'est leur vie entiére qui doit étre «conikedn aposto-

lat » (Primo feliciter) :leur service du Christ s'exerce au coude-

a-coude avec le commun des hommes, dans I'eépaissdaroite
terrestre ol la grace du salut doit aussi pénptrer y prépeet
les voies du Seigneur.

Aussi bien cette préoccupation du regne de Dievebst
donnée par le Concile Vatican Il comme incluse dansisé:
fonciére de la vie consacrée Cherchant le Christ uniquemt
et par dessus tout, les membres de tout insfitiagit de
Instituts religieux mais cela s'applique égalemamt Institut
séculiers)doivent joindre a la contemplation, union du coei
de l'esprit a Dieu, I'amour apostolique, aspiratida la volont
a participer a lI'oeuvre de la Rédemptiont'extension d
regne de Diew (Perfectae caritatis, rb).

L'idée est reprise par le Code de Droit canonicqud B3 ; |
trés riche définition qu'il donne de la vie consaccontient ce
mots : «voués a un titre nouveau et particulier & I'honneke
Dieu ainsi qu'a I'édification de I'Eglise et au saldu monde
(c. 573, cf. note 1). Le &tre nouveau et particulier renvoie a |
vocation préalable des baptisés, par laquelils sont appel¢
selon la propre condition de chacun a exercer |&smoin que
Dieu a chargé son Eglise d'accomplir dans le m. (5).

(4) ConstitutionConditae a Christale Leon XlIl, 8 décembre 1900.

(5) Canon 204 § 1 : kes fidéles du Christ sont ceux qui, incorporés au €hpar le
baptéme, sont constitués en peuple de Dieu efpqur cette raison, faits participant:
leur maniére de la fonction sacerdotale, prophégig royale du Christ, sont appelé
exercer, chacun selon sa condition propre, la raisgjue Dieu a confiée a I'Eglise p
gu'elle 'accomplisse dans le monde ».
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L'évolution qui vent d'étre analysée ne signifie pas que |
religieuse renonce jamais aux ruptures que l'apgrate Die
demande, mais que la solitude et le silence nepamtes seul
conditions possibles de sa réalisation: Non seulemeeservic
des hommes n'epas incompatible avec I'amour préférer
pour Dieu, ni avec l'exigence contemplative quidlut, mai
cet amour tend naturellement a rejoindre les esfawec |
Pére et a se nourrir de leur service.

En fait la foi chrétienne a toujours impliqué iévidemmer
la conviction que Jésus est le Sauveur du mondg'étdonne
aux chrétiens d'étre porteurs de ce salut. Cetporsabilit
commune, les moines d'antan la portaient déja &tnenparti-
culier. La méme ou l'aspiration a la sainteté sainlolultivée
comme une affaire toute personnelle, la convictlertravaille
au salut du monde était virtuellement présentee Exprim
chez les contemplatifs d'aujourd’hui avec une &labsolue
conformément a la définition que donRerfectae caritatigles
Instituts intégralement ordonnés a la contemplatienls
offrent & Dieu un sacrifice éminent de louanges;ililustrent l¢
peuple de Dieu par des fruits abondants de saintié$d'entrai-
nent par leur exemple et procurent son accroissérpanune
secrete fécondité apostoliqué» 6) (6).

Ainsi I'éventail de la vie consacrée nt-pas besoin de
replier d'un coté pour se déployer de l'autre. hespge de
forme purement contemplative aux formes apostolsge
actives ne s'est pascaenpli par soustraction (comme par
abandon), ni par addition (comme par un apport réueé),
mais par explicitation, par le déploiement de \dlites latentes.

3. L'insertion dans I'Eglise

Parallelement & I'évolution qui vient d'étre redéecl'histare
en enregistre une autre, liée au progrés de ldotbgie

c'est-adire de la conscience que I'Eglise a prise proyresegn
de sa propre identité.

(6) Un témoignage entre beaucoup d'autre€'est dans la priére que le moine dev
parfaitementlui-méme : homme-pour-les-hommes et homme-pour-Chemme-au-
nom-des-hommes et homme-devant-la-Face-de-DigAneré Louf, abbé du Mont d
Cats,Seigneur, apprends-nous a pri&d. Foyer Notrddame, Bruxelles, 1972, p. 1
« La priere est une tache cogue pour laquelle certains sont appelés a se m
entierement disponibles» (lbig. 170).

DansSponsa Christ{1950) Pie Xl avait déclaré la vocation des mossal
«pleinementt totalement apostolique ».
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Les institutions religieuses ne doivgmas leur origine a d
initiatives de la hiérarchie ecclésiastique, magea fondateu
et fondatrices suscités par I'Esprit Saint qui wfé® ou il veut >
(cf. Perfectae caritatis nl et prologue d@rimo feliciter). Elles
prennent forme en fonction de graces charismatiguete cir-
constances contingentes. La valeur évangéliqueéessor de
fondations donnent lieu d'abord a leur reconnaissate fai
qui prélude éventuellement a une reconnaissanceietlt,
moyennant l'intervention de I'Eglisecale, ou, & partir du XI
siecle, de l'autorité centrale (Concile de Latrarie15, Boni-
face VIII). A mesure que s'élabore une vision gletue I'Eglis'
favorisée par I'extension que prend l'autorité pgpa sollici-
tude de I'Eglise, qui n'a jamais manqué, prendfateses juridi-
gues plus précises. On aboutit ainsi au Code dé& Paooni-
que de 1917 qui donne a la vie religieuse un stdfidgiel dan:
le cadre d'une législation générale.

Les quarante dernieres années ont vu se multilggerades
officiels manifestant limportance que I'Egliseaatte a la vi
religieuse. C'est notamment un fait hautement Soguif que lé
Constitution dogmatique sur I'Eglise promulguée Yati-
can Il, Lumen Gentium, aitonsacre I'un de ses huit chapi
(ch. VI) a la vie religieuse. Celle-ci est salu@nme «n dor
divin que I'Eglise a recu de son Seigneucas;, «Dieu appell
des fidéles du Christ (...) a jouir dans I'Eglise @t don spiritut
et a servir, chacun a sa maniere, la mission satitde IEglise »
(n. 43) ; les religieux se trouvent de ce fagtssociés d'ur
maniére spéciale a I'Eglise et a son myster@. 44, 2), et |
Concile déeveloppe longuement le rdle multiple dmesi(n. 44
3), et les formes diverses de service pratiquelg§n.l) par les-
quels les religieux contribuent a l'oeuvre du Ghais sein d
I'Eglise.

A la sollicitude recommandée aux pasteurs (n. 4&i}
répondre chez les religieux le souci de partagerelae IEgIlse
de suivre ses initiative@erfectae caritatis n2, e), d'étrex
I'écoute de ses besoins (n. 2,d) ; ils doiventseis «VOUésa
son servicexn. 5, 2), se montrer avides de «participdo@uvre
de la Rédemption et d'étendre le regne de Digu»5, 5)
d'ceuvrer «pour le salut du monde et |'échtion du Corp
du Christ » (n6, 1), de «vivre et penser toujours avec I'Eglis
se consacrer totalement & sa missiqm» 6, 3), fidéles a
profession d'obéissance par laquelle il sont liés plu
étroitement au service de I'Eglise» 4, 1).
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Cette remarquable insistance, confirmée par lesurdent:
officiels postérieurs, met dans une vive lumieédlution di
rapport entre la vie religieuse et I'Eglise depeigerme inital.
Il'y a certes continuité depuis I'éloge des viergemsacrée
saluées par saint Cyprien commdacportion la plus noble ¢
troupeau du Christ jusqu'au mot de Pie XI repris par &
appelant les religieux kes fils de prédilection de I'Eglise (¥),
jusqu'au soin exceptionnel qu'a eu le concile \atIl de pro
mouvoir la vie religieuse en consacrant un dégoétisl a so
aggiornamento. Maidl fallait que mdrissent la théologie
I'Eglise et la théologie de la vie religieuse pqutune prse di
conscience précise de leurs rapports soit possible.

Parallelement, la conscience PIUS ou moins confusen
eue les premiers moines d'étre 'avgartele eschatologique

I'Eglise ne s'est explicitée et enrichie que pepeu. Qu'on ¢
reporte & Cssien ou aux grandes regles monastiques :

symptomatique que I'Eglise ne soit pas méme nonuaés I
Reglede saint Augustin, ni dans celle de saint Bengit [{&s
clair a présent que religieux et religieuses samtigp prenante
un titre particulier de la mission méme de I'Eglisen seule
ment dans sa fonction contemplative, annonciatdiceCiel
mais dans son role de levain, mélé a la pate dudenpour I
faire lever.

4. Conclusion

L'histoire qui vient d'étre sommairement analységme
d'affirmer que si la vocation religieuse ou ségaliést toujoul
une affaire personnelle entre Dieu et celui gppedle, elle ne ¢
réduit pas a cet aspect. La réponse de l'appefissgépoujours,

(7) Saint CyprienDe habitu virginum3, P.L. IV, 455. Pie XlIProvida mater, n1 ;
Pie XI, Discours radiophonique aux religieux, 12 févil®31.

Le P. Congar, qui fait cette citation, la commearteces termes :La vie religieuse
comme la liturgie avec laquelle elle est si spoataant accordée, est lied ou I'Eglis:
manifeste le plus librement son génie propre, ¢& miontre le mieux combien, viv
dans le monde, elle est autre chose que le moridst @he pure création d'Eglise; ¢
pourquoi on ne doit pas s'étonner si le monde lmmend si pe et si les pouvoil
totalitaires font tout pour s'en débarrasser. Lisg| elle, ne peut que la chérir con
celui qui, parmi ses enfants, lui ressemble le @licss méme qu'elle les chérit to
(Vatican Il, L'adaptation et la rénovation de laevieligieuse Avertissement, p. 1
Cerf, 1977).

(8) On peut noter dans le méme sens qu8demede saint Thomas d'Aquin
contient pas de traité de I'Eglise. On y trouveeoglant dés références explicites o
traité de I'Eglise est en germe, comme I'a moet# ICongar.
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au moins par son contenu virtuel, la visée de sdaeté@ indivi
duelle. Ce qui est en cause, finalement, c'edibieegde Dieu, ¢
donc, dans la perspective chrétienne, I'accomptieae de sc
dessein de salut. La vie consacrée se sitwoeaur de ce desse
Elle constitue une certaine maniere de contribwer pa gloire
de Dieu a l'oeuvre du Sauveur, c'esti@ a la construction
son Corps, I'Eglise, en qui se déploient les «esshs du Chris
par la mise en oeuvre des dons divgue I'Esprit Saint distrib
a son gré.

On entrevoit le débat qui s'amorce ici. Car, et faidéfini
tion de la vie religieuse s'est cherchée tout suiment du co
d'un certain radicalisme évangélique, caractérisamtsequel
Christi particulige, et le texte de saint Matthieu sur l'appe
riche : « Si tu veux étre parfait... » a conduitraduire cett
particularité en terme de perfection (9). Or, ceapmmande |
vie consacrée dans la perspective presentée st pas la per
fection du consacré, mais celle de I'Eglise (l0fpddra repren

dre le probléme au terme de I'analyse de la viesaoréea
laguelle nous arrivons.

I1l. La “vie consacrée »

C'est donc de la participation des consacrés aidaion di
I'Eglise que nous parting pour cerner par étapes successiv
qui spécifie leur état.

(10) Le logion deMatthieu19 sur I'appel du jeune homme riche a certaineijoest ur
réle décisif dans la distinction de deux maniéressdivre Jésus dont I'une se
caractérisée par la visée de la perfection ettsefairigine de la vie religieuse.
L'interprétation classique de ce texte est remisguestion de nos jours sur la k
d'une exégeése renouvelée, proposée par S. Légassieappel du riche. Contribution
I'6étude des fondements scripturaires de I'étagrelix,Paris, 1966, qui a recu 'adtér
d'esprits sérieux. Selon cette interprétation,es¢etne contredit pas l'appel de tdes
disciples a une méme et unique perfection évanggliffuit de la « justice » nouve
infiniment plus exigeante que celle des pharisidéinfaut, en effet, comprendre «par
fait» comme synonyme de bon, et lire « si tu veuxla lumiére du v. 17 : «Si tu ve
entrer dans la vie, observe les commandements se: $'agit pas de choisir eatdeu:
chemins qui ménent a la vie, mais entre le chemisalut et le chemin de la perditic
le chemin du salut a pour premiére exigence |'elasien des commandements, n
lidéal évangélique que Jésus propose a tous seiplds va plus loin : sl doivent étr
disposés a tout quitter pour le suivre, et touttgueffectivement le cas échéant.

(11) Saint Thomas a fort bien référé la diversité démitg» comme desaffices» au
exigences de la perfection de I'Eglise, bien qugit pas tiré toutee$ conséquences
ce principe ; cf. 2a 2ae, gq. 183, a. 2 ; g. 184, a.
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1. Dans la mission de I'Eglise

L'Eglise est une communion servie par une cooérati

La communion est pure affaire de charité. La charié
I'homme a Dieu sans intermédiaire, et, de ce ifagsemble l¢
hommes, les attirant a une unité de cedud'ame en Dieu ¢
s'ébauche icbas pour atteindre sa divine plénitude ¢
I'éternité : « Qu'ils soient un comemloi, Pére, et moi no
sommes un fJean 17, 22).

L'expansion de la charité est en chacun, moyensar
acquiescement, l'oeuvre du Saint Esprit. Mais linemm'est pe
pur esprit : il a une épaisseur et sa conditiorrratike le lie
étroitement a son entourage, aussi bien dansd'atdrla grac
gue dans l'ordre de la nature. Les chrétiens smitlagres dan
le Corps du Christ comme nos membres dans notges qury-
sique(1 Corinthiens 12). La croissance de I'Eglise, en qup&t
qui advient le régne de Dieu, suppose ainsi la eriseeuvre dt
dons divers que I'Esprit distribue pour I'utilitéramune
(1 Corinthiens 12, 7).

Un chrétien a donc deux maniéeres de contribuereanire d
Dieu : I'apport de sa charité intérieureaaclommunion de
saints et l'apport de son activité aux échangesedéces qt
conditionnent la montée commune vers la sainteté.

La charité assure le premier apport par les acte&sieur:

gu'elle émet, le second par les actes extérieugdlayunspire.

Mais ceuxei impliquent I'entrée en jeu d'un certain nombe
facteurs qui échappent au moins partiellementléoda volonte
de l'acteur : capacités d'action qui ont toujoumsrd limites
charismes et dons appropriés, circonstances extésieolus o
moins favorables ; ils ne dépendent pas de la shaeté et n
peuvent en fournir la mesure.

La mesure de la charité ne peut donc se prenda@ givea
du coeurde la « dilection » qui est l'acte intérieur decharité
c'est dire que Dieu seuheest juge. Aucun genre de vie
permet d'en juger.

Les actes extérieurs ne sont certes pas sansicagioif sur |
charité qui s'y incarne. Mais, parce que la viesagrée se sit
dans l'ordre extérieur de l'institution,. elle assdmndition:
concrées qui ne sont pas de l'ordre de I'amour : ellpewe
donc répondre a la seule générosité de belles &nasguisan
gu'elle soit d'emblée pour elles.
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Tous les chrétiens sont d'ailleurs appelés a leegen de |
charité, quel que soit leur état, comme le conedicanll l'a
fortement affirmé en consacrant I'un de ses hudtpities, |
cinquieéme, a appel universel a la sainteté ». La vie consacré
n'est pas la seule voie qui méne a ce but, etrdgsreents qui |
recommandent a cet égard ne sont pas décisifs.

Pour établir que I'état religieux est un état defegotion, le
Somme théologique met en valeur le lien entre la tot:
applicaion au service de Dieu qui est constitutive déal
religieux et la totale adhésiorachour a Dieu qui est constitut
de la perfection (2a 2ae, q. 186, a. INen pas, commente le
P. Lemonnyerque cette union a Dieu dans le culte et le
service, sur le plan de la vertu de religion, constitue la
petfection elle-méme, qui appartient a la charité, mais,
vis-a-uis de la perfection de la charité, lunion de religion a
valeur de disposition prochaine et de moyen par excellence»
(Ed. de la Revue des Jeunks, vie humaine, note 38, p. 515
Or, la médiation de la vertu de religion peut prendes forme
différentes de la profession gikuse, et méme, dans le cas c
autre vocation, elle le doit.

Les conseils évangéliques et la vie religieuse dsrdont l'un
des caractéristiques sont mis en valeur paf urearggumen
Si la pratige des préceptes, dit saint Thomas, écarte ce i
obstacle a I'existence méme de la charité, la guatide
conseils écarte ce qui I'empéche de passer a, ldcte leu
aptitude remarquable a favoriser I'essor de laitthég. 184
a.2).

Mais l'appréciation d'un acte demande qu'on le situe de
contexte au sein duquel de multiples éléments ibomnt a s
valeur. Celleei ne peut se prendre d'une considération ab:
mais de son aptitude a promouvoir effectivememahaée d
sujet vers saerfection, compte tenu de sa vocation, de
histoire, des circonstances. Le passage a l'acta dearité
guelle que soit son éminence théorique, n'est passsaireme
ce qu'il y a de meilleur dans une circonstance éenna c
compte-la le sommeil serait bien suspect !

Saint Thomas a d'ailleurs soin de valoriser lessade la vi
active qui, selon le principe posé, devraient torgos'efface
devant un acte de pure charité (cf. q. 182, all 4¢connait, pe
exemple, que dans un monastersdeci du bien commun
nuit pas a la perfection du religieux bien qu'ilgge empéch
un acte théoriquement supérieur de charité contgimplou d
dévouement direct au prochain (q. 188, a. 7).
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La dignité éminente de I'épiscopat signifie égalenope I
perfection de la charité n'exige pas la professien tros
conseils : pour appartenir a cet « état de pediectiles évéqu
n'‘ont pas besoin de faire les voeux de pauvretélgtidsance.

Il ne suffit donc pas d'aspirer a la charité paegour s
croire appelé a la vie consacrée : d'autres vaasgnt ymener
comme l'histoire de la sainteté le montre a I'éweg et aucur
ne s'impose comme si elle pouvait étre la tradacédéquat
de la charité. Celledi, en effet, a une sorte d'infinité, «
échappe. a toutes ses manifestations concrétetse: ceeures
plus grand que nos mains. Le régne de la charpélbpd'ail-
leurs une multiplicité de services dont certainst Socompati-
bles, comme le soin des malades et la vie contdimgplail faut
choisir, donc renoncer a tout faire.

Reste assurémerd possibilité d'établir entre les services
certaine hiérarchie selon l'importance qu'ils oang I'Eglise
mais il ne s'agit alors que d'une supériorité nedatll n'existe
pas de voie parfaite que l'aspiration a la peidecsuffise
spécifier. @ qui spécifie chaque forme de vie chrétiennejd
consacrée comme les autres, est a chercher dansarsar¢
propre de servir. Dieu en contribuant a la pléneuwtk
'Eglise (11).

C'est dans cette perspective qu'il faut comprefrasequel
Christi propre a la vie consacrée et les conseils évangé
dont elle fait profession.

2. A la suite du Christ

La mission de I'Eglise n'étant que le prolongendentelle d
Jésuschrist, on ne peut y participer qu'a ses ordredaas so
sillage. Suivre le Chst est la loi fondamentale de toute
chrétienne. Si I'expression a été confisquée mardigieux, i
ne faut pas oublier son sens premier.

De I'Ecce venio a I'ln manus tuas (Hébrel®, 7 ;Luc
22, 46), Jésus ne cesse d'aller vers le Beanl14, 314. 28
16, 5-17.28 ; 17, 11-13). Dans ce chemin I'amolloleéissance

(I'l) La dimension horizontale de la vie chrétiersemble avoir été moins étudié:
mise en valeur que sa dimension verticale, la gsacetifiante éclipsant quelque pet
dons spirituels et charismes qui sont a son serviceuetdiyersifient les vocations
l'intérieur de la solidarité qui les lie. Les clsanies ont retrouvé plus d'importance «
la théologie de Vatican II.
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Ie menent et nous entrairied sa suite. C'est ce que sa Pa:
met remarquablement en valeur : s'il se dit préfféonter le
« Prince de ce monde » qui vient, c'est « afinlguaonde sacl
que j'aime mon Pére et que j'agis conformément quikem'e
prescritJeanl4, 31).

L'amour qui attache notre coear Dieu, l'obéissance ¢
conforme notre conduite concréete a sa volonté samgi le:
requétes de touteequela Christi een déterminent respective-
ment la face intérieure et la face extérieure. Ner®uvons ic
la distirction entre linspiration de l'amour et les oeuvds
l'amour.

Les diverses vocations ne se distinguent pas déa dé
llamour : tous les chrétiens sont appelés au méugesit
amour de Dieu. L'obéissance effédme exige aussi de tous
méme dispositin & «faire toujours ce qui lui plait » com
JésugJean8, 29). Mais cette dépendance générale a I'ég:
la volonté divine se particularise selon les vomadi et c'e:
ainsi que le contenu de l'obéissance varie d'ureation ¢
l'autre.

Jésus a uneission qui lui est propre, sa mission de Sau
« J'ai accompli I'oeuvre que tu m'as donné a faidé-il avan
sa mort Jeanl7, 4). A cette oeuvre tous les disciples
appelés a contribuer, mais selon des modes decipatior
divers et complémeaires, moyennant des dons approprié
I'Esprit Saint. C'est ici que les « consacrés distnguent. Lel
difference a été exprimée par I'expressiamier Jésus de pli
prés» (pressius) entendons-nous bien sur son s¢bamer
Gentiump. 44 ;Perfectae caritatisp. 1).

« De plus prés speut signifier : « par un plus grand attache-

ment personnel a lui », «dans une plus grande mirtxiinté-
rieure de sa Personne », ou bien «par une formeed@lus
conforme a la sienne, par une association plusitéta so
labeur salvifique ». C'est le second sens qu'tl fatenir.

Si I'option religieuse en effet peut évidemmentl@t norma-
lement signifier un grand attachement a Jésus paafimpotan
dans la voie de cet attachement, elle est soucoeane il a ét
dit plus haut, & des conditions dont I'appelé rpastlemaitre
elle dépend d'une vocation et d'aptitudes qui net pas
données a qui veut. La vie religieuse ne peut seénid
comme une forme de vie réservée aux plus généklie.es
certes de nature a satisfaire un grand amour, saataracteéris-
tique n'est pas de l'ordre de l'intimité persomnallec Jésus, elle
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est de l'ordre de la vie, elle consiste dans urtaine maniére ¢
se dévouer avec Jésus a son ceuvre sous l'inspirdeicol
amour (12).

3. Par la voie des trois conseils évangéliques

La maniere qu'ont les membres des Institutvideconsacré
de suivre le Christ comporte la profession des @tngvangé-
liques de pauvreté, de chasteté et d'obéissantte.€Be la doc-
trine officielle de I'Eglise, qui a fait sien I'esignement de sai
Thomas d'Aquin (13). Le concile Vaticandlmanifesté u
souci particulier de rapporter au Christ la raist&tre de cet
profession. Dés la premiére ligne du chapitrd.dmen Gen-
tium sur la vie religieuse (n. 43), il présente lesstroonseil

comme « fondésur les paroles et les exemples du Seigmeur

« Cet étatdit-il, imite de plus pres et représente continuelle
dans I'Eglise cette forme de vie que le Fils deulaeprise e
venant au monde pour faire la volonté du Pere &t guropo-
sée aux disciples qui le suivaidnt 44, 3 ;cf. 46, 2). La ménr
idée revient dans le décr&erfectae caritatis :le Concile
conclut-il, « tient .en grande estime leur genre de vie ct
pauvre et obéissant, dont le Christ-méme est le modele
(n.25;c. 1, 3).

Mais pourquoi Jesus a-t-il choisi egenre de vie »N'estee
pas évidemment & raison du salut des hommes quneaodait

(12) Cette interprétation est en cohérence avec laftigtion du logion deMatthieul1S
(cf. note 9). Tous les disciples sont appeléspetéection chrétienne, cel@-impliquan
que I'on soit prét a tout quitter pour le Christgeton le fasse effectivement le
échéant. L'échéance peut résulter de circonstamcemgentes : c'est le cas du me
qui se trouve dans une situation ou le consenteménmort st une exigence abso
de fidélité. L'appel de Jésus met I'appelé danssitation analogue, quoique mc

strictement impérative. Ce n'est pas a la mort dolt consentir, mais a des renonce-

ments qui constituent une certaine anticipatiodadpere radicale des avoirs, ¢
jouissances, de l'indépendance, que constitue t& 1@e n'est pas sans raison qu
profession religieuse a été considerée comme yséance du martyre. Dans les @
cas I'amour est certes en cause : «situ veuxil.faut vouloir, mais ce vouloregoit si
spécification de circonstances extérieures.

(13) Si la pratique des trois conseils classiques seéroirtuellement impliquée dans
genre de vie ou s'ébauchait la vie religieusajdaé n'a été formulée et érigéetkaorie
qu'au XIIF siecle. Il est typique, par exemple, que, danRéglede saint Benoi
paupertas(une seule fois) gtauperou pauperesse référent exclusivement a la situa
économigue, sans aucune résonance religieuse ngéicaie.

74

La « vie consacrée» a Ia lumiére de son histoire

toute sa vie (14) ? Pour triompher du péché, rachet dés-
obéissance a Dieu qui le propage depuis l'origirfallait cette
obéissance poussée jusqu'a l'extréme abnégati@oidenpli-
qguant le renoncement au choix d'un état de vi@, @t usac
des biens et des satisfactions dhas qui reléve normalemd
de la liberté d'un chacun. Pourquoi la chastetéa giauvret
pratiquées par Jésus, sinon parce que les pagsioaseuses
possessives sont les grandes pourvoyeuses du géchénde
venant en liBrer les hommes il fallait (non de nécessité alex
mais selon une haute convenance) que Jésus
vigoureusenent et ostensiblement ses distances par rap
elles, pourmettre pleinement en lumiere en méme tem)
primat des biens spirituels (15).

Bref le genre de vie de Jésus est lié a la misgidih venai
accomplir au profit de I'hnumanité pécheresse. Onaitpas
qu'il se fat imposé a lui tel quel si I'homme niapas péché.

Si Jésus demande a certains de ses disciplesed'icaitgent
devie chaste, pauvre et obéissant, c'est qu'il vesiaksocit
d'une maniere particuliere & sa mission de safjt tomme |
dit le concile Vatican Il, par la profession desiseils le reli-
gieux «e livre entierement a Dieu aimé par dessus toouy
étre ordonné au service du Seigneur et & son honaeaur titre
particulier» (Lumen Gentiunn. 44, 1). Le service du Seigne
c'est pratiquement la coopération a son ceuvre.leRarvoel
d'obéissance, les religieugant guidés au service de leurs fre
dans le Christ comme le Christ lui-méme qui, pamsission au

(15) C'est le principe gue pose saint Thomas au seuih dpiestion ou il étudiela
maniére de vivre du Christ» gui commande la solution de toutes les interroga
qu'il y rencontre (3 a, g. 40).

(16) Dans une humanité sans péché, pourquoi les bienssttes auraients fait
concurrence a l'amour de Dieu par dessus tout? $homas estimait que dans ¢
hypothése il n'y aurait pas eu de raison de remancenariage : 4a continence n‘aurai
pas été louable (1 a, g. 88. a. 2, ad 3 m).

La justification de la pauvreté du Christ par sasiun de Sauveur est développée
saint Thomas dans Bomme&3 a, q. 40, a. 3) et dans un tres riche passadeedu
rationibus ftdeic. 7.

(17) Quand saint Thmas rattache I'origine de toute « religion » ailades ap8tre
apres la Résurrectiof..discipuli post resurrectionem, a quibus omresigio sumps
originem, 2a2ae, g. 188, a. 7), il fait écho a une longue tiadi(cf. J. Leclercql.a vie
parfaite. Points de vue sur I'essence de ['état religi@®népols, 1948, p. 887). La vie
«apostolique» ne se réalisait chez les moines gnose k& fait de tout quitter pour sui
le Christ ; mais en parlant des disciples « amddsurrection », saint Thoméargit I
notion, y incluant le ministére du salut.

75



Antonin Motte

Pére, s'est fait serviteur de ses fréres et a dosmévie e
rédemption pour la multitude» (Perfectae carita
n.14) (17).

Les conseils évangéliques nous laissent donc datigre
du service ou Jésus appelle a le suivre ceux cpilsit (not
ceux qui le veulent). Leur pratique, assurément,éasi-
nemment sanctifiante pour ceux qui les prennentséeux
comme saint Thoas I'a magnifiguement montré. Mais ¢
ne fait pas, nous l'avons vu, qu'ils s'imposenu&onqut
aspire a la perfection de la charité. lls sont iscquar un
vocation particuliere qui distingue les religieuand I'ordr
du service.

4. Un service spécifique

L'Eglise, qui est communion par la charité, estpgmatior
par I'échange des services auxquels I'Esprit Sadbilite
chacun pour l'utilité commune Qorinthiens12, 4-11). Le
Code de Droit canonique ne craint pas de défirsr fldele:
commex«participant a la fonction sacerdotale, prophétic
et royale du Christ» et «appelés a exercer, chaselon s
condition, la mission que Dieu a chargé son Egti&eccom
plir dans le monde » (1t

Personne ne peut donc se contenter de s'inséres
I'Eglise & titre de bénéficiaire : tous doivent contribuela
« militance » qui caractérise la portion terrestvepeuple d
Dieu, et c'est la condition de leur propre sarztfon.

Cette militance peut revétir deux formes : cellené' mili
tance personnelleque chacun exerce en mettant ses do
charismes au service du bien commun ou des persswun
la motion de I'Esprit Saint et dans la soumissida disck
pline générale de I'Eglise ; la forme d'une milimprofes

sionnelle,également suscitée par I'Esprit Saint, mais oftiicia

sée de quelque maniére par un mandat ou une miegioa

(17) Le jubilé de la Rédemption a inspiré a Jézaul Il une Exhortatic
apostoliqueAux religieux et aux religieuses (25 mars 1984) oil met en valeur |
participation des religieux et religieuses &llore du Rédempteur. Voir notamn
n.3 :«Cdui qui, s'étant donné éternellement & son Pére, se donne lui-méme dans le
mystére de la Rédemption, voici qu'il a appelé 'homme pour que celui-ci, & son
tour, se donne entierement pour un service déterminé de l'oeuvre de la
Rédemption en appartenant a une communauté fraternelle reconnue et approuvée
par I'Eglise ».

(18) Voir le texte intégral du canon 204, § 1 (cf. sypm@te 5).
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de I'Eglise (19). On trouve ici toute une gamdeservice
situés a des niveaux différents, répondant a dies r@us o
moins importants, comportant des engagements pl
moins fermes et solennels, depuis la catéches&arematior
liturgique jusqu'a I'épiscopat.

Parmi les serviteurs ainsi mobés au service de I'Eg|i
émergent ceux qui lui sont liés par un lien définiteconnt
par elle & raison de I'importance de leur réle.

Tels sont au premier chef les ministres a qui renent
par la volonté du Christ et en vertu du sacrement@rdre
dont ils sont marqués ineffacablement, la charge @ou
voir de procurer aux hommes les biens de I'Alligrierga
niser et d'encadrer la communauté chrétienne damsasch
vers Dieu.

Les membres des Instituts de vie consacrée sorsi,aer
vertu dun appel de Dieu interprété par I'Eglise, des bk«
stabilisés par un engagement définitif dans un dtgiparte
nance totale a Diegpour son honneur, |'édification
I'Eglise et le salut du mondde. 573, § 1). Il ne s'agit plus
d'une fonctio a exercer au nom du Christ pour donner v
consistance au peuple chrétien, maiméd forme de vie imi
tée de la sienne a réaliser au milieu des hommaes olon
ger a leur profit le rayonnement de sa vie toutersge et d
son oblation rédemptrice.

Par les religieux, 's'ils sont fidéles a leur vamat « I'Eglise
manifeste le Christ aux fidéles comme aux infid&ded dan
sa contemplation sur la montagne, soit dans soroaoa di
Royaume de Dieu aux foules, soit encore quand érigles
malades et les infirmes et convertit les pécheurs a uie
féconde, quand il bénit les enfants et répand swstse
bienfaits, accomplissant en tout cela, dans |'ob&ige, |
volonté du Pére qui I'a envoyé» (Lumen Gentiday,1). On
pourrait ajouter, song@&t aux Instituts séculiers, «quanc
participe, a Nazareth, a la vie familiale, socigiepfession
nelle du commun des hommes ».

Les divers types d'activité visible que Jésus aocgseains
conjointement avec l'action invisible de son mégitele son

(20) La militance « professionnelle » est certes perstiaren ce qu'elle exige au
dans sorexerciceun engagement personnel ; elle ne l'est pas errceque lehoix
de la fonction, du point d'application de I'engagetm n'est pas laissé au sujet, |
dépend de l'autorité de I'Eglise.
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intercession, reléevent de deux ordres distinctsxémple €
la parole se situent dans l'ordre digne :ils agissent si
I'intelligence, au profit @ la connaissance qui informe la v
ils font du bien en instruisant. Les guérisonsext dutre
bienfaits sensibles ont d'abord un effet utile exetdr, et
dans la mesure ou celuai-fait réfléchir, ils instruisent e
faisant du bien.

Il revient & [Eglise de rendre l'action du Christ présent
monde, et tous ses membres ont part a cette reapiité,
mais par leur vocation et leur genre de vie lessaorés so
appelés a jouer ici un réle particulier.

Dans l'ordre du signe : c'est le mode dactqui passe
premier plan dans les Instituts religieux et qu§ Btue a
cceur du grand « sacrement » qu'est I'Eglise (ZDCanstitu-
tion Lumen Gentium'exprime avec insistance par les ve
caracteéristiques qui ponctuent le 8 3 du n. 44 état reli-
gieux manifeste (...), atteste (...), imite (.téprésente (...
fait voir (...), montre »et c'est commesigne éclatant d
Royaume >que la vie religieuse apparait dans la pren
phrase déerfectae caritatis.

A la valeur de signe de I'exgre qui est a peu prés le s
mode d'action visible des purs contemplatifs stejalans le
autres Instituts une dose plus ou moins importataetivité
évangélisatrice ou d'activité bienfaisante (le sii#s malade
par exemple), celle-ci ouvrant la voie a celle-lamanifes-
tant par sa fécondité la veérité de I'Evangile. Emaignage :
important de la communauté fraternelle, spécifigeetrdis-
tinct du témoignage individuel, est commun a toass lhsti-
tuts religieux. Le témoignage des Instituts déws n'a pa
cette dimension : leur réle de signe se trouve itéplar le:
exigences de la sécularité, mais leur souci ddrkotempore
fait aussi partie d'un service de Dieu dont Jésu®mné
I'exemple dans la sécularité de Nazareth.

De ces diversesnanieres le genre de vie détermine p:
profession des conseils évangéliques conformejéé&u

(20) Cf.Lumen Gentium, nl.; 9 ; 48 ;Gaudium et Spesy. 32 ;Ad gentes, n5.
DansMutuae relationesdirectives de la S. Congrégation pour les Evéqueted:
S. Congrégation pour les Religieux et les Instis#suliers concernant les rapp
entres les Evéques et les Religieux dans I'Egli&9§), I'enseignement concilia
rappelé méne a cette conclusionll:en résulte clairement que la vie rel@ise et
une maniére particuliére de participer & la natisacramentelle du peuple de Die
(n.10).

78

La «vie consacréex Ia lumiére de son histoire

Jésus-Christ et rend celai-présent d'une nouvelle mani
sous tel ou tel des multiples aspects de sa viel(@mher
Gentium n.46, 1). Le triplerenoncement que cette profes:
impliqgue et stabilise est notamment une maniéreiaj@ de
prolonger au cceudu monde la présence du Sacrifice
lequel culmine I'action salvifigue de Jésus, avel sayon-
nement invisible au profit des hommes poumlaire de
Dieu.

Tel est le service qui spécifie la vocation defgielix et de
membres des Instituts séculiers a partir du geereiel parti-
culier dont ils font profession.

L'engagement que prennent les uns et les autregpems
a l'appel divin et ge I'Eglise recoit au nom de Dieu (
Lumen Gentiunn. 45, 3) constitue une certaine consécra-
tion. Tel est I'enseignement de Vaticargibid. 44, 1 ;Perfec-
tae caritatisn. 5), canonisé par le code de 1983 dans le
méme des instituts de vie consacrée ».

Il faut reconnaitre que l'expressionvie consacrée par
profession des conseiln'est pas heureuse. La consécre
est I'oeuvre de Dieu : un acte humain comme lagesiDr
des conseils ne peut la constituer. Polir retrouversen
correct, il faudrait dire : vie consacréans laprofession de
conseilspar I'appel efficace de Dieu a suivre Jésus par
voie. D'autre part cette consécration et celle dpt&me so1
des réalités si différentes que l'expression «wapsacrée
sans autre détermination est équivoque (21).

(21) On peut se demander quelle notion de la caasién soustend la pensée «
Concile.Lumen Gentium n44 présente la consécration religieuse comme t
d'un désir personnel de progrés dans le sens de laangpécké et du déploieme
de la charité : «e Baptéme déja I'avait fait mourir au péché ev#l consacré
Dieu, mais pour pouvoir recueillir avec plus d'aliamce le fruit de la grace bap-
male, il veut, par la profession des conseils é¢dinges faite dns I'Eglise, se libér
des surcharges qui pourraient le retenir dans sehexche d'une charité fervente
d'un culte parfait a rendre a Dieu, et il se congaplus intimement au service di
(divino obsequio intimius consecratur) ». Maistre est dans le baptisé la consécra-
tion, le caractére qui le marque dans &dre etlui offre une nouvellecapacite
d'action, autre la grace sanctifiante qui perfeui® effectivement soagir et incline
savolonté libre vers la parfaite fidélité chrétieniNotre agir chrétien ne produit g

la consécration baptismale mais la présupposeitleh étre de méme analogique-
ment dans le domaine de la « vie consacrée ». agpe des conseils évangéliq
ne produit pas la nouvelle consécration mais lspppose. Avec la vocation l'ap-
pelé recoit la capacité de suivre le Christ pardee des conseils ; c'est cette capse
recue qui peut ici définir la consécration, et farseule générosité du sujet. Le
intimius qui qualifié cette consécration est alors a intégar comme I@ressiusqui
qualifie I'imitation du Christ (cfsupra,p. 73) : cette consécration particuliere n
situe pas dans la ligne de la sainteté personmalés de I'aptitude souaeente, no
donnée a tous, a suivre le Christ de cette mar@@te consécration, sel@erfectae
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En latin le motmancipatio,utilisé par saint Thomas (2
pour qualifier I'état religieux et repris par lencde (Lumel
Gentiumn. 44 ;Perfectae caritatis n45) est satisfaisant.
évite la confusion avec la consécration baptisnedldit bier
un lien socialement défini, qui ne se réduit palsa @ilectior
intérieure et se préte a signifier un engagemeat & défini
tif dans la ligne d'un service (23).

Le terme a aussi l'avantage de convenir aussi bie
Instituts séculiers qu'aux Instituts religieux. Pourrait par
ler de mancipation religieuse etle mancipation séculiérela
différence ne se situant pas du cété de la totdlit@on a
Christ, mais du c6té du type de participation a seavre : |
souci premier des religieux est d'aider les homines tow
ner vers Dieu et a accueillir ses dons ; celuis#siliers de I¢
aider a bien gérer les réalités temporelles : dagrns com
plémentaires de servir Dieu dans son oeuvre dé salu

Mais le mot mancipation passe-t-il en frangais ?

Conclusion

Partant de divers points de vue sur I'histoire,ra
réflexion nousa conduita définir la « vie consacrée » pa
service de Dieu et des hommes qu'elle constitusedm d
I'Eglise, moyennant un genre de vie apte a perpétisas
un certain rayonnement éclairant et bienfaisaraluveur.

Nous voici en mesure de revenir au débignalé en cou
de route, et de le conclure en ramenant a sessjlistées l¢
sens de lI'expression « état de perfection », caésguar u
long usage.

caritatis n. 5, ¢ s'enracine intimement dans la @&eration du bapténse: c'est e
effet notre iorporation baptismale au Christ qui nous rend bégmd'accueilli
tous ses autres dons.

(22) 2 a 2 ae, q.186, a. 1. Saint Thomas n'emploie pasotconsecratio awsujet
de la vie religieuse.

(23) Littré : « Mancipation, terme de droit romain. Mod®lennel d'aénation e
d'acquisition de la propriété au moyen de certaicésemonies en présence de
témoins, et d'un porteur de balance. -Etym. Latiancipationemde mancipare
dérivé demanceps,possesseur, acquéreur, qui est forménanus, main, etcaper
prendre. »Le grand Robert 1985 précise que ce transfert dprj@#té « peut s'appli
quer aux immeubles, aux esclaves et aux fils ddléahy.
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1. Que la vie consacrée soit pour ceux qui y sont ki3
une voie remarquable de sainteté n'est pas enigne§t'es
ce gu'entend signifier I'expression « état de pede » cou-
ramment employée dans I'Eglise jusqu'a ces dernéngps
Elle ne veut pas dire que la profession des congeihngéli-
gues constituepso facto lasainteté, mais qu'elle est
nature a en favoriser la poursuite status perfectioni
acquirendae, état de perfection a acquérifnon pa:
acquise), ainsi que le précise la théologie clags{g4).

Il n'est pas surprenant que la vie religieuse aitigiée a |
recherche de la sainteté au point de pouvoir ééfeig pal
elle. Car la forme de la vie religieuse primitiverthait ur
relief privilégié a la relation personnelle de Bahorete o
du cénobite avec Dieu. Le moine quitte tout poueD;j il
habite avec Dieu cella coelum ;il n'a pour travail que |
priere, opus Dei.Homme de Dieu par excellence, comn
n‘auraitd pas l'auréole de la sainteté dont l'union a Dés
évidemment le test décisif ?

Si la relation & Dieu occupe apparemment moinsldee
dans les vies consacrées tournées davantage vprechain
la sequela Christiqui les caractériset la pratique de
conseils qu'elle suppose constituent néanmoins wdssgnt
moyens de sanctification. Conformité au Christ jusalan
son genre particulier de vie, participation nougedl sol
oblation ré@mptrice par le triple renoncement des con:
distance prise par rapport aux biens et aux pkaigirrestre
et a la soif d'autonomie qui mettent courammentpérnil lg
recherche de Dieu : tous ces traits de la vie @vésasont ¢
nature a servir magnifiguement I'aspiration des Qgéené-
reuses a la charité parfaite, c'est-a-dire a lluai®ieu.

Cette aptitude particuliére de la vie consacréarictfier
ses adeptes ressort notamment de sa comparaisonaavé
sacerdotale. Le ministere ordonné s'exerce que dans i
actes ponctuels : il n'exige pas comme la profassie:
conseils, bien qu'il le recommande hautement, &gtisse-
ment de toute la vie dans le service de Dieu ;e&ation a |
sainteté personnelle est moins évidente. Corrélaant I'in-

(22) N'estce pas manquer de rigueur et favoriser une équivapie d'appeler v
parfaite cette vie en tendance vers la perfectidrefpression a eu cours : or
trouve, par exemple, dans le titre de J. Lecldragvie parfaite. Point de vue ¢
I'essence de I'état religie®répols, 1948) et dans celui du recueil de tepimstifi-
caux publié par les Bénédictins de SoleshessInstituts de vie parfai{@962).
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dignité du ministre ne met pas eause la validité de ses ac
sacramentels comme celle du religieux comprometréta
de signe (25).

L'histoire a d'ailleurs vérifié largement I'effidgee sancti
fiante de la vie «consacrée par la profession des con:

évangeliques»ta contribution dés consacrés a l'efflores

cence de la sainteté dans I'Eglise est immense.

Appeler la vie consacrée un état de perfection macdar
sens, et I'on comprend que l'expression ait' etsd@6).

2. L'expression « état de perfection » préte cependant

équivoqle, comme si l'aspiration a la perfection était
spécialité alors qu'elle est le fruit normal degtdce baptis
male, comme si la poursuite de la perfection nseig&it pa
dans l'ordre concret du dessein rédempteur et posWastr
tutionnaliser atrement que sous la forme d'un sen

d'Eglise, moyennant une vocation et un charismdipar

culiers (27).

Tout chreétien, certes, se sanctifie personnellere@néxer
cant les dons qui lui sont propres, mais sa plagtiquliére
dans le Corps visible du Christ n'est pas déterenpaé sa

(25) La différence correspond a celle gu'il y a enteffitacité ex opere operato
I'efficacité ex opere operandglle explique que les ministres ordonnés sont
nécessaires a I'Eglise comme ayant en elle uncdiisttutif, tandis que les religieL
du fait de leur vocation s'ils y sont fideles, amt r6le plus édifiant. C'est bien,
effet, a la sainteté de I'Eglise, non a sa strechiérarchique, que se rattachen
Instituts de vie consacrée. Le canon 574 § 1 faisian a cette assertion d&rovide
Mater n.4, mais le § 2 rappelle aussitdt la vocation prpespe et son orientat
apostolique : « § 1L'état de ceux qui professent les conseils évagaés dans c
instituts appartient a la vie et a la sa@té de I'Eglise : c'est pourquoi tous d
I'Eglise doivent I'encourager et le promouvoir. §2. A cet état certains fidéles <
spécialement appelés par Dieu, pour qu'ils jouisstan don partlculler dans la v
de I'Eglise et, selon le but et Ieﬂprde I'Institut, contribuent & sa mission de sah
C'est bien la sainteté de I'Eglise qui est en cpaseela celle du sujet.

(26) Voir par exemple le texte d@rovida Matercité plus haut. Le Congrés mon
organisé par la Congrégation des Religieux & Rom&350 s'intitulait «Congré:
des Etats de perfection £e titre désignait, avec I'état religieux, I'étauwvellemer
canonisé des Instituts séculiers et leSociétés de vie commune sans veesxuée
par le code de 1917 en appendice de la sratelative a la vie religieuse (Til
XVII). Cette derniére catégorie d'Instituts s'agpehaintenant <Sociétés de v
apostolique »Le nouveau Code en traite aprés les Instituts deconsacrée dont
« se rapprochent »g. 731-746 ; leur principale différence tient ait tpu'ils n'impli-
quent pas la profession des trois conseils classiqu

(27) Le charisme de la vie religieuse a été mis en vapar Paul VI dans s¢
Exhortation apostoliquEvangelica testificati@u 29 juin 1971 : «e charisme de
vie religieuse, loin d'étre une impulsion née dechair et du sang, ni issue d'L
mentalité"qui se modéle sur le monde présent" Rbmainsl2, 2),est bien le fru
de I'Esprit Saint toujours agissant dans I'Eglisgn»11).
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charité, mais par sa vocation et le réle qui luirespond.
La vie consacree ne se définit pas comme la voiemlsigran:
amour offerte au zele des plus généreux, mais colameie
d'un certain service auquel Dieu appelle et habdii il veu
et que I'Eglise officiake en son nom. Plus qu'un étal
perfection, c'est un état de service.

L'expression « état de perfection » risque donsulggére
une notion inexacte de la vie consacrée. Ainsipfigue s
disparition progressive du langage de I'Egliseedt sympto-
matique que le mot méme de perfection soit abseu
document de la Congrégation paru en 1983 sous le
Elémentsessentiels de I'enseighement de I'Eglise st
vie religieuse (28).

3. Préciser, en la rectifiant au besoin, la notion laevie
consacrée, c'est mettre en lumiere son visage élque.

Il'y a en effet un certain risque de ne voir la kedigieust
gu'a travers le monachisme qui a marqué ses oigiGa
celui<i s'enracine dans un fond religieux préchrétign siele
Christianisme era assumé les principaux éléments, il n'
le faire qu'en les insérant dans sa visée religieargginale
qui, notamment, ne part pas de I'homme en rechede
Dieu, mais de Dieu qui cherche I'homme et premdtié&tive
de lui tracer la route.

Il ne s'agit pas pour Jésus de «fuir en Dieu a$encon-
tre personnelle avec Dieu reste dans le Christrapise
sommet de l'aventure humaine, cetlien'échappe pas a
conditions individuelles et sociales de la vie ¢stre. Jésu
Fils de Dieu fait homme, Verbe incarné, venu « tegiparmi

Le caractére d'appel «pour les autres » de la imtaeligieuse a été forteme
marqué dans le texte de la Congrégation des Relxgé des Instituts séculie
intitulé Eléments essentiels de I'enseignement de I'Eglistasie religieusg1983)
n. 23 : «Quand Dieu consacre une personne, il lui accordedan spécial en vt
d'achever ses propres desseins d'amour : la réd@imn et le salut de I'espe
humaine. Non seulement il choisit la personne, & &npart, se la voue a luméme
mais il I'engage dans son oeuvre divine. La coratémr implique inévitablement
mission : ce sont deux aspects de la méme réakt&hoix d'une personne par D
est pour le salut des autres: la personne consa@steenvoyé@our accompli
I'oeuvre de Dieu dans le pouvoir de Dieu. Jésusni@me en avait pleineme
conscience ; il se savait consacré et envoyé pppoeer le salut de Dieu, entiére-
ment dédié au Pére dans l'adoration, I'amour eb#iadon, entiérement donné a
I'oeuvre du Pére qui est le salut du monde » (FRetlibg et rellgleuses dans la miss
de I'Eglise Centurion, 1984, p. 104. cf. n. 27 et 37).

(29) La perfection de la charité est encore nommeée tiaeanon qui defin
la vie consacrée (c. 573 cité note 5gimelle y est présentée comme une fin,
comme une différence spécifique.
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nous », a pris la téte de I'humanité pour l'aidese
construire, a s'offrir avec lui en « sacrifice vintasaint
agréable a DieugRomainsl2 1) et a participer par sa gr
a sa propre filiation divine. L'Eglise est le « il » ou ceti
meédiation de Jésus s'organise et s'offre aux hommegen
nant leur participation fraternelle, a la montéancoune
dans l'unique amour, sous t@nduitedes pasteurs, par
mise en ceuvre des dons divers distribués par itE3gunt.

Les Instituts de vie consacrée se situent au coeuce
dessein. Leurs membres entrent a leur maniére
I'échange de services qui tisse lie de I'Eglise au profit
I'humanité a sauver ; parmi eux, les contemplatldg) de
déserter la sainte militance de I'Eglise, y papéait ave
leurs armes propres.

Mais ce n'est pas parce que la fidélité chrétieenige de
uns et des autres ds'is'impliquent ainsi dans le service d
Rédemption, qu'ils sont pour autant moins « religie
moins «hommes de Dieu ». Car une vie pour Dieutpas
une vie occupée exclusivement de Dieu comme sip@uwm
vait faire abstraction du monde, de la €iéi de I'Eglise
c'est une vie toute finalisée par Dieu. La chagté nou:
attache a Lui est évidemment la valeur absolude: sduls
compte en définitive, et il serait grave que lesugation:
terrestres échappent a son emprise, mais c'estrestis
sant dans ces occupations que la charité prendistanst
réelle et fait de notre vie, qu'elle soit contertipaou active
religieuse ou séculiére, une vie « toute pour Dig¢R9).

829) Notons bien que I'expression « vie toute pour Dieu » désigne 1'idéal commun

es baptisés, qu'ils ménent ou non la vie consacrée, puisque la sainteté a laquelle
tous sont appelés n'est autre que le régne de la charité ordonnant a Dieu toute la vie.
Rien n'empeéche la vie conﬂuga_lc, par exemple, d'étre une vie toute pour Dieu. La
profession du conseil de célibat ne signifie pas une vie davantage « pour Dieu », mais
une vie qui tend vers Dieu par une voie particuliére. Assurément c'est pour Dieu
qu'est of(tlert le tenoncement du célibat, et c'est sans doute ce qui suggére l'idée d'un
plus. Mais c'est aussi 'amour de Dieu qui s'exprime dans 'amour conjugal, dans les
renoncements qu'il exige, dans I'exercice des lourdes rczponsabilités u'll comporte,
et les époux chrétiens peuvent a leur tour, de ce point de vue, revendiquer un plus.
La difFErcncc des voies ne signifie pas de soi une disparité. dans l'amour qui les
traverse. L'amour ne définit pas un chemin, mais la visée de quelqu'un, ici de Dieu
lui-méme qui nous appelle a son intimité. Il faut donc éviter d'employer l'expression
«vie toute pour Dieu » comme si elle définissait la vie consacrée.

Cette derniere remarque et quelques autres présentées dans les pages et les notes
%.li précedent font apparaitre un certain flottement dans la pensée de Vatican II.

éja la premicre phrase de Perfectae caritatiguxtaposait I'idée de voie de perfection
et celle de « signe éclatant du Royaume sans bien situer le propre de la vie reli-
gieuse. L'étape conciliaire a du moins préparé la voie a I'élaboration d'une théorie
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Si Jésus, Fils bieaimé et bien aimant du Pére, n'a glo
Dieu qu'en travaillant, Serviteur par excellencéa aenue d
son Regne, il n'a fait advenir ce Régne qu'en attides
hommes a sa suite dans I'élan d'amour qui, pardax
I'élevait de terre vers leeglPe. C'est en se livrant a cet amr
avec Jésus que la vie consacrée prend valeur éetrdeaffi-
cace pour le salut du monde, comme c'est sgrvant et ¢
donnant en rancon pour la multitudep'elle manifeste ¢
fidélité a Jésus et vérifie l'authentiéile son élan vers
Pére.

Antonin MOTTE, o.p.

plus cohérente, libérée d'un certain nombre d'expressions manquant de rigueur ou
de clarté : c'est une telle théorie qui se dessine dans le nouveau Code canonique et
dans le document de la Congrégamon des Religieux et des Instituts séculiers de 1983
cité plus haut, cf. patt. note 27.

Antonin Motte, né en 1902. Dominicain en 1924, Bsskur au Saulchc
puis provincial de la Province de France de 193®47. Ensuite, chargé
mission aupres des religieuses. Principales puldita : Un cceur et une
ame en Dieu : la communauté religieuse, Saint-Paul, Paris, 19605upé-
riorat et renouveau de la vie religieuse, ib., 1966 ;La vie spirituelle dans la
condition charnelle, Cerf, 1968.
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Le Sillon Noir

La théologie africaine comme oeuvre
de l'intellectuel communautaire

LA théologie africaine existe ; on ne peut en douktrje

crois pour ma part que c'est son engagement hrpie
pour la caus du Christ en Afrique qui a le plus contrib
entre autres, a faire de l'inculturation un soucuptoute
I'Eglise surtout depuis le Synode 74 dont le feuiété une di
Exhortations Apostoliques les plus importantes dalR/I :
« Evangelii Nuntiandi »JeanPaul 1l, dont nous reconnaiss
désormais la culture comme son axe pastoral de d&ncentr
duquel se trouve la personne humaine, « routeEgéise » (ct
Redemptor Hominisa fait de I'« inculturation » (cf. €ateches
Tradendae» n° 53) unthéme explicite de recherche théolog
pour toute I'Eglise.

Parmi les efforts théologiques africains, il y duceu « Sillon
Noir» qui voudrait prendre au sérieux la question dutsdg
l'inculturation avant toute chose. Ce sujet, d'égjlise particu-
liere, car a partir du Christ qui a inculturé lejpt de salut c
Pere en s’incarnant et en fondant I'Eglise comniigatior
dynamique du Royaume eschatologique, chaque Ephst-
culiere est devenue un sujet historique originalsain duqu
seulement les personnes concrétes représenteginiz @van-
cée de l'incarnation.

Qui dit inculturation dit mission communautaire vadlggéli-
sation et donc insertion de la Bonne Nouvelle danschai
sociale » qu'est la culture. Cela signifie une dnamtation pro-
fonde de tout I'ordre symbolique recu en héritagejui ne se
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réalise que si le mystére pascal se poursuit himet dans |
« chair personnelle » de chaque chrétien.

« Dans sa chair, il a tué la haine » dit saint RhulChris
dans son épitre aux Ephésigiigphésiens?, 13416). Ce qu
I'Apbtre des Gentils exprime avec une puissanceaesdinalire
dans cette lettre et, ailleurs, dans celles aux &oset au
Galates a propos de l'unité d'Israél et des natdars « |
chair crucifiée » du Christ, est le programme lgspdonsistan
mais le plus difficile aussi de l'inculturation,rdé s'agit pou
chaque Eglise locale d'aller jusque-la.

La réflexion sur la culture qui, de I'anthropologiasse a
réflexion philosophique, nous découvre la cultuoamene
« chair sociale». C'est elle qui prolonge le mystére du ¢
physique, puis mystique (Eucharistie, Eglise) duighlieu d¢
la mission de salut des peuples. Tant que le shtlogiqur
Eglise ne retrouvera pas tous ses droits et nais&a pa
comme celui en quse poursuit aujourd'hui le Mystére pa
comme Mystére d'Alliance universelle dans et aipak le
particularité de ce « corps social » qu'est sauoeitil n'y aur
pas d'inculturation comme événement de salut, oessthée
ries plus ou moins polémues sur l'inculturation. Tant q
nous n'affrontons pas, avec vigueur et rigueumuastiondu
«tuer la haine» dans la «chair sociale », nousigaons ave
le péché et nous entretenons une haine lancinSaiat Jea
nous dit que celui qui hait son frére ne connaitpizu.

Le concept d'une Eglise toute entiére théologiemune nou
avons proposé dans ndalons pour une Théologie Africa
(1977) voudrait couvrir ce programme de recherchie sgs
imposé a nous lorsqu'en 1970 nous lancions le KEimewn
Méwihwéndo (Sillon Noir). Nous voulons en rendramiie
trés succinctement dans cet article.

Une homélie prononcée a Bohicon (Bénin) pour lardéx
des Missions de 1970, sur le théme de la missienjelene
Eglises et de leurs responsabilités aelfles selon Vatican Il,
été le point de départ de ce mouvement africaircultiuration
L'Eglise locale prit conscience de la nécessitdeetturgence ¢
s'organiser pour la recherche fondamentale. La tiocaro
phétique de I'Eglise en Afrique dewalactualiser comme effi
de redécouverte et de relecture chrétienne deltiarewafricain:
dans toutes ses dimensions. L'Eglise africainainigas pauvi
d'abord matériellement, mais culturellement. Darlé@me
maniere qu'elle formait les chrétiens des les an86e30 a
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payer le «denier du culte », elle devait tdete urgence le
apprendre a payer a leur Eglise ce que nous avansa « i
denier culturel ». A ce niveau fondamental, auckgése ni
peut étre riche par simple dotatiate I'extérieur. La prise
main de I'Eglise sur le plan cultureist un devio essentiel ©
tous les fideéles en Afrique. En prenant consciadfeeela, not
nous sommes rendu compte que les plus compétents le
culture africaine étaient précisément ceux qui emaété tent
jusquela en dehors de la théologie africaine : letellectuel
communautaires. Nous aurons a en esquisser I'tgpal-A
partir d'eux et du peuple qui forme les 90 % de Bghses
nous définirons la tache théologique comme priibeaen
ecclésiologique et christologique.

Pour que cette théologie ne soit pas en marge dgéema
tiques des autres Eglises et, en particulier, dlescdes Eglise
qui nous ont apporté la foi et qui ont si fortemerarqué d
leur culture I'expression de la foi catholiqueeelbit s'ouvrir d
maniére responsable auxopfemes que posent la ratione
critique et le monde technique a toutes les cudtue I'angle d
vision adopté est celui de la confrontation des éhesl éduca
tifs. Nous sommes parvenus a l'urgence de créee mobdel
éducatif propre, c'est-a-dineotre mode spécifiqgue de deve
homme africain aujourd’hui. C'est ce qui ameneraemire de
considérationsla création d'une branche jeune du Sillon !
Tourner la jeunesse chrétienne africaine vers esgsonsabilité
culturelles, c'est empécher tEsintégration sauvage du ti
culturel africain, contribuer au sens le plus forsauver I'Afri
que. Nous verrons comment le Sillon Noir s'est gégdan
cette théologie de I'éducation, soit en organidast jeune
universitaires, soit en mettant ezhantier une réforme ¢
séminaires au Bénin.

1. La place de lintellectuel communautaire
dans I'Afrique traditionnelle et dans I'Eglise
sens de la culture comme héritage

C'est I'honnéteté qui commande au théologien afrioack
dentalisé de se situer a place relative dans une Eglise don
membres sont représentés a 90 % par .des hommubesx
femmes de culture orale. Sa situation historiquprdenier
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africain initié a la civilisation de I'écriture, s toujours avo
eu une complete initiation a I'oralité propre arsalition, fat
de lui comme de tout autre intellectuel africaicidentalisé, u
penseur de la transition de l'oralité a I'écritia. prenant cet
situation au sérieux, nous avons été amenés anaitomn tout
sa place et son importance historique a I'« intelld commu-
nautaire » au sein de I'Eglise africaine. Celaexige ascese
silence et de I'écoute pour le théologien afriaainidentalisé
qui apprendra avec l'intellectuel communautairegtibn a s
taire pour écouter toutes les voix des hommescleses et d
institutions, avant de parler pour faire résonreroix de
I'Afrigue dans I'Eglise de Dieu. En étant I'nomneelécoutea
l'africaine, il se fait sage et enseigne la sagpsaseson attituc
d'écoute. Il devient selon la tradition africain@-éon ur
«gbéto jo gbéto >G'est-adire «le Maitre, le compétent, dev
tel dans l'art de vivre et de faire vivre ». Illiéa cette sagesse
« accueillant la chose faite pour l'oreillgse tonu).Et cette
chose faite pour l'oreille, c'est txojoxo »,c'est-adire Iz
« parole devenue parole », la « parole fécondeetherche ¢
Sillon Noir se fait en climat sapientiel africaifkabéissance
au sens radical de I'étymologie latine (ob-audire).

Le théologien africain occidentalisé laisse tmn toute
superbe, surtout cellé- qui consiste a accaparer la parole
réduisant au silence les représentants authentipiés tradi-
tion culturelle africaine et en volant a tel ou dé&ntre eux dt
informations éparses, qu'il met en discours cauial. D'apré
notre expérience, un tel discours a la faiblesseedpas résist
aux courants de pensée occidentaux et n'est souaemieux
gu'une inversion de la derniere mode de penséaletaie
L'Africain occidentalisé dit souvent que nous dessanus mete
a I'école de I'Afrique, seulement il ne sait pasvent orgarsel
cette école. Le Sillon Noir se veut une telle éadlecaine, dar
la mesure ou il est la mise au travail de [linttlie
communautaire.

Mais qui est cet intellectuel communautaire ? Jboskp
Zerbo a proposé au Colloque de 'AGECOP Iseis dépen-
dances africaines et les moyens d'y remédyahlié par le
soins du sociologue zairois Mudimbe, l'auteurlLd@deur di
Pére,le concept d'« intellectuel collectif ». Il tentdié la sort
de fixer la réalité sociale positive, que recowmne affirmatiol
courante en Afrique, selon laquelle « chaque wiliqui meur
c'est une bibliotheque qui est brllée ». Nous adégsuvert au
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cours de nos recherches dans le Sillorr,Npie l'oralité était L
trait constitutif de la civilisation africaine afan, a laquell
nous avions a faire. Ce trait, partout présent drighe,
n'apparait nettement gue lorsque I'organise
socio-politique a atteint le stade de la royaut@mme pal
exemple a Abomey. C'est au sein duTe » (royaume
village, cité qui sont autard'« ensembles structurés »)
I'on peut voir fonctionner I'ofdé en grandeur nature. Tol
différenciation de la parole steouve aussitot confiée a
lignée de prsonnes. Les acquis culturels, leur conservati
leur gestion relévent de quelque chose d'analogug
corporations du Moyen Age européergmme beaucoup
chercheurs anthropologues ont puctastater. En plus de
pictographie, du chant, des proves et toutes sortes
mnémotechniques, inventés comme moyens de conser:
biens intellectuels, I'Africain avait donc orgsé une divisio
sociale du travail intellectuel. Mais ce qui Espport spécifiqu
du Sillon Noir ici, c'est la mise en lumiére dedko » que
nous traduisons sous cet angle précis de la caamaie comi
«filons culturels » et leur prise en compte systéua pour le
travaux de recherche. Au commencement de chagl&o«»,
il y a une figure d'ancétre. Reconstituer tsutes figure
d'ancétres et confier aux chrétiens de chaqueda soin d
recueillir toute la contribution de son filon auebi commu
gu'est 'Homme, nous sembla un programdierganisatio
adéquate du Peuple de Dieu pour se doter cditure
africainre. Nous avons trouvé que le canal privilégié
I'information pour nous devait étre celai-et en l'organisa
avec toujours plus de précision nos travaux onhgagn rapi-
dité et en fiabilité.

L'Afrique traditionnelle vivant en oralité a dondgun cer-
tain nombre de moyens pour sa survie intellectuel
spirituelle. On peut dire que c'est en gros une steatég
conservéion des différences, qui passe par des persomises
soit en corps de métiers (couvents Vodun, ceraegugrisseur
forgeons...), soit en traditions spécifiques d'hume
(Ako). Le texte culturel que nous avons adopté comme
socigphilosophique de compréhension du systeme
différencesgu'est la société, est celui que nous avons reda
tradition spécifique de culture ou I'Eglise prendps chez nous :

« To do te e o, méxwe méxwe we ali klan do ; xwe ka dc
te e o, méxomé weé ali klan do ». (Si le pays tient debo
c'est parce que des chemin différents conduisentaclos
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parentaux, et si I'enclos parental tient deboest @arce que
des chemins différents conduisent aux cases plégtiesl.)

Nous surprenons ici une modalité de traitementadeifife-
rence par la société africaine dont l'intérét esnd.

C'est par la réflexion exhaustive sur ce grandetextiture
que IEglise particuliere compte trouver, avec lintetiled
communautaire, le moyen de passer méthodiqueme
culturel au sociétaire. L'impensé de la sociéte afrie
comme de toute société, c'est le morigleé) comme totalit
des hommes et des univers créés, et le cfauj) comme
instance de constitution de la personne, en tamg@ato (pere
de la vie) c'est-a-diree compétent dans I'art de vivre et fi
vivre, ou encore —eomme on peut I'établir en complétar
texte en amont et en aval la cormsuie éthique portant
monde. En amont léexte éclaterait vers I'ensemble struc
des pays constituant le mongghé) et, en aval, on évoluer
vers I'émergence de leonscience éthique de la perso
individuelle. De toutes facons, le simple énonaé tdxte
signifie clairement que le traitement de la diffése, et donc ¢
la violence, a toujours ét&e qui, au cceur du dél
culture-société, a tenu en haleine I'hnomme noialissi.

Avec ce texte, nous sommes confrontés au vrai prodld
la culture qui est d'étre toujours déja articulation d'
différence, relation entre le méme et l'autre. Les d&s
tolérables de la différenciation reconnues par déeiphe sor
inscrites dans le texte. L'expérience missionnaimsiste en
travail sur les limies pour porter la différenciation jusqu
niveau ou leChrist I'a portée. C'est cette trajectoire, vuedld
anthropolgique, qui sera pour nous le chemin théoloc
appelé « incauration ». Toute théologie africaine, qui ne ¢
pas cette dimensn interne de la théologie en situa
universelle d'iterculturalité, se trouvera livrée a tous les
de déplacemente problématique, puisqu'elle n'‘aura
vraiment posé danssa radicalité la question de
conversion ou ne l'aura posée qu'a pattime personnali
d'emprunt.

Ce texte est pour nous le référentiel pour une céhgmsio
organique et dynamique de tout le travail de liet¢éuel com-
munautaire. Ce dernier est pour nous aussi bid@aliype de
I'intellectuel, en qui se concenteea mouvement réflexif
sagesse du groupe se mouvant dans le cadfée doarqué pe
I'oralité, que les figures concrétes de cet hominecturelle-
ment solidaire d'autres hommes avec qui elles poldaespon-
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sabilité de la parole vraie dans la société. Brizamt, '« intel-
lectuel communautaire » est toutep@rsonne qui participe
maniére consciente et réfléchie a cette structumragociale de
biens intellectuels. C'est en solidarité qu'il pde responsabi-
lité de la vérit§xojoxo :parole féconde).

L'nomme de la civilisation de l'oralité est donawsplqu'ut
homme de culture orale. Il participe a un enserbiga typé ¢
c'est cet ensemble que le Sillon Noir prend en demfy ur
niveau non plus structural et organisationnel, n@amnsontron
la question de l'univers a comprendre et du fonoément d
l'oralité. L'univers en question c'est le « textde»fonctionne-
ment de l'oralité c'est le « dialogue ». Si, confndRicoeur I
établi dans un texte a notre avis capital, I'érzit rendu possi-
ble la constitution de ce qu'il a appelé « le modddexte »pu
l'interpréte rentre pour un processus individuelres individua-
liste, de la compréhension, il faut tirer les copusnces qui ¢
résultent pour l'oralité dont le «texte» est la @nmune ¢
tout I'environnement écologique, dont le foontiement de
compréhension est «dialogal », et dont la condiésnhproch
de la métaphore vive.

Le type d'homme qui se profile dans le procés depcéhen-
sion en civilisation de I'écriture n'est pas idgmé a celui gt
nous voyons apparaitre dan<lailisation de I'oralité. Il semb
qgue la sorte dee solidarité qui est inscrite damslité comm
régime de civilisation soit de nécessité objecttvemment fair
le transit de la solidarité de nécessité a la swiid d'optiol
éthique et au procéde personnalisation subséquent sans \
dans l'individualisme ? C'est I'un des problemeaspgéoccuper
le Sillon Noir et qui lui font prendre a coeur laagtion d
I'Ecole occidentale en Afrigue, comme nous le vesroient6t.

En prenant cette sittian d'oralité au sérieux, nous avons
pris de scepticisme sur la validité de toute I'evpiblogie afri-
caine constituée par le chercheur individuel deivdisation de
I'écriture, qu'il soit occidental ou africain oceidalisé. A notr
avis, l'intdlectuel communautaire doit étre pris en considién
jusque dans le fonctionnement de sa pensée, poalay
résultats du travail de recherche soient fiables.

A ces arguments historiques et anthropologiquesfanden
pour nous la nécessité d'une réammgsation africaine di
sciences de I'Homme, vient s'ajouter pour fondetellectue
communautaire chrétien africain comme suet higtierigrai ds
la théologie africaine, I'obligation que fait VatidI a tout
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chrétien de respecter les valeurs de la créatignvé aussi ¢

cette promotion du laicat a toutes ses respontsbadiu sein (

I'Eglise sur la base de sa triple vocation « prtgbé, sacerdo
tale et royale ». La culture est un champ prgiééde cett

«consécration de tout l'ordre temporel », que \aatitd, apre

Pie XII, Iui a reconnue comme champ de déploiement d

étre chrétien.

Dans une Eglise, ou le peuple est essentiellen@mivilisa
tion d'oralité, il faut dire que le sujet dliscours théologiqt
sera un sujet communautaire. S'il est vrai, comiesidbier
Michel Foucault, que «celui qui parle dans la langiest |
peuple », on comprend que ce sujet théologique coraatair
parle essentiellement les langues africainessifour le Sillo
Noir, en plus de toutes les raisons que nous asloneées, q
légitiment et fonderitEglise africaine comme toute entiere théo
logienne,vient s'ajouter celui de sociologie du langage. G
cela, nous avons clos pour une part le faglsat, dont nous, |
théologiens africains occidentalisés, avons un nmbraecombr
le champ de la théologie africaine, a savoir céludestinatail
du discours théologique africain.

L'existence d'un régime oral de civilisation enigfre es
donc la rason anthropologique massive qui nous a fait
gue c'est seul l'intellectuel communautaire quisegt adéqu
de théologie en Afrique. Cette note spécifiqueaesteuser, el
est ultimement fondée dans I'Incarnation du Chapparu no
seulement amme étre communautaire (solidarité de néces
mais comme étre solidaire (solidarité fondée paupremiér
fois dans une vision trinitaire de Dieu). Nous yiendron:
dans notre poin.

2. Le souci d'une théologie et d'une pratique
éducatives: sens de la culture

comme devenir social

La mise en lumiére de la réalité de l'intellecto@emmunau
taire fait elleméme apparaitre ce qui est l'urgence des urg
pour ce sujet théologique : la reconstitution dsui humain
social en Afrigue comme ex@son éminente de la charité
nous n'inventons pas un modéle éducatif nouveas dam
confrontation rigoureuse du modele éducatif ocdialeréhiculé
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par I'école et du modele africain, toute notre tbge®
africaine sera frappée de vétusté a sa naissarmoe.mé

Il s'agit pour nous de faire prendre pied a lauraltafricain
dans I'Eglise universelle en la faisant passer degiéne respon
sable dans le cadre de I'histoire universelle néei fortemel
par la science et la technique. On le feralaissant tomber tc
les faux universalismes que sont les affiliations enfant de
jeunesse et de I'enfance africaines aux mouvenBtdise
nés en Occident, et en organisant la prise en eldda cultur
de I'Afrique dans I'Eglise par ceux qui constituent feces
vives de cette Afrique. Loin de nous toute volopééticularist
et nationaliste chauvine. |l s'agit de prendre éiesx la condi
tion d'existence méme d'Eglises africaines. « lidegtn Afriqui
sera africaine ou ne sera pas », disait Jean X&ill'encycli
gue de Jeakaul Il sur les saints Cyrille et Méthode vien
nous prouver encore l'urgence de quelque chose edmQit
lon Noir au niveau de toute la jeunesse universitafricaine
Une culture sans avenir est une culture morte. UerSNloir ne
s'occupe pas des morts, il est résolument tourne Revenir
c'est pourquoi il s'organise au niveau universitail fait
prerdre conscience a la jeunesse universitaire dedesséé d
vivie de maniere concréete la transition de [loralité
scripturalité enassumant dans la réflexion et la priére
critique des présuppés épistémologiques, logiques, catégc
et d'attitudes dans Imonde de I'hnomme blanc dont I'éc
assure la diffusion erAfrique et la critique des mén
présupposés chez I'homme noir en vue de la synthe
jeunesse universitaire se met donc a I'école déellictue
communautaire et avec lui a I'écoute dectdnose faite pol
I'oreille» (se tonu)et s'éduque & vivre emansition. C'es
pourguoi cette organisation jeune du Silldnir s'appelle
Anax(Pont). Elle est née depuis cing ans et les meniesgdu:
avancés en sont présentement au niveau du dodtmattoute
les disciplines universitaires.

En plus du souci communautaire, c'est celui deéeffiscipli
narité vivante et de coresponsabilité face a I'hnnafricain e
universel que nous trouvons a la base de la brajechee di
Sillon Noir.

Nous avons ainsi une Eglise en pleine missionvarg l'inté
rieur que vers l'extérieur, qui s'arc-boute syprigbléme cultu
rel fondamental. Saisir I'numain en transit et nplus
seulenent en intégration statique et close, c'est reneorie
Christ, Alpha et Oméga. Saint Paul dit que «de éomeht nul n
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peuten poser d'autre que celui qui s'y trouve déjaCHeist »
mais aussi que c'est « pour lui » que tout a &é. cC'est aus
élaborer ce qui, au ccedu texte africain d'énonciation du che
de la différence (d0 do te eo... » i.e. «& pays ient debout.
»), travaillait positivement pour la vie, jusqu'a léréapasse
au « non-lieu » de la Croix-Résurrection. C'estj@e nous évo-
quions plus haut en parlant d'éclatement du textesss det
versants. Ici se posera le probléme de la cutisth définitive
de la personne humaine dans sa corrélation avdatéénent d
la société close. Nous verrons que seule une dyu@niinis-
sionnaire sera pour nous le lieu d'avenement lagitet no
aliéné de cette problématique de fond, a savole ckd la Per-
sonne au service du Royaume eschatologique.

Parce que ce Peuple de Dieu est structuré, l'urobjestifs
majeurs du Sillon Noir est de former le type detner&fricair
susceptible de représenter vraiment le Christ Beahgile
Verbe de Dieu techarpentier, travailleur manuel, et d'épa
ses freres sur le chemin du développement. C'est que, d
maniere crédible, I'Eglise chez nous voudrait stmedlemen
s'insérer dans la dynamique du développement secekétr
une Eglise mendiantepour accéder aussi a la dignitée d
partenaire adulte de dialogue avec les Eglises ssdaurs |
communion catholique. Le modéle de saint Paul, d
Ap6btre, grand mystique, grand prédicateur, mais en ert&mp
travaillant de ses mains pour n'étrel@arge a personne, ni
motive ici plus que celui de saint Pierre dans &ignours d'ins-
titution des diacres. Nous voulons plus que jardtis au ser-
vice de la priére, de la Parole et de I'Eucharistiais en mén
temps étre insérés de maniére réalist digne dans I'effort
notre peuple pour sa survie matérielle. Aussi uojgirde
réforme des séminaires élsen cours au Bénin depuis huit ¢
qui a déja donné des résultats concrets, mais ejosirsu
résolument. Un nouveau type de prétre pan nouvea
modéle d'Eglise.

On s'apercoit que c'est le modele de la promotidividuelle
mis en oeuvre par I'école en Afrique que nous cstotes €
auquel nous substituons progressivement un moadidase
en nous attaquant a la question de la fdionades formateu
privilégiés que sont les prétres.

Disons un mot rapide sur l'importance que revetr paws I«
probleme missionnaire et quelques réalisations retes d
mouvement.
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3. Sur le chemin de la mission : quelques étapes

1. Si nous insistons sur le culturel, tant commeitduge
symbolique ou se profile un mythe de I'homme, goeroe
dynamique actuelle de 'homme réalisant en sogg&ée a ¢
malgré les contraintes et les défis, c'est finatgmarce que le
point décisif de gravitation des valeurs est la geng humain:
Quel visage a-t-elle chez nous ? Comment s'accomid ~
Nous répondons a ces questions dans le Sillon Moin, pa
seulemenen nous livrant a des enquétes sur tous les plaats
en réalisant concretement le mandat du SeigneurAllez,
enseignez toutes les nations.(Matthieu28). Dans le kérygn
qui interpelle les hommes a « personnalité corparat se trou-
vant aux aticulations majeures de la société traditionnedt
dans le respect absolu des valeurs de cette soe@@ié voyon
se produire de véritables effervescences sociadesepque |
conversion de ces hommes a la foi chrétienne faites le
clétures ded société traditionnelle. Le retour au texte exgif
du champ de différenciation sociale cité éclair@adsure vio-
lente de la société close. Nous l'avons dramatigaémompri
le jour ou un représentant d'ancétre éponyme paasa@hris
et ne pouvanplus remplir sa fonction d'orant en se serval
l'intégralité de la priére traditionnelle qui méttane séparatic
de mort entre «le méme» et «l'autre », propasaute l¢
descendance de l'ancétre éponyme de prier devdatrniple
des ancétres avda priére chrétienne. Le rejet de la priere
Pater qui élargit sans limite et sans condition la fraiés
humaine, et le martyre subséquent de ce chrétiesignifié
pour nous a la fois la force de cohésion de la conamut
traditionnelle en méme termpque sa faiblesse. Le groupe
élimine ici celui qui, tout en voulant sauver téeitmeilleur de
valeurs traditionnelles, les libére de la cl6tutegtoupe pot
les apporter au Christ et ainsi a tous les homraas distinc-
tion, a révélé avec nettel& nature ambigué du traitement
la différence dont le grand texte culturel citétpda marque
La personne en Afrique révéle ici qu'elle n‘estequgenés
comme partout et que c'est seulement en assumantssar
universelle de fréere qu'elle saliée. La personne advient qu
le probléme de la violence fondatrice est résohsda sens de
vie pour tous sans condition, jusqu'au don de sprprvie. Li
solution au probléme de la violence qu'élaboreil®rENoir
dans son débat missionnaieerhet sur la voie de I'Amour si
condition. L'Eglise locale entre en possessioradailture
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africaine comme de son bien et la purifie dans éenement d
passage a la Croix, que le Sillon Noir appeltthemineme
vicaire de soi et de sa cultujesqu'au dela de la cl6ture. Al
seulement se afise l'universel comme mouvement d'ex
migration sans déracinement, éducation de I'homuegquja |
Croix. La Résurrection est « l'espérance qui neoitiggas :
(Romains 55).

A Tlarriere-plan de la problématique de lintellesdt com-
munautaire, commde celles de I'éducation qui lui est liée ¢
'annonce missionnaire, c'est donc le probleme dorehtal d
la personne et de la société face a la violen@etacré, q!
tient en haleine le Sillon Noir et fait que sa tbge de
fraternité est une théologie de la Croix.

2. Ce que nous avons réalisé de concret depuis qainzes
laisse observer sur le plan de l'organisation desdaerche, ¢
kérygme, de la catéchese, de la liturgie, et deaktorale de
santé entre autres. Qu'avons-noai ? D'abord nous avo
mis en route la&onstitution d'une banque générale de toute
données de notre culture africaingyi malheureusement a
endommagée parce que mal conservée. Depuis qud'anus
constaté, nous avons frappé a la porte ddoges organism
catholiques d'aide a la pastorale et au développeo@mmmi
Missio et le CCFD francais. Nous avons constitué, su
demande de la Conférence épiscopale du Bénin, gdopté |
Mouvement au plan national, ur@ommission Nationale
Sillon Noir (1980) qui travaille selon la méme méthode a re
possible la comparaison des données ou s'esquigsdigure
anthropologique. Cette commission se réunit une fr tri-
mestre et adresse son rapport de recherche a [&r€ocy
épiscopale. Icnous nous sommes apergus trés rapide
combien fragmentaires et parcellaires pouvaierd ks don-
nées dont disposait chaque diocese et combiercietiés
étaient les limites de nos conférences épiscopalesritesa
l'intérieur des partitions politiques de nos Etafiscains. L'im-
pératif de la mission qui cible les peuples corsmiligea
prendre en considération, comme Vatidan'indique, chaqu
«grand territoire socio-culturelfAd Gente22) comme espa
normal de Conférence épiscopale Afrique. C'est dire que
Mouvement déclenché porte en soi une exigence ldleamgen
de la totalité de I'Afrique Noire s'il veut réalisen vérité |
mission de l'inculturation. Au plan de la CERAO (fB&renc
Episcopale Régionale de I'Afrique de I'Ouest)sil@our le
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moment rattaché a la RAT (Commission pour les Reig
Africaines Traditionnelles et Syncrétistes), maismme ol
peut en juger, il devrait étre le programme méméadeommis-
sion théologique.

Au plan diocésain et paroissial, le Sillon Noir stitae un
organisation de tout le Peuple de Dieu pour « pagerdenie
culturel » comme nous l'avons dit. Il le fait enusturant de
groupes de recherche suivant les Statuts apprqaréiévéqu
d'Abomey, Mgr Agboka, depuis 1970. Par cette apatiol, il
a pris sous sa responsabilité le Sillon Noir dées$osalatior
comme l'organe qui devrait garantir et promouvoar e
recherches toute la tache de linculturation, doast un vérita-
ble pionnier, surtout en matiére liturgique et derpotior
sociale.

Sur son ordre, des 1978, le Sillon Noir s'est aigtok
démarrerl'africanisation des rites chrétiens du Vendredin
qui a rencontré l'accord unanime de toutes leshmsusociale
gui se sont spontanément écriéedDir 0, min tuun do Jezu
me miton wé nugbo maintenant nous savons a la vérité
Jésus est I'un des nétres ». kigss de célébration de la veill
pascale sont en .préparation, ainsi queux du Jeudi Sai
(Sacerdoce, Eucharistie), maigest la Commission liturgiq!
qui en asurera l'expérimentation, selon une juste divigio
travail.

En 1983, le Sillon Noir a élaboré et mis en usagétuel de
la consécration des Viergesy se trouvent fusionnés le sche
du mariage traditionnel et celui de la MARE&surrectio
Vodun. ki aussi, comme dans le cas du Vendredi Sail
Sillon Noir a eu la joie d'avoir rejoint la senéitiéi profonde d
Peuple concerné. Le rituel deux variantes l'une pour le
contemplatives, l'autre pour les actives.

Sur le plan de l@atéchésaous avons élaboré une évangéli-

sation des noeudsitiques que constituent les grandes fig
de « personnalités corporatives » que sont lessctieinclo
parentaux, les représentants d'ancétres éponynies etefs ¢
collectivités princieres d'Abomey. La structureldepriere afri-
caine traditionnelle est le lieu choisi pour l'asption et I
dépassement sans déracinement dans la priére exdmétd
« Notre Pere qui, parce qu'elle ne se dit que dans un « n
inclusif apparait comme une révolution egard de la prie
traditionnelle. D'aprés notre expérience, cdEsia transmissic
du « Pater »qu'il faut passer k& transmission du « Credo »,
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dont le caractérehristocentriquese trouve en harmonie a
l'importance pour nous de la figure de I'Ancétre «Lmartyre :
de Daa Jean-Jacques Makponsé Sényidié a été onrele-
bres du Sillon Noir la preuve une fois de plus tpi®&ouve-
ment a touché juste.

_Le Mouvement a animé avec Mgr Agboka meltiples ses-
sionssur des realités africaines comme la religion diaxslle-
rie, le travail, I'¢ducation, etc.

Sur le plan de lpastorale de la santéesgroupes de guéris-
seurs chrétiensnt été constitués directement autour des évé-
qgues. Le Mouvement organise des jardins de plantsdici-
nales africaines et traMa a la création de cliniques africail
ou collaboreront médecins, guérisseurs, théologiesschothé-
rapeutes en contexte d'alliance avec le Chrisgspnce salvifi-
que de Dieu, ceci a cause de limportance dealmié avec
Vodun dans la thérapie traditionnelle. Aussi, désoous de |
médecine africaine traditionnelle qu'elle ¢séo-psycho-
somatique.

Sur le plan de I'éducation et du passage a la miéene
Sillon Noir s'organise depuis 198D niveau scolaire et univer-
sitaire comme Mouvenent de prise en charge de la cul
africaine : nous l'appelonsAnax»(Pont). Les séminaires
Bénin se réforment aussi depuis 1977 dans ce méo. 4 ¢
lien avec INCAO (Institut Catholique d'Afrique d®uest) e
pour nous essentiel. Il fait figeirde laboratoire théologique
plan de toute la souggion. Mais il faut au niveau de cha
nation un Centre de coordination de toute la redieerrelié a

Centre national de recherches scientifiques etnigaks eta
I'Université nationale.

Ainsi le labeur théologique d'inculturation ne sera paséi
au risque de se scléroser en débat mineur autosyrdeoles ¢
de rites religieux épars. Je puis affirmer que smite forme |
tache a passionné la jeunesse béninoise et qoédkonnera
reste de la jeunesse africaine.

4. Jésus-Christ: l'intellectuel communautaire

Tout ce que nous avons dit jusqu'a présent powealtre
comme une tentative de remontée de I'anthropologiirelle
africaine a la théologie. L'humilité de la conditiculturelle de
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I'Afrique appelait de notre part une attitude detée accueilli

jusqu'a la méthode que I'hommeir s'est donnée en régi

d'oralité non seulement pour gérer et transmetiehtse intel-
lectuelle, mais aussi pour exercer l'intelligenténtellectue

communautaire africain n'est pas logique, maisodigle. Lt

dialogique n'est pas nécessairementancept opposeé a

logique, mais il est une condition particuliere aidle<i. Plus

gue d'une méthode comme chemin, il s'agit pour ribake

jusqu'a l'expérience de vie qu'une attitude congy

D'une anthropologie culturelle africaine qui se m®nNWN
outillage méthodologique africain, nous nous achems ver
la scrutation d'un type d'homme et d'un type déesécPenst
le destin actuel de I'Afrique en condition de sdés<loppe-
ment structurel, c'est penser a fond l'intelligedaas sa figu
africaine. Que lintelligence soit de nouveau orgaeiment
'oeuvre dans le continent et la question du démEment aul
retrouvé une de ses conditions essentielles deilpbsss.
L'école occidentale en Afrique a introduit une graupture d
continuité qui a eu deux effets tragiques : d'uae la folklori-
sation globale de toute sa culture qui a privérithge la jeu-
nesse africaine, ou, plus grave, I'a rendue hoatiace a ce q
est son héritage, d'autre part €strangementsoujours plu
aigu de cette jeunesse par rapport a son peuplgtemer
heureuse dans une structure importée de promatiiniduelle
et non organique. Il importe donc de réintroduirgamique-
ment l'intelligence dans la société africaine. edécouverte (
I'intellectuel communautaire par le Sillon Noir nous era
dans cette voie.

Le théologien découvre du coup l'existence d'urtghgolo-
gique premier qu'il avait tendance a oublier : liggy Peupl
tout entier prophétique et donc théologien. MaigpRétie
Royauté et Sacerdoce constituent une tripolarité ¢ domi-
nance d'un pdle doit relever de la liberté de IiEsgpui dit
quelque chose de particulier a chaque Eglise, gushapoqu:
Il nous semble que un « signe des temps » pourskEgfricain
soit l'exigence de penser jusquau bout la pol
ProphétieSacerdoce en épinglant le don de soi comme lag
avancée ou la Prophétie cesse d'étre dénonciatiol
accusation pourdevenir métaphore vive du transit
I'intellectuel communautaire vers le Pére a laesté Jésus.

C'est ici qu'il nous est donné de développer lauFagdL
Christ comme celle du véritable intellectuel comauaire.
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C'est Lui, en effet, le Verbe constituant la comauté d'intel-
ligence entre Dieu et les hommes. La MRésurrection a été

transit décisif au Pére, transit qui est le dorsaieoour la vie d

monde et ouverture a cet espace de sens ou irgetge

amour entrent esymbiosell est le révélateur de la Trité
comme intellectualité communautaire en son origine.

Le projet théologique ainsi tracé requiert de teuPeuple d
Dieu en Afrique qu'il paie avec assiduité et gésémsol
« denier culturel », du plus simple villageois jusgl'universi-
taire le plus chevronné. Il comprend en un seuhnerncultu-
ration et développement, c'estide ici tous les problémes
société qu'on a voulu a tort séparer des problélmesilture.

La question du développement en Afrique est péaat-e
surtout une question de développement organiqueorimu-
nautaire de l'intelligence. L'exercice communaatae l'intelli-
gence nous ouvre sur le Christ, intellectuel comemteire, gt
est venu, par sa mort, libérer I'Esprit Saint quiute les pro-
fondeurs de Dieu, toutneétant au sein de la Trinité la rela
d'’Amour. Il remplit I'Univers et cherche des sagesllectuel:
communautaires en qui habiter pour scruter lesopd#urs d
I'hnomme et de la terre et manifester par leur v que pe
leur parole que la Création s'acheve dans la nsiatfen glo-
rieuse de la liberté des fils de Dieu.

L'intellectuel communautaire, s'il est vraiment é&lan, es
figure du Serviteur Souffrant qui est broyé pounstduer I'Al-
liance définitive de Dieu et de tous les homnikgst donc |
frére qui, apres le Christ, ne rougit pas d'apptlat homm:
son frere. C'est lui qui porte le projet detl&ologie de |
fraternité

Barthélémy ADOUKONOU

Barthélémy Adoukonou, né a Abomey (Bénin) en 19@fdonné prétre ¢
1966. Apres quee ans de ministére au Bénin, études de sociotetigieuse
I'EPHE de Paris. Trois ans de théologie en Alleng(jfibingen, Ratis-
bonne). Doctorat de théologie a Ratisbonne en mary sur le théme
«Jalons pour une théologie africaineRecteur du séminaire SaiRtul d
Djimé (Bénin) de 1977 a 1984. Professeur de théolfgndamentale a I'lCA
(Abidjan) de 1978 a 1982. Professeur d'anthropelegide méthodologie ¢
sciences sociales a I'Université nationale du Behifondé le mouvemende
Sillon Noir» (Mewihwendo) et l'anime depuis 1970. Publicationd.a mort
dans la vie africaine (Présence africaine, UNESCO, 1979pjons pour une
théologie africaine, |-, Lethielleux, 1980. Prépare une thése d'EtaardsRu
« Grammaire et sémantique de la violence : le aagadiun béninois .»
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Patrice de La Tour du Pin
etl'état d'homme eucharistique

p ATRICE de La Tour du i est né a Paris le 16 m
1911 et il est mort le 28 octobre 1975. Entre cesix
dates , une vie de poéte et de chrétien vouéeqaéte di
Dieu de I'Eucharistie : le Christ pascal. Sa preen@euvrela
quéte de Joiepubliée en 1933, contient en gerres intuition
de trois Jeux qu'il écrira pendant quarante ans kotitre Une
Somme de poesib.est fait prisonnier de guerre, pendant qua-
tre ans. Libéré, il épouse Anne de Bernis en 1948 quatr
filles. Il remporte leGrand Prix de Poésiée I'Académie fran-
caise en 1961. Il est le premier laic & faire patt la Commis-
sion chargée par Vatican Il de traduire les tektasgiques e
1964. 1l consacre dix ans de sa vie a ce travatraeucteul
sans toutefois paralyser SommePeu de temps avant d
mourir, il achéve son oeuvre en la remaniant dfagen défini-
tive. Cette version corrigée par l'auteur seraecellie not
utiliserons (1).

La quéte de I'Eucharistie dans les trois jeux

|. Le Jeu de I'hnomme en lui-méme

Patrice, par la voix de Lorenquin, l'un de ses pensges,
nous dit ce qu'il entend par le mot quéte dam¥ie recluse en

(1) La Tour du Pin, P. dgne somme de poésie |, Le jeu de 'homme en luierfeanis
Gallimard, 1981, 605 p. (iciSP,1) ; Id., Une somme de poésie LLe jeu de 'homn
devant les autred?aris, Gallimard, 1982, 341 p. (icBP,ll) ; Id. Une somme de poé
I1l, le jeu de 'hnomme devant DieParis, Gallimard, 1983, 467 p. (iciSP,III) ;
Psaumes de tous mes terrParis, NRF, 1974 (ici Psaumes)Concert eucharistiqu
Desclée, 1972.
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poésie : « Nous ne sommes pas des théologiensigstnai:
des quéteurs : le mot "quéte" a deux acceptiongriere dt
mendiant et |'action de recherche. Tenez l'uneaetre a Tes
en appuyant sur la preiere pour vous recharger en vue d
seconde » (SR, 203). Nous avons relevé dansiféJeutous le:
endroits ol le mot quéte apparait dans les deux derterme
L'action de recherche vient une cinquantaine de tndis qu
I'action de demande envingtaine seulement. Dans ce
Patrice cherche plus qu'il ne demande.

« A l'appel de chercher sans cesse I'Adorablées,person-
nages de La Tour du Pin, séduits parJeu du Seuke débat-
tent contre les légendes, repartant sans cesseedtlirepoul
«trouver en tout ce qui bat et respire! Le royaudee la vi
intérieure ». « Il fallait bien chercher une raisde vivre »... « I
soudain, tout se fige .ll chasse I'ame» (EB1 et 88). Et dat
le petit livre Le Lucernaire,ou «nous portons laensualité d
spirituel »,se continue «Jne quéte a longueur de vie, avec (
ombre,/ Sans jamais arriver a la dire vraiment >P(3,
143-151).

Quel est l'objet de cette quéte ? la Joie, puiskesaurce d
Sang du Christ. La joie de se tourner viey<Christ.La Quéte d
Joie nous en livre l'itinéraire. d faut partir pour conqueérir |
Joie. | Vous irez deux par deux pour vous gardemgil.., /ver
le Précieux Sang» (SR, 272). Le Sang du Christ guide
chasseurs de spiritualité contre les tentationia dgiéte : I'exal-
tation de la chair, le culte de l'intelligenceylde du néant et
terre hostile de la mort. Rlus bas, si pres de Lui, qu'ils «
cloué leurs lévres/Sur la plaie dont le sang s'@geadouce-
ment,/ Tous les quéteurs deejobrllant de quelle fievre» (&
I, 294). Le Crucifié peut combler les quéteurs d'une plands
plénitude. A sa lumiére, ils découvrent leur proprgstere inté-
rieur. «Mais moi, j'étais son centre pour maméme,/ lIs se sc
crus peut-étre des cengeaussi, Et nous ne voyions pas
tout gravitait autour du Christ » (SP,276).

Les quéteurs ne cherchent pas ou ne demandenh pgaBaurs
loin des joies terrestres. C'est le contraire gupreduit. lls'agi
d'entrainer tout le cosmos dans un méme acte ditolar
La joie mystique se trouve au sein des réalitéedtes. L
Graal, ou la coupe eucharistique, en est le sigr&uviendoi
de ce vase enfoui sous ton manteau,/ Que tu rengdmém
a ma blessure /En as-tu honte ou bien es-tu jalouxSP, I,
322).

103



Jacques Gauthier

Plusieurs critiques du™ Jeuont souligné avec grandilo-
quence les influences celtiques et médiévales dtep®atric
s'en explique dans unettiee en y ajoutant quelques nuanc
« Il est bien vrai que j'ai été marque par la lgetde laQuéte d
Graalquand j'étais plus jeune, mais aussi que j'ai &gea vit
ennuyé... de ce qu'on appuyat trop sur le médsavali et |
littérature celtiquepour me situer et me dessiner. Je ne vol
donnerai pas la raison, car je ne la sais pasest probable qu'e
essayant de me défendre contre certains caractlrestte poé-
sie, je n'ai nullement échappé au theme majeuradguéte d
graal, puisque mon livre est une approche continuelle'ele |
charistie, et que celle-ci en est le terme (cf.néeeerniére partie

Le Concert eucharistiquajans tous les temps, mais spéciale-

ment en ce vingtieme siecle » (2).

Ce 1 Jeucontient surtout, comme unensence, la finalit
de touteLa Somme de Poésie : I'état d'homme eucharisi
qui sera en pleine floraison dangideu.

Il. Le Jeu de I'hnomme devant les autres

Le 1° Jeu débutait par unésenésele 2° Jeupasse p:
L'exode.ll représente I'aventure spirituelle de Patrice é@eeau
silence du déserAvec ce Jeu, |l&omme de poésapparait d
plus en plus comme une Bible personnelle, racontamitvers
intérieur du poete. Comme la majorité des grandmés de |
Somme de poésie, désert porte plusieurs sens. Tout dépend
quelle hauteur se situe la lecture ; un sens nausgeagliss
selon le niveau de lecture utilisé. A vol d'oisel@uZ Jeunous
apparait comme une longue marche de Patrice dadéskr
carnet en main, a la recherche d'une Vies profonde, unifié
dans le baptéme et faisant Eucharistie.

Le 2° Jeureprend et continue la quéte diiJeu : « je cherct
ta face et ton sang» (SH, 121). Il prolonge l'intuition d
1“ Jeu en laissant monter un cri qui présage un caragifs
religieux a la quéte : &eigneur, tout est Eucharistie » (SR,
248). Ce jeu identifie clairement que la quéteaile ¢st quéte «
Dieu. «Quéte de joie, de Dieu : je la poursuis comme p
c'est-a-dire traducteur rassemblant l'invisibldeetisible dans

(2) Lobet, M., Patrice de La Tour du Pin, poétdalpie intérieureRevueGénérale,
1975,12, p.25.
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un méme univers local, a exposer toujours plusioéstent :
sa fin» (SPJI, 152).

Malgré une certaine continuité entre les deux jéanquéte
du 2° Jeuopére une rupture avec féJeu.D'abord, en ce g
concerne les deux sens du mot quéte, NnouUs remasguyux
l'aspect de «demande a» est plus important dafsucque
celui de la « recherche de », quieprédominait auplécéden
De plus, Patrice se cherche dangideuplus qu'il ne cherch
Il sent le besoin de se dire plus que de direffdaue uni
enquéte, en questeur et en quéteur. Enfin, bienagfia de I
quéte demeure toujours le Christ, cette quéte a plojt noi
la joie, mais I'Eucharistie, éléments constituait$ Jeu.

Le Seigneurgseul Appelant a la vocation lddmme »..
dévoile a Patrice sa vocation de compositeur dgriet, par
fait méme, «elui de la demande comme mon plus vrai mo
parole» (SPII, 114). L'expérience du désert transform
poésie et sa quéte. Il demande plus qu'il ne cberdba poési
est justifiée : la demande, en effet, est I'élan'a®mour, et ¢
jaillissement méme est, pour le poete, le lienpguit I'unir a le
fois au mode et a Dieu» (3)C'est en demandant qu'il trot
et qu'il obtient une réponse a sa quéte,nguviendra toutefo
que vers la fin de® Jeu.Ce mode de parole sera plus éloq
dans le3‘Jeu ou il dépassera allegrement le désert et la nuit.

Le désert transformka quéte de Joie equéte d'Eucharisti
Il creuse en lui la faim de I'Eucharistie. Travetsseul ce dése
de L'exode,il plonge dans sa foi, tel un anachorete prés
thébaide, patient et silencieux, présent a la Roésd_e dése
devient propice aux fiancailles. En l'acceptant, il pant at
silence. Sa poésie, devenue priere du mendiarg,anete pe
au puits du passé. Elle Jite baptéme au déserse laissal
consumer par le buisson ardent. L'expérience coramntaire
de I'Eucharistie, au mont de la Passion, ddasdience de |
passionlui donne I'énergie voulue pour passer la mer Rouge

C'est al'audience de la passioque I'Eucharistie est donn
Patrice, sous les traits de son personnage AndréeXienaire
gravit le mont @ la Passion avec trois autres voyageurs
personnages représentent différentes parties deoua du Pil
(Didier le questeur, David le quéteur et Denis letgeur)
Rendus au sommet, ils forment avec leurs corpsdix@u

5_39) Alter, A., « Patrice de La Tour du Pin, une gieéle "demande" ¥ie spirituelle,
60,458,p. 208.
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Christ. Ensemble, ils découvrent 'Euchatistie. Toutes les patties
du pocte sont unifiées dans I'Eucharistie qui est action de grace
autant que communion. Patrice relate cette expérience dans ses
Mémoires d'un jardinier llet donne plusieurs sens au mot
Eucharistie : « A propos du cri "Eucharistie !" que nous av
jeté tous les quatre au sommu mont de la Passion : quel s
lui avonsnous donné ? Don de sa vie aux hommes par K !
descendant a leurs enfers avant d'apparaitre resguslevar
certains et de ressusciter "en" eux ? Croix sigative formé
par quatre corps d'hommes allon, face contre terre, le Chr
devenant la lumiére permettant de voir ?... Comurantici-
pée avec le Christ ressuscité et avec les homniesures °
Action de grace témoignant de I'action de la grackout cela <
méle, et conflue a la nuit du sacremtesucharistique o
s'abreuve "ma" nuit, poussant vers "mon" jour, qlgit s¢
recourber continuellement dans la nuit eucharistignour espé-
rer la levée du jour du Christ » (SP, B27).

Dans La réponseje poe¢me Le contrat dans une mast
engage la destinée du pocte : « Le contrat est sur I'Eucharistie
Ma promesse est déja croisée de ton mys— Seigneur, je r
m'appuie que sur ta Paque en mo(SP, 11, 276 s.). 1l signe
d'une croix ce contrat nuptial, s'abandonne a la grace et se
défait de son nom littéraire par la réponse a ce contrat.

Dans sa Lettre de passédu 3¢ Jeu,Patrice souligne que l'idée
de ce contrat lui est venue de son observance de la Messe. Ce
contrat restera vivace en lui, il s'y reportera sans cesse. «ll me
signifia que si je teais obstinément le contrat sacrame
eucharistique, celugi fournirait a tous mes besoins pour me
le Jeu de 'homme devant Dieu »... « c'est vraimestaffairt
de mémoire, sans recherche d'illumination» (SR 3HR).

Le poe¢me L'assassinat au bord d'une mabeptisa I'intelli-
gence du pocete et la mit au service de 'Eucharistie. Le contra
dans une masuréemanda la signature du pocte, le oui de sa
volonté, pour tenir 1'Alliance et se consacrer au service de
'Eglise, dans un geste d'oblation.

Un homme nouveau était né. La purification du désert a
retourné son cceur vers le Christ et vers 1'étre humain. Tout est
digne d'étre aimé, puisque le Christ de I'Eucharistie sanctifie le
cosmos. Sa vocation sera de traduire l'invisible en images et de
rendre a la poésie son réle de véhicule de la foi.
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L'Eucharistie répond a l'attente de Patrice de voir le temps se
fondre dans l'éternité et le visible dans l'invisible. Le poéte quéte
I'Eucharistie. 11 découvre la nature sacramentelle du réel. Par
I'Euchatistie, création humaine et création divine s'accordent a
un certain point de fusion. Le terme ? « C'était bien sir le
noces du Christ avec 'humanité » (SP2084).

Ill. Le Jeu de 'homme devant Dieu

Le dernier Jeu mene a son accomplissement I'état d hanme
eucharistiquedu Jeu précédent. En se greffant a la liturgie, il
sort du désert pour entrer dans la féte. Le 3¢ Jeuproclame les
merveilles du Seigneur, célébre le Nom par-dessus tout nom et
chante l'espérance chrétienne.

Ici, dans l'orbite liturgique, le Christ est clairement nommé
comme objet de la quéte en méme temps qu'il en est le sujet. Le
Christ cherche Patrice pour que celui-ci le cherche davantage.
De plus, I'équilibre est créé entre les deux sens de la quéte. Nous
avons relevé autant de « demande a » que de « recherche de ».
Le Christ est partout présent dans ce dernier Jeu.

La gravité religieuse du 3eJeu force le regard. Elle scrute
plus avant les intuitions des jeux précédents tout en opérant une
coupure. Le théatre qui s'y joue n'est plus dramatique ni ironi-
que, il est mystique. Il participe a l'éternité divine dans le
clair-obscur de la foi. Le ton est donné dés le début du Jeu
dans le Petit théatre crépusculaire. « "Jeu" donne "thé§
"Homme" le sentiment de ma petitesse de foetus ldagsnc
corps d’humanité, "Dieu’; & cause du mélange de jour et dé
ou je prononce son Nom, une sensation de crépusPel
théatre crépusculaire (SP, Il1,13).

Les affaires de Dieu, les choses de la foi, ne sont pas, pour
Patrice, des objets de spéculation mais de contemplation. Le
pocte chante le mystere divin que lui inspire sa foi. En se nour-
rissant de la liturgie, sa poésie peut se permettre des expressions
audacieuses pour dire Dieu, puisqu'elle se met librement au
service de la toi, de l'espérance et de 'amour. Elle fait corps avec
son expérience spirituelle, révélant par le poeme cette expé-
rience. Les Hymnedliturgiques, qui sont le jardin de la Somm
de poésie comnies Psaumes Igont de la Bible, illustrent notre

propos.
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En passant de la poésie a uhéopoésie, Igpoete jette ur
lumiere neuve sur le mystére de I'homme et de Digme syn-
thése s'élabore autour du Verbe de Dieu et celupahte. |
décauvre, par l'eucharistie et la liturgie, que Dieuwssiule
cherche, de la le sens mystique de ce J&unsi la recherche ¢
Dieu far moi se lie-t-elle de plus eplus a la recherche «
moi-méme par Dieu» (Psaumel)). Patrice prend consciel
qu'il ne peut mener son Jeu devant Dieu si Dietmine ne |
mene en premier. L'initiative vient de Dieu. Nul ceerch
Dieu si Dieu lui-méme ne le chercheDieu, notre Dieu, S'e
fait mendiant/et demande & nous vi» (SP,llI, 424).

La vocation liturgiquedu poéte opére une rupture avec
deux Jeux précédents. Il renonce au Je du premgan éeu d
deuxieme pour se perdre en Jésus dans son grapd @acha-
ristique. Il assume sa propre dialectique en gaffadevant |
Christ. Les besoins du peuple Bieu passent avant les sien
renonce a l'état de poésie pour I'état de priere.

Patrice, a la toute fin de sewttres de faire-partchoisii
photosynthescomme mot de passe. Il emprunte ce terme
botanique. Il remarque que les plantes tirent leaurriture
non seulement du, sol, mais aussi de l'air et denféere. Cett
réalité stimule son intention de vivre en état dihwe eucharis-
tique : «Regardez ce qu'il suscite dans un esprit qui vopar
de Dieu-Lumiére; du souffle de I'Esprit e¢ dnes efforts (
synthese personnelle. Allez plus avant, entrez daesperspec-
tive eucharistique ou 'homme capte une vie didfferte de |
méme maniere que I'énergie solaire a la plante.aCabu:
incite-t-il a reconsidérer I'affaire religieuse queous ave
probablement traduite en idées pures sur enregistrementah
et repoussée comme incohérente ? Voyrs mieux qu'il n
a pas d'aberration, si I'on tient bien le végétatifniain, a boir
et a manger le Christ ? Ah | comment vous inviter ausv
compoter comme une plante devant Dieu, en dépasse
définition qui présente fomme comme animal raisonna
?» (SPJII, 411 s.)

Patrice clét laSomme de poésivec uneVeillée pascale
aprés avoir écritSept concerts eucharistiques Cing peties
liturgies de carémedont nous parlerons plus loin. Dans ¢
Veillée pascaleles thémes de vie, résurrection, lumiere,
vive, parole, eucharistie, résument le Christ. iesix theéme
de genese, jardin, exode, homme, prophéte y, senésma lel
accomplissement.
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Le Christ reseme en I'nomme le jardin de la Genedet
lui-méme s'est fait semence en votre terre : /toutandin
nouveau se léve de son sang» (8R,455). Il veut faire d
I'hnomme son prophéte en le signant au coeur. Lescdup
Seigneur est chez 'homme. Tout 'hnomme est espé&rdui qu
reprend haleine en prenant I'amour de Dieu.

Les derniers mots duweu de lhomme devant Die
témoignent de la sérénité du poéte a lada sa vie. L
guéteur du Dieu de Joie a atteint la ptédie. La pai
déborde de saoupe. L'émerveillement que lui donne le C
change sa nuit en matin lumineux de Paques.

Les prieres eucharistiques du dernier Jeu

L Le créateur de priéres eucharistiques

Lorsqu'en 1964, I'Eglise appelle Patrice de La TawPin
pour faire partie de la Commission de cing membhessis pe
I'épiscopat pour traduire en francais les textesdiques, il di
oui tout de suite. C'est un grand événement dansgesaCel
correspond a une troisieme vocation : une vocdttargique
ou la poésie est au service de la foivaici un grand événeme
dans ma petite histoire : I'Eglise m'invite a peipier aux tra
vaux de traduction liturgique. C'est comme si etle disal
brusquement : « Le Jeu de 'Homme devant Dieu d'&aorc
l'apprendre !» Et tout joyeux de cette lecon, jassleds a
milieu des experts de la Parole» (3IR,225).

Patrice de la Tour du Pin recut alors «une soiedd di
mission », précisant le réle qu'on attendait de fVeiller sur le
bonne tenue de la langue francaise et sur la peégi Il tra-
duisit en équipe, de 1964 a 1974, les oraisons aeelsse (pr
de 1250), les Préfaces (prés de 90), les quatteepreucharisti
gues, les rituels du baptéme et du mariage, lesnisa d
Psautier fraigais liturgique. Il composa aussi une vingta
d'hymnes pour la liturgie des heures.

D'un service privé de Dieu, le poéte passe, dassliu, al
service commun de Dieu. Il mene de front deux lgaga celt
du service public par la liturgie et celui du seevprivé en

(4) « La fonction poétique et liturgique ka Maison-Dieu1975,121,p. 81.
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continuant sa quéte. Il continue ainsiSamme, leservice
public nourrissat son monde privé. Certaines suggestior
ses mots sont jugées trop personnelles par la Cssioni d
traduction. Il garde précieusement ces mots posimpsepre
livres. Ce qui nous vaut, entre autres, Iés prieraharistique
du Dernier Jeu.

Patricede La Tour du Pin, a la jonction du temps poétig
du temps liturgique, renoue avec certaines fornmérdire:
médiévales : hymnes, chansons, tropaires, medses. fien
compte assez vite des limites d'expressions dunkedittéraire :
messe. Ir s'en explique ddfssant-proposdu Concert eucharis-

tique, paru en 1972, et qui deviends&ept concerts eucharisti-

ques au’ livre du dernierJeu : « J'avais projeté d'écrire ¢
messes; je voulais respecter le déroulement tiatitl, mai
travailler les articulations et proposer des termes d'appu
puissent aider a passer de l'univers verbal couratlui de I
liturgie. Apres le premier essai, j'y renongai @bisis un autr
corps littéraire ou je fusse plus libre d'ordonries principau:
thémes qui me préoccupaient autour d'une action de g
inspirée de la Priere Eucharistique ; ainsi pouvgismieu:
poursuivre mon vieux projet d'amener la poésie qamglle al
service de la poésie liturgique, de verser ma répaprivée dar
la réponse commune de I'Eglise et de chercher I'approch
mystére avec des vocables et des images d'aujourcd’h
(Concert, 5).

Notre poéte garda « le premier essai » de sa metsBede |
priere eucharistique l'action de grace du premaarcert, l¢
Concert des semaille€ette action de grace du premier cor
donna le ton aux autres concerts et décida de feumes.

Patrice composa douze priéres eucharistiques qua
retrouvons dansSept concerts eucharistiquet Cing petite

liturgies de carémelu 3 Jeu.Ses priéres eucharistiques s'inspi-

rentdu schéma de la quatrieme priére eucharistique thsd
romain. Cette priére, plus détaillée que les aymesmprunt
les éléments des grandes eucharisties orientatéammen
celle du VIF livre desConstitutions apostoliques, celike saini
Jacqueset desaint Basile.

En écrivant des prieres eucharistiques, Patricdirngn uni
longue lignée de textes. Il construit ses prieresharistiques
la maniére des grandes anaphores orientales. lgudofreé-
quentaibn de ces textes lui permet d'épouser les motfsa
univers personnel avec les motifs des prieresdgide. En
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s'inspirant de ces textes, Patrice s'apprivoise rmaMvement
internes de la priére liturgique. Nous avons ldahexemple ¢
la fécondité inépuisable de « la » Tradition de I'&glqui inject
du sang nouveau dans un coslmuvrant a la fidélite créatri
de cette Tradition.

/. Thémes des prieres eucharistiques du dernier Jeu

Un premier theme important des prieres eucharisigs
la quéte du Christ. Ce théme inspire et unifisSlamme d
poésielci, dans leJeu de 'homme devant DigRatrice se lais:
chercher par le Christ plus qu'il ne le cherche.

Patrice brosse danSept concerts eucharistiquesfférent:
visages de JésiErist qui sont autant de réponses aux vis
humains. LeConcert des semailléacite 'hnomme a tourner
confiance vers le Ressuscité qui laboure son cham@oncer
de la féte d'amouest celui du solitaire qui s'enfonce dan
nuit pour prier Déu. Jésus y seéme l'espérance par sa mc
Concert de I'explorateudonne a entendre les appels
I'homme a Dieu. Jésus y répond par sa vieCbacert de
fleuvesillustre le fond liquide de la vie baptisée. Jéguait
jaillir 'eau vive. LeConcert marin,plus dramatique, parle ¢
difficultés de I'Eglise. Jésus y est la seule égikaide vie possibl
Le Concert des chevaux du Seignaertourne vers la lumié
pascale pour découvrir la joie. Jésus y est vu c@menDieu gL
veut la joie de I'hnomme et qui a toujours apprigpeaate «Que
je ne verrai bien la féte/Qu'en étant tout euchizeis (SP, IlI
371). Le dernier concert, celui dé&rgers, met l'accent si
I'impossibilité de dire Dieu. Jésus, 'HOmme quaisiae
sommes pas, parle bien de Diéa connaissance de Dieu p:
par le Christ.

Les Cing petites liturgies de carénse greffent aux thém
des cing dimanches du caréme. Nous y voyons Jésdgsae
avec le Tentateur, au Thabor avec Pierre, Jacquéeam, €
Samarie avec la Samaritaine, a Jérusalem aveudraé et
Béthanie avec Lazare. Les priéres eucharistiguesedpetite:
liturgies sont d'une grande intériorité. Elles empruntent
images de la nuit les jalons d'un itinéraire meranmatin de |
nouvelle création. Elleqwitent a I'attention du Jour de Pac
qui approche, nous donnant assez d'espérancegi@iavancer
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le Regne de Dieu, déja la, mais pas encore pleinerdalise :
« Oui, Seigneur, il est bon d'entendre ta Parole

a chaque étape et tout au long de la voie pascale,

car elle vient de toi et elle retourne a toi;

nous sommes baptisés dans la mort de Jésus,

et sans que nous puissions suivre dans nos satstéing
le cours du baptéme;

nous savons qu'il y travaille pour I'action de geac

sans que nous puissions voir encore ou il nous mene
et qu'il nous communique de l'avenir

sa propre vie de Ressuscitesy, 111, 434).

Le régime nocturnal, trés présent aussi dans tauBmm
de poésiegst condensé dans les prieres eucharistiques. it
s'ouvre sur Dieu pour y apercevoir un reflet degledre. Elle
soupire vers l'aurore, vers le Jour de Dieu. Ik fizmir la nui
dans une sorte deetit théatre crépusculaire, avaque s
levent définitivement le jour pascal et sa lumiamvelle. Lt
Christ, en faisant bréeche dans la mort, rassenabfriit en lui
Il remonte des enfers pour ouvrir une ére d'amour :

« Crée-nous, Seigneur, car dans ta création

toute la nuit humaine

n'est pas levée au joint de I'esprit et du corps

par son jour de résurrection ;

nous cherchons I'age d'or et non pas Pere d'amour,
notre foi demeure a la peine

sans porter tous les fruits que tu aimes

a I'Amour que tu es» (SR, 378).

Patrice veut tenir le jourtenir la nuit, & I'image de la vie.
veut abolir les oppositions, les conflits, et tautfier en w
Centre, un Milieuentourant, le Christ, présent au centre
monde et de I'homme. aimerais que vous considériez
démarche comme un essai d'association du diurri etoc-
turne a l'image de celle de la vie » (3R, 399).

Les images qui prédominent dans les prieres estinmre:
sont imbibées de la vie végétale : terre, semesmtee, fruits
Ces mots d'appui soutiennent les réalités chergmoeie : nais-
sance, enfance, croissance, confiance, espéraumnaissan:
et surtout l'alliance. Il se sert du régime végetlr formule
ces réalités d'une fagon qui ne soit pas tropcd#fi donc assi-
milable par les autres.
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Patrice a beaucp utilisé des termes horticoles tout au |

de laSomme de poési#.s'est souvent défini comme un «jar-

dinier des mots », un homme de la terre, lui quaadt tan
besogner dans ses jardins du Bightinabeau. A cet effet, il ¢
rapproche de Jésus qpiarlant en paraboles, avait recou
des images concretes pour dire des réalités pktsaiths, a L
vocabulaire profane, souvent tiré du monde végptalr dire |
Royaume de son Pére. C'est en usant des mots siéesojour
que Jésus dit le Pergéésus est poete parce que sa parole r
au rythme de la création, donnant aux mots leutezoupre-
miere et leur parfum originel. Ses mots donneRtrisence.

Patrice exhorte I'Eglise a se préoccuper davaniaga pal
végétale en I'hnomme. Il se compare a un arbre,én&s bibli-
que, «t qui me plonge dans un mutisme étonnamment V
pour prier» (SP,Ill, 412). Il proclame que le Corps
Jésusthrist est la terre qui hous ouvre l'avenir. lidgatout d
méme certains mots plus traditionnels :A« contraire d
substituer a des mots comme “gloire, royaume deu,
eucharistie" desynonymes plus ou moins approximatif
sirement moinsdenses, je les gardai précieusement
m'efforcant d'exprimer le plus clairement posslideergie que j
leur reconnaissais, et de les placer comme signauix le
chemin de Il'alliance de Dieu avec 'hnomme» (Conégrt

LE mot « alliance » est celui qui revient le plus smivdandes
prieres eucharistiques. C'est le mot clef auqueit tee
greffe. Ainsi, aprede Sanctus de l'action de grace
Concert des semailleta confession des hauts faits de Die
cristallise dans I'action de Jésus qui fait croftramanité ver
le Pere :
«Dieu notre Pére,
c'est Jésus qui vient de toi,
c'est par lui que nous croyons en toi.
Il venait déja quand tu nous faisais a ton i
et nous confiais ton souffle et ta parole vivante

pour que I'humanité croisse en alliance vers t&@p (ll, 314).

Patrice de La Tour du Pin vit sa relation avec Dians u
contexte d'alliancegt que révélé dans la Bible. Son expéri
de Dieu découle de ce qu'est le Christ pour Ideate gu'il fait
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pour lui. Il se rappelle son action dans son histpersonnell:
Il sait qu'il a tout recu de Dieu comme une grdteepond
cette grace par la reconnaissance, l'action deegf&ucharis-
tie. Il est établi dans une relation gratuite d'amavec Die
gui en a linitiative absolue et qui respecte barté. La il pra-
tigue la renaissance, mot qui le fascine. Nilapias écrit un
Lettre & des clients a propos de renaissaou il se dit «qu'il
était grand temps de rendre le terme de "renaissame Sei-
gneur» (SP,1II, 278) ? Aussi jointl renaissance et alliance
moment de l'intercession, dans ce m&nacert des semailles :

« Dans cette renaissance nous te prions encore

pour ceux qui ont des charges dans l'alliance étien
pour tous ceux qu'elle rassemble et qui la servent;
aussi pour les morts

qui furent de 'homme eucharistique avant nous

et que tu n'as pas encore hébergés dans ton royaume
aupres de la Vierge Marie et de tous les saints,

gui nous aident a tenir ton image sur la terre (B8R 315).

Cette vie d'alliance lui fait prendre conscience tpifutur €
le passé tournent autour du présddieu est toujours celui ¢
vient ; c'est le temps descendant. Il anticipesté@vet fonde |
présent, d'ou l'importance de I'histoire qui adseate prése
de Dieu que I'homme, de par son obscurité, disc
difficilement.

Cette vie d'alliance, sltée dans le corps livré et le sang wi
du Christ, régénére le « grand corps d’humanitdouvelle
alliance a étendre avec le Christ dans tout I'usivBlouvell
alliance livrée «chair et sang, a tous ceux qui se livrent &
corps et ame » (SP, 1I1B46). Alliance qui est eucharistie, act
de grace au Peére, puisquil @s offert la liberté/de renaitre
de ressusciter/d'étre & jamais eucharistie !» (SP, I1B56).

Le théme de l'eau est aussi trés important dangriése:
eucharistiques. Il a d'ailleurs écrit @oncert des fleuves en
Concert marin.Patrice aime beaucoup parler de la po
comme ['élément liquide du langage. L'eau symbdistout I
baptéme ; mais aussi la mer Rouge, lieu de |a aitbén ; le
coeur ouvert du Christ, la source d'eau vive alegseucharisti-
gue qui irrigue les cellules du Corps du Chridgtglise. Ci
théme, assez ambivalent comme beaucoup de thépaisi«
ciens », signifie aussi les eaux troubles de lalpdrumaine, ¢
la mort, de I'angoisse, de I'abime. Mais Jéausubstitué le
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baptéme a I'abime/et ouvert le régime a deux vigiqus
sauve» (SRAJI, 335).

Patrice observe, tel un guetteur, le Jour pascabpproche
Les eaux vives du b&me anticipent ce Jour. Ce Jour se
déja au ccewle 'homme ensemencé, mais il ne sera évidel
lors de I'avénement du Christ. L'Esprit rappelleJoar el
ouvrant au cceula breche de la Paque pour que se dé
notre visage intérieur, c'est-a-dire ce vrai nortamuonce |'al-
liance des sangs, comme l'exprime si bien I'épcthsConcer
des chevaux du Seigneur :

« C'est lui qui nous appelle au coeur par notre nom,
rappelant & chacun sa naissance en ton Christ,
afin que dans l'alliance des sangs,

nous n'en appelions pas pour tenir I'existence a

la seule hérédité de la chair,

a la seule clarté des lois ou des idées

mais que nous invoquions ton Fils ressuscité, en
nous et dans tout l'univers» (SP, BG6).

Patrice attribue une place capitale 'Bsprit Saint dans s
prieres eucharistiques. Ce dernier theme jointHemes précé-
dents entre eux. Il révéle aux amis de Jésus qsoilg le:
cellules vivantes de son corps. Son Souffle ddeue fait teni
jusqu'au bout la quéte du Christ au <d'une nuit d'espérant
Il féconde les mots de la vie végétale avec cetteeaie qui e:
plus gu'humaine, Il'alliance nouvelle et éterndli@lane sur le
eaux du baptéme et remue les coquuar faire Eucharisti
comme l'expriment ces versets du das et de I'épiclése ¢
Cinq petites liturgies de caréme :

« Béni soit I'Esprit d'amour qui hous souffle :
Eucharistie ! Eucharistie !

C'est par ce cri, Dieu de I'Alliance,

gue nous accueillons le Messie,

porteur de ton Nom et du nétre :

Il est venu renouer ce que I’homme avait déli€,

ton Souffle et notre coeur de créature ;

il a tenu cette alliance au milieu de nous

pour rendre a notre vie son sens originel vers t@z; 111,
420).
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Cette confidence du poéte, puisée dankeize a des clien Cardiral Jean-Maie LUSTIGER
a propos de renaissancprend alors tout son sens Quelle qu
soit I'image que vous vous étes faite de moi erisamt,
oubliezia vite, et ne me gardez qu'un trait, celui d'uminae d
ce temps-ci qui essaye de se diriger versriid@ eucharistiqt
final » (SP, 111, 286).

Jacques GAUTHIER « Vous étes les sarments »

Jacques Gauthier, né en 1951 a Gristede (Québec). Marié, deux enfa

Etudiant en doctorat de théologie a I'UniversitévdlaPoéte, a publié ci

recueils a Trois-Riviéres, Montréal et Parisa€& de cours a |'Université rqe . .
Québec (Trois-Riviéres). Prépare une thése suicRate La Tour du Pin. Homélie pOUI‘ une Ord|nat|0n

Il y a ceux qui pourraient s'intéresser a  Com-
munio et ceux qui voudraient lire la revue :
transmettez des adresses pour des specimens
gratuits et offrez des abonnements de parrai-
nage.

M ES fréres,

Cette parabole de la vigne s'applique a I'Eglisé ¢atiére et
tout clrétien. Puisqu'aussi bien, quand Jésus dit qu'ibegigne
choisie, plantée par le Peére, il signifie clairemeapraant le:
paroles du prophete Isaie, qu'a lui seul il egidaple aimé ¢
Dieu en sa totalité. Le Peére fait entendre sa ponr rééler le
mystere de Jésus : « Cetuiest mon Fils, mon Elu, en qui j'ai I
mon amour. Ecoutez-le ». Jésus, I'Elu, le Fils umign s
désignant luméme comme la Vigne, nous inclut dans
élection, nous prend pour ne faire qu'un avecHtic'est tat le
sens de cette parabole : Il est le tout, la Vigneus sommes
partie du tout, les sarments. Nous sommes lui pgtee lu
devient nous. Nous sommes en lui, il est en noosisNomme
enfants de Dieu dans le Fils unique, nous somrteeddis le Fis.

Ainsi donc, chaque chrétien peut et doit méditétegeardole
de la vigne comme une parole de grace qui lui dretsaéeet e
recevoir comme une ouverture vertigineuse sur steace ¢
celle de I'Eglise entiére.

Permettez-moi ce matin, mes freres, d'appliquee getrdole
au ministére sacerdotal que vont recevoir Patri¢kael.
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Par l'ordination ils deviendront les ministres, &sviteurs d

ChristPrétre pour le peuple entier. Car en ce peupl€hiést

par son offrande, accompBbn sacerdoce unique et éternel

seront pour vous prétres afin que vous puissiercexda voca-
tion sacerdotale du peuple entier, recue au baptéme

« QUI sommes-nous ? » Déja le secret de nos vies nous

échappe. Déja les hésitations qui nous habitentgrgunous
empécher de reconnaitre la singulariténdére existence.
nous nous demandons aujourd’hui qui nous somoe@sme
prétres, la difficulté & répondre semble redoubler.

Le Christ, lui, nous répond avec une certitude codénte :
est nous et nous sommes lui. Et pourtant, dang cethmu-
nion, dans cette identité, la distinction demeutde suis |
Vigne. Vous étes les sarments. En dehors de mas we pou-
vez rien faire ». Dans cette oscillation qui nfeags une divisic
nous découwms qui nous sommes, nous trouvons la forc
devenir celui que nous sommes appelés a étre. dtmumesiu
Christ, nous sommed&ans le Christ, nous sommesvec le
Christ.

Nous devons oser direrious sommes le Christ. Non pa
chacun pour nous-mémes ; masus sommes le Christ dan:
mesure ou nous obéissons au Christ, oU nous nossola
saisir par lui. Nous sommes le Christ dans la mesur |¢
Christ nous prend et nous transforme en lui.

Et du coup, le mouvement intérieur le plus persgneeui
ou nous sommes le plus nom&mes, sera de nous abando
a lui, de nous laisser saisir par lui, de nouss@iprendre p
I'amour qu'il nous porte, par la vie qu'il nous KenPlus not
nous oublierons, plus nous existerons. Plus nolaidseron
vivre en nous, plus nous vivrons. Non pas en nous datr
nous-mémes. Au contraire, notre vie apparaitra dansden-
tité personnelle et unique. Car, alors, nous pontedes fruit:
Alors, nous serons des sarments non pas secs®vigamai
des sarmets habités par la vie divine et qui produisentrigt
espéré de Dieu. « Celui qui demeure en moi et ena
demeure, celuia donne beaucoup de fruits. Car en deho
moi vous ne pouvez rien faire. De méme que le satrme pet
pas porter de fruit par lunréme s'il ne demeure pas su
vigne, de méme vous non plus si vous ne demeurszy
moi ».
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AINSI, la seule maniere de répondre a la questior
nous nous posons : qui sommes-nous come prétres
quelle est notre identité ?, c'est d'ententér&hrist nous
poser une autre question, cella-méme qu'il adresse a Pier
« Pierre, m'aimes-tu ? ».

Nous ne pouvons répondre a notre question au dejetotr:
identité qu'en répondant a la@stion posée par le Christ
sujet de I'amour que nous lui portons.

Le sacrement de I'Ordre que vous recevez par $&glbu
donne la certitude objective de votre identité sim@le. Assu
rément, votre sainteté personnelle est fondéeasgrace baptis
male qui est un engagement irrévocable de Dieu.efartou
chrétien est identifié au Christ et recoit le pouwte I'aimer
C'est pourquoi aucun chrétien au monde n'a le deoiiésespé
rer de lui-méme, car ce serait douter de I'engagen Dieug
son égard. Méme si nous considérons l'effroyatdque d
refus de I'amour, la certitude du pardon est plisgante gt
nos faiblesses. A plus forte raison pour votre stirie sacer
dotal. Vous devez et vous pouvez vous appuyerasaeititud
guele Christ vous a choisis. Il veut en effet agir paus, s
manifester a vos freres par vous. Lorsque Jésusaadden
« Pierre, m'aimets ? » et que Pierre, humble et humilié d'c
trébuché dans sa fidélité, répond : « Seigheusaia tout, t
sais lien que je t'aime », Jésus aussitbt lui ordonnéPaie
mes agneaux, pais mes brebis ».

Votre identité est d'abord une mission recue, ferslé votr
identification au Christ. Voila l'identité du prétr l'identité d
Christ. Prétres, faibles et péchguvotre force, c'est la force
Christ. Votre certitude, c'est la parole du Christher, pierr
angulaire, qui dit & Pierre si incertain et «scdis@a», «Tu €
roc. Sur ce roc, je batirai mon Eglise ». C'esCaust que vol
devez vous fier, comméest au Christ que les fideles se fie
sur votre témoignage. lls s'adresseront a vous eco@ami
frére parmi leurs fréres, découvrant votre perstitdavos
défauts et vos qualités, vos talents et vos limitee caracter
gu'il soit bon ou mauva. Oui, mais ils sauront qu'avec v
personnalité vous étes appelés a étre pour eigrle du Christ.

Ce qu'ils vous demanderont, c'est vous-mémes, méuge
saisis par le Christ et c'est le Christ qui voysia en main:
C'est vous-mémes agissai nom du Christ et c'est le Ch
agissant par vos pauvres mains et par votre pdowehe.
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C'est le Christ qui se donnera par la mission qugs\ave
recue. C'est le Christ gtémoignera son amour par I'am
gue vous transmettrez plus grand que votre c@last I«
Christ qui donnera la vie de Dieu par vos mainsteties. C'es
le Christ qui dévoilera le secret des coealsrs que vol
demeurerez si ignorants peut-étre neéde votre propre vi
C'est le Christ qui dira la vérité par vos lévrdersa que
peutétre, vous serez encore prisonniers du mensongst [
Christqui fera miséricorde alors que vous aurez a lug
vous-mémes contre tous les sentiments qui tentiéereurdes
hommes-pécheurs. C'est le Christ qui se fera pardon,
justice, espérance alors qu'il vous faudra -étre lutter dans
nuit pour étre trouvés fidéles dans la foi. C'esChrist qui fer
de vous les témoins de la Résurrection alors quegtee vou
vivrez votre existence a I'heure de Gethsémanst@eChris
qui fera de vous les témoins d'une fécondité insghule alor
que peuttre vous aurez envie de dire au Seigneur : « 8ef
nous avons jeté nos filets toute la nuit sanspiendre ».

Oui, mes amis, telle est votre identité et la fajapedésorma
est en vous pour le service de I'Eglise du Chisius éte
envoyés a la vigne du Pére. Vous étes envoyéstpmaigne
au peuple tout entier qu'il ne fait qu'un akecChrist, qu'il es
« habité » par le Christ et I'Esprit Saint. Au ndemCelui qu
vous habite, vous devez lui dire qui il est. Voesear redire ¢
peuple : « Vous étes le Christ si vous vous laisagésir par lui »
Ce gue vous recevez comme une mission, vous devearis-
mettre comme une grace, vous devez le « répétdesutoits »
Bonne Nouvelle en sa fraicheur sans cesse rentasdae i
sorte, ce peuple, par vous, accomplira dans ledetagd'histoir
la mission du Seigneur ; il produira flwit pour que I'amot
dont Dieu aime le monde soit manifesté au monde.

« TOUT sarment qui est en moi qui ne porte pasut mon

Pére l'enleve ». Redoutable parole ! Ne sommess pa
parfois le sarment sec qu'on ramasse, (iette au feu ¢
qu'on brile ? Avant de vous imposer les mains, je doiss
aider a ne pas fuir cette parole. Nous devonsdevoér de le
bouche du Christ et non pas la laisser sortir desne
noirs de notre vie, ni des tourments de notre gense. Si voL
VOUS jugez vous-mémes et, bien pis, si vous jugesméme
votre vie sacerdotale, alors vous serez acculgsraulésespc
qu'a connu l'un des Douze. Et cela, c'est unetientdNous
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n'‘avons pas a nous juger nauémes ni pour nous donner qu
car nous sommedes pecheurs, ni pour nous condamner car
sommes des graciés témoins de la grace. Prétraes,somnme
envoyés comme témoins de I'espéranagoets devons d'abe
tourner cet acte d'espérance vers n@mapre vie, quel gt
soit le jour sous lequel elle nous apparaisse.

Car «tout sarment qui donne du fruit etdéja vous en av
donné —mon Pére I'’émonde », lui donne la grace de paet
a la Croix qui purifie, pour qu'il en porte davaggaEt si vou
en doutiez, pour vous, déja, « vous voici netsweifiés ». Vou
I'étes, dans la grace baptismale qui vous a idéatdu Chris
« Vous I'étes, nous dit Jésus, grace a la parodej@wous ¢
dite : Demeurez en moi comme moi en vous ».

ENFIN, freres, nous devons achever notre méditatic

laissantretentir cette ultime phrase de Jésus : « Si
demeurez en moi et que mes paroles demeurent es,
demandez tout ce gue vowsudrez ».Vouloir, pas désire
Vouloir, de la volonté des enfants de Dieu et da &ui dit a
Pére : « Que ta volonté soit accomplie, que tong&genne ».

Notre priére toute puissante travaille ‘au salutrthnde. No
vies, unies a celle du Christ, trouvent l'efficatemystére de
Rédemption. « Demandez tout ce que vous voudrezow
l'obtiendrez. Ce qui fait la gie de mon pere, c'est que v
donniez beaucoup de fruit. Ainsi vous serez pour dex
disciples ».

Cardinal Jean-Marie LUSTIGER

JeanMarie Lustiger, né en 1926. Prétre en 1954. Etsdegrieures de lettr
philosophie et théologie a la Sorbonne et au Séneirdes Carmes. Aumo-
nier d'étudiants jusqu'en 1970, puis curé de l@igae Sainte}leanne ¢
Chantal (Paris). Evéque d'Orléans en 1979. Car@inal983. Archevéque
Paris en 1981. PublicationsSermons d'un curé de Paris, Fayard, Pari
1978 ;Pain de vie et peuple de Dieu. Criterion, Paris, 1981Qsez vivre et Osez
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Jean DUCHESNE

Réflexions nauséabondes

ON glane parfois, dans les culs de colonnes desgaur de
informations qui laissent réveur. Celle-ci, par repée : I'Al-
lemagne de I'Ouest a passé un contrat plutot nuhiteave
I'Allemagne de I'Est. La politique n'a apparemnpad grandehos:
a y voir. C'est un marche de plusieurs centainesiltiers de tonne
par an : des montagnes d'ordures, méme pas toxigges, ramas-
sées a I'Ouest polir étre expédiées par navettesiééres, traitées
stockées définitivement a I'Est.

Tout le monde y trouve son compte, pailaiD'un c6té, o
consomme, les poubelles s'emplissent presqueigiigiyon ne pe
les vider, la place commence a manquer et, combléxk, e
réglementation draconienne contre la pollutiorerdit d'attend
que case tasse. De l'autre, on manque d'argent, ontsin'g pa
d'odeur,les décharges ne sont pas pres de déborder ey
fagoln, lesécologistes, sl y en avait, n'auraient pas déoit
parole.

Harmonieuse complémentdrientre des systemes antagon
dans une éere renouvelée de coexistence pacifiyoa.2.es commu-
nistes ne doivent pas étre plus fiers de transfolene territoire e
dépotoir des « capitalistes » que ces derniergmaept décemme
s'enorgueillir de renoncer a traiter angmes ce probleme ména
Qui tirerait gloire de joindre les deux bouts erpégamt chez soi l¢
détritus des autres ? Et inversement, qui se \atntk#tre submer:
par les immondices qu'on a soi-méme produites ?

Chacun peutammodément continuer d'incriminer le voisir
I'Ouest, on pourra dire que c'est bien la preuedaymarxisme, s'il «
arrive l1a, «ne marche pas », réduit les populaéamse maigre sub-
sistance sans agréments et constitue un échearftagr I'Est, o
pourra répondre quiil n'est plus permis de doutere monde qui
dit libre n'est plus capable que de répandre laripae qu'il exsud
et qui le ronge, et qu'il n'est point de salut lolgids sage dictature
Parti unique. Ainsi de bons accords commerciauxetgent-ils pas
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nécessairement fin aux petites guerres idéologitpsegielles demeu-
rent tout de méme incontestablement moins ruinegsesle
«grandes» guerres classiques ou nucléaires, méihessie sont p
moins grotesques.

Reste ga nul ne prétendrait sérieusement qu'on vit mielkxsi
gu'a I'Ouest, ni méme plus sainement. La questisagest alors
savoir si la qualité de la vie peut se mesurercuéatité d'ordure
sécrétées. Le taux de croissance pourrait peutigteéet se mesur
tout simplement en fonction du nombre d'heures |éapgntaire
payées aux éboueurs. On pourrait méme affectercdeifficien
supérieur a un celles octroyées aux nettoyeursgrésiiCar c'est |
signe indiscutable de prospérité que lesaitmes renoncent a
disputer de tels emplois, méme en période de chériagi dit pot
n‘avoir aucun complexe vis-a#&- des Allemands de 'Ouest, car €
exporter ses détritus chez les autres et impogteedx-ci pour s'oc-
cuper de ceux-la, la différence n'est pas si énorme

Peut-étre estimpie de prendre aussi légérement des réalités
graves et aussi peu ragoQtantes. Mais on saitslgpalque tem
gue la dérision n'est que le masque et l'effeedhouietude, contrac-
tée en rictus. & raison se venge de son impuissance en rédué
dont elle ne peut rendre compte a une ineptie saugr; elle convo-
gue des témoins gu'elle transforme en complicagsoites qui s'es-
baudissent pour n'avoir pas l'air moins malinslgsi@utres.

Il ne s'agit toutefois pas ici de I'énigme immémonsée par
fait que la détérioration est inscrite dans le g@geus de la croissal
et que la mort fait partie de la vie. On s'en acoode plus ou moil
en mettant entre parenthéses le désir d'un sdivtimel et en consta-
tant que la biodégradation est un phénoméne davelfement natu-
rel. La vie est une chose salissante. La mort,aalgectera-bn. Mai
il n'y a que les cimetiéres qui soient finalemewppes, puisque
décomposition y est le terme du cycle et perd bieatvec sa para-
doxale fécondite, tout caractéere contagieux.

Or la nouveauté, depuis quelques décennies, aestans les pe
riches, ce mécanisme naturel est déséquilibréorméss, la produc-
tion de déchets sembieenacer la reproduction de la vie, au lieu
étre le signe et |'agent. C'est un peut comme Kps coalade qui
parvient plus a éliminer ses scories : celleggvhhissent et le corro-
dent. De maniéere analogue, les sociétés surdééeparaissen
atteintes d'une espece de nécrose, peinant aictat@aree de leL
propres déjections et a convertir, au moins plemieint, leur fumie
en engrais. Il faudrait que disparaissent lesg@sidestin, car ne ve
plus la peine de s'échiner a emrtiquelque chose. Mais on ne s¢
ou ni comment pourraient se volatiliser ces allusistériles qui proli-
ferent comme un cancer.
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Relevons au passage le parallélisme avec l'appagtile succes
sacasme comme résidu irrécupérable de la pensée.ulvsoupgc
de hargne, on peut encore reconnaitre dans le-gfiggéan compo:
infertile des autres moyens d'expression artistique

- NE telle situation pourrait ressusciter une beathalitior
: apologétigie, dans un style énergiquement moralisatt
: prophétique. Il suffirait, par exemple, d'actualladin mise
rable et pourtant édifiante d'AntioctEpiphan, torturé par la po-
riture de ses propres entrailles et empestanirtemement d'effluve
irrespirableg2 Maccabée$). L'appel au repentir, aux privations
la conversion s'ensuivrait avec une rigueur tolass@ue, dans

crainte salutaire du chatiment mérité.

On pourrait de surcroit innocenter au passageid&gle tout
compromisgn autre qu'accidentelle avec ces fatales impigl
paiennes turpitudes. Emile Poulat a trés bien maqute le catholi-
cisme est fondamentalement irréductible aussi &ielibéralism
3u'au socialisme. En l'occurrence, le premier, dangersion puret

ure, s'avére surproducteur de déchets qui risgigetétoufrer. E
dans sa variante marxiste, la plus dogmatiquemaansigeante,
second trahit peldtre la son triste secret, en n'hésitant pas & de
fosse d'aisances au premier.

Il serat toutefois bien présomptueux d'aller si vite esolgae. No
parce que la mode chrétienne n'est plus tellemkiniactive : ol
préfere tenter de séduire, méme si l'efficacitéerdeuteuse. Me
parce qu'il suffit de- tourner quelques \oages delda pour trouve
apres l'histoire d'Antiochus Epiphareelle de Job effondré sur
tas d'ordures, occupé a gratter avec un tessoerdelulcére géa
qui le dévore de la téte aux pigaish2, 7-8) et a subir les discours
ses doctes amis. A conmere autrui de peché, on se retrouve de
position d'Eliphaz, Bildad et Sophar, qui n‘'ontspiw'a prier linno-
cent accablé d'intercéder pour eux (cf. 48), &prés lul avoir aus
vainement gue copieusement fait la morale.

Il ne peut étre question de dénoncer en bloc létéode consom-
mation, I'économie de marché et la civilisatiorhtécienne. L
mieux-£€tre n'est pas «intrinséquement pervers ». llingapa:
immanquablement la punition vengeresse de divifitésises d
bonheur des humains. La révélation bibliqgue nqueeisément déli-
vrés de ce contresens superstitieux. Dieu veullgqpreme vive et r
se réjouit pas de ses malheurs. C'est la graceedarfpteur q
permet déja aux hommes de combattre le désordoeluntt dans |
Creation, méme s'ils ne peuvent y remédier conmpéteni définiti-
vement par euraémes. En conséquence, la référence aux loi
nature ne saurait aboutir & idéaliser I'état sauwmafps moeurde e
jungle, autrement dit le monde d'apres lac
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D ANS ndre mode de vie, ou réside au juste I'abominat
Estce dans le vertige orgueilleux du savoir scientiéige
du savoir-faire technologique? Mais si nos apparddmes-
tiques sont congus pour durer de trois a cinq ama@enne, S'i
sont tellementaphistiqués quil n'est plus rentable de les répsirte:
pauvres chiffonniers ne peuvent rien en tiregsshouvelles machir
sont encore plus perfectionnées et attrayanteseeir $abrication ¢
leur diffusion créent des emplois, c'est queohémie dicte ses I
aux techniques. Elle en freine et stimule les piigss selon les ce
Les regles du marché font que tout ce qui estileisa laboratoire |
sera pas automatiquement commercialisé et quitdaméme conti-
nuer a inventer des produits nouveaux, sous peinéggession.

Ces regles ne s'imposent pas seulement aux teesnigeu
contrainte s'exerce aussi sur les idéaux, lesqoelit et le souhaitak
Quel que soit le régime, démocratique ou non, le/gmenent e
les partis doivent se contenter d'une marge de maateen réduite
lls aménagent rectifient & doses homéopathiques etgpaer, for
couamment fi de leurs principes les plus « sacrédsicune révolutio
(et, a plus forte raison, aucun changement de it&@jore peL
venir about du conditionnement engendré par le passéulet le
modalités opératoires de production et de consoimmat

C'est vrai a tous les niveaux : non seulement defsiiEtats et d
individus, mais encore celui des organismes quiigéénent s'atta-
chent a réfléchir et a agir. Ainsi la revue d'ussoaiation particulié-
rement vigilante de consommateursellé-réecemment dd en Fra
renoncer a l'usage exclusif de papier recyclé. Bme) il ne se
bient6t plus raisonnable de fabriquer aux Bihis une seule pa
de chaussures ordinaires, alors qu'il s'agit latpntid'articles ¢
premiére nécessité. Et, pour en revenir aux ordliddiemagne d
I'Ouest aurait fort bien pu les traiter elle-méMais c'était vingeinc
fois moins cher a I'Est.

La dialectique de l'offre et de la demande, la monnfrangibl
d'une rentabilité minimale ne simposent pas unigu, comme
«principe de réalité », aux appétits humains. &afdim et soif ¢
justice» en souffre aussi. Le dévelement économique est tres iné-
gal, d'abord dans chaque pays et, plus encore)elamende entie
Que des millions d'étres humains soient gravenmrgagimenté
alors qu'ailleurs on semble condamné a la boulanau gaspillag
gue la on mesure a cause d'une sécheresse ebgpatauge lamen-
tablement dans des flots incontrblés d'excrétioegploitables
malpropres, c'est un scandale d'iniquité et unadéfion sens.

En l'occurrence, l'indignation est cependant ptaporee a I'ecartl
faut d'abord distinguer entre le devoir des seadlurgence en cak
famine ou de catastrophe, et la question biernvpkte de l'aide au
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développement. De nouveau, on se heurte la, etiesagux hypo
theses, a desontraintes géographiques et historiques qu'iitsdrat
de nier. Il faudrait ensuite prouver qu'il y a tmujs des solutiol
purement techniques, que I'équité dans la rémartdies biens ¢
consommation est simple affaire de coeur, et gppdia/rssemet
vertueux des pays riches procurerait infaillibletmam niveau de v
décent partout. Il faudrait d'ailleurs commencardeinir solidaire
ment un minimum garanti et un maximum autoriségeiser sar
relache la « fourchette » en fonction des croigsaatdes récessions.

LA mathématique rencontre ici ses limites. La sitnatsserle

donc fort a celle d'une impasse de la raison. léesldges so
impressionnants entre les désirs et les réalitése éespauvres ¢
les nantis, entre les théories et les pratiquesati@nalitéqui perme
de changer le monde, certes en partie seulemeistsiaticacemen
s'avere aveugle. Elle apparait impuissante a coaifgree qu'elle fai
a rendre compte d'elle-méme, a combler les gouffiietiecreuse «
a endiguer le flot des déchets matériels et iotaliésqu'elle déchain
Cette incohérence sombre dans l'absurde et lilediElle justifi
des réactions contradictoires et souvent simulank&edérision aus
bien que I'évasion dans la sentimentalité, le oymistia sensualité au:
bien que la culpabilisation et ses voluptés suspgaiors que le
idéologues ne font plus guére recette.

C'est dans ce contexte que les chrétiens ont aeamie Dieu fa
homme, mort et ressuscité. Quel rapport cela ibewbir avec le
inconséquences ou se débattent ceux et cellengudent le mes
sage ? Il n'y a aucun remede magique. On ne pautldi 'Evangile |
un procédé de traitement des ordures, ni le mogémither toutes l¢
inégdités. Mais on y apprend a se situer dans l'uniseus le rega
de Dieu, & ne douter ni de ses capacitée rges limites, et surtoL
entrer dans une logique qui transcende les loisgiaede I'economi
celle de la gratuite. La foi permet de vl qu'il est le monde cre
abimé et que Dieu n‘abandonne pourtant pas. Sirlet@ vaincu |
mort, la pourriture n'‘aura pas le dernier motestpérance intert
toute illusion.
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