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Le Royaume de Dieu et I'Eglise

IA guestion du rapport entre le Royaume de Die

I'Eglise a connu @ns I'histoire des réponses tres vari
Jésus aurait annoncé, d'aprés le mot célébre deyl td
royaume de Dieu, et c'est I'Eglise qui serait vemans I'his-
toire de I'Eglise, on a continuellement tenté depracher le
deux concepts, jusqula limite de l'identification : dans
royauté divine sous Constantin (Eusebe) ; a pesi guési che
Augustin et son idée de @ivitas Dei péregrinante ; a houve
dans le royaume franc avec Charlemagne dont lkagadiver-
ner se comprend comme une pap@tion a la royauté divine
a partir de Joachim, I'Eglise devient une étapénpiréaire d'ur
royaume parfait des cette terre ; pensée qui depyant laiss
tomber le réle irrévocable de I'Eglise du Christemine dar
l'idéalisme, depuis Kant jusqu'a Hegel ; le Royayreat éga-
lement, face a I'Eglise visible, étre transposésdamteriorité di
la foi ou de la piété (Pascal ; d'une certaine riagioez Luthe
la doctrine des deux royaumes ; également, d'unee
maniere, plusieurs représentants de I'école dengéhi; diffé-
remment encore, ces protestants qui, a la suitgiéisme ol
de Schleiermacher ou de Ritschl, reléguent le Rogadans |
pieuse communauté des croyants).

On va tenter ici, brievement, de faire apparaise perspec-
tives duNouveau Testament sur le rapport entre le Royala
Dieu et I'Eglise. Ce qui permettra de montrer gaselieux histo-
riques esquisseés ici ou s'est pensé le rapporicoi@muiquen
pour la plupart qu'une vue partielle.

Le Royaume de Dieu et l'Eglise

Jésus et le Royaume de Dieu

Jésis proclame essentiellement le Royaume de Dieu
Matthieu on trouvera toujours « Royaume des cigugub « Si
tient devant la porte ». Il se rattache ainsi botegue histoire ¢
I'idée de Royaume de Dieu dans I'Ancien Testamdésriaél, €
cela au pus tard depuis I'époque royale, reconnait son
comme le vrai roi du peuple (le roi terrestre ggiedé son fils
2 Samuel 7,14), mais toujours plus aussi comme celui du 1€
paien, et méme de la création dans son entiersApré la se-
tence de l'exil est tombée sur Israél, les proghatsmocent
principalement dans un avenir eschatologique, unaveile
Alliance : il y aura un nouvel Exode hors d'Egydsaie 43,15)
l'ancienne loi sera transplantée dans les c¢gdrgmie 31, 3:
s.), I'esprit de Dieu sera répandu sur t@isgl 3,1 s.).Que ¢
judaisme tardif en revienne a un sens national oditique
étroit, cela, Jésus le passe sous silence : majs'tszaél atte-
dait pour la fin des temps a trouvé en lui-mémeprésent m-
choatif et cependant bien réel. Les paraboles mpighent :le
Royaume, bien gu'insaisissable de I'extérieuryradient plant
dans le champ du monde, il va croitre, sa forc®utsoulever.

Mais Jésus sait aussi que la venue pléniére du URDg
— qui appartient au Perduc 12,32) —ne sera atteinte q
lorsque lui-méme aura accompli sa mission (PassioRésur
rection). Et pourtant, il s'adjoint, des le déhute troupe de di
ciples chargés de le precéder en proclamant la evett
Royaume, et d'accomplir eux augklarc 3,15) les signes qt
accomplit lui-méme comme preuve de sa vefldetthieu
11,4) : preuve qu'il souhaite, lui avec qui le Roya est renc
vraiment présenfMatthieu 12,28), que I'on continue, apres
a proclamer le Royaume. Ce qui, apres sa mort etsaree
tion, prendra peu a peu pour nom I'Eglise chrégemonstitu
des ses origines une communauté envoyée par Jésus &
peuples, provisoirement d'abord, puis définitiveterour an-
noncer en tous temps et en tous lieux le Royaunigielequi
est advenu avec lui, mais avec lui seulement.

Royaume et Eglise

Comme on vient de le montrer, Jésus, l'envoyé de, P
comprend comme le Royaume en train d'advenir, réaixée-
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mert advenu avec l'accomplissement de sa mission si d&
communauté fondée par lui deviealte de plein droit |
Royaume de Dieu, proclamé principalement comme Ry
du Christ. ,Elle était en mesure de le faire, ausagtemp
gu'elle se comprenait cane essentiellement missionnaire.

pouvait se concevoir comme l'espace ou le Royaulnenai
vraiment, dans la foi, I'espérance, la charité,sdienbaptén
sacramentel et la célébration de I'Eucharistie,s dbmtent
constante d'un événement eschadmue, pleinement réali
pour le monde entier : annoncer cet avenement ldanmsond
faisait inséparablement partie de son essenceuksiptime
C'est pourquoi sa prédication pouvait dés lors caomegp ce
deux éléments : I'exigence de la foi en J&lgst, mais une fi
se devant d'inclure sa vie, sa mort et sa résigregour étr
authentiguement foi a ce Royaume, certes commevee lai
mais qui s'étendait a travers toute I'histoire.

On comprend alors comment «le Royaume de Dieu»
étre asshilé au « Royaume du Christ », mais aussi comns
« Royaume du Christ » fut congu comme une réalitéreis-
sance dans I'histoire qui, a la fin des temps,faisevaincues le
puissances hostiles a Dieu, entrerait dans le Rogadu Pér
(I Corinthiens 15,2428). Comment également I'Esprit qui «
s'emparer des disciples du Christ, a pu étre noauséi bie
« Esprit de Dieu» que « Esprit du ChrigiRemains 8,9). Celui
gue n'anime pas I'Esprit de Dieu ne peut pdsekiter du
Royaume de Dieu falates 5,18-21 ; cf.1 Corinthiens 6, 9-10).
De méme, de facon générale, « la chair et le sangeaver
hériter du Royaume de Dieu », car « la corruptierpaut héri-
ter de l'incorruptibilité »t1 Corinthiens 15,50). Il s'agit la d'ur
expression reprise déAhcien Testament, tandis que le Cf
est plus exactement le Seigneur du Roya(iedossiens 1,13)
tout en le remettant a son Pere quand tout semvéclguan
auront été détruites «toute Domination et Puissarnde Corin-
thiens 15,24). Le Fils cepermght ne s'en trouve aucunen
détréné, Paul ne fait que le souligneri&pocalypse le
confirme a mainte reprise, elle qui fait siégergi®eau sur |
trone du Pére pour toute I'éternitée et fait retemdiur le Pére
le Fils les mémes cantiques de loga (5,13) : « La royauté
monde est acquise a notre Seigneur ainsi qu'a $oIstC»
(11,15).

Et pourtant apparait, dans toute la littératuretascale
une Eglise qui marque résolument sa différence kve

Le Royaume de Dieu et 'Eglise

Royaume de Dieu et du Christ qu'elle pamek, qui cepende
en porte en elle le germe, a la seule fin de peesdin de ¢
croissance dans le monde. Abondant en ce denaen Gen-
tium appelle I'Eglise dans le Christ, en quelque sorte le
sacrement, cest-a-dire a la fois le signe et le moyen de lunion
intime avec Dieu et de lunité de tout le genre humain » (n° 1)
A travers elle, des hommes sont appelés a cette union avec
le Christ, qui est la lumiére du monde (et non : de
['Eglise)» (n° 3). Dans la mesure ou I'Eglise du Christ refte
delement appliquée a garder ses préceptes de charité, dhu-
milité et d'abnégation », elle regoit aussi sission d'annoncer
le Royaume du Christ et de Dieu et de linstaurer dans
toutes les nations, formant de ce Royaume le germe et le
commencement sur la terre » (n°5). «L'Esprit Saint la pousse
a coopérer a la réalisation totale du dessein de Dieu qui a fait
du Christ le principe du salut pour le monde entier» (n° 17)
Dans cette perspective, VaticHrse fait I'écho fidéle de I'Eqgl
primitive dans sa caeption du rapport entre I'Eglise el
Royaume.

A cette conception, les écrits johanniques appbrtancen
tuation finale. Ils utilisent ici ou la le concefpaditionnel d
« Royaume de Dieu fpJean 3,3), mais l'accent principal po
sur l'apparition en Jésus-Christ, Seigneur vivanayrant et re
suscitant, du caractére irrévocable de la grack éa vérité. L
dernier évangéliste donne ainsi un poids décisifsymoptgue:
guand ils affirment qu'en Jésus, et ceci dés lesJéisant dar
I'histoire, le Royaume de Dieu est fondamentalenciéga pe-
sent (cf. Matthieu 12,28 etLuc 1,20). Cela n'empéche pas
gue Jésus sait par ailleurs : le cheminement &tsakhistoir:
de la présence du Royaume advenue en Jésus nea @t
que l'oeuvre du Saint-Esprit (1617), et des témoins ecclési
en lien avec lui (16,27), pour la crédibilité desiguJésus pr
tout particulierement « afin que le monde recorsamigue to
Péere, tu m'as envoyé» (17,23).

Par la s'éclairent les formes esquissées au débavexs I'hs-
toire de I'Eglise : elles accentuent si différemtnien mystér
d'une identité inchoative du Royaume et de I'Eglissté d'ur
non-4dentité qui demeure. Qui se tourne exclusivemen
avant, vers le Royaume eschatologique de Dieu, @eagéré
ment relativiser I'Eglise, ou méme la laisser @eerilui : mais
oublie de considérer ainsi son instrumentalité missaire
gu'elle ne peut accomplir selon le Christ que dareonscienc

niia la Qainnaiir miii vit an alla ca tata 'ananianccinn dAanc



Hans-Urs von Balthasar

monde entier pour y annoncer le Royaume. Et cornette mis-
sion requiert toute I'existence de I'envoyé etligusgnifie éga-
lement toute I'existence du monde historique, orsaneait er
aucun cas au sein de cette mission séparer lonitéride lafoi
de la dimension politique et économique. Sans tonuz:
l'utopie selon laquelle I'Eglise pourrait transfermme mond
terrestre en un Royaume de Dieu accompli, toujoarscient
de ce que l'annonce du Royaume dans un monde sisieré
s'‘accomplira jamais que dans la persécution etalgyne, on n
saurait séparer la mission ecclésiale — conGagedium et
Spes a essayé de le montrer — de la transformation tlas-s
tures profaes extérieures par la force de I'Esprit du Chtis
des accents essentiels de I'Ancien Testament gunemde ca-
tégoriquement de s'engager pour la justice soaalers |
pauvre et I'opprimé, ne peut rester ignoré de Ilasion d
I'Eglise dans le Noteau Testament. La « théologie politiq
peut s'appliquer a mettre le doigt sur cet aspestip: elle n
dira, dans cette perspective, rien de vraiment @ausur la mis-
sion vétéraestamentaire d'Israél, continuée dans la mi
néotestamentaire de I'Eglise. Cette derniere $érelifcie pour-
tant essentiellement de la premiére en ce que tistGhfonda-
mentalement «vaincu le mondgJean 16,37), en ce que
prince de ce monde est déja jugé (v. 11), luiccllaateur de n
freres », précipité daiel sur la terre, qui ne peut déployer
telle rage que parce qu'il « sait que ses jours somptés
(Apocalypse 12,1042). Le combat, dans I'histoire du mor
entre I'Eglise et le monde ne s'agite si violemnogr parce qt
le Maitre de cette Hhigire peut se permettre, lui qui est assis
droite du Peére, « d'attendre désormais que segninrsier
placés comme un escabeau sous ses pigtisbreux 10,13).

La question de l'attente imminente

On sait que certaines paroles de Jésus dans lestigye:
font probléme. Certaines difficultés peuvent éartées grac
a des considérations exégétiques. D'autres sembsisntnon-
tables. Que signifie : « En Vvérité, je vous le dign est d'ic
présents qui ne goQteront pas la mort avant d'avoire
Royaume de Dieu venu avec puissand®/arc 9,1 et par.)
Que signifie, dans le contexte du discours eschgiglie d
Jésus, cette parole : « En vérité, je vous leadite génératic
ne passera pas que tout cela ne soit arrigarc 13,30 et

Le Royaume de Dieu et I'Eglise

pa.) ? Que signifie : « Si I'on vous pourchasse dafie ville.
fuyez dans telle autre ; en vérité je vous le disis n'achéver:
pas le tour des villes d'Israél avant que ne viden€&ils de
I'Homme »(Matthieu 10,23) ? La réponse, s'il en est L
pourra, du c6té de l'exégese, étre dans chaque easepons
différente. Mais remarquons d'abord qu'il existeuttes affir
mations de Jésus, et combien importantes, quifsserg a tot
calcul ou méme a toute connaissance concernantata di
l'avénenent du Royaume de Dieu. Pour en citer deux pars
plus nettes : « La venue du Royaume ne se laisselperve
et I'on ne dira pas "Voici, il estici I" ou bierf'll est 1a I" Ca
voici que le Royaume de Dieu est au milieu de veybuc
17,21). En ce qui concerne la fin du mondeQuant a la da
de ce jour, ou a I'heure, personne ne les conniaiés ange
dans le ciel, ni le Fils, personne que le Pét&farc 13,32 €
par.). Ajoutons encore la parole sur la venue du ¢e Dieu te
le voleur das la nuit, & I'neure a laquelle personne ne I'd
(Matthieu 24,43 et par., repris darnsThessaloniciens 5,2
1 Pierre 4,15 ;2 Pierre 3,10 ;Apocalypse 3,3 ; 16,15).

Il s'avere utile de jeter un regard en arrierel'duncienne A-
liance ; on y découvrira deux significations poes affirmaions
d'imminence de Dieu. Toutes deux sont rassemblé@sdhiel
12,21-28 : « La maison d'Israél dit : "La visioreqeeluita voit
est pour une époque lointaine ; il prophétise pamraveni
éloigné ?" Eh bien, dileur : "Ainsi parle le Seigneur Yahvé
n'y a plus de délai pour toutes mes paroles. Cqgaxlis est di
et se réalisera, oracle du Seigneur Yahvé". Otrouve
d'abord un avertissement général : la parole da Bédoit pe
étre repoussée dans un avenir incertain, ce qait $aliéner
elle-méme. Quand Dieu parle, c'est toujours poueticnaine-
nant. Mais il ne s'agit pas seulement d'une vééiggale, on
trouve également une annonce tres précise : gaagibus peu
trouver réellerant entrainé vers Babylone. Les Israélites dis
« Les jours s'ajoutent aux jours et toute visgd@vanouit >
Dieu au contraire : « Je ferai taire ce proverbaisMlisteur
: "Les jours approchent ou toute vision s'acpbincar il n'
aura plus nivision vaine, ni présage trompeur au milieu c
maison d'lsarél, car c'est moi, Yahvé, qui parletai que je d
est dit et s'accomplira sans délai ; car c'estaleetemps, e
geance de rebelles, que je prononcerai une patalaegje i
réaliserai"» (12,21-25). Méme en plein exil, cqteole peute-
tentir : « Soudain ma justice approch@swuie 51,4-5 ; cf.56,1)
Ou apres l'exil: « Donnez I'alarme sur ma montagiete !
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Que tous ledhabitants du pays tremblent, car il vient, le jde
Yahvé, car il est proche @oel 2,1). On comprend biegque d«
telles paroles aient pu susciter une attente imnigndan:
I'apocAlyptique juive (qu'il s'agisse de I'avéneitdun Mesie ot
de la fin du monde).

Ce ne sont pourtant pas elles qui sont a l'origie® parole
de Jésus, méme si elles ont pu influencer uneicergdtente c
I'Eglise primitive. Il faut soigneusement distingues deux
mais en aucun cas l'attente imminente de I'Eglimitpse ne

saurait étre tenue pour la seule source des padales les-

guelles Jésus annonce le Royaume pour demain.

Pour la simple raison que, dans d'autres parolderies, |'ob-

jet de l'attente est pour Jésus déja présent: «Bepude fo-
phétes et deuptes ont souhaité voir ce que vous voyez
I'ont pas vu, entendre ce que vous entendez eoné pa:
entendu ! Quant a vous, heureux vos yeux parcés qgient
heureuses vos oreilles parce gqu'elles entendenMasthieu
13,17). « Si c'est palHsprit de Dieu que j'expulse les dém
c'est donc que le Royaume de Dieu est arrivé jasqous :
(Matthieu 12,28). « Il est au milieu de vougbuc 17,21). D'ol
Jésus tient-il cette certitude ? De ce qu'illestoyaume méme
(autobasileia), dit Origéne avec justesse. Mais cette prés
renferme une attente ardente, angoissée autanbrgiente
« Je dois étre baptisé d'un baptéme, et quelle pa&stmo!
angoisse jusqu'a ce qu'il soit consommé ! » Sa @si, sar

aucun doute, son baptéme, c'est alors seulemerg'goeom-

plira cette autre parole : « Je suis venu jetdieursur la terre,

comme je voudrais qu'il fat déja allumé Ybuc 12,50). En lui
le Royaume est la, mais il attend son propre actispegment,

ne sera tout a fait l1a gquersque son oeuvre, la réconciliatior
monde, sera accomplie, par sa Croix et sa Résiamedlors
seulement le Pére aura achevé de prononcer cetibe mp'i
adresse au monde et qui est le Fils, de telle spradle puiss
étre comprise par le monde, dans I'Esprit Sairiteuwoie.

Chez Jean, Croix et Résurrection sont en méme tghops

fication du Fils, ou encore du Pére par le Fils.g@eest théolo-
giquement tout & fait juste. L'attente imminenteJésus con-

cerne son « départ » ou son « enlevemdainalempsis : Luc
9,51) par lequel il achéve sa mission. Comme ceissior
consiste a porter le péché du monde dans toutedireession
— passeé, présent, avenir,-parvient en toute vérité, avec
Résurrection, a la «fin du monde », ou le « sign&its de

10
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I'Homme» attend I'humanité encore pérégrinantest@eur
quoi, si I'on ne transforme pas ses paroles suminence, il
pu, sans se tromper, annoncer a « ceux qui seetdraitour ¢
lui » sa Résurrection et la fin du monde, phu arrivée : dar
ces deux signes, ils verront d'ici peu venir le &oye accomy
dans le Christ. Ce qui ne contredit pas l'autrée sges parole
dans lesquelles il refuse tout calcul de date etpatce qu'il
remis entierement entre les mainsRire I'heure qui vient pc
lui et que, pour cette raison, il ne veut pas lanzitre, il pet
dire tout aussi véritablement et sans erreur : ana la date «
ce jour, ou a I'heure, personne ne les connaliésranges dans
ciel, ni le Fils, personne que le PergMarc 13,32). En Jés
coincident les deux aspects de l'attente imminéants I'Ancie
Testament : comme il ne cherche pas a anticipsuréhdu Pér
cette volonté du Pere garde toujours la méme egeggéormelle
la méme imminence, nmcette volonté va devenir, dans
avenir proche parce qu'humain, la volonté matéeielt
I'« Heure» absolue, de la Croix.

Comme les disciples, a leur maniere, restant pooreisien
sans comprendre, avaient vécu l'attente imminemt8edgneu
il n'est pas étonnant que cetllese soit transformée pour ¢
dans cette attente ecclésiale. Si Jésus attermaip®pre a-
complissement, comprenant son plus profond abaesseeatse
plus haute exaltation, I'Eglise primitive, elle,upait se tounei
ardemnent vers son accomplissement gu'elle limitai
I'image du Seigneur, a la durée d'une vie. Maigréanieére @-
nération chrétienne n'est précisément pas I'Egisgere
c'est une longévité autre que celle de l'individulgi est accor
dée. Dés sa praare lettre aux Corinthiens, Paul peut éc
sans perdre contenance, que Jésus est apparu éeaisdrere
a la fois, dont quelquesns se sont endormis (15,6), s
connaitre le jour de Dieu. Il ressort clairementsde premier
lettres qu'il espérait luméme le connaitre, mais plus tarc
théme passe discretement a l'arrigleer. Ce n'est que dans
passage tardif du Nouveau Testament2drierre 3, que l'ol
tente d'expliquer pourquoi le Seigneur n'est pa®renrevent
On y voit d'ailleurs pévaloir I'affirmation que I'Evangi
connaissait déja : le Seigneur reviendra a I'heugae vous r
connaissez pas », a I'heure ou «vous ne l'attepaie®, et il n
s'en dégage que l'exhortation a se tenir prét petie heurt
Les chrétiens doiventnecela se distinguer des autres homr
« Vous savez vousemes parfaitement que le Jour du Seic
arrivera comme un voleur en pleine nuit. Quandtzames se
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diront : Paix € sécurité ! c'est alors que tout d'un coup fo
sur eux la perdition (...). Mais vous, fréres, volites pas da
les ténebres, de telle sorte que ce jour vous esumprcomme
voleur (...), Alors ne nous endormons pas, comnmg fes
autres, mais restons éveillés et sobrgs Fhessaloniciens 5,2-6).
Mais cette sobre vigilance supporte bien la potesdil trava
terrestre : l'attente prochaine n'est pas la par@$s2 Thessa-
loniciens 3,11 s.). Dans l'attente de I'Eglise, le premiéméni
I'élément formel de l'attente dans I'Ancien Testdmeése |

plus lourd. L'attitude d'Israél consistant a repauda réalisa

tion des paroles du Seigneur dans le long termes da aven
lointain, est défendue aux chrétiens, maintenamt lguChris
nous a donné son exemple. Et a l'intérieur de cetteinenc:
formelle du « Jour du Seigneur » rentre toujourssaune M-
minence concréte qui peut toujours venir la remgirisque
I'homme étant fini, le monde I'est aussi, et audd'Eglise
terrestre Il n'est nullement dit que Dieu provoquera
lui-méme une fin soudaine : chaque homme meurtidméme
de fagon plus ou moins inattendue, et I'humanitgupu-
d'hui sous la main la possibilité de produire durjau leneé-
main son propre Dernier JouNul besoin dés lors pour
juge de sedéplacer spécialement du ciel sur la terre pui
dans ce cas, Imonde entier se présenterait en un instant d
Lui.

Hans-Urs von BALTHASAR

Traduit de I'Allemand par Claire Secc
(Titre original : « Gottes Reh und die Kirche »

HansUrs von Balthasar, né en 1905 a Lucerne (Suiss@urdé®en 193t
Membre de la Commission théologique internationaleembre associé
I'Institut de France. Co-fondateur de I'éditiorealande deCommunio. Sa
derniére bibliographie, arrétée en 1977, comptpdfes dand filo d'Ariana
attraverso la mia opera, Jaca Book, Milan, 1980. Derniers ouvrages paru
francais :Nouveaux points de repére, coll. « Communio », Fayard 1980\1x
crovants incertains, coll. « Le Sycomore », Lethielleux, Paris, 198Qx; Gloire
et la Croix, Métaphysique, t. 2 et 3, Aubier, Paris, 1982 et 1983%sus nous
connait-il ? Le connaissons-nous ? Centurion, Paris, 1984 a vérité est sym-
phonique, S.0.S., Paris, 1985. Vient de paraitre dans la collecti@ommu
nio » (Fayard) L'heure de l'Eglise.
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Le Royaume

du nouveau Testament

APRES gue Jésus a été présenté comme Fils de Riew a

baptéme, les premiers mots qu'il prononce, ¢
I'évangile de Marc, sont : « Le temps est@upli et le
Royaume de Dieu est proche ; convertisgmzs, et croyez
I'Evangile »(Marc 1,15). L'expression « Royaume de Die
son équivalent « Royaume des cieux », ou des esipnsséqui
valentes, se rencontrent prés de cent fois danéviasgiles &
noptiques : le « Royaume » y est clairement le ¢héantral d
la prédication de Jésus. On est toutefois surgrike doir s'efé-
cer dans les autres textes du Nouveau TestamestAdtes
et les écrits pauliniens n'y font référence que fuis dans ch-
cun des deux corpus, et Jean n'en fait mentiondguefois.
Le temps passant, I'annonce de la foi modifia smabuaire, e
I'on se mit méme a parler d'un « regne du Chrigin»tant qu’
est Fils, Fils de I'hnomme, ou Seigneur, voire wig(Ephésiens
5,5) d'un « regne du Chrigit de Dieu ». A la fin dUNouveal
Testament'Apocalypse représente le Royaume commemco
posé de croyantsn Christ (etpar lui) (1,6; 1,18;5,10 ; 11,15
12,10). Devant ce changement d'accentuation, ilaflait pas
beaucoup de perspicacité pour faire ressorticomtraste
Jésus annoncait le Royaume, et I'Eglise annadésas. O
selon la formule plus acérée de LoisyJésus annongait le
Royaume, et c'est l'Eglise qui arriva » (1).

(1) A Loisy, L'Evangile et I'Eglise.
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En écrivant ces mots, Loisy voulait rendre hommade
vitalité de I'Eglise, et a sa capacité d'adaptéatorement |
message de Jésus. Mais d'autres s'en sont semgsida inten
tion plus polémique : instituée et lourdement struaulrEglis
marquerait une régression par rapport a la puneggnaire di
message de Jésus. Et en distinguant pour les psdafgglise
Royaume, on parvient a la thése selon laquellesJéswra
jamais voulu fonder I'Eglise, et se serait trompasison atten
d'un Royaume imminent. Méme des théologiens cajhel
en réaction contre les théologies plus ancienneglgntifiaien
purement et simplement Eglise et Royaume, ont eéés d
jouel le Royaume contre I'Eglise. Les oppositions simgies
pourtant, pour quiconque est familier avec le Nawdesta
ment, aussi suspectes que les identifications.ohsntle mani
fester l'intelligibilité harmonieuse de I'Ecriture.

L'expression « Royaumde Dieu» met en garde contre t
juxtaposition simpliste. Son sens, en effet, nt&fini nulle
part. Paul est le seul & s'approcher d'une défimjtiorsqu'i
écrit que le Royaume de Dieu est «justificationixpet joie
dans I'Esprit Saint »Romainsl14,17). Ce disant, I'ap6t
n‘avait en vue ni une abstraction, ni une communatapique
ni une expérience religieuse privée. La paix estlom de Die
par la médiation du ChrisRpmainsl,17 ; 5,11), qui est deve
péché pour nous afin que nous dewasien lui justice de Di
(2 Corinthiens5,21) et dont la Résurrection est cause de
justification (Romains4,25). Ephésieng,14 va jusqu'a ide
tifier le Christ et notre paix. Et comme Paul ne mata
le Christ que dans le Crucifid (Corinthiens 2, il peut faire
I'expérience de la joie au milieu de la tribulat@Corinthien
7,4; 1 Thessalonicien4,16: Colossiensl,24). Le Royaume ¢
donc la vie vécue en Christ, et c'est pour cetigomaque le
pécheurs n'en hériteront pdsorinthienss,9 s ;Galatesb,21
Ephésiens 5,%

Une conception semblable, liant le don du Royaurn
vertus morales, se retrouve dans les Béatitudesé® pi
Matthieu au début du sermon sur la montagne, dédisisser
l'esprit et la réalité du Royaume. Upmmessey est adresséé
ceux qui pleurent, aux doux, a ceux qui ont fainsat de I
justice, aux miséricordieux, alcoeurspurs, aux artisans
paix (Matthieu 5,4-9. Mais le Royaumeappartient déjaaur
pauvres en esprit et & ceux qui sont pergdcpbur la justic
Par-dela le sens éthiqgue du Royaume, ces parolgfestant
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donc une tension, entre présent et avenir : etiéaemarque c
tout I'enseignement de Jésus sur le Royaume, eéflade so
interprétation.

Jésus et I'annonce du Royaume

L'audace de Jésus est certainement de lier enrsanpe |
dimension présente et la dimension future de laesaineté d
Dieu sur sa creéation, et d'en faire la conditiame'conversic
radicale.

Plus d'une explication unilatérale a tenté de reradmpte
du mystere du Royaume. Mais toutes ont échoué @mordr
la tension du présent et de l'avenir, ou de I'apgpdDieu et de
réponse de I'homme. Harnack, citant la parole deis)é« |
Royaume de Dieu est au-dedans de vousus 17,21), préten
dait que le Royaume est une présence intérieuiiale garan
tissant a I'ame sa dignité infinie : la terminogipocalyptigt
utilisée par Jésus n‘aurait servi qu'a manifestgeréséance |
spirituel sur le matériel. Loisy, de son cOté, reqoait quele
terme grec pour « au dedans » signifie tres préwse « a
milieu de », et peut renvoyer au développementbkasdt
Royaume dans I'histoire des sociétés (2). La natemwévelop
pement, ici, fait penser a la fois aux théologi@ssgiration re-
gélienne (pour lesquelles le Royaume est une fooraluk
sant une humanité en évolution vers un accomplissemu
serait, a la fin de I'histoire, son union avec Dietaux interpré
tations catholiques conservatrices, qui identifiniRoyaume
Eglise. La notion de croissance lie certes pasasept et ave
nir, sous le chiffre d'un « développement organiguBlais cett
interprétation ignore la conversion exigée par téspnce c
Royaume dans l'annonce de I'évangiaic 1,15), ainsi que
discontinuté radicale entre Dieu et le monde dont témoi
dans lintervention de Dieu a la fin des tempscanflit cosmi
gue du bien et du maMarc 13 ; Luc 17,2237). A. Schweitze
comprenait le Royaume comme réalité uniguementréyte
Jésus en était le rault, destiné a recevoir I'onction messian
lorsque l'arrivée en serait imminente (3). La tiear deux fai
blesses : elle force a s'étonner que I'Egliseuaittsu a la mort

(2) Loisy, op. cit.
(3) A. SchweitzerGeschichte des Leben-Jesu-Forschung.
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de Jésus, et surtout a s'étonner que Jésus appalena un
conversion totale alors que la réalité qu'il an@ing'était pa
totalement présente. Et I'on comprend la réact®iBditmanr
éliminant au moyen de catégories « existentiellemute dimen-
sion future, les références apocalyptiques n'épdu alor:
recues que comme une imagerie destinée a exprnerckessi
d'une décision en faveur de Dieu. Mais une teltBcedisatior
« existetielle » du présent prive I'histoire de son sertselle
vole aux chrétiens leur espérance duonde nouveau par de
les péchés et les déceptions du présent.

Présent et avenir

L'étude des évangiles manifeste une tension gquenkopel
dissoudre. La majorité des textes, sans aucun dtaitaéfé-
rence a un accomplissement eschatologiquePdter demand
la venue du Royaume, et les Béatitudes sont prononcées
I'norizon d'une fin future. Mais, a c6té de cegdsxet d'autre
toute une série dévgia fait allusion a la réalitéprésente du
Royaume. Une parole certainement authentique des Jésdi
clairement : « Si c'est par le doigt de Dieu quehasse les dé-
mons, le Royaume de Dieu est venu a volise 11,20 et pa-
ralleles). Il ne faut pas ma$ que la présence du Royal
pour briser le pouvoir de Satan : et les disciglestinuérent
précheret exorciser(Marc 6,7-13). D'autres textes décriv
une entrée présente dans le Royaume, et sa posspsssen
(Marc 4,11 ; 9,47 ; 10,14 Matthieu 5,3.10 ; 11,11 ; 18,14Luc
12,32).

Le, texte le plus clair est peut-étiurc 1,15, déja évoqué
« Le temps est accompli et le Royaume de Dieureshp ». O
traduit par « est proche » un parfait grec, indiquane actio
passée dont l'effet dur@eore. L'effet présent de la proxin
du Royaume est la conversion a laquelle Jésus lappainsi
lorsqu'un scribe reconnait I'absolue primauté dmdur di
Dieu et du prochain, Jésus peut lui dire qu'il tnfess loin d
Royaume de DieyMarc 12,34).Et c'est de méme que, dan
logion sur l'exorcisme, l'arrivée du Royaume, signalée yp
verbe au parfait, a pour conséquence présenteicto@re sur
démon. La conversion du cosest une destruction des pouv
du mal.
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Apreés Schweitzer, certanont affirmé que Jésus se st
trompé dans son attente du Royaume. Des étudagteéamon-
trent toutefois que les passages en c@daethieu 10,23 ;Marc
9,1) étaient isolés par eux de leur contexte, tdrpnétés
contre-sens. Jésus, en fait, laigsgéterminé le moment ou
Royaume arrivera définitivemeftuc 17,20 ; Marc 13,58. 32)
La responsabilité en est laissée au Pere ; effit aux disciple:
de Jésus de garder vives leur foi, leur espérantaiecharité
au milieu de la tension du présent et de l'avenir.

Présence et avenir du Royaume ne sont pas sanDker
les paraboles de Jésus, le vocabulaire de la samie» indi-
gue le rapport existant entre les commencementsepi® d
Royaume et sa manifestation finale. Les tentatfa@tes pou
éliminer de ces paraboles le theme de la croissancprofit di
la « soudaineté », manquent a convaincre — @tat-d'abor
parce qu'elles sont inspirées par la crainte pianiés d'une col-
laboration de la liberté humaine et de la grac®iel. Les mé-
taphores de la croissance ne peuvent certes armdaghartde
la libre décision. Mais le caractére «événementidl
Royaume ne peut non plus en exclure la croissadeemém
que le présent et l'avenir sont les pdles autosquiels s'orga-
nise la réalité temporelle du Royaume, de mémeilfandintenir
la tension de la discontinuité (la décision libgefe la continuit
(la croissance).

La reconnaissance de ces tensions n'interdit pasnterpré-
tation globale du Royaume. «Royaume de Dieu» estyun
bole traditionnel utilisé comme tel par Jésus, et son sens ne
étre élucidé que dans le contexte global de leevide I'ensei-
gnement de Jésus. La plupart des exégétes contamgpaonain-
tiennent que la prédication du Royaume esgjarable de
personne de Jésus, mais peu ont pu expliquer comment
prédication, et I'exigence de conversion gu'ellmporte, sor
essentiellement liées a la figure de Jésus, effiaigale. Le liet
de l'infinité de Dieu a la finitude d'un hommast le myster
central du christianisme, et le probleme centrahel'théologi
du Royaume.

Fils de 'homme

L'usage du titre de « Fils de 'hnomme » par Jésus permet-
tre de préciser le débat. Sur l'authenticitéldei: ou il figure,
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les opinions ont proliféré. Nous avons proposéeaif une in-
terprétation détaillée des textes et justifié lauthenticité (4
On peut dire que chaque groupe de textes correspam
auditoire précis. Letogia sur le Fils de 'homme@résentson
prononcés par Jésus dans des situations de déblatyant tot
le monde ; mais lelogia sur le Fils de 'hommeouffrant, etsul
sa venue définitive, sont réservés aux disciples. éxceptior
ne font que confimer cette interprétation. La scene qu
déroule devant le Sanhédrin a été longtemps umgnénexégeé-
tiqgue : comment Jésus pouvditvoir été accusé de blasphé
pour revendiquer la dignité de « Messie, Fils duiBé Marc
14,61 s.) ? Beaucoup ont attribué la question dndyrétre i
l'inventivité de la communauté primitive, anxiew voir dan
le titre de Fils de Dieu une prétention a la disni conceptio
excédant I'imagination de n'importe quel grgréire, pou
lequel «Fils du Béni » auraiété un équivalent de « Messie ».
une lecture plus attentive des textes montre @eusation ¢
blaspheme suit immédiatement I'affirmation suivanteEf
vous verrez le Fils de 'homme assis a la droiteadeuissanc
et venant avec les nuées dal» (14,62). C'est la premiere f
que Jésus parle en public du Fils de I'hondmeenir. Jusquéa,
il a agi, voire abrogé les commandements de la kaist
référant au Fils de I'homm@larc 2,10.28). Mais quoique ¢
actions aient enflammé la haine des pharisienss elé fournis-
saient pas un motif suffisant pour le condamneroat.nVioler
la Loi était un péché ; la référence au Fils denfime demeure
une énigme.

L'original araméenbar nasha,est ambigu : il veut dire «
homme » ou « 'homme PgaumeB,14 ;2 SamueB,14), ol
« prophéte XEzéchiel?,1 ; 6,8 ; etc.), ou fait allusion a I'étra
formule « comme un Fils d'homme » ®&aniel 7,13. Er
employant I'expression, Jésus peut donc avoir gluse inten-
tion : parler de soi, parler de dimme en général, se posel
prophete, s'identifier & une figure apocalyptigDans les troi
premiers cas, il était possible de lI'accuser d@r@écheur ¢
un faux prophéte transgressant la Loi. Mais si g&3dentifie
au « Fils dhomme » de Daniél,qui Dieu confie pouvoir, gloi
et regne, il réclame donc une autorité qui lui petende trans-
gresser la Loi. Sur l'origine de son autorité giearisiens I'ont

(4) 3.McDermott, « Lk XII, 8 f.: Stone of ScandgaRevue Bibliqu&4 (1977), 523-537
et « Luc 12,8 s.: Pierre angulaireRevue Bibliqu&5 (1978), 381-401.
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interrogé frequemment. En faisant référence auddél$homm
devant le Sanhédrin, il attire sur lui une condaionapou
blaspheme : cela nous dit certainement le sensilduat a cett
expression en cette occasion.

Une lecture attentive désgia sur le Fils de 'homme souf-
frant permet également de critiquer I'opinion selaquelle ¢
seraient des prophéties faites apres I'événeméntpdite qu
aurait pu prédire la mort de Jésus. méme, apparemment,
prédit en une série d'affirmations métaphoriqiar¢ 2,19 s.
10,38 s. ; 12,6-8 Luc 12,50) que les disciples ne compri
clairement qu'aprés Paques. En revanche, les potdicde |
Passion qui mettent en causeFiés de 'homme semblent
claires que la plupart des commentateurs mettemtaathenti-
cité en doute. Comment les disciples imté si stupéfaits
la Croix et la Résurrection, si Jésus le leur alipr& précise-
ment ? Pourtant, le langage des prédictions n'est p
emprunté aux récits de la Passion (la partie la phcienne ¢
nos évangiles), comme on pourrait s'y attendréles avaier
été composées apres coup. Et, plus encore, il péssévider
gue les disciples aient identifié désavec le Fils de I'homr
dont il leur parlait. Jésus, en fait, ne prétendges étre le Fil
de 'nomme : il fait référence a lui, puis agit.r@p la premiel
prédiction de la Passion, nous savons que Piertedés
reproches a Jésuslérc 8,32). Comrent Jésus, s'il est le Mes
destiné a un regne de gloirkldrc 8,29 ; 10,37), peuil-étre
destiné a mourir ? Comment le « Fils d'homme » éiauie
pourraitil souffrir et mourir ? Jésus semble avoir conforek
traditions, et Pierre rectifie. La réaction violkertte Jésus empé-
cha les disciples de lui poser plus de questi@ides prédictior
suivantes ne furent pas comprisbkafc 9,33 ; 10,3H45). Il es
méme exact, d'autre part, que Jésusni@ime, immédiateme
apres ses remontrances a Piereanlde établir une distincti
entre lui et le Fils de 'hnomme : « Quiconquerenie devant ¢
hommes, le Fils de I'homme le reniera devant legeard
Dieu »(Marc 8,38 et paralleles). Et de la méme maniere, i
la Transfiguration, Jésus demande lergie « jusqu'a ce que
Fils de 'nomme soit ressuscité d'entre les mqrét fes disciple
se demandent ce gu'est « la résurrection d'ensrentats :
(Marc 9,9 s.). L'idée de résurrection n'était pas incant
I'époque. Mais il était incompréhenklmue le Fils de I'homn
se reléve d'entre les morts avant méme d'étre nidscdu cie
pour juger le monde... C'est pour cette raisonlgaeprédic-
tions de la Passion resterent obscures jusqu'a&eBaqu
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Il est peu douteux que les disciples identifieferdlement Jé-

sus avec le Fils de 'homnfi¥atthieu 16,13. 15.21 et pailales
. Actes 7,55 s. ;Marc 10,32 s.), méme si Jésus, Marc 8,38
semble parler du Fils de 'homme comme d'un autielgj.
Bultmann a fait appel a ce texte central pour at@ésugoute
conscience messianique. Mais son argumentatiorsespio un
identification erronée entre Fils de I'homme et 8eset
ignore la véritable nature des prétentions mesgises d
Jésls. Le salut ou la perte dépendent de la répon$batame
a Jésus. Et Dieu seul peut élever une telle exegenc

Pourquoi donc Jésus se distingubdu Fils de I'hnomme ¢
Marc 8,38 ? Si I'on peut légitimement hésiter a lireqoe se
passe dans la téte de Jésus, on peut au moinsmréepés l'insti-
tution de I'Eucharistie une situation semblable. A la rdere
Céne, Jésus, évidemment autre que le pain et |es'idenifie a
eux, en fait des signes de sa présence. Le titre &ds de
I'homme » ne serait-pas, lui aussi, un symbole avec lec
Jésus puisse s'identifier tout en maintenant ufiéreince entr
lui-méme et ce symbole ? La méme structure « sacralhaees
est a lI'oeuvre dans l'institution de I'Eucharistielans l'usage
titre de « Hs de I'homme » : ici et |14, le Dieu infini se d
présent dans et parflei. Et le jugement eschatologique dég
de notre réponse a cette présence.

Fils de I'hnomme et Royaume de Dieu

Cette interprétation permet de relier la question Fis de
I'hnomme a celle du Royaume. Ph. Vielhauer a nié l'auitiés
de logia sur le Fils de I'homme parce que celuR'y appara
jamais en lien avec le Royaume, et que le Royawshke ¢héem
central de la prédication de Jésus (5). L'adaptad® la prédi-
cation de Jésus aux capacités de ses auditoire®eiperepen-
dant, de répondre a I'objection. Jésus réserveffen) a ses dis-
ciples le théme du Fils de I'homme souffrant, n@i&chea
tous, indifféremment, sur le theme plus traditiohde
Royaume de Dieu.tEde fagon remarquable, les deux série
textes présentent d'analogues polarites entrergrésavenir.
n'existe certes pas d'équivalent au Fils de I'hnosunérant

(5) « Gottesreich und Menschensohn in der Verkijndg Jesu »Aufsatze zum Neuen
TestamentMunich, 1965, 88-90.
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dans la théologie du Royaume. L'un et l'autre sylegoen-
voient cependant au présent et a I'avenir. Ce |géisathe per-
met ainsi de les identifier, dans la mesure ouels/oient de |
méme facon a la méme réalité. Uegia sur le Royaume et |
logia sur le Fils de I'homme nous parlent de la préseooaé:
et & venir de Dieu a 'hnomme. Et le Fils de I'nomese «le
Royaume en personne » (Origéne).

Ce parallélisme explique que les « mysteres du &Ruogad:
Dieu » soient donnés aux seuls disciglderc 4,11). Alors qu
tous entendent Jésus parler du Royaume (commeéréab-
sente et comme réalité a venir), et du Fils deniline présel
parmi eux, seuls les disciples entendent parleFis de
'homme & venir. Euxeslls peuvent donc mettre en relatio
réalité présente/ a venir du Royaume et le Fild'ldemme
Pour ceux de «l'extérieur », le mystére n'est ga®ite. De I
sorte, la réalité symbolique du Royaume sollicéeliberté d
I'hnomme a travers un signe fini qui simultanéménete et dis-
simule l'amour infini qu'il symbolise. Cette integémtion e
renforcée par l'utilisation de paraboles, qui elessi révelel
aux disciples le mystére du Royaume. Les paralma@esont pe
de simples comparaisonsllds sont plutdt des provocatio
Elles appellent l'auditeur a se confier au narratett a com-
prendre la parabole de l'intérieur. Elles parlentDieu dans le
termes qui servent a parler du monde ; et elldsrie de tells
maniére que la distinction entre signe et signjifiést transcen-
dée, et qu'un « signe efficace », proprement samrteh en ré-
sulte. Le Dieu qui fait irruption, toutefois, netiddt pas la libert
de I'homme : il la rend capable de lui répondrdteCiateractio
de la liberté de Dieu et de la liberté de 'homstfigurée ave
force dans les paraboles sur la croissancdRoyaume. L
croissance n'est pas l'oeuvre de 'hnomme : s@bendance €
oeuvre de Dieu, et excéde les mesures humgidesc 4,8). Il
ne faut pas s'étonner, alors, qu'il faille venetiut ce que I'c
a» pour acheter le Royaume des cigMatthieu 13,44.46). L
présence sacramentelle de la charité divine ers issiNazare
peut requérir 'nomme de facon absolue.

Paul

La méme§tructure se retrouve dansout le Nouveau Testa-
ment, spécialement cheRaul et Jean. Pendant la vie terrestr
de Jésusle Royaume n'étaipas encore présent avecpuis-

21



John McDermotts.j.

sance »Marc 9,1 ; Romains 1,4)alors que, por Paul, cetl
puissance est manifeste dans lI'annonce de I'EeafigiCorin
thiens2,4 ; 4,19 ;1 Thessalonicieng,5 ; Romainsb,13 ; Phi-
lippiens3,10). Le titre de Fils de I'hnomme est alors rem|ae!
contexte eschatologique, par des titres plusestagux : «l
Fils », ou « le Fils de Dieu 1 Thessaloniciend,,10 ;1 Corin
thiens15,28). Mais il n'est pas douteux que le Christlanmé
soit le Christ de I'histoire, qui est mort, res#éscet reviendr
(Romainsl,3 s. ; 4,24 s. 1 Thessaloniciend,14-16 ;1 Corin
thiens15,3 s.). L'Evangile est dans ces conditions uneefd
salut, donnant la foi et la vie tout en exigeantl'demme
décision et obéissan¢g®omainsl,16; 10,13-161 Corinthien
15,2 ; 2 Corinthiens9,13). Le Christ étant l'ique fondatior
guicongue n'aime pas le Seigneur est ma(diCorinthien:
3,11 ; 16,22). On ne peut dire que « Jésus esnh8eig» qu
dans I'Esprif(1 Corinthiensl12,3) ; et Paul dérive sa pro
autorité de I'absoluité de I'Evang{l@alatesl,6-2,14).

Parallelement a la conversion, Paul n'ignore magiiemer

de lasanctification,et d'autres aspects de la structure sacra

mentelle & I'oeuvre dans la mission de Jésus dppanaici plu
clairement. Le Christ est vivant en tout chrétia.sont ui
avec lui, et forment son corps, I'Egli€e Corinthiensl,13
12,12.27 ; 10,16 sColossiendl,24). Ce n'est que par son E:
gue les croyants deviennent enfants de Dieu, ppé&den
« Abba », Per¢Galates4,6 ;Romainsg,15). Jésus est le Nou
Adam en qui tout est sauM®omains5,5 s. ;1 Corinthien
15,20-23), l'uniqgue médiateur entre Dieu et les mes(Galate:

3,19 s. ;2 Timothée 2,5)Sa médiation s'applique, non seule

ment a I'Eglise, mais encore a tout l'univers, dpit lui étre
soumis pour qu'il puisse lui-méme se soumettrenaPsre(Ro-
mains8,12-29,1 Corinthiensl5,12-28).

La soumission de toutes choses au Christ et a &omn riPes
pas leur annihilation, mais leur assomption enlai« moi » d
Paul atteint la plénitude de sorréédans l'unité avec le Ch
(Galates2,19 s.). Et alors que le but est le Royaume ¢
plénitude, la soumission de toutes choses a Dadvient qu
graduellement, par la médiation du Fils, qui estnpierné
d'une multitude de frereld Corinthiensl,9 s. ; 15,238 ;
Romains8,18-30). Il demeure que, outre cet acheveme
venir, Paul souligne aussi le donné présent du, stlunaintier
la tension entre présent et avenir qui marquedignement c
Jésus sur le Royaume. Baptisés en Christ, les@hsétivent
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avec leChrist(Romains6,1-11,Galates3,26-29).L'indicatif
fonde I'impératif. Parce que Dieu a réconcilié le monde pi
Christ, Paul peut exhorter : « Réconcilieads avec Dieu
(2 Corinthiens5,18-20). Parce que les chrétiens viveain:
I'Esprit, il presse : « Marchons dans I'EspriiGalates5,25)
Plus paradoxale est la formule choisieRdnlippiens2,12 s.
« (Euvrez a votre salut avec crainte et tremblemeantc'es
Dieu qui opére en vous le vouloir et le faire, seta gréae »
L'indicatif désigne la toutpuissance de I'amour de Dieu, a
gue l'impératif révele le champ laissé a la libegd'homme.

L'amour infini de Dieu n'abolit pas la liberté fenide
I'nomme, mais l'appelle a I'existence. Paul n'séilpas |
schéna (grec) puissance/ acte, selon lequel I'étre tnemt sel
a posséder intelligibilité et efficacité. Il luigfére la métapho
d'une surabondance excédant une plénitude déjeédodett
image maitresse explique que le Christ puissedteefois b
téte du corps et le corps tot@lolossiensl,18 ;Ephésiend.,22-
24 ; 4,15 ; 5,23). Comme Dieu, il est la totalitéaquelle tou
sont intégrés par amour. Et comme homme, il eptdenier d
tous les membres.

De la sorte, le Royaume est reconnu parl Balon toutes s
dimensions personnelles. Son concept de « Chdsisigne, nc
seulement le Fils de Dieu préexistant, mais auagiéglite
humaine, et sa continuation dans I'Eglise qui est ®rps
Dans la communion de I'Eglise, tous lui sont [iés le baptér
et I'Eucharistie. lls sont en lui en communion aleeDieu trine
et avec tous les croyants, en une communauté
toutepuissance divine et la liberté humaine sont régéééeleu
plénitude. Paul pense sacramentellement. _

L'évangile de Jean

Plus encore que Paul, Jean radicalise la dimensioson-
nelle de I'Evangile. Tout est chez lui centré ssusChrist.
Verbe préexistant, Fils unique, Dieu, de qui toes ¢royant
recoivent la vie, I'Esprit, et « grace sur gradd 4-3. 16-18
3,34 ;8,58 ;10,10 ; 17,15 ; 20,28.30 s.). Laipéle de la grac
est fondée dans l'union de Jésus avec son PeB9(17,11.21
laquelle engage une présence permanente de I'laute
(14,10s.;1,1; 10,38 ; 16,32), une connaissaacgroque
(10,15; 5,20 ; 12,42), une unité de volonté (12,484 ; 8,29 s.
6,38 s.), un partage intégral de la divinité (16,13,10). Jésus
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parle comme le Pere lI'ordonne, et agit comme e Rgit
(8,28 ; 12,49 s. ; 14,31 ; 5,11B). Il est révélation pléniére
Pére. De la sorte, il n'est pas surprenant d'eméesdr se
lévres le «je suis» divin (8,238.58 ; 6,20 ; 13,19 ; 18,5.
Ayant recu du Pére le pouvoir de juger le mondéexere, e
accomplit ainsi la volonté du Pére (5,22.27.3016&6.50). C

jugement est accompli I'heure ou Jésus est « élevé » -

c'est-adire par sa mort, sa Résurrection et son exalt
(12,23-33 ; 7,30 ; 13,1 ; 17,1).dbktlui-méme la résurrection
la vie -c'est a ce compte que I'heure de la véritable tidorar
esprit et en vérité « vient et est déja la» (4,225).

Parallelement, Jean reconnait aussi une distinetidgre ¢
Fils et le Pere. Quoiqu'ils soient «ufhen),ils ne sont pe
«une méme personnéheis)(10,30). Le Péere est plus gre
que le Fils (14,28), et le Fils dépend du Pére dlabgissanc
en recevant de lui « toutes choses » (3,35 ; 13,J&yemer
(5,22.27.30), vie (6,57), enseignement (7,16 s,28)8 gloire
(17,22-23, amour (17,23.26). Cette «subordination» au
autorise la mission du Fils (3,16-18). Le Verbesthjgas seule-
ment médiateur dans la création (1,3.10), il essiamédiatel
du salut : « Nul ne vient au Pére sinon par mdi4;g). En plu
du «je suis» divin, Jean emploie toute une gamingagdes im-
pliguant la médiation : le chemin (14,6), la vieue du Pere
transmise aux hommes (14,6 ; 528 10,10.28 s.), la vér
gui parle et juge en accord avec le Pére (14,47 18,28
12,49 ; 17,7 ; 18,37), la parole (131t4), la lumiere du mon
(8,12 ;9,5;12,46 ; 1,4 s.9), la porte des br€ts7.9), la vign
qui porte du fruit pour le Pere (512, le pain du ciel donné j
le Pere (6,32-35.57 s.). Il est celui qui cher@hglbire du Pes.
et c'est en lui que le Pére est glorifié (18,112,23.27 s.
13,31s.; 14,13).

Enracinée dans l'altérité mutuelle du Pére et d& Fincar-
nation permet aussi a I'histoire d'étre un lieutét&é conti-
nuée. Jésus représente dans le tempkiatyde de la divinite
mais n'abolit pas pour autant le temps. Le temastg pal
n'est pas seulement celui d'une préparation meaai@hrist
mais se poursuit apres son départ. Donné a PatHeprit
conduit les disciples a l'approfondissementlaleérité, et let
annonce les choses a venir (14,15.26 ; 16,12 Q19,2 travai
pastoral et missionnaire de I'Eglise doit se caomtinusqu'a ¢
gue Jésus revienne (14,26.28 ; 2111522 s.). Dar
I'entre-temps, les disciples accompliront de phasmdes choses
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que Jésus luméme (14,12). Et quoique Jésus soit la résurre
et que ceux qui croient en lui aient déja la verrétlle, la résur-
rection est encore a venir (5,25.28 s.).

Le temps est le mode sur lequel I'homme exercébeed, €
préere souvent les ténébres a la lumiére. Le cordraastr:
Dieu et le monde met ainsi en évidence la gratitésalut d
Dieu offert a des pécheurs dans I'entier respedtueliberté
Le péché des hommes demeure, et ils se condal
eux-mémes (15,22-25 ; 3,18-20 9,41 ; 12.43.47 En).ac-
ceptantJésus, toutefois, le Pére attire a lui les pécheuts:
confie a son Fils (6,37-39.44.65 ; 10,29 ; 17,6-1&t JésL
lui-méme dita ses fideles : « Sans moi vous ne pouvez riem 1
(15,5). C'est ainsi que la toupatissance divine informe
temps des hommes. L'indicatif, ici encore, commdhapéra-
tif.

| L devrait étre clair, au moins, que la théologieRtyaume

n'‘a pas disparu avec la prédication de Jésus. iEdafanédita-
tion de I'Eglise primitive I'a conduite a élucider dimensiol
personnelle du Royaume. En mettant I'accent sw &®rp:
mystique » (Paul) ou sur la présence eschatologigizieu er
Jesus (Jean), I'Eglise opere certes une transposhiais le
base de cette transposition désidans I'enseignement méme
Jésus, et dans le parallélisme que nous avonstrelgve le:
logia sur le Fils de I'homme et ldegia sur le Royaume
Le Royaume de Dieu est, finalement, un jeurdiation:
entre Dieu et 'homme ; et Jésus, Christ et lHigjue, en est
centre. Son mystére est celui de I'amour de Dient ldnfinité
n'‘oblitere pas le fini, mais le fait étre, et n'alenpas nos liber-
tés, mais les promeut. La structure sacramenteltn saquelle
le fini communique l'infini et en donne la présenmstlesecret d
Royaume.ll est en fait question du Royaume partout da
Nouveau Testament : car tout est en Christ, ethiésCest par-
tout pour offrir la création rachetée a son Peensdl'Esprit.

John M. McDERMOTT, s j.

Traduit etadapté par Gilles Coindreau.
(Titre original : «The Kingdom of God in the New Testament »)

John McDermott, né en 1942. Entre en 1961 dans la Compagnie de Jés
prétre en 1971. Travaux sur Rousselot. Professekordham Universit
(New York).
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Communio, n° XI, 3 — mai juin 1986

Georges COTTIER, o.p.

Existe-t-il une chrétienté
au sens politique ?

UNE partie des difficultés soulevées a propos de l'idée de
chrétienté tiennent a des imprécisions de langage. Non pas
que, par lui-méme, le terme soit ambigu ou obscur. Mais sa
signification varie selon l'usage qui en est fait, au niveau,
descriptif, de l'historien, ou a celui du théologien. Certes,
les deux sens; qui ne doivent pas étre confondus, ne sont pas
sans liens. La confusion nait quand, sans s'en aviser, on
glisse de I'un a l'autre.

Une premiére approche

L'historien ou le sociologue recourent au terme de « chré-
tienté » pour décrire une époque de I'histoire ou une situation
socio-culturelle marquée par une influence du christianisme sur
la culture et la société, telle qu'elle est visiblement insctite dans
les faits, empiriquement constatable. On parle de chrétienté
pour Byzance, ou %)our le Moyen Age occidental. C'est ainsi
qu'au Moyen Age, la vie de la cité implique la référence expli-
cite et reconnue a I'Eglise. Et si I'autorité spirituelle et le pouvoir
des princes restent distincts, ils sont a ce point solidaires que le
sort de l'une semble inséparable de celut de l'autre. La nature
méme des conflits qui ne manquent pas de surgir entre les deux
« pouvoirs » est révélatrice de leur imbrication réciproque, et
d'une tutelle, non contestée dans le principe, exercée par l'auto-
rité spirituelle. Une entreprise comme les Croisades est impen-
sable en dehors du contexte de chrétienté. Les cathédrales ou les
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Sommesles grands théologiens sont tout ensemble oeuvres
d'Eglise et oeuvres de culture. Clest, sans doute, pour cela que
d'aucuns, quand ils emploient descriptivement le terme de chré-
tienté, y incluent I'Eglise elle-méme et le christianisme. Mais de
soi, le terme a une signification culturelle.

La chrétienté médiévale est un cas éminent. On serait donc
tenté de lui réserver 'usage du terme de chrétienté. Elle repré-
senterait la chrétienté tout court, réalisation unique, dont les
Frinci es inspirateurs auraient porté une fois pour toutes tous
eurs truits. C'est ce point qu'il faudra examiner plus loin.

Pour l'instant, relevons que l'analyse du fait chrétienté,
entendu comme l'influence chrétienne visiblement exercée sur la
culture, n'est pas toujours aussi aisée a conduire qu'il le semble-
rait au premier abord. Une influence est plus ou moins pro-
fonde ; elle peut aller aux racines ou, a lautre extréme, étre
d'apparence. Il y a des degrés de visibilité. C'est ainsi que le
concept de chrétienté est utilisé en sociologie religieuse. 11 sert &
désigner I'imprégnation plus ou moins marquée d'un groupe
social par des gestes, des rites ou une mentalité qui ont leur
origine dans le christtanisme. Ici encore, il convient d'avancer
avec discernement : l'ensemble des signes ainsi repérés refle-
tent-ils de vraies convictions religieuses ou sont-ils des survi-
vances dans un monde ou la foi religicuse tend a disparaitre ?
A linverse, une usure constatée n'atteint-elle que le sys-
teme des signes, alors que les convictions de foi seraient en
quéte de nouvelles expressions ?

11 faut, en outre, noter que linfluence chrétienne n'est jamais
telle qu'elle ne laisse hors de soi bien des zones de l'existence, de
sorte que, dans une société ou une culture que l'historien ou le
sociologue qualifient de chrétienté, tout, dans les idées, les insti-
tutions ou les meeurs, n'est pas pour autant chrétien. A un
premier niveau descriptif, on englobera sous le vocable de chré-
tienté la totalité des éléments en jeu, qu'ils soient ou non «chré-
tiens » Opérer des discernements presuppose déja des criteres
d'interprétation d'ordre théologique.

Ainsi, déja dans sa signification empirique, le concept de
chrétienté n'est pas nglcfog,n ni fixé une fois pour toutes. Sa sou-
plesse se vérifie dans le temps : 'influence chrétienne sur la
culture et la société connait des flux et des reflux. Le phéno-
mene est-il faste ou néfaste ? La encore, pour répondre 2 la
guestion, il faudra recourir a des criteres théologiques

'interprétation.
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Ajoutons encore deux remarques.

En premier lieu, I'observateur attentif relevera,gsi I'imbri-
cation du religieux et du culturel est un trait gei véifie dan:
les aires d'influence de toutes les grandes rekygita probléma-
tique inscrite dans I'idée de chrétienté est pr@uehristia-
nisme. Celui-ci introduit une distinction, alors'ajlieurs la ten-
dance est a l'unité, voire a l'absorption.

En scond lieu, les grandes ruptures de l'age de larfRé
n'‘ont pas remis en cause linterprétation des répgmtre reli-
gion, culture et société qui était celle de la targé médiéval
C'est dailleurs la une des raisons idéologiquesageeté de
guerres de religion ainsi que de l'adoption duqgppie aberrant
cujus regio, ejus religiwomme regle aux traités de Westph
Il est vrai que certaines des idées de la Réfodm coté, |
réflexion de ceux qui étaient scandalisés paruted fatricide:
entre chrétiens, de l'autre, devaient conduire euiae dt
modele médiéval de chrétienté. Mais précisémentdait étre
posée la question : ruirdtun modele de chrétienté ou mort
I'idée dechrétienté ? Faut-il, que ce soit avec nostabgieve:
la jubilation de qui, salue une grande conquétpreredre |
formule d'E. Mounier : « Feu la chrétienté » ? Jéenmn'est pe
mince ; le débat n'est pas exempt de passion. Radagrde
avec quelque clarté, il convient d'analyser le ephae chreé-
tienté du point de vue théologique.

Le concept théologique de chrétienté :
ses fondements

Je ne pense pas que I'on doive trop s'attacherme méme ¢
« chrétienté » s'il déclenche des réactions passiles qui em-
péchent d'en saisir le contenu. Il n‘en va pas &mende ce con-
tenu ; il touche a des données essentielles da.|&famnon:
donc les éléments et les présupposés d'une dafiniti

Il convient avant tout de distinguer entteristianismeet chré-
tienté ;le christianisme désigne la réalité chrétienne @n es-
sence ; la chrétienté désigne une réalité d'ondtarel. La réali-
té chrétienne dans son essence renvoie ainsiliséEfa chré-
tienté. elle. renvoie a une société. une cultune.époaur

28

Existe-t-il une chrétienté au sens politique ?

marquées par l:influence du christiame (1). Aussitbt ¢
posent une série de questions : cette influencellestine con-
séquence qui découle pour ainsi dire nécessairetectristia-
nisme, ou eselle un phénomene casuel de son histoire ?
I'empreinte du christianisme sur la société etultuce est con-
forme a la nature des choses, y a-t-il plusieurslatii®s pos-
sibles selon lesquelles elle peut se réaliser ?sAdpi'il n'y
qu'une Eglise du Christ, il y aurait une pluraptéssible de chré-
tientés.

Nous sommes, on le voit, danseuproblématique qui ¢
celle deGaudium et sped.a Constitution conciliaire ell@aéme
trouve sa justification et son ultime fondementsi&n doctrin
de la nature et de la grace. C'est cette doctumné&daire la si-
gnification théologique de l'actiéd humaine, ainsi que celle
I'histoire de I'humanité et de ses suprémes desgtinEn so
ceeur il y a lintuition de ce qui constitue le messagangéliqu
dans ce qu'il a de plus spécifique : la gratuitd'atl@our inou
du Pére qui nous a récon@s par la mort de son Fils (
Romains5,10), pour faire de nous des fils 'adoptifs appélé
partager sa vie. Ce don de I'amour rédempteuriéadesur-
passe tout ce qui correspondrait a un droit oue&axigenc
qui procéderaient de la créature comme telle, ele<ci, pa
elle-méme, ne peut se hisser au niveau de ce qui pebpee d
Dieu. Elle ne peut franchir I'abime qui la sépagdal Transcen-
dance, mais la condescendancd'agapedivine, venant a not
I'a franchi. La distinction entree qui est de la nature créée
I'étre « créatural » comme tel) et de la graceigeife pas u
dualisme dans le plan divin. Elle signifie précisémque, dar
l'unique plan de Dieu, il faut discerner ce qui@stla nature
ce qui est de la gracElle ne signifie pas non plus que la g
viendrait se surajouter a la nature comme quelduose d'ex-
trinséque. C'est au coeur de la créature raisoarmpl# la grac
principe d'une vie nouvelle, est infusée, pourdanner d
vivre, dés maintenande la vie des enfants de Dieu. De la s
ses actes sont vraiment siens, et donc de sa reatwiée, mais

(1) Jacques Maritain définit ainsi ¢arétienté : «Un certain régime commutempore
dont les structures portent, a des degrés et siglemodes fort variables du reste, I'em-
preinte de la conception chrétienne de la vieylanqu'une vérité religieuse igrale
il n'y a qu'une Eglise catholique ; il peut y ava@scivilisations chrétiennegjeschré-
tientés diverses », darldumanisme intégralParis, Aubier, 1936, p. 144 (i@Euvre:
CompletesFribourgParis, VI, 1984, p. 442). Il y a cinquante ans gaegrand livre
essentiel pour la question dont nous traitonsggpéblié. On sait que I'ouvrage do
lieu a des débats, auxquels souvent les passiditigyes ne furent pas étrangeres.
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en tant que surélevés afin de produire des fruiissgnt d
l'ordre de la grace. Parlons d'une symbiose vitides laquell
la grace ne détruit pas la nature, mais lui dorialked auedel:
d'elle-méme.

Dans cette symbiose (2), la tradition théologiqudistern
plusieurs aspects. Le don de la grace ne détrust pane
« dénature » la nature. Elle lui donne de déplalg=r actiités
qui appartiennent en propre a l'ordre surnatutett-@dire qu
ressortissent directement a la participation aidadivine. Ains
de l'exercice des vertus théologales. La g&égela nature
C'est la son effet le plus profond. Mais les atéiside cett
nature, dans sa ligne propre de nature, ne sontgratue
vaines et inutiles pour autant. Au contraire, lagemce de
grace, source de vie, d'énergie, d'équilibafortecette natur
en elle-méme, la rendant plus vigoureuse et plts dans |
ligne de ses activités propres. La nature sougdaegest plt
authentiqguement ell;¥éme gu'elle ne le serait sans la grace
saisit aussitot I'importance de cet aspect poupteblemes q!
nous occupent.

Il en va de méme d'un troisieme aspect que noussajs
gu'ici laissé dans I'ombre : c'est la créature o@eqar le pécl
qui est appelée a participer a la vie divine. QEsirquoi so
élévation a la qualité de fils de Dieu se fait dahpar une av
version. C'est celui qui était pécheur qui estdfameé et sanit
fié par la grace d'adoption : telle est la justifion. Or celleei a
une conséguence pour la nature considérée ans@al
méme de nature, qui n‘avait pas été laissée inpaotée péct
des origines. Notre nature est une nature blessést-adire
habitée par des désordres, affaiblie dans ses itspae co-
naissance et de vouloir. Un des effets de la gedtede ven
guérir ces blessures. Par référence a ces eféstghéologier
parlent dggratia sanans.

Ainsi, la grace qui éleve et conforte la nature, conregra
la restituer a ellenéme. Notre nature, parce qu'elle est ble
n'est plus capable sans le secours de la gracé&mleydr de
activités qui de droit lui sont proportionnées. Wwimanite
pécheresse vit au-dessous d'eli@me. Ce n'est que guérie
confortée par la grace qu'elle est capable de pmthus ses

(2) Saint Thomas en rappelle le principe dés lanee question de la Somme Théolo

gique (la,, g. I, a.8, ad 2.) :@Gum enim gratia non tollat naturam. sed perficiat, oporlet
quod naturalis ratio subserviatJidei, sieur et naturalis inelinatio voluntatis obsequifur
earitali ».
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fruits. Nous avons la le principe de I'humanismeétin. L:

formule ne signifie pas une adjonction chrétiearihvomme qt

réaliserait par luméme sa propre perfection. Elle signifie

effet surabondant de la grace qui, en confératituinbnité g-

cheresse la filiation divine, donne a cette hunéamie s'ac
complir pleinement. On peut donc parler d'humanisiad'in

carnation. Dans sa premiére parti@audium et spesonclu

chacun des chapitres par une référence au myste€hdst

allant jusqu'a affirmer que le mystere de I'homneestéclair

vraiment que dans le mystére du Verbe incarnén{&@2). Il ya

la une intuition essentielle. A l'inverse, il falite que le natura
lisme, sous toutes ses formes, est génératewsiifis ; il s

trompe, en effet, sur la condition humaine, careilvoit pas gt

la situation historique et existentielle de I'huiitéme s'exph

gue pas a partir de la seule nature humaine, ngigcse |

drame du péché et I'action vivifiante de la grace.

Sens de l'autonomie

L'influx de la grace purifie et vivifie des acti@g qui ont let
principe dans la nature humaine. Le suje ces activités est
personne qui existe dans cette nature. Or, la peesoe pel
mettre en valeur et développer ses ressourcedmediéativit
et de générosité que dans la communication etraamior
avec d'autres personnes. Elle requiersdaiété et la cultur
C'est pourquoi l'imprégnation de la grace compoeessai
rement une dimension sociale et culturelle. Le eph¢héole
gique de chrétienté implique la référence a cettexsion.

Mais des qu'il est question de société et de yltan doi
prendre en considération I'histoire et la pluraliés cultures. L
temps est donné a I'nomme pour qu'il puisse preyemen
actualiser les multiples potentialités de sa natttec'est
travers la multiplicité des peuples, avec leurditiens et leur
dons propres, qu'a chaque fois certaines de cenpalité:
sont développées. La richesse méme de notre rettgee plasti
cité sont a la racine d'un pluralisme culturel dbed fruits
doivent rejaillir sur I'hnumanité tout entiére. Nawle en pas
sant : une des conséquences de l'inculturatiorhdati@nismi
est de maintenir les cultures particulieres ougedgx grande
valeurs universelles. On comprend, dés lors, queolecef
théologique de chrétienté n'est pas univoque, ifbume, il
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n'implique nullement l'exigence d'une répétitioni serait d'ail-
leurs totalement illusoire, d'un modele historigd@nné
comme la « chrétienté médiévale » ou la «tmé& baroque
Les pouvoirs de créativité cachés dans les profosdde la na-
ture humaine et la grace, qui est vie, font quéetogalisatio
authentique de chrétienté aura le caractere dhweation.

Un autre aspect doit étre relevé. En faisanhdes des fil
dans le Fils unique, la grace fait de nous du méme de
membres de son Corps, qui est I'Eglise. Les cmstimembre
de I'Eglise, qui participent a la vie de la citéada culture, |
font comme sujets responsables qui décident lierérde leur
choix et de leurs engagements, en cohérence eemeses exi-
gences de la foi. Ceci est capital. Mais I'Eglisenme telle n
peut, non plus, se désintéresser du domaine ddtlaeet de |
vie des sociétés. C'est pourquoi elle interviandans la logiqt
de sa mission propre, en proposant les normesuéthide ¢
doctrine sociale, ou pour la défense des droit$hdemme
Vatican lla souligné l'un et l'autre : il a rappelé les respadili-
tés socio-politiques et culturelles qui s'inscrivéans la vodion
des laics. Il a marqué les préoccupations civiliseg ou de pro-
motion humainale I'Eglise. C'est d'ailleurs la considérationa
dimension ecclésiale qui fait que certains histtwient eu ten-
dance a s'intéresser unilatéralement aux probléesgaports
entre I'Eglise et le pouvoir temporel, tels quitgactégent ul
régime de chrétienté. Ce point est important, roaise saurait
restreindre la problématique.

Entre I'ordre de I'Evangile et celui de la cultuzatreles fins
de I'Eglise et celles de la cité temporelle, lggaats sont com-
plexes. Leur maintien suppose que l'on évite camskent ul
double écueil : celui de I'absorption et de la aeithn, celui d
I'nétérogénéité des fins, Ce double écueil, ol'osi préfere
cette double tentation, explique pourquoi Vatichm lpercu |
nécessité de préciser le send'@gtonomie.

En effet, si la grace ne détruit pas la natureq sanifie qu
celleci est posée dans sa consistance propre et conumes
d'activités ayant valeur en elles-mémes et powgsetiémes
Bref, il y a une autonomie des réalités humaingsraporelles
Le Concile reconnait pleinement cette autonomies rmanul-
tanément il met en garde contre une maniére errdeda com-

prendre, celle qui revient a dire qudes choses créées ne dé-

pendent pas de Dieu et que I'hnomme peut en disgaser rée-
rence au Créateur (...). En effet, la créature s@nsateur
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s'évanouit». Et le texte conclut en faisant appel au témoig
commun de la conscience deéows les croyants, a quelque reli-
gion qu'ils appartiennent »ils « ont toujours entendu laoix
de Dieu et sa manifestation, dans le langage déatuores.Et
méme, l'oubli de Dieu rend opaque la créat
elle-méme» (3). L'autonomie du temporel signifie donc la con-
sigance et la valeur propre des activités culturedtepolitique
de I'hnomme, qui n'en oublie pas pour autant saitqudé¢ créa-
ture. Elle ne saurait signifier la volonté d'émancipa
totale a I'égard du Créateur. On saisiravprt ces précisions
posé le principe de normes éthiques devant réglerel des so-
ciétés humaines.

De quelques obstacles

La volonté d'émancipation totale de la créaturé&gatd d
Créateur, quand elle va au bout d'efléme, est génératrice
l'athéisme, «qui compte parmi les faits les plus graves d
temps» (4).0n sait que le marxisméninisme fait de I'athéisr
la base de I'édification de la cité terrestre (5).

Mais les difficultés peuvent se présenter d'uneiénarplu:
sournoise et non Moins pernicieuse qu'avec l'atteédgclaréle
pense, ici, au phénomene de la sécularisation,ndat
comme attitude généralisée par laguelle I'hnommes dante
ses activités fait abstraction de la référenceeuDinon pas né-
cessairement rejet délibéet conscient, mais mise a l'éc
peutétre a peine consciente. Toute l'existence humat
dérouleut si non daretur Deus, commeBieu n'existait pas. C
connait la boutade significative : « Dieu, pour igfare ? >
Certes, la sécularisation est un phénomene compétxea Si-
gnification n'est pas univoque. Il y a ainsi unésakcralisa-
tion» du monde qui est I'envers de l'affirmatiobligue de I
transcendance de Dieu face au « sacré » paien.dsliassle sel
moderne, elle signifie la mise entre parentheseshmanme de

(3) Cf. Gaudium et spes® 36, §2. C'est I'ensemble du ch. lll de [& dartie :
« L'activité humaine dans l'univers ¥, 8339, ainsi que du ch. IV ; « Le role de I'Eg
dans le monde de ce temps », n°* 40-45, auquet oeportera.

(4) Cf.1bid..n° 19, § 1.

(5) C'estde lui, entre autres, qu'il est question®a0 : « L'athéisme systématique ».
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sa condition de créature, dans le déploiement sliadevités 6).
Il est certain que la double approche scientifigugechnique ¢
l'univers favorise le processus de sécularisatidon pas qu
science et technique, prises en ele®mes, soient en cau
mais parce qu'elles déterminent chez beaucoufukitdomi-
nante et souvent exclusive de l'esprit a I'égardéel Dés lor:
'homme luiméme est traité uniguement comme un obje
science ou comme un objet techniquement manipul
Autrement dit, on fait abstraction de I'humanitéldemme e
notamment, @ toute référence a I'éthique. L'effondremer
I'éthique (qui s'accompagne souvent de sa rechemeissé
et désordonnée) que nous constatons ces dernigréssaest 1
fruit de la sécularisation.

Nous rencontrons ici un second obstacle qui esbidusior
entre le pluralisme et le relativisme des valeuss.pluralisma
politique va de pair avec la démocratie, laquedi¢ dppel a |
participation responsable des personnes au gouwertede |
cité. Mais il n'y a pas de démocratie sans un cwusninimal
portant sur un ensemble de valeurs. Parmi caligd-faut
compter le sens de la dignité de la personne seddroits in-
violables, reconnus homme normatifs pour l'actieriigtat etde
la société. Quand le sol déhumanumqui soutient c
consensus est ébranlé, le pluralisme change deenettuendd
faire des valeurs I'objet de I'opinion des indiddlLe foetus
est-il un étre humain ? Peoitr congeler des embryons humi
en vue d'expérimentations ? Les autorités, partslgs refle-
tentl'état de la société, ne savent qu'en penser dtdmm
portées a traiter ces questions vitales comme wt&m d'opi-
nion. Si on va au bout de la logique impliquée demgroces-
sus, on aboutira a nier l'existence d'une natureaine, objec-
tivemert normative pour le comportement et la Iégislatienle
société (7). Il se pourrait bien qu'aujourd'hugtatia sanans
Soit requise pour sauver, en certains domaineglinteensiol
éthigue tout court de I'homme.

(6)J'ai traité du probléme daqruestions de la Modernité. Paris, FAC, 1985, ch. 3:
« Signification chrétienne de la sécularisatio® »79-106.

(7) La position du Magistere de I'Eglise sur ce positparticulierement ferme et cla
Cf., a ce propos, le petit dossier que j'ai propaeds I'ouvrage collectit/niversalité et
permanence des Lois morales, FribourgParis, Editions Universitaires/ Le Cerf, 1¢
. 19:-238
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Difficultés

Distinction n'est pas rupture. L'Evangdeit exercer sa for
inspiratrice dans le domaine de la culture et d&hs de la poli-
tique (8). A cette inspiration s'opposent, non eednt le pro-
cessus de sécularisation et le relativisme morals mncore L
certain nombre de conceptions qui, a gauche owiéedposer
en principe lI'amoralisme politique. Telle fut déaposition po-
sitiviste de Maurras : la politique a ses lois pespqui n'ont gt
faire avec des normes éthiques. Dans la méme ligpmapreu:
sont ceux qui tiennent que la connaissance dgotiéte ¢
son gouvernement sont exclusivement objet de sEiehcde
technique. On devrait, a la limite, confier la dgoh laplus
adéquate au calcul des ordinateurs, plus sir qpeudenct
de I'hnomme politique. De son c6té, le matérialigmeaique
nous ouvrirait la connaissance des lois de I'histqiar la média-
tion d'une praxis engagée; elle-méme porteuse @udence
scientifique ». Ce n'est pas le lieu de soumettee Giitique ce
théories qui, en soustrayant l'action politiqueaarégulatio
éthique, rendent vaine l'idée d'une inspiratioméebgue. Je r
sais si les catholiques sont ici bien conscienté&edgeu de ce g
constitue un des principaux débats de notre temps.

Certes, le choix politique émane de la libre respbilité et i
est guidé par un jugement pratique, lui-méme rgglédes exi-
gences éthiques. Mais ici surgit une nouvelle diffé, plu:
subtile : elle traduit ce que nous pourrions appkldentatiol
du pragmatisme. Le regain de faveur dont jouitregmatism
est lié a deux facteurs. L'effondrement de l'idgmlomaxiste
comme horizon de référence pour de nombreux ictekds
entrainé avec lui I'effondrement de l'idée d'unjgirbistorique
comme si l'un et l'autre étaient a confondre. Letgpe'une
illusion est un bien, I'absence d'une espéranc®maée pol
l'avenir crée un vide redoutable. Elle est un maihke secon
facteur est l'individualisme de plus en plus exaéeaqui marqu
nos sociétés. La conséquence est une politiquewaulg jour
sans dessein communautaire. Les chrétiens quiisselz
gagner par cette idéologie individualiste concoivear enga-

(8) Refuser la fracture entre Evangile et culture eshBme de limportant disurs
prononcé a Lorette, le 11 avril 1985, par Jean-Ragli se référe explicitemeit
Evangelii Nuntiandi, n*' 19 -20 ; cfDoc. Cath., n° 1896, 19 mai 1985%. 526-532.
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gement comme une série d'actes ponctuels qu'it seges d
poser au plus prés de sa conscience. C'est larsaléal'inspira-
tion chrétienne une idée singulierement restrictiVa ne voi
guére comment, dans une telle perspective, ceunrgraon-
deur dans le domaine institutionnel et législatif, s'attaque
aux problémes majeurs de la paix et de la justiternaticnale
Car le pragmatisme, par son essence méme, ignaantauite
historique et la dimension communautaire de |'exist.

Conclusions

Les réflexions qui précedent nous permettent @e tin cer-
tain nombre de conclusions.

1. Quoi qu'il en soit du vocable, l'idée théologique«chreé-
tienté» est dans la logique du christianisme. Eieluit, al
plan de la culture et de la vie politique, I'inflgue normale-
ment la grace demande a exercer sur les réalitésrdgure >
Elle correspond a une intuition majeure de Vaticgmans I
ConstitutionGaudium et spes.

2. Le principe dela «chrétienté », en vertu de sa na
méme, peut connaitre des réalisations multiforragsgcours ¢
I'histoire et dans les différentes cultures. Cedigétions dépen-
dent deplusieurs facteurs. Elles dépendent de la vitalit
communautés chrétiennes et aussi de leur capacédieére de
résistances, a aller a contre-courant de processuse la sé-
cularisation, & ne pas se laisser contaminer par pdéjugé
idéologiques.

3. Ainsi, d'un pays a l'autre, la force de l'imprégpratchré-
tienne varie considérablement et s'exerce avecquiumoins d
bonheur selon les secteurs de I'existence. On lEgnaa ¢
propos, qu'il convient de se garder de deux erré@rpremier
poseque le processus de sécularisation est irréversiblgu
I'Eglise et les chrétiens doivent aller dans sarss&e recul ¢
I'influence chrétienne serait un gain ; a la limiteléal sera
gue la foi demeure limitée a la sphére du privéopposéjl y a
I'erreur de ceux qui vivent de nostalgie et quigeer que |
devoir des chrétiens est de restaurer un modepp®ons entr
le christianisme et la société qui a existé ja@istre que sou-
vent le passé auquel ils se référent est un pdésésé, ces nos-
talgiques ne sont pas attentifs au mouvement toite et au
requétes nouvelles du présent.
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5. Précisément, un des fruits les plus visibles déc¥air es
l'attention beaucoup plus vive portée par I'Egéisées chrétier
aux droits de l'amme, a leur signification, a leur défense. I
avons la un « signe des temps » qui nous permareleir le:
modalités aujourd'hui requises de la realisatiofiidée de chre-
tiente.

6. En effet, une autre grande intuition de Vatican
(notamment danBignitatis humanaej porté sur la nécess
de promouvoir et défendevangéliquemenres valeurs évangeé-
liques. Dés lors, la force vivifiante de I'Evangila pas a se tra-
duire en affirmation de force politique. L'esseindienc n'est ps
dans la reconnssance publique de l'autorité de I'Eglise, p
biais de privileges accordés par le pouvoir tempdressetiel
est dans l'inspiration vraiment vitale que le dmisisme,pal
la hiérarchie ou par les chrétiens, insufflera @id¢aet aux insti-
tutions de la cité. Les problémes de la moralitdadieitte poli-
tigue et de la non-violence sont dans cette petisped'une im-
portance primordiale. Des exemples comme ceux dida8te
en Pologne ou de la « désobéissance civique » @sidpn
Marcos aux Philippines constituent, sans doute, edgs-
riences dont on ne saurait minimiser la portéeotitgte. Elle
révolutionnent une conception usée de la révolution

7. Le poids de la misére d'un c6té, la rapidité enbiguite
des conquétes techniques de l'awgont générateurs d'ango
et de pessimisme pour l'avenir. L'espérance thatdagdes chré-
tiens peut et doit susciter et soutenir une espéraemporell
réaliste, qui ne soit pas un vain réve utopistateGeEspéranck,
sans laquelle les sociétés peuvent pas vivre, est, elle aussi,
dimension de la chrétienté, entendue au sens tjigak

Georges COTTIER, o.p.
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Le désir de voir Jérusalem

Histoire du théeme des deux cités

B I EN qu'il soit formulé dans le langage le plus popeleite
plus imagé qui soit (le levain, la graine, I'arhtg —
ou peut-étre a_cause de cela mémel'eAseignement
Christ dans I'Evangile sue Royaume ou le Régne

Dieu, disons IBasileia,a entrainé une multitude d'interpréta-

tions souvent divergentes, sinon contradictoires. gdurrai

d'ailleurs soutenir que la trame méme de ['histdinechristia-
nisme est tissée de ces compréhensionsessives avec le
vérités partielles, mais aussi des malentendusliga'en

engendres dans les rapports que les chrétiensoatenus ave
le « monde », la « société », « I'Etat » ou le wpar ».

Toutefois tant que I'Eglise s'est heurtée a un powlaire-
ment hostile ou du moins nettement indifférentddetrine de-
meurait relativement simple. Elle se fondait sue applicéion
stricte de l'obéissance determinée Ramainsl3,1-7, tempéré
— au risque du martyre — de la clause qui obligparfois « .
obéir a Dieu plutdét qu'aux hommegActes4,19).

Dans I'Eglise pré-théodosienne (car c'est le regmd@héo-
dose, de 379 a 395, qui est décisif pour la paikEtgise et I
christianisation de I'Empire, et non celui de Canfih comm
on le dit par habitude), la distinction entre les d&pyaume:

les deux Empires, était claire. Elle apparait, aeetes ses con-

séquences douloureuses, dans le cas tragique de degl'em-
pereur apostat Julien (361-363). Comme le rappmileoreS.
Augustin : dulien était un réprouvé qui adorait les idolesjl s
avait pourtant des soldats chrétiens dans l'arm&eat empe-
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reur ennemi des chrétiens. Ces soldats ne reconnaissaien
I'Empereur céleste quand le Christ était en causguand I'em-
pereul terrestre leur demandait d'adorer les idoles etbd@ler
devant elles de l'encens, alors ils placaient Déeudessudle
I'empereur. Mais quand il leur commandait : "debqaur le
combat ! Sus a I'ennemi !" ils obéissaient surHamp. Car il:
faisaiert une nette distinction entre le Seigneur éternéd¢ esei-
gneur temporel, mais pour l'amour du Seigneur drils
étaient soumis au seigneur temporel(1). C'est l'applicatio
stricte du précepte du Christ sur les domainesmiép de Die
et de César.

Paradoxalement la véritable problématique théolagign-
gendrée par la notion dBasileia apparait dans I'Occide
latin & partir du moment ou I'Empire romain est elav pres-
que totalement chrétien. Elle surgit au début’'thiecle al
moment ol Romex la mere de l'univers » comme on l'apg
alors avec emphase, voit ses fondements vacilles #&s pe
d'Alaric et de ses hordes gothiques. Les paiengsant alor
I'Eglise chrétienne de sacrifier a un illusoire Rogne de Die
le bien d'un Etat quétait mieux protégé par ses die
ancestraux.

La Cité de Dieufréponse que I'évéque d'Hippone, Augu
rédige a la requéte de ses amis romains, posetekerhent
d'une apologétique et d'une théologie de I'histole text:
est si riche et si complexgu'on a cru pouvoir en déduire |
ecclésiologie absolument cohérente et de la uneepbion de
rapports entre le spirituel et le temporel. Tellesshpourtant pi
la perspective de S. Augustin.

Il distingue, en effet, deux cités qu'il appelled#é ce Dieu €
la cité de la terréCivitas Dei ; civitas terrena)Ni la distinction
ni le vocabulaire ne sont nouveaux (2). Mais séasoindanc
des descriptions, qu'il ne faut pas prendre posrdiinition:
formelles, on doit reconnaitre avec EtiennesGil la fermet
et la clarté du propos La Cité de Dieu et la cité terrestre s
deux cités mystiques, a tel point que leurs citeygamt dépar-

(1) Enarrationes in Psalmo4,24,7: PL 37, col. 654; CCSL, XL, P. 1841-18%&2wui
une histoire théologiqueed conflits de I'Eglise et du pouvoir dans les remier:
siécles, cf. Hugo Rahndr'Eglise et I'Etat dans k christianisme primifffaris, 1964.

2) Or| ene (mort aprés 250), également dans ufigatibn du paganisme et de
accusa lons contre I'lise, parle 'de deux « patries» : la cité de letarfrayé la voie a
Cité du ciel qui a son four maintenant la prot&g@ntra Celsum, vllly4-75).
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tagés par la prédestination divine. Leurs pkas respectifs sc
celui des élus et celui des damnés. On ne sauvali étre plu
éloigné de toute considération politique au semapiarel di
terme» (3).

Certes le mot « cité » semble accentuer la dimarsiciale d
la réalité ainsi désignée, mafsugustin lui donne la base
moins juridique possible : celle de I'amour quitpgeul réelle
ment réunir les hommes. Il y a deux cités parcé g deu:
amours, comme le dit le plus célébre texte du I(%B/,28) :
« Deux amours ont fait deux cité$'amour de soi jusqu'e
mépris de Dieu : la Cité terrestre ; I'amour de Digusqu'al
mépris de soi : la Cité céleste. L'une se glordieelleméme
l'autre dans le Seigneur ».

S. Augustin développe donc un schéma a deux te(dje:
«la nature vaince par le péché enfante les citoyens de Ie
terrestre ; la grace, délivrant du péché, enfantencde la Cit
céleste dont une partie pérégrine encore sur leeter(XV, 2).
Cette derniére précision est décisive, car ellempede répond
a la question : I'Eglise estlle la Cité de Dieu, et cette dern
est-elle le Royaume ?

En un premier mouvement, la réponse affirmativeiredtibi
table. Les textes sont formels : I'Eglise du Chesstt la Cité ¢
Dieu (XVI,2,3) ; et elle est &€ Regne du Christt le Royaun
des Cieux » (XX,9,1Mais il faut évidemment s'entendre su
qui est ici désigné par I'Eglise : c'est celle piéglestinés (XV,1
ou XX,7,7). L'Eglise pérégrinante exprimée bes par I'Eglis
catholique est intégree par la Cité de Dsams coincider av
elle : «Elle (I'Eglise visible)doit se souvenir que parmi leg-e
nemis mémes se cachent de ses futurs citoyenanébe,tant
gue la Cité de Dieu poursuit son pélerinage surtdere, elle
comporte dans son sein des hommes qui sont unitapaom
munion des sacrements, mais ne seront pas assotésrnelle
destinée des saints » (1,35).

Tout I'enseignement parallele d’Augustin, en paligc dans <
polémique avec les donatistes ou il utilise si smtia para-

(3) Etienne Gilsontes métamorphoses de la Cité de Dieu, Louvain-Paris, 1952, p. 73.

(4)Méme si on peut parfois déduire des éléments pouEtat chrétien, il n'y a pas
troisiéme cité chez Augustin. Cf. Charfearnet« Les trois cités : celle de Dieu, celle de
I'homme : celle du diable » Nova et Vetera, 33 (1958), p. 25-48 ; H.- Marrou. « Civite
Dei, civitas terrena, num tertium quid ? Studia Patristica Il. Texte und Unter-
suchungen, 64, 1957, p. 342-350.
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bole du bon grain de l'ivraie que le maitre laissaitre lun
et l'autre jusqu'a la moissdMatthieu 13,30), affirme que I
deux cités sont mélées, enchevétrgeplexae ; permixta
dans ce siéclet jusqu'a la discrimination du jugement fir
C'est pour avoir oublié cette vérité essentielle fon va faie
subir a laCité de Dieudes « métamorphoses » selon l'expre:
d'Etienne Gilson, qui sont autant de distorsionsleetmécom
préhensions : elles auront des répercussions dégipour 1'Oe
cident médiéval tant le prestige de saint Augusgtifon fai
ainsi parler est prédominant.

¥k

Aux deux cités mystique@nystice dit Augustin, XV,1,1) ca-
viennent des noms symboliques. Dans une méditationle
Psaume44 (Cité de DieuXVIl, 16,2), Augustin affirme : la cit
impie sera Babylone dont le nom sigaikconfusion », tanc
que la Cité de Dieu est Sion, la Jérusalem spitgudont I
nom signifie « contemplation ». Elle est la visitm paix : «Elle
contemple, en effet, le grand siecle du bien fpauce que 1a ¢
porte son intention

Ceci est thilleurs en parfaite cohérence avec le mouve
général de l'ouvrage. Dans les derniers paragragdeaCité
de Dieu,en citant selon le latin IPsaume46,11, Augusti
indique l'espérance de voir enfin arrivé le momeatl'éterne
Shabbat (« Reposez-vous et voyez que je suis DieuMoila ce
dont nous aurons parfaite connaissance quand neusns
dans le repos parfait et que nous verrons parfagemue |
Seigneur lui-méme est Dieu(%XIl, 30.4). Repos, paix, Visio
parfaite connaissance, deut cela sera rassasiée Jérusale
Cité céleste, le Royaume, I'Eglise enfin définithen
elle-méme, c'est-a-dire en Dieu.

Ce désir de voir Jérusalem, qu'Augustin a si magrefnen
exprimé, est en effet central dans la vie chrégeimdividuelle
et communautaire. Avivé par la prédication, manifgssé le:
spirituels, mais aussi mis a I'épreuve du tempmtedexpérienc
du mal, ce désir semble se relacher ou retombdsjezuau cao-
traire s'exaspérer et s'exacerber. Le destin des dts augs-
tiniennes sera appréhendé ici par I'évocation dds
étapes, de trois affleurements, pourdaitdire, en ce qu'ils ¢
de significatif dans leurs déviations mémes. Eateffanalyse de
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ces gauclisements (parfois de graves distorsions) qui
autant de tendances a s'approprier le Royaume ele @i a €
refuser l'actualité, nous permettra de revenir &ukineus:
pensée de S. Augustin.

L Jérusalem est la: «I'augustinisme politique »

S'il y a undualisme dans le Nouveau Testament et da
christianisme, ce n'est pas d'abord entre ce mands-
l'au-dela, mais bien yn dualisme temporel entre le préser
l'avenir» (5). Ce dualisme —ou du moins la tensic
gui l'exprime — est particulierement perceptiblenslda dif-
ficulté de concevoir les rapports entre I'Eglise de laetetr ¢
Royaume des cieux : de quelle maniére meudire qu'il es
déja advenu et qu'il doit cependant étre attendu ?

La premiére mécompréhension du théme des deux setés
le fait des commentateurs médiévaux d'Augustinnlgse
fournie par H.X. Arquilliere, il y a une trentaimkannées, s
« l'augustinisme politique » semble maintenant adminéme
le terme choisi peut étre contesté (6). Par oubliaspect escha-
tologique et caché de Jérusalem, la Cité de Diété aéduite
I'Eglise visible tandis qu'on a tendu a confondrepliissanc
temporelle avec la cité terrestre dont parle S.uAtig.

Il s'agit en fait, au départ, d'une tentative d'arpr un phé-
nomene nouveau : celui de la chrétienté. Atidiécle, penda
la Renaissance carolingienne, Jonas d'Orléans esfira le
deux cités sont réunies en une seule qui est glibeE» et ou |
prince avait une fonction ministérielle. S'il esrtain que |
séparation des pouvoirs y subsiste, on est pluscphéremen
attentif au fait qu'une société chrétienne a url stef : le
Christ.

C'est seulement avec la «théocratie» (7), pouisetilur
autre terme d'interprétation délicate, que le ablé « augusti-
nisme politique » s'est imposé a travers les imrgsonflits qt
opposaient dans la chrétienté le Sacerdoce etifEnipe la

(5)Oscar CullmanDieu et César Neuchatel-Pais, 1956, p. 93-94.
(6)H.X. Arquilliere, L'Augustinisme politiqueRaris, 1955 (2).

(7) Marcel PacautLa théocratie L'Eglise et le pouvoirau Moven Age, Paris, 1957, et
Walter Ullmann,The Growth of Papal Government, London. 1970 (3).

42

Le désir de voir Jérusalem

théorie des « deux glaives » a l'affirmationaelenitudo potes-
tatis au profit du Pape, on en esenu dans l'affrontement
Boniface VIII avec le roi de France, Philippe-Bel, a l¢
fameuse bulldJnam sanctande 1302, tout entiere béatie
l'idée de l'unicité de I'Eglise : Qette Eglise, une et unique,
gu'un corps, une téte, non deux tétes ommries aurait u
monstre : c'est le Christ et Pierre, vicaire du hret le succes-
seur de Pierre... Quiconque résiste a cette puissardonné
par Dieu résiste a I'ordre de Dieu (Romal3,2) ».

De l'assurance qu'il ne saurait y avoir d'hiatesfodsé, enti
I'Eglise institutionnelle et Jérusalem, le Royauanesenir, ol
glissait ainsi, sous la poussée des empiétementewoir tem-
porel puis de la revendication de son autonomies uee con-
ception trop exclusive du r6le de I'Eglise. Il esti que 'le cadi
général de la pensée augustinienne pouvait s'grpiéd cité d
la perdition dans I®e civitate Dein'étaitelle pas le résultat
l'effort insensé de [I'homme pour construire un €
auto-suffisant, autonome, séparé de Dieu ?

Se fondantsurtout sur une premiére approche de la
mettant au premier plan la notion de justice, qulstir
trouve chez Cicéron, mais que précisément il eejdur |'élagir
(XIX, 21-23), certains commentateurs médiévaux vont de
sens d'une absorptioru diroit naturel de I'Etat dans la jus
surnaturelle et le droit de I'Eglise qui pourragugn dernie
ressort la puissance temporelle. Ce qui n'est gunclinatior
dans la tradition augustinienne, pouvait devenipksin com-
bat une tendance « hiérocratique » qui exaltaitdaarchie pon-
tificale au nom d'une ecclésiologie.

Le point culminant de cette tendance est la commictle
certains théologiens curialistes que le Pape é&sttefement—
méme si c'est évidemment par délégation du Chrig ehef dt
Corps mystique. Gilles de Rome, le Général des i qu
inspiraUnam sanctamécrit que, de cette maniere, on |
dire : le Pape, c'est I'Eglise (8).

Méme s'il convient de ne pas durcir ces expressiopense
gue ces théologiens envisaged une coincidence totale el
Eglise de la terre et Royaume, la tendance a vésuwalérusale
dans l'institution ecclésiastique est indéniablaidwt'est I'assi-

(9) Yves CongarL Eglise de saint Augustin a I'époque modernéaris, 1970, p. 271-
273.
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milation entre I'Etaet la cité de perdition qui est le plus gr:
Dailleurs, soulignons que I'humiliation quasi indiaie de B-
niface VIII & Anagni en 1303, puis les affrontenseptclésio
logiques du XIV siecle réduisirent l'influence de cette tend
hiérocratique. On s'était déja d'ailleurs tournésvwee autren-
terprétation des deux cités : celle d'un dépassesm@ritua
liste de I'Eglise.

Il. Jérusalem va venir: le joachimisme

L'intérét paur Joachim de Flore et le Joachimisme
renouvelé recemment a juste titre. Sa « postérdéty»en effe
multiple. L'abbé calabrais (mort en 1202), dans senvre
biblique (saConcordia,son Exposition sur I'Apocalypset se
Commentaires sur les Psaumes et les Evangitgepose ur
nouvelle théologie de I'histoire ou se dégage womisieme étal
a venir, dans le temps, et sur cette terre, quiserl'age d
I'Esprit » (9). La vision de Joachim était indenémbent inspi
rée par un désir de réformer I'Eglise de son tepapda vie rat
gieuse.

On sait l'influence énorme qu'eut au Xisiécle le mouve
ment joachimite tourné vers le spiritualisme apgai#ue ou s
distinguérent les franciscains. Orchestrée paole/pir impé
rial, cette tendate dégénérera en sectes diverses ou sera |
moins bien réintégrée dans l'orthodoxie ecclésislais il y ¢
plus encore : alors que le fondateur de 'ordré-kbee étai
plutdt un conservateur, l'exégése joachimite admxaemer
donné naissance da la pensée occidentale a une «poste
qui lui imposera toutes sortes de métamorphoseso@ver
autant de méconnaissances et de trahisdglte &nira mém
par se muer en son contraire & partir du jour ougeee l'abbé ¢
Flore concevait comme l'uvre de I'Esprit serait envisa
comme devant advenir par les énergies immanentesand
ou comme devant étre effectué par la seule actie
'homme » (10).

Du point de vue qui nous intéresse, Joachim dee
lui-méme effectue une transposition deeléel au temporel g
est

(9)Henri de Lubacl.a postérité spirituelle de Joachim de FloteRaris, 1978, p. 14.
Voir aussiExégése mediévalell, Paris, 1961, p.437 s..

(10) La postérité...p. 67.
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en fait un refus de la véritable eschatologie. Himaenvisagai
pour I'age de I'Espritune Eglise des parfaits et des juste
« Cité contemplative, observant un perpétuel sabdast-aeire
un saint repos, vaquant aux oraisons et au chast aume
dans la charité parfaite et I'nhnumilité de I'espsit

11 eq facile de reconnaitre ici la description qu'Augusionne
de la Cité de Dieu lorsqu'elle sera achevée apgesik ages (
monde (XXII, 30,5). «bi vacabimus et videbimus» « L&, n
nous reposerons et nous contemplerons. » Niaig; Augustir
cette vision de paix est a attendre dans I'espérdaeda Jérusa-
lem céleste ou l'on chantera la gloire du Christrous a déli-
vrés par son sang (XXII, 30,4). L'Agneau y tienliea de flam-
beau(Apocalypse1,23).

Au contraire, chez Joachim, nous sommessdi@nvisible
virtuel, et méme imminent, selon une modalité itedjui ser
celle de I'Esprit Saint, d'un age des moines gunicera avec |
retour d'Elie : I'Evangile sera alors éternel. Maisn'y voit plu
bien la place du Christ. C'est qu'en eftétez I'abbé de Flore,
christologie est déficiente ou du moins provisoikell ignore la
Seigneurie du Christ (11). S. Thomas d'Aquin a bien vu
implications et les dangers de la conception jaadei. Avec
une inhabituelle véhémence, il la dénoned est trés stupide
dire que I'Evangile du Christ n'est pas I'Evangiie Royaume
il 'y a pas a attendre un autre age ou une aureplus parfaits
attribués a I'Esprit » (12).

L'imprudence de Joachim se constate bien aussi sladsita-
tion de ce troisieme régne, élaborée d'aprés les spdcis al
la symbolique des nombres. Apres le temps du Recele d
Fils, serait inauguré autour de 1260 un régne loerté et d
paix universelle. Sans cesse Joachim rappelle gstiproch
(ce quise trouve aussi dans I'Evangile), mais aussi quiesty
fera «ad instar novae Jerusalem @Gar il faut dire que ce ne s
pas encore la fin de I'histoire : il y aura encensuite une tribu-
lation, celle du dernier Ante-christ, avant la @it vraineni
définitive.

(11) H. de Lubac « L'énigmatique actualité de Joadte Flore »Revue de théoloc
et de philosophielll (1979), p. 38, a propos de l'ouvrage d'Henrytdlda manifes-
tation de I'Esprit selon Joachim de Floideuchéatel - Paris, 1977.

(12) Summa theologiadsllae, qu. 106, art. 4. C'est aussi la positionSdéBonaven-
ture: « IIn'y a pas d'autre Testament que le Nouveau...est &ii le Testame
éternel »)n Hexaemeronl6,2.
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On pourrait donc dire que Joachim n'a pas l'impagede |
Parousie, mais plut6t celle du Royaume et qu'ilsigsare. Sc
désir de la Jérusalem nouvelle est tellement ekécgu'il doi
I'anticiper et I'établir & l'intérieur de I'histeirdans 4es emp:
de ce siécle »xcomme il le dit explicitement (13). Par cette con-
fiscation de I'eschatologie, la véritable espérashes demiers
temps ne peut que s'affaiblir et surtout se dissoad réveries.

En effet, I'attitude joachimite mene nécessairenaantefus
de I'Eglise concrete, avec son poids de péchews @k dans
contingence, pour se réfugier dans le millénarismmedan
l'utopie (14). Elle conduit plus banalement encaida révolt
qui aboutit, chez certains penseurs franciscainshez Marsile
de Padoue au XRKssiécle, a refuser I'Eglise de leur temps |
préner une sorte de théocratie inversée au prefitinperet
ou de I'Etat.

ll. Jérusalem dans l'au-dela:
les deux regnes de Luther

Des les premiers textes réformateurs, Luther Yecefer u
retour au théme des deux cités pour élaborer cié gst
convenu d'appeler ladoctrine des deux réegnesRien de com-
parable ici a la déviation joachimite dans cettastouctior
dont l'interprétation divise les commentateurs gstants (1p
Cette doctrine n'a en rien 'absolu ou la puissatec&aScrip-
tura solaou de la justification par la foi seule, mais ek ce-
pendant en harmonie avec I'ensemble de la pengéé-lu
rienne. Sa mise en pratiqgue du temps méme de Lihdres
marquée par les graves problemes politiques, spa@aueli-
gieux de I'Allemagne du XVisiécle. Elle touche aussi de si |
a la conception ecclésiologique qu'on ne s'étonpasade |
voir contribuer a porter une ombre totale sur i&glisible qui

(13)Joachim repren_d le théme des deux cités et pareRiégne de Jérusalem,
c'est-a-dire de I'Eglise ». Gixégese médiévale, 11, p.AT7, note 4.

(14) La filiation ;’Loachimite dans l'utopie est reconguﬂ F.E. et F.P. Manuel,
Clio-pian Thought in the Western World, Oxford, 1979, p. 56-59 glassim.

(15)Reich Golfes und Welt. Die Lehre Luthers von den zwei Reichen, ed.H.H. Schrey
Darmstadt, 1969. Cf. Marc Lienhard, « La "doctritigthérienne des deux régnes ¢
fonction critique», &stina», 1972, p. 157-172.
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n'‘aura fus guere a voir avec la présence d'un Royaume
inauguré.

En effet, en partant de l'affirmation du Christ-lnEme :«
Mon Royaume n'est pas de ce mondéean 18,36), Luthe
dans son traité de 1520 en allemabe, la Papauté de Ron
affirme que la ainte Eglise n'est pas liée a Rome, mai
contraire, aussi vaste que soit le monde, rassendd@s ur
méme foi, spirituellement et non corporellement.dte I'or
croit n'est ni corporel, ni visible : I'Eglise roma, nous |
voyons tous : elle ne peétre I'Eglise véritable qui est cr
communaut§Gemeinschaftpu assemblée des saints dar
foi : nul ne voit ce qui est saint ou croyant (16).

Le propos est négatif : I'Eglise peutétre visible. Jérusale
communauté de foi, est forcément invlsibcachée, pour é
plus précis(abscondita) méme si elle se manifeste dans
signes visibles, la en particulier ou il y a unaigrprédicatiot
La pensée sur I'Eglise et le Royaume se précisguer Luthe
en vient, dans son traitde I'autorité temporellale 1523,
parler des deux regn€Reiche ; Regna ; Regimente).

S'inspirant du courant représenté par Ockham esildade
Padoue, Luther applique I'obéissance réclamée p&ag
dans 1' Epitreaux Romains la seule autorité temporelle qt
recu sa dignité directement de Dieu sans la médiatgnfésiale
Les deux regnes s'opposent évidemment aux dewesgldie |
tradition médiévale qui étaient, au moins ultimemeaux
mains de I'Eglise. Chez Luther, la distinction a am
riere-fonds théologique et rejoint celle de la ebde I'Evangile.

« Dieu a institué deux sortes de gouvernementsgolever
nement spirituel qui crée, par le Saint-Esprit ahd la soumis
sion au Christ, des chrétiens et des hommes pietukautre
qui est temporel ejui réprouve ceux qui ne sont pas chréti
les méchants, afin qu'ils soient forcés malgré dexvivre e
paix et d'étre tranquilles extérieureme» (17).Et Luther pré
cise : «Ceux qui n'ont pas la foi ne sont pas des chrétidals
n‘appartiennentpas non plus au Royaume du Christ, mai
royaume temporel ou ils sont contraints et gouverpér le
glaive et un gouvernement extéri» (18).Ainsi, sous le nom

(17) Weimarer Ausgabe (WA), VI, p. 293-295 (trad. francais@Exvres, tome 11,
Geneve, 1966, p. 22.24).
(18) WA, XI, p. 251. Trad. fr.(Eures, IV, Geneve, 1958, P. 19.

(19) WA, XI, p. 271 ;CEums, IV, p. 41.
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méme de chrétiens peuvent sévir des « méchantsneqiven
pas de la foi : le gouvernemntetemporel exercera sur eux
coercition, alors queles chrétiens font spontanément et :
contrainte tout ce qui est bien et il leur suffdup cela de |
Parole de Dieu et elle set» (19).

Ainsi, la distinction entre le Regne de Dieu etucelu morte
repose sur l'existence du mal. Le premier estdaaéle I'Espri
dans la liberté de I'Evangile et correspond a ce lquther
décrit en octobre 1520 en traitant dé.acliberté chrétienne
L'autre régne, également voulu par Dieu dans seseile ar le
monde, essaye précisément de conserver la crédtiest celu
de la Loi, d'ailleurs coordonnée a I'Evangile ettidée a le fail
reconnaitre.

La distinction des deux regnes a l'avantage de terdmunt
frontiere théoriquement claire entre llisg et I'Etat. L'autorit
temporelle régne sur les corps et ne peut rien sepaux ame
Inversement, les hommes d'Eglise ne seront plusseigeeur
temporels comme au temps du joug romain. Dans erspec-
tive plus personnelle, le chrétien participeu gouverneme
du monde par sa fonctiqhmt) ou par le travail qui lui perm
d'accomplir sa vocatiofBeruf) (20).

Cependant les deux régnes, qui cohabitent commel®s ci-
tés augustiniennes, s'opposent comme la Loi etati§le
comme l'incroyane et la foi. Luther reprend finalement |
sorte d'augustinisme politique, mais au profit aeéule Eglis
invisible. Il s'interdit d'accéder & une idée gusitdu gouver-
nement du monde qui, pour le chrétien, sera tosjtaitieu d
la Croix : c'estd que se manifeste, en effet, le pessimisme c¢
anthropologie, la conviction qu'une corruption haken tou
ce qui est du monde.

Cette méfiance va le porter a rejeter violemmeutetoentéive
de type joachimite pour instaurer le Royaume deuDBHerla
terre. Au cours des conflits de I'Allemagne de wamps et spé-
cialement devant la guerre des paysans en 152belLintsisere
sur l'obéissance aux autorités séculiéres. Comoends Minze

«armé du glaive de Gédéon» aintre les paysans révoltés, Lu-

ther réaffirme que le Royaume de Dieu n'est pasndea s'ins-
taller visiblement et que l'action de Dieu n'es pa

(19) Ibidem.
(20) Lienhard,art. cit.. p. 159 s.
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discernable : ellest cachée. Ces circonstances historiques
aussi la logique interne de dictrine luthérienne, améneron
une sorte de contradiction apparente : I'orgamigaerritoriale
et nationale des Eglises luthériennes et leur digpee en fac
de 'Etat.

Mais en réalité, si pour I'essentiel le Royaumeiregsible, s
Jérusalem est toute dans l'au-dela et si en qusloje elle de-
meure toujours extérieure a I'homme qui reste péclee
étant sauvé, il n'y a guere d'alternative que deosdier a li
seule autorité reconnue en son existence préatidis so
utilité prévue par Dieu : celle des princes domédite & souhtat
qu'ils soient des « freres ainés dans la foi ».

Philippe Mélanchthon a beaucoup contribué a fairahte
la tension eschatologique qui subsistait dans &rdee de
deux regnes chez Luther. L'article XVI de @onfessio
d'Augsbourgla réduit, en effet, a une simple délimitation
domaines de I'Eglise et de I'Etat, condamnant denfaignifi-
cative a la fois les anabaptistes dans leur refugadiverneme
séculier, mais aussi les moines dans leure¢réyi monde»
« L'Evangilen'enseigne pas une maniére de vivre extériet
temporelle, mais intérieure et éternelle et laigestdu coeurll
ne bouleverse pas les lois civiles, ni I'Etat,enimMariage».

Ainsi, dans le souci de préserver « le RoyawmeDieu et <
justice »(Matthieu6,33) entendus en un sens purement inte
et caché, ce sera parfois la conformité socialeriggue d'étr
canonisée dans un aspect aveugle de I'Etat : orggaiKar
Barth rendra la doctrine des deux régnes respansibtonfor-
misme politique allemand (21).

Voulant éviter a toute force de donner a I'Eglisgble le bé-
néfice d'une quelconque médiation, immeédiatemetarpndée
en termes de pouvoir, la théologie protestante e pvite
d'accorder trop au pouuvotemporel, ou au contraire de
rejeter. Elle s'installe nécessairement dans ledigue de |
soumission ou de la résistance. Cette dissocigdidicale de

(22) L'évolution de Martin Bucer est semblable a cefiddther, bien qu'on sente, cHez
Réformateur de Strasbourg, une volonté plus grande de & I'Eglise incarnée
Régne du Christ, prophétiquement signifié. Tellestens de sa SommBg regno
Christi, écrite & son arrivée en Angleterre en 1550. Mast@ I'Etat qu'il confie
réformeet l'institution de la vraie religion. L'ouvraget egdié au petit roi Edouard °
car c'est a lui qu'incombe « la réception du Royaulm Christ » par la réforme de
chrétienté anglaise. Cf. Gottfried HammaBintre la secte et I'Eglise. Le projet d'Eglise
du Réformateur Martin Bucer. Genéve, 1984, p. 1-118
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I'Eglise visible et du Royaume, cohérente avebémlbgie de |
justification extrinséque, a d'ailleurs pour butfd&e soupire
le chrétien vers le « tout-autre » du Royaume dmuDi'impos
sibilité d'apercevoir Jérusalem ici-bas ne fai¢ gaviver le dés
de la contempler dans l'au-dela, en une tensiomaume préci
sément, selon cette conception. sa dimension ehréia I'exis
tence humaine.

Devant tes portes, Jérusalem,
notre marche prend fin (Psaume 121,2)

En prenant comme exemple la seule époque de laafmr
et de I'apogée de la chrétienté et en isolant fexitures d
théme augustinien, ou le Royaume de Dieu sembleessive
ment confisqué, anticipé ou repoussé dans l'ay-delis mesu
rons la difficulté permanente dans I'histoire, d@cevoir cha
cune des deux cités, et donc leurs rapports. ltgres la pens
chrétienne la tentation permanente d'accorder praya le
présence de la réalité divine en nous, ou de l¢oiramop vite
ou encore de mal mesurer la place respective dblevist di
l'invisible dans le mystére de I'Eglise. La recherc'un poir
d'équilibre ne cessera pas avant la vision défaiti

Mais les tatonnements mémes de I'époque médiévals
une preuve de sa vitalité. En premier lieu, le rdésiRoyaum
de voir Jérusalem, est une des preuves de la ikBaage, capa
ble d'engendrer des actes héroiques. Pensons satilamphé
nomeéne defroisades en tant que mouvements de paix
foi, qu'animait précisément le désir de voir physigent la 8-
rusalem d'erbas, parce qu'elle avait été le lieu du salut
peut également attribuer a ce désir du Royaume tong sér
d'initiatives destides a hater son avénement. Méme si I'exe
risque de n'étre pas probant, parce qu'il estalsisi, marqt
par lillusion joachimite (22), il ne faut pas oigblque la princi
pale motivation de Savonarole était, en dépit deewles co-
tingences, de réformer I'Eglise de son temps. Haioelanel
« Jésus-Christ, roi des Florentins » sur les bded$Arno ala
fin du XV° siécle n'était pas d'abord instaurer Jérus
comme a Munster, trente ans apres, mais donneemeigr

(22) Donald WeinsteirSavonaroleet Florence, Paris, 1973 (ch. IV et V).
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signe d'une réforme congbe d'une Eglise déshonorée pai
Borgia.

Il est vrai cependant que I'évolution que nous avapidenen
retracée manifeste le risque toujours présent daomda
mentalisme, d'une lecture littéraliste de ce dueahgileou le:
Péres de I'Eglise await proposé comme symboles ou cot
images. Les dangers d'une matérialisation de lité¢é&arra-
turelle existe dans le sens temporel (Regne) ouaRbyaum
ou Cité). L'histoire montre la nécessité d'une t&@ymphoni
que pour appréhender le mystemrtout dans sa dimens
eschatologique.

C'est pourquoi on adjoindra au terme de Cité dauRielu
de Peuple de Dieu ou de Convocation, qui est Is pefcis d
mot Ecclesia,évoquant I'un et l'autre le rassemblement
['unité du Royaumesi présent dan$'Apocalypse (15,4
Lumen Gentium (1,6a mis l'accent sur cette multiplicité
figures : «Le Nouvel Israél qui marche dans le temps prés
la recherche de la cité future, celle-la permaneetd aussi jp-
pelé I'Eglise du Christ... » (11,

Vatican Il revient donc a la plénitude de sens ggustir
donnait a I'idée du pélerinage de la Cité de Dieqgue lui
permettait de montrer en une seule image I'appelptation

marcher vers Jérusalem, son enracinement humaim, sp

tio-temporel, son impossibilité & se compter elémm, sa &
cessitéd'un viatique, d'une nourriture pour la route, @toute
méditdion sur le Royaume, sur sa construction ou si
sens de I'histoire humaine ne peut se dispensatodae
toute sa valeur a I'expression d'AugustinLes deux cités sc
entrelacées l'une a l'autre et intimement mélées, si loje'i
nous est impossible de les séparer jusqu'au joutugigment q
les partagera» (De civitate Del,35) (23). Notre marche.

prendra fin qu'aux portes de la Jérusalem duBEdumel21,2).

Cependant, a chaque époque correspond une urgera@
peler. A la nétre, si persuadée de I'enracinementain d¢
I'Eglise, de la contingence et de la présence duil@nvien
de redire que I'Eglise est saintejilmage de la sainteté de Di
et qu'elle est, aussi et déja, la Cité de Diee &dyaume, ma
dans un <tat pérégrinal et crucifié », commedisait le cardinal

(23) H.-1. Marrou;Théologiede I'histoire, Paris, 1968, p. 71.

51



Le_ désir de voir Jérusale

Journet (24). En elle, la grace divine, la vie médeeDiel
déployée dans les sacrements, la charité qui as@menembre
développantet soutenant leur marche vers Jérusalem, att
déja la plénitude du Régne. Comme l'affirmanen Gentium
« Dans la "vie de ceux qui, participant a notre laumité, s
transforment plus parfaitement a I'image du Chri3igu mani
feste aux hommes dacon vivante sa présence et son vis.
(VI1,50). Ce visage que nous contemplerons dan¥tasalel
céleste.

Guy BEDOUELLE, o.p.

(24) Chatles Journet, L'Eglise du Verbe incarné, Il, Paris, 1951, p- 156-160.

Guy Bedouelle, né a Lisieux en 1940. Entre danmdrbodominicain en 19€
Professeur a la Faculté de théologie de I'Univérdi Fribourg (Suisse
Membre du bureau de rédaction @emmunio erfrangais. Parmi ses publi-
cations :Lefevre d'Etaples et l'intelligence des Ecritu(€eneve, 1976)Le «
Quincuplex Psalterium» de Lefevre d'Etapl€sneve, 1979) Dominiqueou
la grace de la ParoléParis, 1982, trad. en allemand et en italiebyi ;spiritue
dans le cinémégParis, 1985).
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Les aspect&conomiques
du regnede Dieu

LA guestion que nous abordons ici est : quel estdpora

existant entre cette activité humaine capitale goes
appelons de nos jours «économie» et cette chose pri
mordiale que nous trouvons dans la Bible, et quieesalut que
Dieu réserve a I'homme ou, pour parler en termeggbes, « le
Royaume de Dieu » ? L'époque actuelle oblige 4egéi poser
ce genre de questions fondamentales. C'est enepdetia
réponse que l'on donnera a la question que noilsnsagque
dépendra, par exemple, le jugement que I'on posigrae que
I'on appelle « théologie de la libération ».

Partons d'une réponse que l'on trouvera évidemtena@ns
dans notre cadre européen. Cette réponse prenddaulbrie
aspect : c'est d'une part celle que I'on rencarftez les théolo-
giens catholiques, d'autre part celle que I'on fesehez ceux
de nos concitoyens qui ont peu de rapport avetidég

La conception qui est, au moins en apparence, della tra-
dition catholique et qui est antérieure a la « kibgie de la li-
bération », part du fait essentiel que le but detivité de
I'Eglise est le salut surnaturel et individuel deoinme dans
l'au-dela.. C'est déja dans le temps présent quealoe saisit
I'hnomme lorsque Dieu transforme I'homme intériemvertu
des mérites du Christ, I'Eglise jouant un rdle dikaire.
L'homme nouveau, transformé, peut agir dans legrdiv
domaines de notre monde. Ce monde qui comprenérégat
tout le secteur de I'économie, fait partie des meywar lesquels
I'hnomme opere son salut éternel. L'économie eshande
naturel et particulier. L'homme qui se trouverédiieur de ce
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monde, et qui agit de maniere juste et morale,@armité
avec les régles proprasce monde, gagne son salut éternel.
bien évident que I'on sépare ainsi de maniéreeclaction d
I'Eglise de I'économie, méme si cette derniereuasiomain
dans lequel 'hnomme fait ses preuves en vue derlié.

Le Monsieur-tout-le-mondelans notre société, méme s'il
partage pas la foi chrétienne, ne fait absolumestge genre
différences. La société dans laquelle nous vivahaige socié
dite « complexe », récemment appelée par le sogia

F.X. Kaufmann (de Bieleferld) société a secteurs diffé-

renciés ».Le « systeme global » est la résultante des sg
combinaisons des « soggstemes » les plus variés, forma
leur tourdes mondes indépendants, qui poursuivent des
qui leur sont propres, ont leurs propres devd@srs propre
valeurs, langues, symboles et dispositifs. Il y iasia pa
exemple, le sous-systeme politique, I'Etat, le sysseme de
loisirs (sport, culture, tourisme), le systeme decbmmu-
nication (les «médias »), le systéme des choseomeeles
qui est celui de la famille, le systéme de I'édiocatet enfin
surtout le systéme de I'économie, lequel pourieit Bvoir pris
depuis quelqueemps, le rdle principal dans la combinaison
systemes. Par ses dimensions internationalesdellance pa
exemple, et de loin, le systéme politique. Il estigu'en c
moment le systéme de la communication étend de epiuglu:
son influence. L'étanchéité des cloisons qui sépaiais ce
secteurs est un facteur décisif dans le fonctiommerde nae
société, qui en compte tant. La religion, elle auasun sec-
teur qui lui est propre. On y transmet aux hommesas
I'intermédiaire desrites et des explications qui en s
données, le sens qui gathe aux événements cruciaux de
vie, quand ce¢ question du sens se fait particulierement s
gu'il s'agisse de la naisnce, du mariage ou de la mort,
exemple, ou encore, facela souffrance. Les dimanches,
fétes, y offrent leur lumiere quiontraste avec la grisaille de
semaine. L'enseignement mopaépare les hommes a vivre d
les autres systemes. La religiparvient & cela en montrant
lien qui existe avec la récompense espérée danddla. C'est
cause de cela qu'elle est indispadnle a notre société. Mais
caractére indispensable va kgaent de pair avec le fait que
autres sous-secteurs ne dégmnt pas d'elle pour ce qui touct
leur but et & leur logique interne.

Le théologien catholique classique et le représeriassiqu
de notre société ont donc une vision tres sembtablapport
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existant entre I'Eglise et I'économie. Une seuf&mince sub-
siste, comme on peut s'en apercevoir, en regadiaptus pré
lorsque I'on se demande si ceux qui sont a ladétsystem
religieux ont le droit d'exeer quand méme une sorte de de
contrdle sur les valeurs qui régissent les autgestesnes
L'Eglise revendique ce droit que la société actukll refuse
Certaines questions controversées nous le montégpiiere-
ment. Ainsi en va-t-il du sous-sgshe familial qui ne considé
plus aujourd’hui I'Eglise comme compétente dangyiesstion
de régulation des naissances ou d'avortement. tLHetaeu
plus qu'on vienne lui dire ce qu'il faut faire ematiare d'arme-
ment ou de paix, et il considere ques llettres pastorales
évéques americains constituent dans ce domainengaesnc
mal venue. Le monde économique, lui aussi, semirtecha-
touilleux lorsque des évéques prennent ici ou Kitjpm, quan
menacent des fermetures d'entreprises, etaidiément que |
évéques n'y connaissent rien et qu'ils ne sontlabsot pa
compétents en la matiere.

Ces points délicats montrent que les perspectivéslogi-
gues et les perspectives qui guident secretemerd société r
se recouvrent quand ménpas totalement. Si rapproch:
gu'elles soient, elles ont cependant des pointslégart bie
différents. Mais cette différence est a nos yeuws smportanct
C'est a la Bible que nous voulons poser des quesssar le
rapports qui existent entre le yyume de Dieu et I'économrr
C'est la Bible qui fait marcher ensemble ces dezrspective:
C'est a ces deux perspectives qu'il nous faut conér le
conception toute différente que nous offre la Bédle-méme.

Ces deux perspectives ne sont, en effeg deux versiot
d'une conception fondamentale : celle qui est géedent ré-
pandue et sa variante théologique. Leur caraciguistest
me semble-t-il, de freiner le Royaume de Dieu p& particu-
larisation des fonctions. Face a cela, la Bibldetalor le carac-
tére universel du Royaume de Dieu désbias. Cela voudre
dire pour l'activité humaine qu'elle devrait appait au pou-
voir de Dieu luiméme, et non s'y rapporter pour telle ou
chose.

Au sens biblique, le Royaume de Dieu signifie lansfor-
mation de ce monde, y compris sous sa dimensionaiup
gue. Cela ne veut pas dire, souligntsmsiés a présent, qu'il
s'agisse pas de l'individu et de l@ela. Ces deux éléments ¢
capitaux. Mais cela veut bien dire que Dieu vegicgvassion,
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des a présent, imposer sa souveraineté dans ceitbess

C'est ce que j'aimerais montrer maintenant en mada |
Bible. Le matériel dont nous disposons est inéjlésaroute:
les pages de la Bible, ou presque, justifient cafiemation. |
me faut faire un choix.

Je retiendrai simplement trois pistes parmi toatdes que |
pourrais emprunter.

Je me demanderai tout d'abord comment cela a bézita

ment commence : jeéfléchirai donc a I'origine d'Israél,
plus exactement aux aspects économiques de l'erijsraél.

Puis je tirerai de I'Ancien Testament un exemplengontre
la pérennité de la vigueur des origines : les iogpions econo-
miques de l'année du jubilé. Ce sont deux thémeprguien-
nent de I'Ancien Testament.

Depuis qu'existe une forme de société qui isoleen@tigion
on a développé une sorte de stratégie dimmunisatotre
doctrine du caractére temporel du Royaume de Die lgr
trouvea I'évidence dans I'Ancien Testament. Les préctsser
la matiere furent les premiers philosophes de ¢éésd; comme
par exemple, Thomas Hobbes. Mais ensuite, théohsge
méme exégetes ont recueilli tout cet héritage.eCatjumenta-
tion immunisante affirme que le Nouveau Testamerdistirgue
de I'Ancien précisément en ce qu'il supprimeraitcégacter
temporel du Royaume de Dieu et le redéfinirait camume
réalité n'intéressant que I'ame de l'individu et fon ne devre
attendre qu'apegele retour du Christ. Ce que nous savons
I'Ancien Testament, des implications économique&Rkdyaum
de Dieu nous serait donc indifférent, méme si é&éat vra
pour I'époque qui a précédé la venue du Christncars n
vivons plus au temps de h&ien Testament. C'est pourquc
faut absolument se demander, en troisiéme liela, différenc
entre I'Ancien et le Nouveau Testament réside abl&men
dans la suppression du contenu temporel de la saungte
divine.

L'origine d'Israél et I'économie

Israél luiméme, considérant son passé, a fait de la
d'Egypte l'acte véritable de sa fondation. L'« éxedest dever
le contenu méme de son credo utéronome&6, 5-9). Cette
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idée culmine lorsqu'il est dit que Dieu a condoit Peuple vis
la prospérité, en termes bibliques, « vers un paigselant d
lait et de miel ».

La description ample et épique de ces faits sevéralans |
livre de I'Exode, qui commence par une analyse économic
1'Etat égyptien fait accomplir des corvées &iscd'lsraél g
s'étaient installés il y a quelques générations daudelta du N
ou ils vivaient comme bergers indépendants, e¢sl utilise
comme force de travail pour construire deux noegelille:
d'entrepbts et maintenir en état les plantsifaites dans
Delta. Le livre se termine aussi par la descriptiam événeme
d'ordre économique : les fils d'Israél érigent wuveau sanc-
tuaire dans le désert. On nous y décrit un nouveande d
travail contrastant a I'évidence totalement avexpérienc
vécue en Egypte. On souligne le caractere spordarae tra-
vail, l'utilisation que I'on fait de chacun en resg@ant son dc
particulier, enfin la joie éprouvée dans le traaillectif. Entre
ces deux images montrant deux mondes écon@siqpposé
il y a I'Exode : la sortie d'un systéme économigtatique mi
en place par un despotisme oriental, et l'initrateoun nouve
ordre social fait de libre fraternité au Sinai.

Ces événements qui ont fondé et par lesquels s@rear
I'lsraél & I'Ancien Testament seraient impensables sans
composantes économiques. Ce qu'lsraél appelaitemmp-
tion» était concréetement et avant toute autre chwsehange-
ment de systéme économique provoqué par son Dieu.

Nous autres, hommes du XXiécle, éprouvons naturelle-
ment le besoin de chercher les causes historiquee grofes-
sion de foi de ce genre. Que siéséellement passé ? Je vew
moins brievement indiquer ce que la recherche geaten c
moment du point de vue historique sur bome d'lsraél. Isra
est la fusion de groupes nombreux et différentscreelo d'ls-
raél réesume toutes les expériences qu'ils ontsfaiésume dol
bien des événements et des processus en un événeaniu-
lierement marquant arrivé a lI'un de ces ges) sorte de gra
symbole qui est précisément I'exode. Le symbolepastait
méme pour tout ce qui touche a I'élément économipui
porte en lui. Passons maintenant a un examenldétail

Nous sommes aux alentours de l'an 1200 avant (&wist-
Au Proche©rient, I'age de bronze tardif fait place a l'agefet
L'archéologie fait état d'un profond changementsttecture
dans la colonisation de la Palestine.
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Le pays des collireet des montagnes était jusqu'alors a |
colonisé. Ce qui était typique, c'était les villkdis pays d
Canaan, qui étaient entourées de murailles endatent dar
les plaines cétiéres et les vallées en dominantwiele pay
environnant. La plupa de ces villes sont alors détruites ¢
moment ou & un autre et non reconstruites. En obaron im-
plante des colonies villageoises dans les paysotiiees et d
montagnes (donc, non protégés par des murailleés)pbrta-
tion de céramique mycéniemra laquelle se livraient naguére
cités est stoppée et la production d'objets entedbévoire
faience ou verre qui existait a l'intérieur mémepdys cessdl
n'y a plus d'inscriptions égyptiennes témoignantadeupréma-
tie coloniale de I'Egygt comme aux siécles passés. Dan
régions a colonisation villageoise se développe noavelle
forme de maison et un nouveau type de céramique.

Telles sont les trouvailles archéologiques trésesées de
derniéres décennies que I'on peut caracté&an, point de vt
négatif, sans qu'il y ait eu encore de classemé&tohique
comme témoignant d'une décolonisation et d'unertdésisa-
tion. Il s'agit, d'un point de vue positif, tout enoins dans le
pays de collines et de montagnes, de l'origiherail. Je di
bien « origine » et non < immigration » ou « priEepOSssessit
d'une terre ». Il y avait des groupes venus de [gésmnie ol
de Transjordanie (dont nous parle I'histoire detsidahes). |
y avait le groupe qui avait vécu I'Exode. Il vait aussi des no-
mades et des bandes de mercenaires « appelés héhyause
sédentarisérent. On en vint aussi a des conflitesravec di
cités, dont on trouve I'écho dans le livre de JoMais ils n'on
pas tous eu l'immigration comme point de dé@ansi qu'o
nous le représente. Les gens qui immigrérent alereeprésen-
taient que la plus petite partie de la sociétélgemqui était e
train de se former dans les montagnes. Les imntigran fai-
saient partie et pourraient méme bien avoirgjaun rble tré
actif dans le renouveau économique et social. @@stquoi li
Bible nous parle surtout d'eux et c'est la raisour paquelle il
apparaissent comme les ancétres de tous. Mais jtit@ade:
habitants des nouveaux villages était consitdé familles q
vivaient dans le pays depuis trés longtemps. ksesw quitté le
villes ou ils vivaient, fuyant parfois les maitrdgrs qu
régnaient aux alentours des villes et avaient fandse d'autre
dans les montagnes un nouveau mode d'exaste@es gen
pour la plupart, avaient déja été paysans (et b&Ergmais il
étaient assujettis a de lourdes corvées et frgmuédes impots
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et des loyers élevés. De plus, ils vivaient dansriinte

constante de se voir confisquer leurs terres earaltorité:
Maintenant, ils étaient des paysans libres danssaoiété égali-
taire.

On pourrait encore dire bien des choses sur caiveao éco-
nomique et social qui touchait la majorité d'uneuation pay-
sanne. Mais j'en viens, sans plus tarder, aéhwlutior
religieuse liée a ce phénomene. Dans les ancietynasnie:
orientales comme dans les cités cananéennes qprdesier
pour modele, les dieux et le culte qu'on leur réngarantis-
saient le systeme en lui donnant un sens. Sorttedsystme
n'était possible qu'a la condition d'abjurer al@siroyanced
ces dieux. Seul le pouvait celui qui avait trouvénouvea
dieu, un dieu répondant a une nouvelle forme dellviest clai
que ce Dieu avait été trouveé lorsqu'lsraél se duastC'dait
El, le Dieu créateur, d'ou le nom Israél. Bientétgroupe qu'
avait libéré des Egyptiersnvoqua, et le vénéra surtout sou
nom de Yahwé. Yahwé exigeait que I'on ne vénéréatlguseul
et non les autres dieux que l'on vénérait dan<ités. Si l'ol
agissait de la sorte, on vivait dans un miracleas@t economi-
que. L'Etatet la bureaucratie devenaient superflus, ce n
plus la peine de faire la différence entre le rieh& pauvre : ¢
pouvait mener la vie digne d'un étre humang&me s'il fallait,
cet effet, commencer par renoncer a quelques prodabri-
gués par une civilisation de pointe que seul un petit nom-
bre avait possédés auparavant.

Nous pouvons formuler en termes théologiques c@tinéin
état de choses de la maniére suivante : le Digtabta se mani-
feste au moment ou la société prend un visage munhaisocié-
té se transforme et shumanise dans la mesurdepeagoit le
Dieu véritable. Ces deux propositions sont imbrégpéet il e«
impossible, du mom historiquement, de déterminer une pric
La transformation économique est un élément estaldi l'en-
semble du processus. La souveraineté du Dieu naumea
s'‘accomplit certes pas exclusivement, mais elafaplit, ce-
pendant, de maniére décisivdans le cadre nouveau I
I'homme donne & sa facon de pratiquer I'économie.

Tels furent les débuts de la Royauté divine dontsngarle |
Bible. Israél, au cours de son histoire ultérieate,pas cessé
sortir des limites que lui avait tracées ce canoement. Isra
a maintes fois succombé a la tentation d'étre colamautres
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peuples. Dieu n'a eu de cesse de remettre Ismatl saie et d
le mener plus loin sur le chemin qui conduit &8eétation déif
nitive du Royaume de Dieu par l'intermédiaire dees-P
phétes. Et les rapports économiques ont constamjoeétut
réle déterminant. L'Ancien Testament nous parlgueinmer
de ce cheminement a travers ['histoire. Prenonsmezxemple.

Les implications économiques
de 'année jubilaire

Le texte biblique dont il s'agit se trouve au chap?5 duLéu-
tique, et apour cadre la « loi de sainteté » (ch.26j- C'est u
texte |égislatif qui remonte a I'époque de I'exiBabyloneou
peu de temps apres et qui brode sur une partieatadraire
et du droit des obligations en vigueur en Israés@eu
branches du droit concernent avant tout la paysenn€'es
l'agriculture qui, plus d'un demi-millénaire aptescommence
mentd'lsraél, continue a jouer le tout premier role slda
paysage économique.

Les régles juridiques exposées au chapitre 23 @kitique
mettent erplace des dispositions fondamentales pour le st
économique relevant de l'agriculture et détermiranafondé
ment son évolution. C'est pourquoi elles sont @ggantes po
la question que nous traitons. Il ne s'agit pag B&demmer
de situations normales, mais de situations typigigesrise qu'
convient de résoudre. Des entreprises agricolesepeédacile
ment s'endetter jusqu'au cou a la suite de mawsvagsdltes ¢
d'événements familiaux trés colteux. Cela a pousé@guenc
dans un premier temps d'obliger a vendre la pri#pfiEnciere
donc de réduire encore ce qui sert véritablemersugeot a le
production, puis, en un second temps, d'obligerealosie
soiiméme afin de rembourser les dettes par son traagque
a cette époque, le prét d'argent était lié a usporesabilité pe
sonnelle.

De tels procédés aboutissaient & détruire la basnomique ¢
la vie d'une famille et a faire disparaitre cestmifle en tant qt
membre de la communauté sociale et religieuse. Mdégish-
teur aurait manifestement considéré cela commeteliee pert:
pour Israél qu'il construisit de hautes digugestinées a fa
barrage au deferlement des catastrophes éconon@tjues
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régulariser le flot des événements de maniére tianat terme
ces exces.

Citons maintenant les points les plus importantchkapi-
tre 25 dulévitique.L'idée fondamentale esjue la terre et
maison qui vous appartient dans le village ne patver
aucune facon, devenir I'objet de commerce foncenrtes, o
peut les vendre. Mais la vente ne signifie quedagmission ¢
droit d'usage. Cette transmission est encore kmféar deu
dispositions. Le vendeur lméme, ou quelqu'un de sa pare
dispose a tout moment d'un droit de rachat quililt prevoque
(au cas ou ils ont soudain les moyens de rachéferprocéd
s'appelle « rachat » de la tefge ulah) ; leparent qi achéte |
terre s'appelle le « rédempteur(go’el). S'il n'y a pas d
« rachat » de la terre, si la terre ne revientdzass la proprié
familiale, elle reviendra de toute maniére a laifenproprié-
taire a date fixe, tous les cinquante ans. Cesjue l'on appel
année du jubilé (« année du retour »), qui a daomenom a |
loi.

Une deuxieme regle s'applique a l'octroi d'un pidéns de
circonstances de ce genre. Entre Israélites, le ggé& sar
intérét.

Une troisieme régle expose le casun Israélite est obligé
mettre & la disposition de son créancier, par sietelettes ex-
trémement importantes, sa propre force de traenitélle de ¢
famille). Il ne doit pas alors étre traité d'aptésdroit des es-
claves, mais d'aprés le droiegjournaliers. En outre, sa d
sera, en tout état de cause, considérée commeeioeal
acquittée le jour ou commencera l'année du jubilgtons a
passage que l'idée fort répandue selon laquellesJ&aura
rien dit contre l'esclavage témoigne d'une étramgeonnais-
sance de I'Ecriture. Jésus voulait rassembler llsis@él qu
s'en tenait & sa Torah ne pouvait pas méme, agansJmett
ses fils en esclavage mutuel.

L'année du jubilé est I'année daror, de la « libération »,
mot que Jésus reprendra en le tirant d'lggtid) lors de l'inau-
guration de sa prédication dans la synagogue dearbsidgl uc
4,18). Jésus annonce avec force qu'il apportedawie la libé-
ration eschatologique et définitive. A I'origine kennée jubi-
laire pioclamée d'aprés la loi de sainteté, Israél, quseits I
souveraineté divine, est, dans une certaine meper@dique-
ment restauré dans sa majesté originelle : darsdes foye!
qui reviennent chacun a leur propriété héréditaire.

61



NorbertLohfink, s.j.

Comme il existe un large fossé culturel entre desqupasse
alors et ce qui se passe maintenant, il convieut-@ee d'indi-
quer encore deux mécanismes politiques et éconesigl
I'époque quse manifestent inséparablement I'un de l'autre
l'année jubilaire.

Ceux qui parmi nous ont une culture classique oméral
parler deseisachtheiadu décret général de Solon sur les de
Par 1a, Solon fit redémarrer I'économie athénieme, état er
pleine anarchie. Cette action n'est que l'échadwind'action
similaires entreprises par les souverains meésopetsndes |
troisieme millénaire. Lorsque plus rien ne fonctiait du poin
de vue économique, a cause d'un endettement géraaim-
portant et de la réduction en esclavage pour deltese
grande partie de la population, on proclamaitanduraru,une
« libération ». Le roi rétablissait dans le pagstjalité », ce q
I'on appelaitmisharum.Un régne de longue durée pouvait
jusqu'a trois édits de ce genre. Leur efficaciténssurait just-
ment au fait qu'ils ne revenaient pas a date fidleq leur effe
de surprise. Mais ils ne soignhaient que les symeshnet n
changeaient rien au déroulement des processus rémpre
eux-mémes.

En revanche, il existe certaines techniques qui fantie de
mécanismes mémes du comportement économique. €les-te
gues sont celles des sociétés dites segmentaiogspetut enco
les observer a notre siécle chez certains peufiesias Elles
servaient a constamment réintroduire, comme altnsoi
une certaine égalité dans la propriété. Ainsiait'@aque fois
la ferme la plus riche du village qu'incombait kvdir d'hospi-
talité vis-a-vis des étrangers de passage. Darsoplgétés poly-
games, on avait I'habitude de représenter symbmtignt |
richesse par le nombre de femmes que I'on avaits leau-
coup de femmes voulait dire aussi beaucoup d'enfaets fes-
tivités organisées a l'occasion d'un mariage ethdigation:
lies a la dot étaient trés colteuses. Cela avestgpe automa-
tiquement pour conséquence de faire reculer, aétg&ngtiol
suivante, les possessions d'une famille enrichiemécanismr
de ce genre fonctionne parce que tout le mondedtte I
part de ceux qui sont les plus puissants du paniue écono-
mique (et euxnémes l'attendent) un comportement favora
I'ensemble de la population et aux plus défavoriResueilli
l'approbation génerale, jouir dans le village éstiime de tou
sont des valeurs plus importantes que la puissaodérée par

62

Les aspectéconomiquedu regnede Dieu

des possessions étendues. Il y a bien quelque deosimnilair
dans l'institution de l'année du jubilé, bien ges mécanism
euximémes soient tout a fait différents et présupposeatplu
grande spontanéité dans chaque cas particulier.

Ces deux comparaisons d'histoire économique renckamt
préhensibles du point de vue historique les disposi juridi
qgues que l'on trouve drévitique25 et réfutent également
doute souvent émis méme pas lgpécialistes selon lequel
dispositions seraient impraticables. Cette congtmguridique
met un frein au jeu totalement incontrélé des feréeonomi
gues, en proposant avant tout une autre concegtda pro
priété en rapport avec la propriété qui était alélément prin
cipal de la production : la terre. Cela tient aussifait qu
l'indépendance économique de la famille et uneaicertégalit
dans la propriété étaient considérées en Israéimeoom gran
bien, sans que I'on fOt pourtant prét a renond&canomie i
bérale, et a instaurer a sa place un systéme @agtopureauer
tique.

Ce cadre d'économie libre vous faisait vous disiéngle la -
ciété environnante. Comme on le faisait partolg@is, on pa-
vait exiger des intérétsedquelqu'un qui n'était pas de wi
peuple. On pouvait travailler avec des esclavagréd's peuple
comme on le faisait alors partout ailleurs. Et arssait le
autres pratiquer I'économie comme ils I'entendaidfais ¢
l'intérieur d'lsraél, on étapiersuadé que le Dieu d'Israél vou
développer quelque chose de nouveau, y compris tk
domaine économique.

Le principe directeur se trouve exprimé dans lad®isain
teté, quelques chapitres auparavdmvitique19,18) : « Tu &
meras ton prochain comme toi-méme ». Qu'est-ceedldi

L'amour, c'est-a-dire penser a l'autre poumniéme et, exclu
toute violence pour arriver a faire prévaloir sesitd, est l'atti
tude typique a l'intérieur de la famille. « Moiéme » est ul
expression sémite pokrma famille ». Aimer quelqu'un com
sol-méme revient a dire I'aimer comme un membre dearq
famille. Mais cet amour "vécu a l'intérieur du agke et dans
peuple d'Israél doit maintenant s'étendre au « iwois
c'est-a-dire a celui qui, précisément, ne fait padie de lad-
mille. Sil'on parle en termes plus abstraits, cela signjfie
la sociétéque Dieu réalise en Israél doit manifester un d¢are
typiquament familial, et non plus étatique et juridique. dele
doit se réaliser de mame& concréte dans I'économie
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est impossible a 'homme. Mais la souveraineté e Qui s
réalise ainsi a toujours été pergcue comme un reirgek Die
lui-méme accomplit dans I'histoire.

L'autre formule par laquelle la loi de saintetél@sieurs re-
prises, exprime cette idée, est : « Soyez saimsr@moi, votr
Dieu, je suis saint ». C'est d'elle que la coltecjuridique di
Lévitique,dans la science bibliquaoderne, a recu son nom ¢
loi de sainteté ». Ce mot ne veut pas dire ici hengteur mora
particuliere, mais un autre caractéere de la viéagogue l'on n
trouve pas dans le reste des sociétés du monde.eDigant g
saint est le « tout autre ». Aussi Israél, quisestmis a la souve-
raineté divine, doit étre « tout autre» face aukemupeuple
Comme cela doit s'appliquer a toutes les dimensilenBexis-
tence, il existe donc implicitement une autre fo
d'économie.

L'idée de «peuple saintmest, au demeurant, pas totaler
expliquée, si I'on ne réfléchit pas a la préten@iofuniversalit
gue cette idée contient. Dans son peuple sainty Béenmenc
a transformer le monde entier. Si la montagne da 8&pas:
toutes les montagnes et laoés du monde, les peuples :
étonneront, se mettront en marche, et apprendr@ibra com-
ment I'homme peut vivre d'une maniere digne deQai.ser
« la marche des peuples », le grand événementfdeda I'his-

toire (cf. Isaie 2,1-5 ; 60-63). Par elle, le Royaume de Dieu at-

teindra des ici-bas des dimensions universelles.

Tel est le cadre spirituel et intellectuel dansuddpaignaier
des concepts juridiques et économiques comme delllanné
jubilaire en Israél, et je souhaiterais indiquecore une fois |
but de ma démonstration, Il ne s'agit pas de fdeag méca-
nismes de l'année jubilaire un modele a notre usage méca-
nismes fonctionnent dans un monde économique andore
agraire, radicalement différent du n6étre. Nous aavpns don
pas les imiter. De plus, ils sont congus au dépamime de
processus économiques qui s'appliquent au peupht de
Dieu et non a notre économie mondiale qui est Eeridues d
se comprendre elle¥me en partant du Royaume de D
Celui qui joue ajourd’hui un rdle actif dans la direction
I'économie en est avant tout responsable. L'idéeedautr
forme d'économie, chrétienne, dans notre mondgrosihe d
la Bible soit-elle, peut nous paraitre a tous, mpos les repré-
sentants de la doctrine sociale chrétienne, reldeda plaisan-
terie stupide ou du conte de fées. Montrer que @eée existe
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précisément dans Bible, telle était ma seule intention. Sa
a quoi pourrait ressembler sa réalisation de nossjest un
autre question, Bquelle ne répondra pas non plus la trois
partie de mes réflexions. Dans cette troisiemeaegyge me con-
tenterai de montrer que le Nouveau Testament ngrisoup pa
la dimension terrestre (et par conséquent éconahigit
Royaume de Dieu.

Le Nouveau Testament et /'‘économie

On présente souvent les choses de la maniére suivénre-
surrection des morts et I'espérance end@la-n‘auraient fait le
apparition a I'horizon de la foi qu'avec le Nouvéastanent
C'est faux, tout simplement. Oatle fait que la croyance en i
vie dans l'au-dela est une idée partagée par [zagldes reli-
gions, une idée maintes fois représentée par lgptiegs,pal
exemple, qui vivaient & proximité des fils d'Israi# trouve dé|
dans les livres tardifs de I'Ancien Testament Beapce dda
résurrection des morts. Si la résurrection des snéthi
I'elément qui différencie I'Ancien et le NouveaustEement,
faudrait faire commencer ce dernier des les livdedDaniel.
d'lsaie,desPsaumegt desVlaccabées.

Il est encore plus curieux de rencontrer I'affinoatselon la-
quelle I'Ancien Testament ne se serait intéres&k lqucollec-
tivité, et que seul le Nouveau Testament verraitiedividu le
véritable sujet du salut. On est en droit de seasel®r si quel-
qu'un qui affirme ce genre de choses a déja lurophgte o
un psaume.

On dit aussi souvent, ce qui est plus exact, quddeaveal
Testament a fait éclater le cadre, jusqu'alorsomati dan
lequel s'inscrivait le Royaume de Dieu et pour €edmple
raison la Bonne Nouvelle devenue universelle ssdmait né-
cessairement aux individus, ne pouvant plus preedreonsidé-
ration une société particuliere, séparée du restigimanité.

Cette idée, sans aucun doute, nous fait approeimeerher
dela réalité sans toutefois I'exprimer encore comhse idoit
Le caractére universel de la souveraineté diviriges effel
bien clairement pris en considération dans I'AncCl@stamer
également, méme s'il ne s'agit la que d'une visiomée vers
fin des temps. Mais on trouve aussi dans I'Anciestdment
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une réflexion sur la maniere de rendre univers&dgaume d
Dieu.

Nous pouvons relier a cela ce que j'ai déja expla@proposle
la « loi de sainteté ». Dieu veut transformer telés sociétédu
mondéen leur faisant voir a l'intérieur de son peuples
autre société. L'universalisation passe par la mismarche di
peuples. Il lui faut un facteur qui déclenche ceurement ¢
qui est une société bien concréte, déja transfari8éa bui
pardela cette société, est d'amener a d'autres tramaion:
sociales. Aussi ne peot: pas dire que la vision anticipatrice
I'Ancien Testament supprime necessairement la dsnoen
sociale du Royaume de Dieu pour raison d'univessagi
Celui-ci, au contraire, est tres conscient de aiitension.

La nouveauté du Nouveau Testament tient dans Ielgma-
tion suivante : voici que le temps de l'attente résblu, c'es
maintenah que commence a se réaliser ce qui, jusqu'a
n‘avait été attendu que pour la fin des tempsfinlaes temp:
c'est maintenant.

C'est ce que dit Jésus, lorsqu'il dit : «le RoyaumeDieu e
proche ». Jésus annoncgiiele Royaume de Dieu étagn
marche, mais n'avait pas besoin de dieeque ceRoyaumi
était. Les gens qui I'écoutaient le savaient paBilde etce
gu'était le Royaume de Dieu n'avait pas changé.

Tout au plus Jésus devditéclaircir quelques malentend
C'est ce qu'il faisait & l'aide des paraboles,epample. Au ma-
lentendu suscité par le style apocalyptique, gas#at croireque
se produirait en un seul instant un effondrementénia du
monde et un anéantissement spectaculaire de tsentemis
de Dieu, Jésus opposait ses paraboles sur la sem@ncrof
d'elle-méme et la parabole du bon grain et dealévrCette der-
niére parabole mene directement aux annonces dRadaio
(Marc 8,31 ; 9,30 ; 10,33 et paralléles) du « Fils de tmen, l¢
grand symbole chez Dagtide la souveraineté divine descer
du ciel (Daniel7). Les systemes de ce monde se défent
contre cette nouveauté surgie de maniere irrégéstib bea
milieu d'eux. lls cherchent a I'anéantir et ils coemceront p:
étre vainqueurs. Seulement Dieu se met aux cotéomeervi-
teur assassiné, le ressuscite et envoie I'Espripoursuit so
oeuvre dans l'histoire avec une force toujoursueelge.

C'est ici que se trouve la nouveauté du Nouveatairesnt
c'est la nouvelle que se réalise maintenze qui, jusqu'alor
n'était qu'attendu. Le Nouveau Testament ajoutieaioplus
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des explications destinées a dissiper des malengerMai
celui qui savait lire pouvait déja éclaircir toussamalentend:
en partant de I'Ancien Testament. Ces malattis ne tende
jamais a faire totalement de I'annonce du Royaum®iet
une question purement individuelle ou purement néearver
l'au-dela. C'est bien plutdt le but véritable deniasion histori-
gue de Jésus d'amener Israél a sa forme défirpiue qu'il
puisse devenir pour les autres peuples « unesitllée sur ur
montagne », ainsi que Jésus huéme le dit dans le sermon
la montagnéMatthieu5,14).

C'est bien ainsi que les disciples et les premiéoesmunatés
ont compris les choses apres la mort de Jésus. |IBafstesdes
apotres,Luc déclare de maniére décisive a propos de la aemm
nauté primitive de Jérusalem qu'« il n'y avait aududigen
parmi eux» (4,34). C'est a la fois une allusion atopies so-
ciales des philosophes grecs et a la loiDdutéronomeou il
était déja dit a I'lsraél de I'Ancien Testamenkqglne deval
pas y avoir d'indigent chez lui » (15,4)a description qu
donne Luc est telle gu'il est bien clair que I'enpense pas
une communauté des biens, comme on le dit souNVexst ma-
nifeste que lI'on en reste bien plutét a la progriptivée
Mais dans ce domaine les disciples de Jésus agdsenanier
toute nouvelle. La nouveauté est de s'orienterrgaport a |
communauté qui est la nouvelle soéiée Dieu et le signe q
existe d'autres possibilités de vie fraternellelwes par Dieu.

Le Nouveau Testament ne développe pas de me
explicite les conséquences pratiques obtenues ldafagon d
pratiquer I'économie. Nous rencontrons a l'oceasio coupl
d'entrepreneurs, par exemple, Prisca et Aquilais,agla suit
de persécutions et aussi a cause de leur intégrddios la com-
munauté chrétienne en expansion, laissent & Rouoreeldre-
prise de fabrication de tentes aux mains d'un géeaqui, pel
d'années aprés, voulant en quelque sorte assuseuien éco-
nomigue de la mission de saint Paul, devancent-cekn Asit
Mineure ou ils fondent a Ephese une nouvelle erigep

Mais ce n'est pas seulement de cette maniere gugele
riches font don de leur personne et de leurs ressource
nouveau mode de vie. &semble bien que se développayle
de rapport tout fait nouveau au travail et a l'argent. Celui
devenait chrétien se décidait, sembike-& travailler a partir c
ce momenta. Dans I'Antiquité, seuls travaillaient les fenme
les esclaves, ou, éventuellement, des artisaresgiay/sans
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pauvres. Le rapport maitre-esclave se modifia s gaimient ¢
se parler comme fréres et soeatdirent table commune. Tc
cela a eu nécessairement pour conséquence deotraasftota-
lement de l'intérieur les entreprises. Les relatidiaffaires ol
pris, elles aussi, un nouvel aspect puisqu'ellpesaent sur un
confiance mutuelle. Cela fit apparaitre comme wréesd'oasi
ou I'on trouvait la sécurité financiere dans ce deode I'Anti-
quité tardive qui devenait de moins en moins sipdunt de
vue économique. Ce phénomene est si profond guey
découvre, ironie du sort, I'une des causes du niéelill © et
IV® siecles du christianisme qui en était encore adgbsits
méme lorsqu'un riche donnait, au moment de recdeobrap-
téme, une grande partie de sa fortune, la solédes chrétiel
entre eux se manifestait a un point tel qu'il valaieux a i
longue, et au strict point de vue financier, étneéten que r
pas I'étre... Ainsi, a partir d'un certain momeéhsemble bie
gue beaucoup de gens soient devenus chrétiensagains/éri-
tablement la foi, ni sans étre véritablement caiis/ece qui pré-
parait le terrain a ce que I'on appelle de nosgdeitounan
constantinien ».

Les derniéres pagedun récent ouvrage historique font
chrétiens des premiers siécles du point de vudifue et éco-
nomigque un « état dans I'état ». C'est certainefiaemnt dans |
mesure ou il ne s'agit précisément pas pour ledtiehs d'un
économie d'état, pas méme d'une économie donvikst le
conditions d'existence seraient fixées et ges par I'Eta
Mais c'est cependant exact, car, au beau miliela deciété d
cette époque, est née et s'est développée unedsosticiété g
contrastait avec elle et au sein de laquelle apérésune éco-
nomie qui offrait, elle aussi, un contraste.

Arrivés a ce point, il serait bon de jeter sur fasngilesun
regard neuf. Il faudrait surtout bien faire voiryrquoi le
theme si fondamental de la pauvreté absolue des den
Jésus fait, & sa suite, des missionnaires, degigudrtir de |
compréhensible et nécessaire. De nos jours, hogsmere-
nons pratiquement plus cette idée parce que nolsaven
plus que celui qui, pour I'Evangile a quitté une maison ou
freres, des sceyrsine mére, un pere, des enfants ou des
recevra au centuple maintenant, en ce temps-cgamsgj freres,
sceurs, meres, peres, enfants et teskes depersécutions et, I'a

qui vient, la vie éternelle gMarhien 10,29 s.). Cett@hrase implique
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qu'une autre maniere de pratiquer I'économie estadeul
essentiel du Royaume de Dieu.

Aussi est-il a I'évidence totalement faux de v@iément na-
veau du Nouveau Testament dans le fait de ren@nlzedima-
sion économique qui, dans l'idée du Royaume de Damsmis
par I'Ancien Testament, jouait un si grand réle.

kokk

Quelles conclusions tirer de tout cela ? Voici quek bréve
remarques finales.

1. La Bible qui nous affirme que la souveraineté divsu
une société est de commencer a contraster ave@tia de
ici-bas sous-entend que les chrétiémsnent, eux aussi, ce
sorte de société. Mais la forme complexe de noorEété
actuelle, reconnue par ailleurs comme normale, ehgédés |
début, tout épanouissement d'une idée de ce gd&luie
société est, dés le départ, un systéme global dimatior
contre la souveraineté divine. A l'intérieur detesbciété, on 1
peut envisager de christianisation que parce quied pas é
poussée a ses ultimes conséquences dans certairies ol
monde.

2. Notre société se glorifie de son pluralisme. Laonmais
sance du pluralisme est également I'une des grawdesées (
1'Eglise au XX siécle, surtout lors de Vaticain Mais le plura
lisme ne signifie cependant pas nécessairemeririaef de |
société fonctionnelle complexe. On peut trés bireagine
aussi, en partant de I'éthique libérale moderns, fdemes d
société ou il n'existe pas de différences fonctitlies, mais ¢
se mélangent plusieurs systemes sociaux. L'Anécanait -
veloppé un systéme pluraliste de ce genre en paltases do
nées économiques et politiques. Ce fut la conditenlim
plantation et du développement si rapides du camisime dar
le monde de I'époqué.a conviction, partagée par la plug
des sociologues d'aujourd’hui, que notre systémgelaest |
sommet de |'évolution et que le développement ¢ qguee co-
tinuer a aller dans le sens d'une différenciationcfionnell
toujours croissante, ne peut en aucun cas étrgteéecear u
chrétien qui s'appuie sur la Bible. Cette convittivest au e
meurant qu'un postulat et non un résultat sciejuii
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3. Alintérieur des systemes déja existants, on peffiorce
de pratiquer I'économie le plus rationnellementsjids et er
ayant la plus grande conscience possible d'uneomeapilite
sociale et morale. Cela est d'une extréme impagt@ocr notr
monde. Mais on ne devrait pas appeler cette manieraire
« chrétienne ». Un chrétien peut parfaitement auné tache
faire, semblable a celle de Joseph en Egypte @i ane tache
remplir, voulue par Dieu, méme a l'intérieur d'yatéme coerci-
tif d'‘économie bureaucratique et étatique. En aptissan
cette tache, il sauva bien des gens de la famiraés M Bibk
considere l'action de Joseph en Egypte en tanttejlee nor
comme un morceau de l'histoire du salut. Ce n'astparse:
effets seconds que cette action a contribué, eifsiaa fair
avancer ['histoire du salut avec le peuple de Dieu.

4. Dans le syst@e global actuel de notre société, on
également mettre en relation la doctrine «sociathaique:
concrete et une maniére de pratiquer I'économie. gDsei-
gnement est, a ce titre, tres important. Mais tidfait, en fai
gu'il y ait aussi une attrine sociale «chrétienne» au sens :
du terme. Manifestement, ni les théologiens, nide&ques r
songent a essayer d'en élaborer une. Dans les taiis e<
difficile, en raison du petit nombre d'expérienaEns c
domaine depuis tres longtemps.

Norbert LOHFINK,s j.

Traduit de I'allemand par Pierre de Fontette.
(Titre original : « Gottes Reich und die Wirtschiaftler Bibel »).

Norbert Lohfink, né en 1928 a Francfort. Jésuiteof@sseur d'exégest
I'Institut Saint-Georges, Francfort. Prefeur invité a I'Institut Bibligt
Pontifical, Rome.
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Jacques JOMIER, o.p.

Le Royaume dans l'islam

L'EXPRESSION . Royaume de Dieu se retrouve de

lislam, sans y occuper la place centrale qu'aebattdan
I'évangile. Il peut étre intéressant de reother le ser
gu'elle y revét et de nous demander si la comparaigs deL
cas apporte quelques lumieres pour comprendrerittiea tel
sera le but de cet article.

Auparavant, en guise de préambule, nous voudrion-s
gner que la notion de Royaume Bieu intéresse directemen
théologie chrétienne du dialogue. Cet aspect desehin
regarde que les chrétiens appelés a se mettreotlagotre eu
sur la place occupée par le Royaume de Dieu damsplepr¢
foi. Aussi le numéro d€ommunioqui lui est consacré serakt-
directement ou indirectement, d'un grand secouus peux (L
réfléchissent aux rapports islamo-chrétiens.

Il est clair en effet que l'idée de Royaume de Rigé remis
en vedette depuis le Concile de Vatican Il. Le ehgel'actior
gue le Saint=sprit exerce en dehors des cadres visible
I'Eglise et les difficultés rencontrées, lorsquilserchent a ét
compris des musulmans, ont conduit plusieurs @mnsgtia s
tourner vers l'idée du Royaume. Puisque le SaiptiEagt
au-dela des limites connues de I'Eglise et quendesmes pour-
ront se sauver pard@autres chemins grace a la miséricorde
Dieu » (1), pourquoi ne pas concentrer toute notre attentio
le terme de ce cheminement, c'est-a-dire sur lea&Rog escha-
tologique de Dieu, dans lequel se retrouverontles? Un
vision plus claire du but permettra peut-étre deuxidiscerner

(1) Evangelii Nuntiondi. n°8 ; cf. Documentation Catholique, 1977, p. 20.
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les prodromes de la venue de ce Royaume et les maye
prendre pour se préparer. Quelles sont les valew
Royaume ? Est-au pouvoir des hommes de les promouvc
comment ?

Une telle démarche, pour étre solide, suppose léeldgi¢
bien assise. Elle dépend des vuesl'Eiglise ; plus préciséme
encore, elle est liée aux positions des uns etidess face at
problémes de I'Eglise et du Royaume de Dieu. Avprg ¢
Concile de Vatican Il n'ait précisé que I'Eglisenfait «de ce
Royaume, le germe et le commencemur la terre » (2),une
étude de R. Schnackenburg sur le Régne et le Rogale
Dieu remarquait une évolution de pensée parmi &hali-
ques (3). A propos de la présence du Regne escbapoé d
Dieu dans l'action de Jésus, il notait que lI'enserdes catholi-
gues, jusqu'a une époque récente, avaient cherghg irter-

prétation par I'histoire de I'Eglise standis que beaucoup pen-

chaient maintenant vers unenterprétation par ['histoire pro-
gressive du salut :Et il parlait de «'action de I'Egli® au servic
du Royaume de Dieu $Qut en restant d'ailleurs bien p
nuance dans ses développements que la formulepiise ne |
laisserait supposer. Dernierement, une expresssine a ét
utilisée a propos des rapports islamo-chrétiens dativre trés
beau. Un sous-titre portait :Wne Eglise pour servir la ven
du Régne de Diew (4).

Que fautil en penser ? Les obstacles rencontrés sur la oe:
relations islamo-chrétiennes nous inviteraiengilsodifier pro-
fondément la conception traditionnelle de la présemis-
sionnaire ? Un respect total de la volonté de Bigunos frere
ne nous conduit-il pas a réexaminer le principael'@vangéli-
sation directe ? La voie la plus normale vers lgg&uone d
Dieu ne serait-elle pas alors l'eggment dans une act
commune, dans un effort pour promouvoir les valedu
Royaume ? Mais comment et a quelles conditionsoss mi
voulons pas étre les victimes d'une sorte de BaEgne ? L
guestion est trop sérieuse pour étre présentéaetguips

() Evangelii Nuntiandi, n° 80 ; cf.Documentation Catholique, 1977, p. 20.
(2) Lunen Gentium, N°5.

(3)Cf. Rudolf Schnackenburdiégne et RoYaume de Dieu (traduction francaise),
Paris, 1965, p.97 s.

(4) Mgr Henri TeissierEglise en Islam, Méditation sur I'existence chrétienne en Algé-
rie, Paris, éd. du Centurion, 1984, p. 97.
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phrases et le respect pour la loyauté, la générdsitceux q
cherchent dans cette ligne exige beaucoup de tbdgm dar
I'étude de ces problemes. Nous voulions seulerasrdiginalera
cause des conséguences qu'entraine leur solutios d
domaine des rapports islambrétiens (5). Mais pratiqueme
cette affaire ne sort pas des limites d'une thé®lpgremer
chrétienne ; elle n'a rien a voir avec la conceptimusulman
du Royaume de Dieu.

L'ISLAM, en effet, emploie bel et bien I'expression«de

Royaume »de « Régne de Dieu »Le Coran évoque .

plusieurs reprises la notion de souveraineté diy

congue en termes de pouvoir royal. Il s'agit d'aa dspects

la puissance de Dieu. Plusieurs mots dérivés daclae sémiti-
gue MLK apparaissent ainsi dans Goran. Il y est a pein

question du Royaume proprement dit et le termend&akity

figure seulement quatre fois : deux fois a proposdyaumt

des cieux et de la terreque le Seigneur invite a regarder (€

deux fois pour dire que Ieoyaume universel appartien

Dieu (7).

Par contre, a plusieurs reprises danghtran, Dieu es
nommé le Roi al-Malik, par exemple ®Roi des gens» (Cor.
114,2), «le Roi, le Sainb (Coran50,23 ; 62,1), 4e Roi, I'Etre
vrai et réel» (Coran20,114 ; 23,116). 11 est aussle«Roi dt
Jour du Jugement » (Corél,4) ; mais ce dernier passage est

(6) Cf la notion du Royaume de Dieu dans le documebti@yar le Secrétariat pc
les relations avec les non-chrétiens, intituititude de I'Eglise Catholique devant les
crants des autres religions (Réflexions et orientations concernant le dialogue et la
mission).ll y est question de « travailler pour I'extensiun Royaume et de ses val¢
parmi tous les hommes(n° | 1) ; « le Dieu vivant et vrai nous @lle dans sc
Royaume et dans sa gloire» (n° 13). Jésus « anrdeceet son Royaume aussi k
par la parole que par les actes et les oeuvrdsagudmplit ». Et la derniére section,
commence au n° 41, titre : « Le dialogue pour lastction duRoyaume ». Cet
notion de construction du Royaume a-t-elle étéutg ensuite, car le texte Iméme
parle uniqguement de « la construction du monde daespaix véritable »? Voir le te:
dans leBulletin du Secrétariat, n°® 56, 1984-XI1X/2. La questigni se pose, p.
ailleurs, a beaucoup est de savoir comment proniolesvaleurs du Royaume lors¢
tous les cadres de I'Eglise visible sont I'objahd'allergie invincible Este possible
comment ?

(7) Pour que leur contemplation conduise I'homme ameaitre la puissance du Créa-
teur et son unité (cfCoran7,185), ou pour qu'Abraham en arrive a comprend
vanité des créatures indignes d'étre adorées ¢bvwsme vers le Dieu uniqt
(cf. Coran 6,75).

(8) Cf.coran36,83 ; 23,88.
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lu par beaucoup suivant la variante officiellemadtnise d
« Souverain », al-Malilavec un & long. Ce texte fait parde ¢
grande priere musulmane, fiégtiha, que tout fidele conscie
de ses obligations doit réciter au moins dept fois par jou
au coursde ses priéres rituelles ; c'est dire son importahe
mot signifie alors qu'au jour du jugement, Dieulsawra auto-
rité : aucune solidarité humaine de famille, denclaucun de
appuis que procurent richesse, pouvoir, relatiomsjoueron
L'nomme sera seul et comprendra qu'il n'est riele, Qieu e«
tout, en voyant tomber sur lui le verdict sanctianhse
conduite antérieure.

Ce mot de Roi »est repris par la piété musulmane dat
liste si populaire des quatre-vingt-dieuf noms divins. Sous
forme deMalik, il y figure en bonne place, au quatriéme r
juste apres Bon»et «Miséricordieux» et avant Saint». Un
livre de piété récent, traitant des noms divingj@tse venda
partout au Caire en 1985, consacrait une page audsoRoi
il y soulignait le pouvoir de Dieu sur tout. Dielawmait besoi
de personne et tous avaient besoin de iluétait le maitre de
vie, de la mort et de la résurrection. Lui seul ptarait au jouL
du jugement ; les créatures ne seraient rien (8).

En troisieme lieu, l&Coran emploie également, mais bien
frequemment, le terme deégne »,de «pouvois : al-mulk. Et
presque toujours (vingtept fois sur une trentaine), I'expres
est stéréotypée sous cette formeA Rieu le pouvoir (ou |
régne), a lui le pouvoir (ou le regne) ».

Cette notion de pouvoir (royal) ou de regne figagalemer
dans des imcations que les fideles aiment répéter en ces
circonstances. lls reprennent en somme un typeodation:
coraniques. Je ne pense pas que le sentimentetedigiourar
leur accorde la premiére placal:malik n'‘est pas a mettre
nombre des noms divins que les levres musulmanesione
nent le plus souvent. Plagons seulement a paideda Péleri-
nage annuel a la Mekke. Au cours de ce formidaddeemble-
ment de fideles, ckaggcomme l'islam le homme en arabe
est prononcé a l'égyptiennet qui reproduit a I'échel
mondial lehagg(en hébreu) de I'Ancien Testament, ces mo
périodiques a Jérusalem, une invocation se faiéredre d
partout. Elle est dite par les pélerins a partimtament ou il
sont entrés dans I'état de sacralisation et oétudgur tenue

(8) Abd al-Magsid Mohammad SalefPens le Royaume de Dieu avec les noms
divins,Le Caire, 1983, édition, p. 44-45 (en arabe).
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spéciale. Ce vétement dwrdm se prend avant de pénétrer
le terrain sacré de la Mekke et parfois quelquassjavant. Dé
lors et jusqu'a la station du mont Arafat qui reprée lecosu
du Pelerinage, tous répétent la priéem@ous Vvoici:
(sous-entendu : en réponse a ton appel) :

« Nous voici, 6 Dieu, nous voici ! Nous voici ! Tas pa
d'associés, nous voici. La louange et les bienfdap-
partiennent et k Regn@l-mulk) ; Tu n'as pas d'asso-
ciés » (9).

Maintenant que les cérémonies sont ratifusées en direct,
est possible d'entendre les voix qui reprenneassgablement ¢
appel en arabe ; le soir, leur fatigue trahitdéngité d'une dévo-
tion qui les a fait parler durant des heures. Lésrgscentrale
du Pelerinage célébrent ['unité, la présence, |antehd
ToutePuissance de Dieu. Chanter son pouvoir royal, égne
(al-mulk) s'inscrit dans cette ligne. Peéirre méme ['évocati
de la victoire que Dieu seul octroya a la prem@émmunaut
musulmane en 630, avec son retour a la Mekke geetit di
fuir en 622, eselle a voir dans la perspective de ce poL
royal ?

Car un autre aspect de ce pouvoir rlogat que Dieu |
délégue sur terre a qui il veut. Cette opératiopaagit nette-
ment dans un verset dioran, jadis choisi par le Cheikh al-
Bann&' (mort en 1949), le fondateur des Fréres Muasois
pour figurer dans le recueil de versets coraniquepasé a |
récitation des membres de la confréeie guise d'offic
liturgique :

« Dis : 'O Dieu ! Toi qui possedes k Réegne ! Tunde
k réegne a qui Tu veux. Tu l'arraches a qui Tu velu
éléves qui Tu veux et Tu abaisses qui Tu veuxa Ematr
est le boheur sur toute chose. Tu es Tout Puissan
(Coran3,26).

Quant au Royaume proprement (htalakdt),les soufis e
ont retenu le nom. lls désignent ainsi le monde rdedité:
célestes. Un homme du peuple me disait qu'a la méesd
prédicateur invitait parfois les fideles a s'éleaerdessus dt
affaires de ce bas monde pour songer aux réaétéstes qu'il

(9) Cf. Gaudefroy-Demombynese Pélerinage a la Mekke, Paris, 1923. Cf aus&ncy-
clopédie de I'Islam, article « Hadjdj » spécialement, et J. Jomilar, Pelerinage musul-
man vu du Caire vers 1960, MIDEO 9, Le Caire, 1967 ; cf. p. 16 le texte de cette [
en arabe et francais.
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désignait comme formant en bloc le royaume de Dieu.

Lui-méme énumérait le trébne de Dieu, les anges, eimme
faisantpartie de ces réalités. Et le livre populaire, riogmté plu.
haut, titrait : «Dans le Royaume de Dieu, avec les noms di
En fait, a l'inférieur de l'ouvrage, rien ne prétise ge signifiai
le mot de «royaume » ;I'expression ellenéme n'était repri
nulle part. Elle avait le sens général de réalid&nHaut, di
choses de Dieu.

Certaines oeuvres de soufis parlent également gauRox
de Dieu. Deux exemples pris au hasardirsuft a donner ur
idée de cet emploi. Ibn Qasi, I'Andalou, mort eB111a ainsi u
long chapitre sur lemalakdtiyyat,les affaires du royaumr
dans lequel il s'agit la aussi de réalités céledtasparle (ou n
parle pas) leCoran. lbn Arabi (XIlI® sécle) emploie le mot
propos du monde des anges, du monde céleste. Quelle
étre les relations entre cet usage et une centayséique juive
La question nous dépasse ici ; il suffira de I'éerq

Et finalement, Royaume et Régne reviennent damtaine
formules de dévotion que des musulmans redisentusuide
habitudes bien établies. Telle cette invocationGleire at
Dieu Transcendant !,Possesseur du Régne et du Rmy'»
(subhana-llah ! dh( 1-mulk wal-malakdt !).

Il est inutile de développer davantage ces coraidés. Sou-
lignons seulement pour terminer que les index @a blies ou-

vrages spirituels importants ne mentionnent pafkdgaume
Dans la pensée au moins des auteurs de ces irgtéx,notiol
n'a pas une importance de premiéarp A titre d'exemple
citons leLivre des Etaped'Ansari alHarawi (édité et tradt
par S. de Beaurecueil, IFAO, Le Caire) : les seutplois de |

racineMLK concernent le verbe posséder. De méme pour la vo-

lumineuse et précieuse somme d'al-Ghazali (mottldd), inti-
tulée La Reviviscence des Sciences Religieuseson inde
détaillé, établi par les soins d'une équipe soudirection di
Professeur Bousquet. EnfittEncyclopedie de l'lslarme Iu
consacre aucune entrée spéciale et renvoie a cengest di
dans l'articléAllah.

D'un autre coté, il ne semble pas que l'expresRi@yaum
de Dieu soit appliquée de facon privilégiée at'dla créatic
apres la résurrection des morts et le jugementieler8i elle
l'est, ce sera dans la mesune ele désigne des réalités f
proches de Dieu que celles de ce bas monde, maisraplo
n'a rien de classique.
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APRES ce rapide tour d'horizon, la grande différeecere

I'islam et le christianisme apparait nettementslhlin es
une religion sans mysteres, aiment proclancertain:
musulmans. C'est, ajouteiid; la religion de la raison, confori
a la nature humaine. Plus précisément, dirons-nbistan
comporte un rappel dogmatique et une invitation.ragpe
dogmatique concerne Dieu, sa puissance, son wuiessou:
I'aspect du pouvoir créateur. Dieu est avant teuCtéaeur
le Seigneur Tout-Puissaif. Coran 7,172), le Maitre de I'Uni-
vers, tres bon et miséricordieux, qui pardonneuetegsusciter
les hommes pour récompenser les bons et punir éshant:
L'islam insiste sur le fait que son dogme concdrri2ieu ne
comporte rien de nouveau. Et bien des théologiéciamnt que
par la raison seule, les penseurs les plus dpoésraient |
découvrir et, en réfléchissant a partir des tunéss, remonte
au Createur. D'ou le nom deRappel»,donnéa la révélatio
coranique : c'est le rappel de vérités éternelesessibles al
esprits les plus pénétrants et qui ont déja étélamrees dans |
messages des prophétes qui précéderehiaoned. Ce rapg
explicite en premier lieu tout ce queut dire, tout ce qu'exi
la situation (nhous dirions métaphgse, si ce mot n'effarouch
pas tant de nos contemporains) de 'nomme, créfitiee con-
tingente, qui a tout recu de Dieu.

En outre, l'islam contient une invitation qui prepldisieur
aspects. En premier lieu, il engage a ne pas dépessnessa
€lémentaire et a suivre pour le rest&laran, ses prescription
ses lois. Il refuse tout ce que le christianismedéi plus st
Dieu, jugeant son dogme incompatible avec l'uniténd e
ajoutant que Jésus n'a jamais enseigné tout cerqtessent le
chrétiens. De telles positions entrainent uneudtitspirituelle.

L'islam ne comporte pas cette vue réaliste diilblesse hu-
maine et de sa fragilité morale, si caractéristigiue chris-
tianisme ; certaines pages assez crues de la Bibrame i
récit d'Aaron et du veau d'or ou celui du péchddeid, scan-
dalisent les musulmans qui les jugent rajoutées gbex
mains humaines, car elles seraient indignes de.[igslan
offre un visage vertueux: Par ailleurs, il n‘a j@sy@nnu le lon
noviciat des humiliations par lesquelles passé le peup
hébreu pour étre formé par Dieu. L'espoir d'un sadlur
sauvetage, d'une victoire enfin accordée apressidetes d'op-
pression, n'entre pas dans ses horizons. Damagr;igbut est
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simple, Dieu est tout puissant ; il a promis a gesphétes |

victoire deés icibas. Or, l'attente du Régne de Dieu ava

Christ est incompréhensible en Palestine en ded®ises pers
pectives d'’humiliation politique et de péché. Deagysatisfait

parfaitement a leur aise dans le monde présentf aocun

raison d'attendre ce royaume.

L'islam connait le péché, bien sdr, mais il nerégierve pas
place que le christianisme (et I'Ancien Testaméuitpccor
daient. L'homme est infiniment petit en face dewWDjél n'es
rien. Mais le musulman refuse qu'il soit marqué lgapéch
originel, que sa nature ait été blessée. Et la 96 victoire
militaires et politigues musulmanes au cours desles, coura
geusement et parfois chérement achetées,otodtire, a cré
une mentalité de puissance, de force, que la totarde I'épe
gue coloniale n'a pas entamée. L'islam a continpéogresse
par d'autres voigsa I'époque coloniale. Son programir
toujours visé et vise encore a procurer a ses adelg
double bonheur de ce monde et de l'autre.

Aussi la puissance de Dieu edfe souveraine ; son Re(
s'impose aux hommes, Pourquoi vouloir changer tehdte
une ére messianiqudl'y a pas dans l'islam ce mystére
salut, cette liberté laissée & 'hnomme pécheuuies'gst retour
née contre lui, avec cette générosité de Dieu qund et s
donne, et se révéle ainsi dans ses dons. Carggams cotésle
royaume de Dieu dans le christianisme est un mggteft le
mot dansMatthieu13,11). Sinon, pourquoi attendre
royaume futur, puisque Dieu est supposé tout potsstadon
ner, des maintenant, a 'nomme les moyens néocessalr'effor
du musulma sera de mettre en application la loi musuln
qui, pour lui, contient tout ce dont I'homme etslaciéte
humaine ont besoin.

Cependant, l'invitation que l'islam adresse a I'tmam'es
pas uniquement conforme a la raison ; elle compaussi un
ouverture vers l'infini. En appelant 'homme a eamsettre a-
tierement & Dieu, a se confier en lui, il I'engags'ouvrir ver
l'au-dela, & marcher dans une voie d'abandon, ldgores per
sonnelles avec Dieu, qui peut aller de la simptériorisatior
de la pratique rituelle chez les gens pieux a therche mysti
gue et a une certaine nostalgie du divin. D'otitlate de ceL
gui devinent les limites de ce bas monde et praes¢mu'i
existe, plus prés de Dieu, un ensemble d'autrdi$éseace sot
elles qu'ils désignent alors par le royaume.
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Cette position musulmane doit nous faire prendmescienc
de l'originalit¢ de I'appel chrétien. Ainsi regamesnous
peut-étre avec davantage d'attention et de desuparabole
d'invitation dans 1'Evangile. Le Royaume, dans la petisp
chrétienne, suppose un engagement dans la voieémyst
rieuse du salut, un don gratuit de Diewnast au secours
notre misére, une réponse positive de I'homme étiamphe d
Dieu sur les forces du mal.

UNE seule question pour terminer. Pour les musulpdstam
lui-méme ne seraitt pas le Royaume de Dieu
['Oumma, la communauté des fideles, n'‘en donne-
rait-elle pas la meilleure expression ? Il est certaip (p:
musulmans présentent l'islam comme ayant été atfedéH
siré par ceux qui aspiraient a passedes ténebres a la lu-
miere ».Une expression est couramment employée pour mar-
quer la ruptureque l'islam représente avec |'état antérie

« Enfin I'islam vint » c'est-adire que les temps de l'ignora

se sont alors achevés. Mais cette effusion dentéehe n'est p:i
dépeinte d'abord comme une défaite du Prince dedbtéséul
anéantisement des forces du mal. Elle signifie le retolléta

de pureté primitif, une restauration de I'éternedlegion primor-
diale, préchée avec le méme dogme par tous les prof
depuis Adam, mais que chaque fois l'infidélité des dis:
avait laissé se corrompre. La Toleissance de Dieu, une 1

de plus, a remis les choses en ordre.

Les présupposés dogmatiques et psychologiques léa
deux religions sont tels que le parallele ne serpbke pouvol
étre établi entre le Royaume de Died'‘®@umma.Du moins, ji
livre ici mon impression personnelle, toujours sejé cautior
Il est seulement certain que le Regne de Dieuesumdnde <
fera, dans l'optique musulmane traditionaliste, lpadiffusior
du regne de la loi coranique. Mais de toutgghs Dieu régne
il est le Tout-Puissant, le plus savanfllahu a'lam ».

Fr. Jacques JOMIER, o.p.

Jacques Jomier, né en 1914; dominicain en 1932mabgue. Membre
I'Institut Dominicain d'Etudes Orientales au Cajpegfesseur visiteur a I'Ins-
titut Catholique de Toulouse. Parmi ses nombrepsidications, citons Le
commentaire coranique du Manar, Maisonneuve, Paris, 1954B;jble et
Coran, Paris, 1959La vie du Messie, Paris, 1963 jntroduction a !Islam
actuel, Paris, 1964 Manuel darabe égyptien (2° éd.), Klincksieck, 1977
LTslam aux multiples aspects, Kinshasa, 1982.
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Communio, n° XI, 3 — mai - juin 1986

Philippe BARBARIN

Les paraboles du Royaume

| L y a quelques années — 6 ou 7 ans —, j'ai baptis@en
tite fille qui s'appelle Marie et qufait sa premier

communion ce matin. Et, au moment de la présent

baptéme, ses parents ont fait une priere en sargete I'Evan-
gile d'aujourd'hui et de sa comparaison du Royaults

disaient ceci a la fin de cette priere Marie va recevoir das le

baptéme la vie de I'Esprit Saint. Aideus, Seigneur, a la fa

grandir dans un climat qui n'étouffe pas cet Espatde-nous

faire grandir, par I'éducation que nous lui donney le

semence recue aujourd'hui, afin qu'elle grandigsgegienneaun

arbre pour les oiseaux du ciel

Les textes de I'Ecriture 4e premier du prophéte Ezéchiel
cette comparaison -sont mis en parallele et, comme toute:
paraboles du Royaume, nous invitent a croire agugethos
gui ne se voit pas, a mettretrespérance dans la puissan:
dans la force que Dieu déploiera pour chacun des rebyou
son peuple.

Dans toutes les paraboles du Royaume, il y a deimts
communs, qui sont d'abord le secret, et ensuited&sance.
y a quelque chose qui passe et que tu ne vois pas : nuit et
que le semeur dorme ou qu'il se léve, la semencage
grandit et il ne sait pas comment. Il y a donc quelchose ¢
secret ; et il y a aussi toujours une croissance.

Ceci, bien sdr, nous ramene — et c'esirguoi j'introduisai
I'homélie par cet exemple -& l'individu naissant, a la jc
secréte du baptéme. Lorsque le petit enfant amases un
famille et est présenté a la communauté chrétiemmeSprouv
une joie intense et lumineuse. La célébratiorbdptéme offr
une joie-source, quelgue chose de secret, quelopsead'indi-
cible. Quel sera cette vie ? C'est un mystere.dPars ne |
sait, ne peut le maitriser, ni I'entrevoir, ni Ecdre a l'avanc
Et en méme temps, c'est une espérance immemsprévoit o
pressent la croissance. On souhaite, on prie poeragl:
devienne un grand arbre étendant de longues braetloeivert
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a tous ceux qui seront alentour, offrant 'ombeerdpos, |
paix, I'nospitalité, la joie.

La comparaison utilisée pde prophéte Ezéchiel est un |
du méme genre, mais cette foixlle est collective. Elle ne nc
raméne pas a la personne de I'enfant au jour ddapt@me
mais au peuple tout entier. On peut dire la méneselpour |
peuple. «Je vais cueillir unepit rameau. Je plante
moi-méme ce rameau sur une montagne tres élevee.dilip
des branches. Il portera du fruit et il deviendracédre ma-
gnifique. Tous les passereaux y feront leur nid. Tostete:
d'oiseaux habiteront a I'ombre de ses dnanac. Je I'ai dit, moi
Seigneur, et je le ferai ».

A l'occasion de ces paraboles, ou de cette torsilit@quent
dans I'Ecriture, je voudrais réfléchir sur le rappmiu chrétien
son futur.

LES paraboles du Royaume nous parlent de la croissbnce

ce Royaume pour l'instant a I'état de semenceétatlde
graine et qui, un jour, se développera admirabldr
C'est une vérité individuelle qui vaut donc poua@m d'enti
nous, la grace de Dieu habitant en nous et n'éuaonhe tout
petite vie dupoint de vue de ce qui est visible et s'étenda
jour au registre de I'éternité d'une maniére migiée qui not
comble de joie et d'espérance. Et elle vaut ausgioiht de vu
collectif, donc pour cette Eglise pour laquelle siquions, notr
commuauté. Voild un petit peuple €lu, voila une pauvetite
femme, veuve, vieille, qui n'a pas d'argent, qa pas d
moyens. Dans le concert des nations, personneutésa Voi
— souvent cette femme de I'Evangile a été compaltéslise
Elle n'a pasde moyens, et pourtant elle a une force d'am
l'intérieur d'elleméme, que Jésus célébre dans le temple
d'autres moments, en mettant en valeur sa foiurs#te, so
amour. Il y a la quelque chose de secret et quaihase de ig
gantesque, d'immense qui ne peut pas se voir.

Lorsque nous pensons, non plus seulement au ppuplgui
est effectivement appelé a devenir un cedre gdanétendre (
trés longues branches qui accueilleront toutesiédons, gL
n'est plus seulement un petit peugle, un rameau de la sou
de Jessé, mais qui est appelé a étre ouvert, uheaert €
offert a toutes les nations, nous prions pour nBgkse et not
souhaitons que, dans son sens profond, elle stiblcue
c'est-a-dire ouverte a l'univers entier, salutrvfigous les
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hommes quels gu'ils soient, « toutes sortes daxskabiteror
a l'ombre de ses branches ».

Le rapport du chrétien a son futur est donc de sigrece q
est visible, caeue I'on ne peut voir. Mais en méme temps, il
souvent critiqué, et nous, les chrétiens, nous sesnspupcon-
nés a cause de cela. On dit : « Vous regardemetiele futu
ou vous regardez tellement I'éternel ou la vier@'gpa mor
gu'en faitvous fuyez le présent ; vous étes endormis parort
a vos responsabilités d'aujourd’'hui ; vous tenemr pain e
pour néant ce qui est la réalité quotidienne dmorde ; vou
n'y accordez pas l'importance qu'elle mérite, etfpée di
présent, papeur du présent, par sommeil ou assoupisse
devant vos responsabilités d'aujourd'hui, vous wadiggie:
dans une illusion ; vous vous réfugiez dans unrfbgpothéti-
gue... » Marx, par exemple critique la religiongatparticulie
le christianisme,en disant que c'est l'opium du peu

C'est-a-dire qu'il endort les gens avec des ilhsiet les déecon-

necte des réalités de leur vie présente et leuavaier n'import
quelle injustice sous prétexte d'une illusoire rdgense ulté-
rieure.

Il ne fautpas tout de suite renvoyer cette objection, paue
souvent le christianisme a été vécu comme un dékuespon-
sabilité ou comme une infantilisation par rapporeaque not
devions faire, a ce que Dieu attendait de nous ansnde o
dans nos vie Et, en tous cas, le regard que nous portonk
futur n'est pas une démission par rapport au préBesst vra
qu'un jour, dans I'Evangile, Jésus prend un petiare, qu'i
I'ameéne prés de lui et qu'il le montre comme unge. Et i
dit : « Voyez, le Royaume des cieux appartient a ceux q
ressemblent ». Il ne dit pas qu'il appartient aofamts, comm
s'il n‘appartenait pas aux adultes, mais a ceuxegsemblel
aux enfants. Ce faisant, il ne nous invite pas w@snofantiliser
a perde le sens de nos responsabilités d'hommes, dede
adultes dans notre monde. Mais il nous dit qu'aassallés qu
nous soyons dans nos vies, aussi riches de ndaetiah, d«
notre argent, de nos responsabilités, de notratsitu — qui
sont autat de bonnes choses, les biens de cette vie e¢tth
terre — il faut cependant que nous restions aussi déside
futur que le sont les petits enfants. Les enfaigsnd toujours
« Moi, quand je serai grand, je ferai ceci, etgef cela... » lls
demandent et exigent beaucoup de choses, caoils pas |
vie en euxmémes et ils attendent tout de ceux qui leur dot
la vie, de leurs parents. Et donc, autant I'Evangdus invite
faire fructifier nos talents et a prendre toutes responsabilités
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dans tous les domaines de notre viecela, c'est entendu et
—, et a ne pas démissionner ni nous infantilisetardul nou:
invite a garder le sens des proportions et a cérsidju'effecti
vement, ce que nous vivons maintenant est biendpethos
par rapport a ce que Dieu nous promet, a ce qus rdien
«devant ». Et c'est dans ce séngue, quant a l'esprit, quar
la vie spirituelle, nous devons étre comme le patitant g
attend tout.

Pour ce qui est de la vie humaine, nous sommeallést -
fectivement. Nous avons fait nos choix. Nous avtmagé
notre sillon. Nous avons pris des responsabiliisnou
essayons vaille que vaille de les assumer. Qudatvée spiri
tuelle, nous sommes a I'état naissant, nous sordmestits a-
fants et nous avons toujours besoin de tout. LeaBRoye de
cieux appartient donc a ceux qui ressemblent afiargset
qui, dans la vie spirituelle, attendent, demandesperen
savent qu'ils ne possédent rien, et se savent dassinis qu
le pauvre et le petit.

C'est la méme chose qui se trouve darfSdeonde épitre a
Corinthiensque j'ai eu beaucoup de joie a lire, parcour
mediter cette semaine, et que j'aime résumer sobsdu titr
de "I'Evangile de la gloire". On y voit saint Pagui est vrai
ment acharné dans son travail pastoral, un véeitphksionn
qui vit une confrontation redoutable avec ses nauxedis
ciples et rencontre bien des difficultés avec caitaultueus
communauté de Corinthe. Mais saint Paul garderie des po-
portions. Il dit aux Corinthiens : vous connaissz grave
épreuves, et moi aussi ; j'ai été accablé par @edgs angoiss
et de grandes tribulations ; mais enfin, la lIégékmilation dt
moment n'a aucune comparaison avec cette forcéraepraec
« la masse éternelle de gloire que Dieu nous peépesgu’
I'excés ». Il n'y a pas de comparaison et de conenm@sur
entre la légere tribulation de notre vie ou méméélgere
joie de cette vie présente, entre les petits sutedwmtre vieau-
jourdhui et «la masse éternelle de gloire que Dieu
prépare, jusqu'a l'exces,». Et ainsi, il garde émnmsens d
proportions que Jésus nous invite a avoir quailt il « Vou
étes adultes, c'est vrai, mais du point de vuéedprit, vous ét
naissats, vous étes petits, vous étes toujours au débwbtte
croissance ».

Ceci me raméne a la premiére béatitude. Lorsques Jéau
gure sa prédication évangélique, il dit : Heuretes&ous si
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vous étes pauvres quantlasprit, pauvres en esprit.
pourraitméme dire : si vous étes « mendiants » quant it}
C'est-a-dire : vous savez que vous devez tout ddenaet at-
tendre pour ce qui est de la vie spirituelle. Alomaiment, |
Royaume des cieux est a fouddeureux les pauvres en espri
Royaume des cieux est axew. C'est exactement comm
«Voici un petit enfant, le Royaume des cieux appatta ceu
qui lui resserblent ». Celui qui est pauvre et mendiant, celu
demande la grace et la vie selon I'Esprit, celwifl@ans la béa-
titude. Le Royaume des cieux lui appartient.

CE sens des proportions — je vais terminer par laon-le
trouve dans cett&econde épitre aux Corinthiedsns I
passage lu aujourd'hui ou saint Paul dit . « Detes
facons, j'ai une tres grande confiance et unedgrasde espé-
rance ». A la vérité, il est tellement fatigué etablé par s
soucis de Corinthe, que de temps en temps il di'aimerai
mieux étre en exil loin de mon corps, et j'aimeraisux trouve
ma dcemeure, qui est d'habiter chez le Seigneur. Un je
mourrai et 1a, enfin débarrassé de toutes leslations et d
toutes difficultés, je trouverai ma demeure et mepos, qui e
la maison de mon Seigneur. J'arréterai de cherdenes I'obscu-
rité, sans voir, et enfin, je le verrai face a face »pus, tout d'u
coup, il se reprend et dit : « Mais au fait, jesnis pas mort, je sl
vivant pour l'instant ». Et voyant tous les vivantglit : « Ef
bien, au fait, c'est un peu pareil, il fautdgrles pieds sur ter
vivre et agir toujours dans la méme direction xesCtette con-
signe-la sur laquelle je voudrais vous laissele; e semblérés
juste : quoi qu'il en soit de la situation de natiee de no«diffi-
cultés ou de nos joies, ildagarder le sens des proportion
tourner vraiment —dans une pleine responsabilité par raf
au présent ——tourner résolument notre regard vers l'aveniil
dit : «Que nous soyons chez nous ou que déja nous sogat
la demeure de Dieu, ou qumeus espérions cette demeure
Dieu, notre grande espérance, ma seule ambitiest, @& plair
au Seigneur ».

Philippe BARBARIN

Philippe Barbarin, né en 1950, prétre a la paroiSseFrancois de Sal
d'Adamville et auménier des lycées de Saint-Mainc@se de Créteil). Mai-
trises de philosophie et de théologie. A publi@sre /'Eucharistie (Drogue
Ardant) en 1977. Homélie prononcée en juin 198%rge 1 dimanche d
Temps ordinaire (ann¢s).
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Michal CZAJKOWSK1

Se méler de politique ?

« POUR moi, en ma qualitéde prétre, il est treés impo
tant de ne pas me laisser entrainer sur le terdena politque
parce que cell-ci ne fait pas partie de ma missionselles
étaient les déclarations du Pere Jerzy Popieluazio jourm-
liste britannique. Peu de temps apreés, il ne cdiptas at
nombre des vivants, ayant €té assassiné snir corportemer
politique antisocialiste et hostile aktat ». Le procés de s
meurtriers a été un procés politique de type dassi Pourtar
la mort du Pére Jerzy ainsi que son activitétgade e
son rayonnement apres sa mort ont eu un geso sur |
plan politique. Ledacta et verbade son maitre, c'estdire sot
Evangile et sa mort sur la Croix, n'ont-ils passause dime-
sion politique ? Jésus lui-méme n'était-il pake oliticien de
Dieu» (Pinchas Lapide)? La passion du Christbegmsse toi
I'nomme, lequel doit étre sauvé, tout I'hnomme et ttomme
Aussi la Croix de Jésus a-t-elle de l'importancepkn pol-
tigue. Elle n'est pas une justification de la coagAnci
envers la souffrance, mais au contraire elle engatgelutte
pour la libération. Dans le mystere de la CroixPre de Jés
ne fait pas que souffrir avec ceux qui souffremisg tient aus
aux cotés des affligés, des opprimés, de ceux gusgntétre
perdus (Dieu « prend parti »). Il gagne la ou néztsgouonsiais
il ne le fait pas sans nous. De fait, la Croix da &e Dieu donr
naissance a un monde nouveau et I'histoire s'emgrmodfiée.
Il n'en reste pas moins que I'histoire a besoimdecomme j'a
besoin d'elle. Le disciple du Crucifié, tout comsmn maitre
travaille, perd et gagne la ou I'histoire I'a plad&xtra hisb-
riam nulla salus.

Pas plus que son maitre, Jerzy, mom anartyr, ne s'e

hattit nninir la nnininir Fn ra canc il na c'achlamiiciir
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activité politique. Il n'a été qu'un pasteur, extegnent calme
doux, mais auquel sa qualité daspeur donnait un sentimu
de responsabilité envers les ames que lui avaiti@es so
évéque. Et ibpprenait a ses ouailles a se sentir responsatnt
seulement d'elles¥€mes, mais aussi du Royaume de Dieu ¢
terre polonaise, c'est-a-dire responsables derlgéyée la jus-
tice, de la solidarité, responsables des persotéfesorisées
des opprimés de toute sorte, responsables de ilgnitédet de
droits de I'hnomme. Ayant recu du Christ le don @diberté, i
en a fait bénéficier les autré&alates 5,1).En union avec
Crucifié, il a mis un monde nouveau a la portéectacui
d'entre nous ; pour nous, il a modifié un peu larsale I'his-
toire. N'estee pas la, d'aprés I'étymologie du mot grec,
activité de caractére politique avec des conségsgualitiques ?

Le Pére Jerzy Popieluszko est un des nombreuxepréi
durant ces derniéres années, ont donné leur vie lpdtils de
I'Homme. A c6té d'eux, il y a aujourd'hui, ici & un nombr
de plus en plus grand de martyrs laics et de tésmben'Evan-
gile, car I'Evangilene détourne pas le chrétien de l'actue
bien au contraire : au nom du primat de I'amouptachair
préché par le Christ, il nous pousse a nous engagsonnel-
lement a lutter contre l'injustice et a réleil'espoir dans ur
société donnée et a une époque donnée. Mais |'Heang
fournit pas de recette pour la construction du Roga d¢
Dieu sur terre. Il en laisse la responsabilit@gpltit, au coeust ¢
l'imagination des disciples de Jésus.

EST-CE gue I'Eglise se méle de politique comme celadui

reproché par les grands de ce monde ? Certes,idd

intervient la ou I'homme est opprimé d'une manieu

d'une autre et ce n'est pas seulement le faitaies, Imais aus

des prétres, des évéques et du Pape lorsqu'eliiemme la ma-
nipulation idéologique (appareil de propagande)laetmani-
pulation physique (appareil de « sécurité »). Einguelle « <

méle de politique », elle se reclame de I'Evangite)Evangile
gui a montré Jésus lui- -mémeeprant, au nom de la Bon

Nouvelle, fait et cause pour les pauvres, les tsapds aveugle

les accabléglue 4,18). Le message évangeélique proclame

les chrétiens part de la situation faite a ceuxsquit défavori-
Sés, péneétre les structures gétréras d'oppression, s'oppt

aux mensonges de la propagande et proclame |atiidnér Au
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cceur de I'histoire contemporaine, I'Evangitmrésente |
parole qui forme et transforme le monde sur le reodk
Royaume.

Grace a sa mission prophétique, I'Eglise permedi aus mes-
sage évangélique de juger le monde de I'extéraaur|a politi-
gue devrait se soumettre également a l'ordre neirak doi
pas étre une vulgaire technique du pouvoir. Justenfi&glise
se préoccupe de cet ordre moral que Dieu a étabdiréant I
monde et qui a été proclamé ddiEvangilede Jésughrist. C
souci s'impose constamment, car tout pouvoir risgueut ins-
tant, de succomber a la tentation de se dérobet @dre mora
Cette tentation de l'abus du pouvoir devient, loesq'authen-
tigues structures de contrbéle font défaut, un dangel e
dramatique dans le cas de régimes a structurehtmrtas
Naturellement, si I'on peut parler d'autonomie 'Etat et de
toute existence terrestre, cette autonomie negsit un carac-
tere absolu, puisque le monde créé n'est pas auens-avis
de son Creéateur. La relation a Dieu et l'attitudeawis de:
regles transcendantes de conduite sont I'expresigida vérit
de la Création et non pas du triomphalisme deisEgbud'ur
cléricalisme inéluctable. Ce serait un cléricalisten autre
genre si les prétres ou les évéques assumaiergpléimue
des choix et des taches concrétes dont les laiiétats et autre
personnes devraient se charger.

Les activités concretes des laics au plan politidereraien
étre partie intégrante de leur christianisme, comfiment
leur mission, quelles qu'en soient la particulagitda diversite
Naturellement, c'est aussi le pro d'une telle activité
conforme a la mission chrétienne ou humaniste,rdiebpat
son absence (refus de participation) dans la vielique.
sociale, culturelle, si cette présence devait doestune appro-
bation des brutalités du pouvoir. Pour letpeéil s'agit pa
contre d'éclairer cette activité politique a la lam de I'Evan-
gile, c'est-adire rappeler les valeurs transcendantes qui dt
étre préservées, insister sur la dimension éthipsedécisior
politiques et rappeler les exigencesRioyaume de Dieu et

sa justice(Matthieu6,33) afin de les mettre au-dessus des inte-

réts immediats et particuliers. Cet eclalrageE}eahglledevral
donc entrainer la contestation des activités pokts des chré-
tiens et des non-chrétiens, demtps et de tous les corps
I'Etat et cela au nom du blen commun, au nom de latébe
de la dignité de 'homme, au nom des mponderaﬂlespour
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nous, au nom de I'Evangile. Naturellement, cettéesdiactivitt
prophétique (comme les lettres pastorales de ¢épé ou le
homélies dominicales des prétres) est en méme tempacti-
vité poliique non dissimulée, dont on ne devrait avoir, otk
ni peur. Ce dont nous, prétres et lévites, devriavar honte
c'est de laisser & demmert sur le chemin un homme victime
bandits(Luc 10,30-32).

LA solidarité avec ceux qui sont défavorisés, feises ¢

position contre l'injustice et le mensonge, la gfamma-
tion de la société et la participation a des oews
constructives constituent déja, ici et 1a, une étamn du
Royaume de Dieu que nous attendons. Notre solié
mutuelle n'est quealréplique de la solidarité divine a nc
égard, solidarité qui nous devance toujours. Di@oreclu ave
son peuple une alliance née de son amour miséiéeorgou
I'nomme, bien que celwr n'en soit pas digne. C'est le te
hébreu «hesed »qui rendle mieux le mot « solidarité ». Di
s'est solidarisé avec son peuple en souhaitantaue le:
hommes appartenant a ce peuple se solidariserd enx. L.
solidarité divine s'est manifestée de la maniéernglua profond
dans la personne de Jésus, gipartagé notre condition

tout, sauf le péché. Il s'est offert pour nous @isna laissé

sacrement de son alliance, pour que, nourris piarmlaus
vivions comme lui et aimions notre prochain cominaadus
aimeés.

En participant a l'alliance avecidd, le disciple de Jésus
trouve la source d'une solidarité inépuisable as@t peuple
solidarité qui peut lui colter cher, méme la vielidaire de so
peuple et de sa patrie terrestre, le chrétien, digunde sol
travail et des souffrances que ceatuilui impose, n'oublie pi
gu'ici-bas, il n'est pas a demeure pour toujours et gles
gu'un pelerin de passage. C'est dans l'espérandeogaum:
céleste qu'il trouve la force de s'ériger en prople¢ de contes-
ter le prétendu «intérét de I'Edbabu méme le «bien de s
pays ». Il s'appuie sur la contestation et lesltéswcréative
pour provoquer une transformation des structurdiiquees e
des rapports sociaux, afin que sa patrie terreswenne sem-
blable a celle dont Dieu nous a féatdon. L'espérance de
«cité divine» relativise nos projets terrestresnd'mouvell
société et nous engage a travailler d'une maniénstructive
pour changer ce qui est mauvais ou imparfait.
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LA rencontre de la religion et de la politique ne gt s

limiter au domaine de I'éthique : un secteur eraiéel ur
autre. C'est plutét l'aspect extérieur de cettecoamnre
Beaucoup de gens cherchent aujourd’hui des liars §iroits
plus intimes entre la vie politique et la vie raédigse. Il s'ag
d'une plus grande intégration des différents doewmd'ue vie e
d'une personne. Il s'agit de l'unité vivante etdrdynamiquede
la vie politique et celle de la vie religieuse sdimmpulsion di
I'Esprit Saint. Cette intégration commence au nivéa la rela-
tion politique fondamentale, c'est-a-dire a pad#é la rencont
des partenaires qui se reconnaissent mutuellenenine de
étres libres, affranchis de toutes les peurs ganilent les ur
des autres. Cette attitude empreinte de confianoeéna a ¢
reconnaitre mutuellement et a s'attacher a Dieuedutpus de-
vons la liberté (J.-Y. Calvez).

On parle méme déja d'une relation entre la mysté&jua poli-
tique (E. Schillebeeckx). N'est-il pas questiorpuds londemps
d'un lien nécessaire entre I'amour de Dieu et Larda prochai
? Une des fornwede I'amour du prochain est I'« amour polit
», qui implique déja I'amour de Dieu. Et ainsifm@ur de Die
qui conduit a la mystique se trouve incarné dasgdemes con-
cretes de l'engagement politique des chrétienssiAsfouvr
également un nouveau terrain pour la sainteté desiens, ul
terrain pour la « sainteté en politique » (J. Sai)ri Aujourd'hui
elle représente pour les chrétiens un impérattiqudier, elle es
pour eux une heure de grace et de jugentlesitos). Cette
forme politique de I'amour du chrétien pddieu et pour sc
prochain exige la méme conversion, la méme abn#gaén-
traine les mémes souffrances et vous jette danséeses té-
nébres que la mystique classique de contemplafietie « sain-
teté en politique » a démujourd’hui ses martyrs, témoins
Royaume de Dieu.

Michal CZAJKOWSKI

(Traduit du polonais en allemand par Teresa Sotawsaus le titre:
«Sieh nicht in die Politik einmischen Lassen ?»; traduit de l'allemand par Paul Lamort.)

Michal Czajkowski, prétre en 1958. Etudes d'EcetBainte a Lublin et
Rome. Professeur a I'Académie de Théologie Catlmliq
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Georges CHANTRAINE, s j.

Esprit de discernement
et discernement des esprits

IL n'est pas de vie spirituelle pour le chrétienssdocilité a

la volonté de Dieu le Pére : « Que ta volonté faitie ». Unetelle
docilité, qui est donnée par I'Esprit Saint, ngpaa elleméme sar
une intelligence de la volonté divine, révélée gt Fils en plén
tude. Et puisque cette volonté concerne le plusrebnde nc
existences en raison de l'Incarnation du Filsteliigencede Ie
volonté divine doit aller jusqu'a un discemment de ce que Di
me demanddic et nunc :c'est le discerement spirituel. En
discernement s'exercent la liberté divine et lartd humaine sels
leurs motions. Aussi le discernement spirituel cang-il un ds-
cernement de ces motions. Pour une raison qui nignaeclair
plus loin, on peut parler aussi de discernementdpsts.

On voit, dés lors, que le discernement des espeitpeut étre
opéré qu'en raison du mystére trinitaire et dansaldre de la
dogmatique qu'enseigne I'Eglise : il s'agit, eetefie discerner la
volonté du Pere révelée par le Fils a 'homme dogil'Esprit.
Ensuite, on peut déja deviner qu'un discernemerdi aiéter-
miné par la dogmatique est régi par des reglesid&fi D'ou
deux parties de cet article : 1) le cadre dogmatidu discerne-
ment ; 2) ses régles principales

I. Le cadre dogmatique

Nous pouvons dans un article nous contenter de fixel-
ques repéeres et de fournir quelques éclaircissensrgsi brie-
vement que possible.

Esprit de discernement et discernement deSesprits

1. Grace notamment a la doctrine des deux voies, aelle
bien et du mal, la sagesse humaine avait, avamnkament de
Jésus-Christ, posé les fondements d'un discernemeril,
sans lequel il n‘est pas de vie morale accomplie.dst assumée
par la sagesse chrétienne a l'intérieur du disceeme des
esprits, qui est I'un de ses éléments essentielssifeut-on et
doit-on dire que le discernement des esprits foenuds regles
concernant la liberté humaine et qu'il la péneterationalité
méme en ce qu'elle aurait d'apparemment irratiorifrelprin-
cipe il régit tous les hommes et toutes leurs #étMibres (aussi
bien, par exemple, la politique que la théologie (1

2. Le discernement des esprits est intérieur a ldedominfes-
sion de la foi. Celle-ci est I'acte par lequel teyant, unia
I'Eglise, affirme et proclame dans I'Esprit Saifaaloire du
Pére que Jésus est le Fils de Dieu incarné. Laessidn est
ainsi trinitaire : elle s'adresse au Pére qu'dbdfig, elle affirme
l'incarnation (rédemptrice) du Fils envoyé par &xePet elle le
fait en étant docile a I'Esprit par la puissancqudl le Fils s'est
incarné et est ressuscité. Nul ne peut dans ladder du Fils
incarné sans que son ceceur (sa liberté) soit pwifitansformé
par I'Esprit du Pére et du Fils. En vue de lai¢'&msprit divin
disposer du cceur humain, le discernement des &sggtilié a la
confession de foi d'une double maniere : plus limemaisse
I'Esprit disposer de lui, plus il confesse le Vemmearné du fond
du ceceur et réciproguement plus il est capableiditet la con-
fession de foi, plus il recoit le langage de sarti® et avec lui le
discernement des esprits. Qu'on regarde la cowiessbus
son pole objectif ou subjectif, comme se portans e Verbe
incarné ou comme mue par I'Esprit Saint, son lamgagst ra-
tionnel qu'en étant incarné. En ce sens, le cosasaaisons que
la raison connait.

Ces raisons sont aussi celles pour lesquellesolgaint «sent
avec I'Eglise ». Le sujet de la confession deil@$ol'Eglise et en
elle le croyant qui a I'audace de dire avec lesesutians la
méme assemblée Jecrois », acceptant en lui le Je de I'Eglise.

(1) Gaston Fessard I'a montré théoriguement dandialectique des Exercices Spiri-
tuelsde saint Ignace de Loyola (t. let 11, Aubier, Paris, 1956 et 1966 ; t. Ill. Lethielleux,
Paris, 1983) et il I'a illustré pratiquement ddiisre méditation sur un message de
Pie XII (Noél 1956), a propos de |'affaire de Suez (Paris, PIBBY) et sur la théologie
de Girardi, I'ancétre des théologies de la libgngChrétiens marxistes et théologies de

la libération, Lethielleux, Paris, 1978) ou sur un document degramission épiscopale
francaisgEglise de France, prends garde de perdre ta foi, Julliard, Paris, 1979).
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Une telle audace exige une désappropriation delaos la
docilité a I'Esprit Saint, donc le discernement dsprits. Réci-
proquement le discernement des esprits dégageegsigement
des gravats le véritable «Je» créé et racheté.

Pour toutes ces raisons, le discernement des ®s@itpeut
s'énoncer et se pratiquer selon toute sa vérig/@t tout son
fruit que dans l'unique Eglise du Christ. Plus @ogne d'elle,
moins ses regles sont intelligibles et sa pratapresée.

Ce fait contraste avec l'universalité de principge qous
avons reconnue a la sagesse chrétiepnpra, n° 1). Ce
contraste appartient au Fait du Christ : l'univi@ésaui appar-
tient, en principe, a 'homme n'est réelle qu'en ptécisément
parce qu'il est personne divine.

3. Lié a la confession de la foi, le discernemesd dsprits
I'est a ses deux éléments : la rectitude de laessidn et la
docilité a I'Esprit. Si maintenant on le considaréintérieur de
I'histoire du dogme, on peut se former la vue sitaque nous
présentons de maniere schématique. Les hérésiesegegpre-
miers siecles portérent sur la rectitude de la exsibn : d'une
facon ou d'une autre, elles en venaient a nier ystére de
I'incarnation rédemptrice du Fils. Ce qui n'allaitidemment
pas sans un manque de docilité & I'Esprit, propung au type
de négation, mais c'était la une conséquence déftexion au
fond trop humaine, trop dépendante de la culturbiante.
Les hérétiques, s'ils avaient réussi, auraienehisié I'Evangile.
La Grande Eglise lui a gardé sa pureté ; elle anjseninsia
I'Evangile d'étre recu selon toute sa force desfoamation par
les hommes qui appartiendraient a d'autres cultures

La réforme protestante, inaugurée par Luther, mmit e
cause, elle, la docilité a I'Esprit. Assurémerg, Heitres se vou-
laient dociles a I'Esprit. Mais, précisément au raemeur doci-
lité, ils reprochérent a I'Eglise du Christ d'avadultéré I'Evan-
gile ; en raison de son infidélité, I'Eglise de Rosst devenue,
selon eux, la Babylone d&pocalypse.Une telle accusation
suppose a l'évidence — quoi qu'il en soit du biemdé de
tels et tels chefs d'accusation — une appropriat®tEsprit qui
inverse le mouvement (décrit plus haut) de désgpation et
cette inversion est une négation en acte du mouvede I'Es-
prit. Appelons-la négation spirituelle. Celle-ct @d'origine de la
négativité, c'est-a-dire du mouvement par leqiedgtit se con-
guiert a partir de ce qu'il n'est pas. A l'invedsece qui se passe
chez les hérétiques des sept premiers siécles, les
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erreurs des réformateurs du X\giecle sont des conséquences
de leur négation spirituelle. Elles pullulent selame variété in-
définie sans qu'on puisse jamais en définir undesidéfinir
toutes. De la : ou bien, surtout devant le cathaide protes-
tant peut toujours affirmer qu'il n'est pas compatsqu'il
confesse autre chose alors qu'en réalité il comfmssement la
méme foi, en y ajoutant parfois autre chose ; @nlsurtout
entre protestants, sauf sur le rejet de Rome, reelsalésaccord
du reste susceptible d'accords ou dalliances. € aouble
maniére il peut au mieux s'user intérieurementsniane peut
opérer le discernement.

Il va de soi que la négation spirituelle qui tréleale refus
protestant affecte le discernement spirituel. Omeidd'ordi-
naire qu'elle le fausse en raison du rejet deitEgle Rome et
proportion de ce rejet. Toutefois, sans préjugef'aeverture
des ceeurs, il faut dire plus : une telle négatienl® possibilité
méme du discernement des esprits ; elle I'a, e, efpéré une
fois pour toutes. En outre, dans la mesure otble larbitre est
nié, elle prive chaque croyant de ce discernenfamdsi peut-on
regarder comme providentielle la rédaction par kgmde
Loyola des regles de discernement des espritssetédes pour
« sentir avec I'Eglise » : elle permet une fécandistorique,
capable de dépasser la négativité issue de I'efplat réforme.

4. La fausse gnose moderne (2), qui s'est constide@uis
'Age des Lumiéres (XVHIsiécle), rassemble en elle les deux
figures distinctes de la confession erronée deola felle
conjoint, en effet, la négation du mystére de dimation et la
négation spirituelle, dans la mesure ou selon degteés indéfi-
nies (d'origine protestante) le contenu christajogi est réin-
terprété anthropologiquement (et ainsi le mystardidcarna-
tion est écarté) et réassumé «dialectiquementiepaoyen de
la négation spirituelle (3).

(2) « Fausse gnose moderne ». Expliquons ces trois. mdtausse gnose » pour la
distinguer de la vraie gnose, qui est la connacesagritable du Dieu Pere, Fils et Esprit
telle que I'Eglise la posséde et la communique. Uhage gnose moderne est donc
possible et elle existe. Inversement, la gnose pasfausse du seul fait d'étre moderne.
«Moderne» apporte donc une précision chronologiigiiea partir du XVIIF siécle.

(3) Le Christ Avenirde P.-J. Labarriére, s.j. offre un dernier (?) avale cette fausse
gnose d'essence antichrétienne et plus préciséménatholiqgue. Qu'on en juge d'aprés
la derniére phrase de ce livre!'Bemeurer" en lui, c'est éternellement '‘passer"garc
qu'il est le passant et le passeur. Vers Dieu aasil vers 'homme qu'il est, n'étant ni
I'un, ni l'autre en leur opposition premiéere; velBseu qui en lui ne cesse d'advenir a
lui-méme sous la forme de I'homme, vers I'homme ejuilui, ne cesse d'advenir a
lui-méme sous la forme de Die(p: 178).
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Ainsi se constitue un rationalisme qui ne peut @téni que
théologiquement : il délie le Fils et I'Esprit aftas en séparant
le Fils de I'Esprit par la puissance duquel iltslasarné et est
confessé, et en privant positivement le Christ'Beplrit, puis-
que l'idée dda mediation se substitue a la réalité du Médrateu
vertu méme de la dialectique.

Enfin, déliant ainsi le Fils et I'Esprit, ce ratadisme, caracté-
ristique de la fausse gnose moderne, tend a urguaniéga-
tion : celle du Pére, source du Fils et de I'Esfiritroit donner a
I'hnomme de s'accomplir par lui-méme (en dehorsadgldire que
le Fils tient de son Pere) et d'étre a la sourcsadkberté (en de-
hors de la réceptivité du Fils). « Le visage duePgest ainsi re-
jeté dans l'oubli (4). Et 'homme -méme sombre dans un
oubli abyssal de ce qu'il est : son esprit s'épuoisese vide en
dehors de son corps, dans le temps ou le sexbskte et lui
impose sa violence brutale. Le terrorisme marqusdnotre
époque, le triomphe (diabolique) du divorce entspré et
corps, produit par cette fausse gnose.

Dans un tel climat, le discernement spirituel estdu pénible
et parfois pratiguement impossible, méme pour dédstiques. A
cause de l'oubli ambiant du Pére, les gens, mémeege sont
comme plongés, malgré eux, dans l'oubli d'eux-méetede
leur propre histoire. Si certains ont gardé uneidlte sur
eux-mémes, elle est hypertrophiée : elle les riuesantir
d'eux-mémes ou a la considération de leurs limild®ez beau-
coup, la générosité, I'élan du coeur que rien ng pemprimer
ne parvient pas a trouver son centre de gravitéesilors, son
incarnation ; les dévouements sont sans cessesrgauce qui est
différent, marginal ; a long terme, ils semblerétng pas fruc-
tueux ou I'étre peu (5).

Aussi, avant de commencer a expliquer et a pratitpelis-
cernement des esprits, est-il indispensable dedioermouveau le
discernement spirituel qui est, répétons-le, lealizement de ce
gue Dieu me demandhéc et nuncQu'est-ce a dire ?

(4)C'est I'affirmation centrale du beau livre du PMJ.Le Guillou,Le Mystere du
pere (Fayard, Paris, 1973).

(5)On se console trop facilement dans certains miligatkoligues de cette marginali-
sation du catholicisme et de la prolifération edrerdispersé d'oeuvres éphéméres. On
les justifie & I'aide de « notions » (?) vaguéétat de diaspora, la fin de la chrétienté, le
travail de I'Esprit, les bonds dans I'espérance, &tmon sens, on mesure mal la
profondeur de la crise spirituelle (qui affectedeps social) et on ne voit pas, dés lors, la
profondeur des substructures nécessaires pourequtaie vie catholique se déploie (a
nouveau) dans Ipeuple de DieuPar ses voyages, le Pape a pour objectif de suscite
nouveau cette vie du peuple qui éclate dans la féte
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1) Eveiller le souvenir de la condition créée :ttoe que je suis,
je le tiens de Dieu le Péere pour lui en faire hormgma2)
Apprendre a contempler le Dieu qui m'a créé et éaaty non
pas moi-méme ou mes limites : apprentissage souadiok-
rieux, tant les habitudes inverses sont invéténd@sne chez les
jeunes. 3) Les projets que dicte la générositérdesvoir de
Dieu, au lieu de se les donner a soi-méme : cgldfi@ pour les
jeunes, non plus se dévouer dans des oeuvres Iéelsipmais
s'offrir soi-méme a Dieu enhoisissant un état de vie : le
mariageou la vie consacrée. 4) Puis en raison de ce chéber-
miner des activités et les mener jusqu'au bout peesévérance.
Tant qu'on n'a pas mené le souvenir de Dieu ebsgmplation
jusgl'a son service selon sa volonté dans un état delavieon-
fusion provoquée par la fausse gnose moderne, euersent
n'est pas écartée, mais encore elle prol@&imtérieur méme de
I'Eglise. Et beaucoup d'énergies de prétres guicsipent des
«vocations» et des jeunes gens qui se dévouenterisgle
se trouver dispersées a tout vent séakefécondité.

En vue du discernement spirituel, le choix entrségiage et la
vie consacrée est essentiel, car il est impossibféa aucun sens
en dehors du souvenir et de la contemplation de.Diesst im-
possible, car il suppose que soit connu et recdaridieu créa-
teur. Il n'a aucun sens car, pour choisir, il featnaitre ce qu'on
choisit. Or, tant qu'ils n'ont pas recu de Dieurlétre incarné
jusgle dans leur différence sexuelle et qu'ils n‘ont @aouve
que la grace les touche jusque dans leur corpsndieoet de
femme, les jeunes gens sont, malgré des apparetwes
traires, incapables de choisir. Ni leurs liaisonsoareuses, ni
leurs relations sexuelles ne peuvent débouchde saicrement de
mariage, ni leur virginité ne serait, a elle seulee invitation a
la vie consacrée. On ne perd rien a supposer —u'Rsq
preuve du contraire — que leurs relations sexueglesont pas
une contre-indication a la vie consacrée, ni leuginité a la
vie conjugale. On gagne toujours en les ramenantjexa du
choix entre les deux états, dans la situation oelg ou
I'homme et la femme ne sont ouverts I'un a l'awuéen
I'étant & Dieu et ne sont ouverts a Dieu qu'eratiét'una
l'autre. Malgré le péché originel, il est possibtenécessaire —
avec le secours de la grace — de les amener &llmeaituation.
C'est la une conviction proprement catholique, spiidistingue
décidémente toute position protestante et de toute positish
pirée par la fausse gnose moderne. Seulement paute
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amener les (jeunes) gens a une telle situationmawequer des
motions pour et contre Dieu, c'est-a-dire sans pgoer le
combat spirituel. Le discernement de ces motionsi@vient
alors nécessaire. |l faut le faire et surtout apgre a le faire.

5. Avant d'en venir a expliquer les regles du discereet
des esprits, il faut fournir encore un éclaircissem

Le combat spirituel est possible et nécessaireepaue le
Christ a vaincu le mondeEgo vici mundum (Jeah6,33). Sans
cette victoire, nous étions déja vaincus : impdesile commen-
cer ce combat et méme d'en concevoir la possiblligélutte
prométhéenne (ancienne ou moderne) n'est en riecoonbat
spirituel, méme si elle ne peut échapper a sa dynsnGrace a
cette victoire du Crucifieé, nous ne sommes pas enicho-
mage technique, mais au contraire invités par ign®er a parti-
ciper a son combat pour étre avec lui dans la ivectiga gloire
de son Peéere). Une telle collaboration est la coimgméion
véritable duSola gratia ou du Sola fide.Cette compré-
hension démythise le Diable, puissance que I'homeuwt com-
battre sans orgueil et est en mesure de vaincrelgmimoyens
humains surélevés par la grace. D'autre part, ddlene au
combat contre le Mauvais son allure proprement dtimue,
puisque Dieu lui-méme meéne l'action avec la collation des
hommes en son Fils. L'Apocalypse n'est pas évaauéerofit
d'une sorte de stratégie supérieure — dont, pease-saint
Ignace aurait livré le secret aux jésuites. Elle as contraire,
mise au premier plan. Le mal n'est pas seulenagdhce ou la
privation du bien. C'est une puissance destrugfivies'acharne
contre I'oeuvre créatrice de Diddysterium iniquitatisque I'on
peut demander humblement a Dieu d'affronter ou rice
porter, si telle est sa volonté, avec son Fils ifi@ucEt si Dieu
met un homme avec son Fils, il n'y a plus alorslideernement
des esprits.

6. Le discernement des motions est nécessaire etgiefi
parce que I'nomme appelé par Dieu connait la vélalinine
non seulement par la délibération sur les diversésons de
choisir tel ou tel état de vie ou tel ou tel projegis encore par
des motions de sens opposés qui agissent suregdélinCela
suppose une idée de la liberté : celle-ci n'estrpdgite a une
capacité de décider, mais en cette capacité méenestlouverte

(6) Discernement des motions : I'expression a éfi@id au premier paragraphe de cet
article.
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a une dimension spirituelle qui la déborde en lastituant et
cette dimension spirituelle est incarnée, puis@gerhotions
sont percues dans l'affectivité, laquelle fait commiguer le
corps et I'ame. Bref, pas de discernement destesanns liberté
incarnée, c'est-a-dire sans la création par Diellndenme,
comme étre ou ame et corps sont unis substantestieet ou
précisément cette union est créée par Dieu.

Pour cette raison précisément, Dieu communique biiane
tement avec sa créature humaine (7). Et celleqcsexat imme-
diatement a Dieu. Aucun discernement des motioast @lors
requis, il est méme exclu. L'action de Dieu lui-ngééne se
vérifie pas, elle porte en elle-méme son évideBeMais para-
doxalement le discernement des motions est suspancieite
communication immédiate de Dieu. C'est, en effatc@ qu'elle
est créée que la liberté incarnée peut discermve eertitude,
dans ses médiations Il'action de Dieu et sa voldDédte affir-
mation est décisive. Il arrive qu'on la conteste n@ins tacite-
ment : on soupgonnerait volontiers une telle aetétde pré-
somption et on lui préférerait une interprétationisemblable
de la volonté de Dieu. Mieux vaut pourtant distiagia capa-
cité de discerner la volonté divine et les discereets divers de
celle-ci. Tout discernement n'aboutit pas nécemsmnt a la
certitude, mais 'nomme peut connaitre avec ceddita volonté
de Dieu sur lui. Ce qui signifie qu'il n'y a pasetécher I'effort
tant que la clarté n'a pas été obtenue. Aucunrigrde Dieu,
mais au contraire docilité persévérante a sa gehamnfiance
filiale. Dieu m'aime assez pour que je l'aime dowecommeil
le veut et que je le fasse avec certitude. Ne @agmhser ce serait
faire affront a I'amour divin.

Ainsi, une fois connue, la volonté divine est ingi&e : l'est
l'obéissance de la foi, avec la fidélité qu'elléggexLe discerne-
ment est certain et impératif parce qu'au termeu Dieméme
s'engage envers celui qui est disponible a sa té@ldrelle est la
réalité fondamentale de I'Alliance. Nous revenoinsiaa notre
point de départ : le discernement est paradoxaleswespendu
a l'action immédiate de, Dieu.

Jusqu'ici, j'ai insisté sur l'universalité du dismment des es-
prits : il dévoile ce qu'est la liberté humaine slaa relation avec
la liberté divine. Il vaut dés lors en principetdate action

(7) Cf. « Le milieu ecclésial », da@mmuniojuillet 1985, p. 2I-38.

(8) Cela s'applique, en particulier, a la conceptiorgiriale de Jésus et a sa
Résurrection.
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humaine et de tout homme. Cependant il ne peuaitiétfe pra-
tiqué par tous les hommes. Pour la plupart degdiehgl'observa-
tion des commandements de Dieu et de I'Egliseélguntation
des sacrements d'eucharistie et de pénitence, miniengie Con-
jugale et professionnelle, suffisent a faire cotre la volonté de
Dieu.

Il. Les regles

Venons-en aux regles de discernement. Prenonsscalie
saint Ignace de Loyola a formulées dans Ersrcices Spiri-
tuels(9). Il y a, en effet, comme codifié une expérience ivéit
culaire. De .plus, I'expérience montre qu'ainsineges elles sont
aisément praticables et éclairent ceux qui lescurant.

Comme il s'agit de discerner dans quel sens sterlarliberté
humaine, il faut distinguer : 1) deux motions desseontraire,
l'une conduisant a Dieu et l'autre en détournantieeix esprits
opposés : I'ennemi (Ir/ is ; 7r/ Is ; 12r/ is ; /23) de la nature
humaine (13r/ 1 s ; 14r/ 1 s ; 61/ 2s), I'espriunas (2r/ 1 s), le
mauvais ange (3r/ 2s ; 4r/ 2s ; 7r/ 2s), le mauramit, ennemi
de notre progres et de notre salut éternel (5réQg)autre part, le
bon esprit (2r/, 5r), les anges de Dieu (1r/ 2sYpdn ange (3r/
2s ; 51/ 2s ; 7t/ 2s) ; et (2) deux situations gy@@s : «Ceux qui
vont de péché mortel en péché mor{dl»/ 1s) et «ceux qui pro-
gressent ininsément dans la purification de leurs péchés &-s'é
\(/erllt d)e bien en mieux dans le service de Dieu riagigneurs
2r/ 1s).

Selon ces situations, les motions sont elles-méimesrses.
Chez les premiers, celles de I'ennemi sont dougdsennemi a
génealement I'habitude de proposer des plaisirs appssen
leur fait imaginer des délectations et des plaisensibles, pour
mieux les maintenir et les faire croitre dans levices (=leurs
habitudes mauvaiseg}t leurs péchés (Feurs actes mauvais ).
Avec ceu-la, le bon esprit use d'une méthode inverse iglid
lonne et ronge leur conscience par la loi naturalk la raison»
(1 r/ 1s), se servant du remords (sentiment urélegsi est le
ressort de la grande tragédie).

(9) Nous citerons d'aprés la traduction de FranGaisrel, s.j., Collection Christus, 5,
Paris, DDB, 1963. 11 y a des regles plus adaptéaspéemiere semaine désvercices,
d'autres a la seconde semaine. Pour mieux fairaraipe la place de chaque régle dans
I'ensemble, nous noterons entre parenthése le oudeéta regle suivi de premiere ou
seconde semaine, de la maniere suivante : Ir/ Is.
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Chez les seconds, gtest la méthode inverse de la premiere
regle. Car alors le propre de l'esprit mauvais e& mordre,
d'attrister et de mettre des obstacles, en inquigfaar de
fausses raisons, pour empécher d'aller de I'avhatpropre du
bon esprit est de donner courage et forces, cotisaks larmes,
inspirations et repos, en diminuant et en suppritriaa obsta-
cles, afin que I'on marche de l'avant dans la pnad¢i du bien»
(2r/ 1s).

La raison de ces méthodes inverses l'une de l'awse la dis-
position de I'dame, qui est contraire ou semblableedie des
anges : quand elle leur est contraire, leur ented¢ bruyante et
sentie, de facon perceptible ; quand elle leurseshblable, I'en-
trée est silencieuse, comme chez soi, portes @sweftr/ 2s).

Chez les premiers, les motions inverses accentiegentou-
vement humain. Chez les seconds, les motions oalgge
chose de propre. Saint Ignace les appelle : caimlaui est la
motion de Dieu et du bon Esprit ; désolation, cgtila motion
du mauvais esprit.

Il décrit 'une et l'autre. d'appelle consolation le cas ou se
produit dans I'dame une motion intérieure par lade I'ame en
vient a s'enflammer dans I'amour de son CréateBedgneur, et
ou alors elle ne peut plus aimer pour elle-mémeuaacchose
créée sur la face de la terre, mais seulement te@éateur de
toutes choses.

« C'est aussi le cas ou I'ame verse des larmesaquirtent a
I'amour de son Seigneur, par la douleur de ses ¢&cbu de la
Passion du Christ notre Seigneur, ou d'autres choigctiment
ordonnées a son service et a sa louange.

« J'appelle enfin consolation toute augmentaticgsjpérance,
de foi ou de charité, et toute allégresse intérequi appelle et
attire aux choses célestes et au bien propre deeléen la re-
posant et en la pacifiant dans son Créateur et Seug»
(3r/1s).

« J'appelle désolation tout le contraire de la caasion. Par
exemple, ténebres de I'dme, trouble intérieur, omotiers ce qui
est bas et terrestre, inquiétude devant les diweeggtations et
tentations, qui pousse a perdre confiance, sanéraspe, sans
amour; I'ame s'y trouve toute paresseuse, tiedeiste et
comme séparée de son Créateur et Seign@ursls). Telle est,
en effet, 'ampleur et la profondeur de la libehtémaine,
comme nous l'avions indiqué dans la partie prédéden
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Puisque les motions et la liberté elle-méme sontree sus-
pendues a la «communication immédiate » du Créatearcréa-
ture, il importe de demeurer en Dieu dans sa conication
incessante, que I'on soit consolé ou désolé. 1] thas lors, élargir
letemps de la consolation ou de la désolation emgeesant du
temps opposeé : €elui qui est dans la désolation doit travailler a
demeurer dans la patience qui est opposée auxivagagui lui
adviennent. Il doit penser qu'il sera bient6t colés'il met tout
son soin a combattre la désolationcgmme on va le dire (8r/

1s). De son c6té, gelui qui est dans la consolation doit penser a

la facon dont il se conduira dans la désolation gigindra en-
suite, en prenant des forces nouvelles pour ce miside (10r/
1s).

Ce travail de la mémoire serait imaginaire et icaffe sans
une réaction énergique qui vise a demeurer en B¥ans se
laisser déporter par la motion (de désolation ahi&si que de
consolation). «En période de désolation, ne jamais faire de
changement, mais s'en tenir avec fermeté et corsstanx déci-
sions et a la détermination dans laquelle on éaijour qui a
précédé la désolation, ou a la détermination daamguklle or
était pendant la consolation qui a précédéw 1s). Le « souve-
nir» de la consolation qui va venir s'enracine aiens le
souvenir de celle qui a précédé et dans la décisiamtenue.
Ce n'est pas tout cependanSigdans la désolation, il ne faut pas
changer nos décisions premieres, il est par coetreellent de
nous changer nous-mémes vigoureusement face a déste
lation, par exemple en nous ancrant davantage damaison,
dans la méditation et en étendant dans une mesumeeoable
notre pratique de la pénitence(6r/ 1s). Il n'y a du reste pas a
«se désoler» de la désolation : c'est une épreevelgnt
laquelle le Seigneur laisse 'homme a ses puissanaturelles
avec le secours toujours suffisant de la gréfn«qu'il résiste
aux diverses agitations et tentations de l'enngffibls).

Ainsi combattue, la désolation nous instruit siuntdhtion de
Dieu a notre égard et sur la tactique du diableténtion de
Dieu est triple : 1) «Nous corriger de notre tiédeur, paresse ou
négligence dans nos exercices spirituels, si noos1es désolés
cause de ces fautes 2} « Eprouver ce que nous valons et jus-
gu'ou nous pouvons aller dans son service et sanige, sans un
tel salaire de consolations et d'immenses grac8%Nous faire
sentir intérieurement que la consolation vient uament de lui,
nullement de nous, nous ramenant ainsi a la sogugeest sa
communication immédiate (9r/ 1s).

10C
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La tactique du mauvais esprit comporte trois moyéass-
siques aussi en politique ou a la guerre) : I'indiamion, la
séduction et l'insinuation. A l'intimidation, onsigte en mon-
trant un «visage impavide %12r/ 1s) ; a la séduction en s'ou-
vrant «aun bon confesseur ou a une autre personne spiegtuel
qui connait ses tromperies et sa perversit@3r/ Is) ; a l'insi-
nuation en renforcant notre point faible (14r/ 1s).tactique de
I'ennemi est doublement instructive : par ses mfésdauxquels
sommes-nous sensibles ?), il nous fait connaittee raiblesse,
et en découvrant son intention perverse, il noudircoe a con-
trario l'intention de Dieu. On peut pousser I'humour jugdui
adresser un compliment.

On aura déja compris que venant du bon esprit issamt da-
vantage a Dieu, la consolation est bonne en sa§ nmest profi-
table qu'en maintenant I'équilibre C&lui qui est consolé doit
tacher de shumilier et de s'abaisser autant quliildst possible,
en pensant au peu qu'il vaut dans le temps dedaldton, sans
cette grace ou cette consolatioilr/ 1s). Elle comporte en
elle-méme sa lumiére : l'intention de Dieu deviphis claire,
sans qu'il y ait lieu de s'interroger sur la tastigdu bon ange,
lequel est purement au service de Dieu.

Cependant, il peut y avoir lieu de s'interroger laugualité de
la consolation et des lors de sa lumiére. Si, detet'est le
propre de l'ennemi de lutter contre la consolatioe donnent
Dieu et ses anges, il peut cependant fallacieusewrsoler
I'Ame précisément dans le but de lutter contredae\consolation
(3r/ 2s), ®n proposant des raisons apparentes, des subtiités
de perpétuels sophismest ensuite dans le but d'entrainer
I'ame «ans son intention maudite et dans sa perversitér/»
2s). «Se transformant en ange de lumieréd® 2s), il s'insinue
dans I'ame fidéle : il va d'abord dans le senséaeel en vue de
I'amener finalement dans le si@inid.).

Pour dépister sa ruse, il existe deux criteresn d'ordre ra-
tionnel et l'autre d'ordre plus spirituel. Puisdjaanemi s'efforce
de détourner de sa fin 'ame fidéle, il n'est dawmoyen de le
discerner que de faire grande attention au déroulement de
nos pensées. Si le début, le milieu et la fin eatierement bons,
orientés entiérement vers le bien, c'est le sigméan ange.
Mais, si le déroulement de nos pensées nous anmalement a
guelque chose de mauvais, ou de distrayant, ou dimam
bon que ce que I'ame projetait d'abofebila pour le critére
d'ordre rationnelpu qui affaiblit, inquiéte et trouble I'dme en lui
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enlevant la paix, la tranquillité et le repos quéehvait aupa-
ravant (voila pour le critere d'ordre spirituelg,est un signe
clair qu'il procéde du mauvais esprit, ennemi detr@o
progres et de notre salut éterne(5r/2s). Une fois qu'il a été «
senti et reconnu a sa queue de serpent et a lanfinvaise

gu'il inspire»,il est bon de repérer le déroulement des pen-

sées bonnes qu'il a inspirées et leur point de épansi
grace a cette expérience reconnue et no«&ken se gar-
dera a l'avenir de ses tromperieg6r/ 2s). Ici, comme dans
le cas de la désolation, la mémoire, celle du déroant de
nos pensées, permet a l'intelligence de détectefailée
d'ordre rationnel et spirituel ou s'est insinu@nemi et de se
tenir en garde a l'avenir contre ses tromperiesmBl@our

I'ame fidele letemps est distendu, le déroulement des pensées

en partie discontinu et la paix fragile. L'ennemi grofite.
Mais la mémoire peut recueillir le temps, l'intglince
renouer les fils rompus et I'd&me recevoir la pdirut cela
vient évidemment de Dieu par la médiation dpsissances na-
turelles », mémoire, intelligence, volonté. La fidélité du
Dieu de I'Alliance suscite celle de I'homme récdigciqui
avec une tranquille assurance met ses puissanégesret
surélevées au service do son Créateur et Seigneur.

Une derniére question. Ces regles de discernement s
vent-elles au cas ou Dieu se communique immeédiaterae
I'ame ? On a déja répondu : non. Il faut mainteregatiter :
dans le temps qui suit cette communication immégiat
I'hnomme peut l'interpréter a sa maniere. Cetterpmtdation
est, elle, soumise aux regles du discernemen2$gr/

CET eédifice de régles est tout a fait remarquableirpo
guatre raisons

1. D'abord, il montre une simplicité de cceur et unmifa
liarité avec Dieu, trés éloignée de toute faussestiqye
comme du «oram Deo»protestant. Ce qui touche I'homme
peut avoir une portée divine et il y a moyen deléderminer
grace aux puissances naturelles et en suivanedessr

2. Ensuite, le travail de I'Esprit est I'objet d'ursckrne-
ment d'ordre rationnel. On pense parfois que caisem
sacrilége : « L'Esprit m'a dit que... : cela suffitA l'inverse,
demande-t-on, une telle assurance n'est-elle passipusion
et la prétendue action de I'Esprit, pure projecfairucture
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hystérique du désir) ? La raison ne sert alors gpérer la
critique. Ici, la critique est opérée de l'inténieat point n'est
besoin d'une seconde naiveté (Ricceur), la prensigffd a la
déployer en s'affirmant.

4. Ni enthousiasme pour I'Esprit Saint, ni exténuatian
désir humain. Le vrai goQt spirituel, plus sobree denthou-
siasme, s'accompagne du discernement. L'hommetisgiri
sait, en effet, que par exemple, battre des maims pe
Seigneur sans aucun discernement pourrait s'identé
frapper le Seigneur avec les soldats : sans discemt, I'en-
thousiasme religieux peut se retourner en son Gorgr
L'homme spirituel sait aussi que I'ennemi peutraasformer
en ange de lumiére : tout ce qui parait spirituell'est pas.
Pour autant sa prudence ne l'améne pas a poursugrpurifica-
tion des consolations de tous ses eléments senbl@'avoir
d'autre désir que de s'enfoncer dans la nuit dprite L'essentiel
n'est pas la. Il est de garder I'ame entre lessmdgrDieu, docile
a sa grace, prompte a recevoir de lui sa missians souloir
choisir la Croix, mais I'acceptant volontiers pautant que
Dieu veut la donner.

5. En tout cela, I'Esprit est celui du Verbe Incaméssi sou-
met-il son action dans I'dme au Logos, s'exprinzarstsi dans
la rationalité humaine et, puisqu'en Jésus ce Loggisin-
carné, la rationalité qui permet de le discerneraselle
aussi, incarnée, car il désire non étre reconnis ouze Soit re-
connu Jésus Fils de Dieu. Le signe de I'Esprit @é&ug est
cetterationalité incarnée.

Georges CHANTRAINE, s j.
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(Libre et serf arbitre), Paris, Lethielleux, 198&n collaboration avec H.-Won
Balthasar,Le Cardinal Henri de Lubac, Paris, Lethielleux, 1983embre d
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A nouveau :
gui est une personne ?

« ET Iui, désirant se justifier, dit & Jésus : "Et gat exon pro-
chain ?" ». Les théologiens moralistes ne se jgonais lassés i
souligner le fait que Jésus ne répgrek a la question dans
termes ou elle est posée. Le scrdaét qu'il est de son devoir
prendre soin d'une certaine catégorie de persariees« prahain:
». Et ce qu'il demande est wnitére selon lequel reconnaitre
membres de cette catégorie. Or, Jésus ne foursitdpacriere
mais raconte une histoire — et dans cette histqirelqu'un s'ac-
quitte de l'obligationd'aimer son « prochain » alors méme
pourrait sembler ne pas appartenir a la catégage «prochair
», n'étant pas juif. « Lequel des trois, penseasycse montr
le prochain de I'homme tombé aux mains des brigands «Ce-
lui qui eut compassion de lui ».

Jésus déjoue de trois maniéres, au moins, les ppéstions
cachées de la question, En premier lieu, sa régomdeue évi-
demment une théorie «universaliste» de ce qu'esprte
chain, de la «proximité» — alors que le scribe t-@m présu-
mer, avait en téte une notion ethnique de la priv&irg'est le défi
le plus net lancé par Jésus a son interlocutelsst peut-étre
aussi le moins radical. En second lieu, le récintmocomment
nous identifions notre prochain : en prenant ppatiir lui, en
nous préoccupant de lui, en sympathisant aveceluile proté-
geant. En d'autres termes, une théorie de la cssaraie (une
epistémologiekst implicite dans I'histoire : c'est a la fin date
prise de parti que llproximitédes deux hommes devient évidente.
Qu'un samaritain et un juif puissent étre le pracHan de
l'autre, cela ne serait jamais apparu clairemerd, s
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samaritain, comme le scribe, avait attendu unensgpepécula-
tive a sa question avant de secourir le juif...apprend par une
pratique ce que le prochain est vraiment : c'esprenant parti
pour quelqu'un en tant qu'il nous est « proche & rpuUSprou-
vonsl'existence et le sens degdeoximité.En troisieme lieu, I'his-
toire est celle d'un juif apprenant qui est sorcpain. Or, il I'ap-
prend, non en se souciant de lui, mais en étdret'oe son sou-
ci. Et voila peut-étre I'élément le plus scandaldax'histoire :
qu'un juif puisseavoir besoind'un samaritain comme prochain ;
que la relation de patron a client, apparemmens gpaoblémes,
qui régnait entre juifs et samaritains, puisse &nwersée ; et que
le probleme spéculatif de froximité du samaritain trouve sa
solution, non pas dans la sollicitude d'un juif poo samaritain
en détresse, mais bel et bien dans la sollicitude siamaritain
pour un juif en détresse.

Et qui, donc, est une personne ?

Le terme de « personne » a une signification ctzerdg uni-
verselle, que celui de « prochain » ne possedel@dacon évi-
dente. Une telle question suppose donc que le preméfi lancé
par Jésus au docteur de la loi a été recu. Ma thstseimple :
I'interrogation sur la notion de « personne »,|'suexistence per-
sonnelle », doit aussi tenir compte des deux autééis. Ce qui
revient & dire que (a) on ne peut reconnaitre en quelgu'un une
personne que dans I'horizon préalable d'une pegeadi éthique
en sa faveur, parce que l'interrogation sur lagrers ne peut
jamais recevoir de réponse spéculative ; et (b) nous recon-
naissons en quelqu'un une personne dans la mesucetie
personne se révele a nous comme telle dans seomeéatnotre
égard — c'est-a-dire, dans la mesure ou nous neeerpas seu-
lement sujet attentif a I'autre, mais aussi obgesah attention.

Le point(a) mérite & ma thése d'étre qualifiée d'« existen-
tielle» — ce qui n'est pas dommageable pour elienee fait
gu'enregistrer une veérité fondamentale sur la dseaace, que le
Nouveau Testament rendait patente bien avant que cette
Vérité ne recoive I'épithete d'« existentielleibest des connais-
sances qui ne sont données qu'a lintérieur d'gagament
comportantfoi et obéissance. «Sjuelqu'un veut faire sa
volonté (celle de celui qui m'a envoyé), il sauransn ensei-
gnement vient de Dieu Jdan7,17).
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Le point (b),enrevanche, nous fait échapper a la tentation so-
lipsiste qui a trop souvent été celle de la perséstentielle sous
sa version populaire — de I'« existentialisme »udo'affirmons
pas que I'« existence personnelle » est conféféatee par notre
disposition a le traiter comme personne. A l'ingensous dé-
couvrons l'« existence personnelle» de l'autrelaaelation
dans laquellél entre personnellement avec nous. Nous suivons
donc le chemin d'unanthropologieexistentielle. Il y est at-
tendu de nous que nous soya@npriori ouverts a l'autreomme
a un autre agent humaingt préts a toute forme
d'échange ou d'interaction avec lui. Le terme geersonne »
doit donc conserver l'implication du vieux terme «@ro-
chain » : nous nous trouvons avec quelqu'un « dimité de
nous » ; ce quelqu'un est comme nous, égal a ndusgit sur
Nous comme nous agissons sur lui ; il est toutiduss un sujet
gui nous prend pour objet que nous sommes des spjete pre-
nons pour objet. Ce qui présuppose une théoria dature hu-
maine : nous-mémes, et I'égal que nous rencontrons face a
nous, avons en commun I'humanite.

1 EN premier lieu, donc, il n'existe nul «critere ltaxistence .

personnelle » qui permette de reconnaitre une peesnde-

pendamment d'uengagement personnalu avant lui. Nous
posons ainsi une these sur 'humanité de I'nomlag membres
de notre espéce sont objets de connaissance (as tesiuns des
autres) d'une maniére qui se distingue de leur aissance des
autres especes animales. Nous pouvons reconnaitreanard

dans l'abstrait, par simple observation, et fainsida différence
entre lui et une oie. Evidemment, nous pouvon< fér diffé-

rence, de la méme maniére, entre un étre humain étéphant.
Mais une tellereconnaissance par observati@st loin d'étre le
mode approprié sur lequel un étre humain peut flaireonnais-

sance d'un autre. Et il est patent qu'elle ne p&ubndre aux
questions éthiques que la techniqgue médicale nonsaint a

poser.

Lorsque nous nous demandons si un homme en étebrde
dépassé est une personne ou hon, il n‘est pas sément utile
de répondre que ce n'est pas un éléphant... Nausngsavoir
si c'est bien le méme agent humain qui a été rmainearade de
travail dans le métier qu'est la vie, ou si cetrpdss «lui ». Et
j'avance que I'on ne peut concevoir de critéri@omili permett
de répondre négativement ou affirmativement paeide voie
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de I'observation. Il pourrait sembler possible dpondre néga-
tivement, en produisant certaines informations sum activité
cérébrale, qui n'est plus ce qu'elle était lorsyugs nous retrou-
vions pour déjeuner et parler politique. Il poutraembler
possible de répondre positivement, en montrant @preaines
fonctions vitales, respiration et rythme cardiagslexercent en-
core aussi spontanément que lorsqu'il goltait unvdo et tirait
sur sa pipe. Mais l'une et l'autre réponse mandgisna objet : ce
n'est pas avec son cerveau que nous discutiongletdins par-
tielles. C'était avec lui, le sujet humain, la perse. Et méme s'il
est impossible que la rencontre de deux persorinksua s'il n'y
a chez I'un et chez l'autre activité cérébralegyiration et rythme
cardiaque, I'on ne rencontre pas simplement la somences
fonctions, mais un sujet dont I'existence est dhwt autre ordre.
Il est trés important de ne pas penser que la epees est un
composant de 'homme, comme le cerveau ou le cdeférent
d'eux mais analogue. Il serait, par exemple, cotapiént faux
de dire que nous avons rencontré « un esprit »sN@ons tout
simplement rencontré Michael : un étre humain ircéithlement
unique, irremplacable, certainement membre d'upéces mais
qui estlui-méme, epas seulement le représentant de son es-
pece. Le terme de «personne » veut dire tout cela.

C'est donc une confusion de catégories, du pointugelogi-
que, que de vouloir démontrer la présence ou refesd'une per-
sonne en prouvant la présence ou l'absence deotetiele fonc-
tion biologique ou neurologique. Dire que I'embryaast pas
une personne tant qu'il n'a pas d'activité céréleat une confu-
sion de catégories ; dire qu'il doit y avoir persmiparce qu'il y a
structure génétique individuelle est aussi une usioh de caté-
gories (je défendrai dans une minute une utilisatiifférente du
donné génétique — je me contente, ici, d'en signate utili-
sation inexacte) : en effet, par quelques critgres|'on soit gui-
dé, on finit toujours par réduire la notion de parga un cons-
tituant empirique de son existence.

Certains ont cru échapper aux implications de o#igénc-
tion de catégories en traitant I'existence perdtsmm®mme un
épiphénomene de fonctions biologiques et neurolegiggquia ce
titre dépendrait d'elles sans leur étre réductibdepensée qui va
dans cette direction ne peut pourtant pas appréhndadingula-
rité de la personne. Le plus qu'elle puisse atteirebst un en-
semble de capacités de second ordre, différengefodetions
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biologiques et neurologigues, mais ne permettaidemdtifier
gu'ungenre, etnon un individu. On peut atteindre ainsi le
noyau de comportements et de relations fondamerdainap-
partiennent en général a tout étre humain —pdasonnalité.
C'est un contresens courant que de croire integeladie ce qui
se dit de la personne et ce qui se dit de la peadibd (comme si
la différence du concret et de I'abstrait ne vauien dire), ou
ce qui se dit d'un aspect de la personnalité, pamele I'apti-
tude a la relation. Mais lorsque nous parlons dpedesonne,
nous ne parlons ni d'un certain type de capacitd,ume cer-
taine sorte d'attributs.

Notre these n'est pas que I'on peut reconnaitrpdesonnes
en observant leuraptitude a la relation. Elle est que nous les
reconnaissons é&intérieur d'une relation :en abandonnant le
point de vue de l'observateur pour nous engagegsatrhiter
comme personnes. La personne est évidemment faiie Ip
relation et donc, sauf accident, pour développerakiributs et
les capacités de sa personnalité. Mais cela ne almdlument
pas dire que ces attributs nous soient le critéjectf grace
auquel déterminer le statut ontologique des peesonba per-
sonnalitérévélel'existence personnelle ; elle ne la constitue pas.
Les attributs personnels sont sujets a un dévetoppe: ainsi
la conscience de soi. Mais la personne n'est pasneotelle
sujette a un développement : elle n'existe pasidaleatégorie
de la qualité, mais selon celle de la substance.

Dans un sermon, Austin Faner (1) raconte une visite a
un ami qui se trouvait dans le coma sans retousiples Il dit
son nom, lui prit la main, et fut profondément édaisentir la
main du mourant se refermer fermement sur la si@niaefacon
d'une réponse. Cette apparence de communicatifachieil
par la suite, n'était pourtant qu'une triste ihasi la poignée de
main n'était que la réponse spontanée des nerta gaume,
habitués a réagir ainsi par toutes les années petetruelles
son ami avait serré des mains...

J'ai fait part de cette observation a un ami nehiracgien,
et il a tout a fait refusé d'y souscrire. Il nealssolument

(1) Austin Farrer (1904-1968) éminent théologierpleilosophe anglican de la der-
niere génération, également connu comme exégéetmi Bas oeuvres, citonsFinite
and Infinite. A Study in Saint Mark. The Glass @idn. The Freedom of the Wilkes
sermons et ses écrits spirituels ont une grandel@ag en Angleterre.
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pas de soi pour lui qu'une personne plongée dansouma

profond soit incapable d'entendre et de fournir tépmonse ; et
lui-méme se refuserait & exclure tout signe deaense, quelque
ténu qu'il soit. Comme beaucoup d'entre nous larstex-

ploration médicale de la conscience nous fasciaeeF tentait
d'en « savoir trop ». La réponse de I'ami dan®heacn'était cer-
tainement pas franche d'ambiguité ; et nous poulb@Ts nous
demander ce qu'il convient d'en faire, puisque @latple vue de
I'observateur elle n'autorise pas de conclusion.

Le sermon de Faner parle ensuite du sourire dessbé&h en-
core, ce que nous voyons n'autorise pas de coaglusious ne
savons pas objectivement que le bébé sourit, es meusa-
vons pas non plus qu'il ne sourit pas. La présedicaee
personne est un secret qui se dévoile au moyelgdessambi-
gus, jusqu'a sa pleine manifestation — et a laefie se retire
encore dans le secret et I'ambiguité. Il n'y a aumamporte-
ment qui nous autorise objectivement a dire : ¥dil ! », ou : «
Il nest plus la ». Seule la mort fournit un cragésbjectif —
mais il y a, 1a encore, des ambiguités trop évieemour qu'il
faille les nommer. Tout ce que nous pouvons fadteagir per-
sonnellement,nous mettre en jeu comme personnes, ou
comme amis.

Si I'on applique cela a la question de la vie hmmaen ses
commencements, de la conception a la naissance trauve la
possibilité de comprendre le caracténgstérieuxde I'étre qui
vit dans le ventre de sa mére. Je présume que peeso'a
jamais fait I'expérience de la pat¢é ou de la maternité sans se
retrouver perplexe devant l'incompréhensibilitécdeque la pen-
sée rencontre la. Ce n'est certainement pas ceajge rencon-
trons normalement lorsque nous reconnaissons fatélige per-
sonne a quelque « chose ». Les parents doivemtaalldela du
phénomeneet reconnaitre une personne, d'une fagon qui au
début ressemble presque a un jeu, dans cette coliverge
gui se trouve dans le ventre de la mere —, eticegatinue dans
une certaine mesure jusqu'apres la naissance, comosle di-
sait I'exemple du sourire. Il serait toutefois tetaent faux
d'interpréter ce jeu comme production arbitrairbotimes
brodant sentimentalement sur des «faits bruts »ngquis
seraient connaissables tels quels par ailleurgjuéetseraient
notre véritable connaissance du foetus. Nul ne ¢bdeatels
«faits bruts ». On ne fait qu'observer des phénesiambigus...
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En s'engageant a dépasser le phénomene, a tmiteetus
comme un bebé, puis le bébé comme une personnpatests
manifestent lacondition nécessaira laguelle le bébé pourra dé-
velopper ces «traits personnels » qui ne sontgppsrsonne, mais
qui sont le lieu de sa manifestation. Plus encoesn'est pas
arbitrairement que nous pensons que le feetus,usi @o prenons
soin comme il le faut, se développera jusqu'au tpoin par
des «traits personnels », il révelera qu'il est peesonne.
Les parents qui prennent ce soin savent quelladst naturelle
d'une grossesse, et agissent dans l'attente deetterfin atteinte.
Et c'est dans cette mesure qu'ils se donnent kihildé de con-
naitre leur enfant comme personne humaine. Oruceg vrai
d'un pere et d'une mere doit étre vrai de touteclmmunauté
humaine. Tous ceux qui, médicalement ou d'une d&faigen,
concourent a une naissance ont l'identique respoitéad'un
accueil. Et ceux qui ne sont pas impliqués deetse grossesse
n'en sont pas moins invités a y participer par sithip — et c'est
en faisant ainsi qu'ils apprennent, le cas échdastattitudes
gu'ils devront adopter s'ils doivent faire I'expéde de la pater-
nité ou de la maternité. L'engageménétre parents, en d'autres
termes, n'est pas I'engagement privé&ete parents-ci #égard de

ce feetus-ci c'est I'engagement global d'une communauté et de

sa culture a traiter la vie humaine, avant la aaiss, comme
existence personnelle.

Cet engagement fonde l'aptitude de cette commureauts
connaitre et a accueillir ses nouveaux membres| séra
reflété dans le soin qu'elle prendra des enfardgaleSune cul-
ture en état de grande confusion — ce qui estdedeala nbtre
actuellement — peut arbitrairement traiter un feetiune
facon et un autre d'une autre. On ne peut sortoede confu-
sion qu'en adoptant une attitude culturelle gérésal'égard de
I'étre humain qui n'est pas encaré. Et d'ou une telle attitude
pourra-t-elle surgir, sinon de l'expérience de dtemité et de la
maternité ?

L'expérimentation sur embryons humaist, a mon avis, la
plus claire indication d'une alternative a I'engagat paternel
et maternel. L'avortement, comme tel, ne tradug pae théo-
rie précise sur le foetus : c'est le pur et simpfasde I'enfant,
et ses défenseurs en parlent souvent comme d'usirengrised
I'égard d'un bout de tissu impersonnel, mais sdumessi comme
d'un conflit de droits ou il est décidé en favelund personne
plutdt que d'une autre. En revanche, la philosophie

no
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qui sous-entendh pratiqgue de I'expérimentation est explicite :
I'embryon est du tissu disponible et manipulablg, affre au
chercheur un double avantage : c'est du tissu mupwssédant
un haut niveau d'organisation individuellet, «cela» n'apas
d'existence personnelle.

Cette philosophie, répétons-le, déborde les phénespéet dé-
fend en pratique une vue de I'embryon qui ne peatgFrouvée
objectivement. L'existence de la personne ne pasitptus étre
prouvée que son inexistence. Ce n'est pas le phéreordes
commencements de I'homme qui exige cette philogopli
sont les requétes internes de I'expérimentationajprodui-
sent. L'expérimentation « objectifie », elle assignson sujet le
statut de« chose » — telle est la logique de son entrepriséa C
n‘invalide pas toute expérimentation faite sur é@¢res
humains. Mais cela impose des garanties symboligogmeu-
sement organisées (consentement informe, etcnayps rappel-
lent que le point de vue de I'expérimentateur est abstrac-
tion, et une abstraction potentiellement dangere@se nulle
garantie semblable n'existe dans le cas de |'erpétation sur
des embryons humains, et elle ne pourrait pasiétreduite
sans abolir toute possibilité d'une recherche fieise. Nous
pouvons donc considérer comme parfaitement spéculedute
suggestion d'un type de recherche compatible aveespect de
l'existence personnelle de I'embryon. Nous avomgplsimenta
dire que l'expérimentation, pour atteindre ses, fimplique la
décision dene pasmanifester un tel respect. Décision qui nait de
la pratique, et non l'inverse.

Nous avons donc a choisir entre deux pratiqueke dell'expé-
rimentation et celle de la paternité/maternitéeetre les deux
modéles contradictoires qu'elles nous donnent daitieide a
I'égard des enfants non encore nés, en tant gégacdg d'huma-
nité. Ce choix ne peut étre arbitré sur criteregeseent existen-
tiels, mais sur la base d'une vérité aux dimensibnmonde. Si
nous exigeons qu'une attitude commune trouve sodeheo
dans la relation de parents a enfant et non damsldion
scientifique d'expérimentateur a objet d'expériragan
(malgré tous les bienfaits que I'expérimentatiomsnpromet),
nous nous fondons sur une telle vérité : ceux aues tmaitons
commepersonnes avant leur naissance nous deviemuanmtus
commepersonnes lorsqu'ils sont enfants. Et 'autre neodel
cache totalement cette vérité. L'incompatibilitédamentale de
ces deux perspectives s'exprime finalement aimsi :
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bien reconnaitre I'existence personnelle d'auttes éwumains,
ou bien s'y refuser. La décision de « jouer a Bieal » (et par la
méme occasion de transformer l'autre homme en chosst
donc, inévitablement, un refus de «jouer a étrerhem, et un
déni du made d'interconnaissance qui appartierdntissle-
ment a la communauté humaine.

2 UNE fois dit que la reconnaissance des persomsesune
.question de «prise de parti» et un engagement Hatis-
gue, il faut ajouter un second point : il y a dagees selon les-
guels décider de lmstessal'une décision fidele a traiter d'autres
étres comme personnes. La thése selon laquelleracosnais-
sonsles personnes dans l'uniqgue mesure ou nousrd@®ns
comme telles pourrait sembler ouvrir la porte ampbrte
quelle fantaisie. Que faire des gens qui traiteotrd animaux
familiers ou leurs plantes vertes comme si c'él@st personnes ?
lls en recoivent une réponse ambigué, mais nous@waamis
que ce n'est pas une objection dirimante : la répote
I'ami dans le coma ou de I'enfant nouveau-né adtdossi
ambigué, et il convient pourtant de prendre pamtifaveur de
leur existence personnelle. Sera-t-il semblablencentvenable
de prendre, ainsi parti en faveur des plantes sePteNon :
comme nous l'avons dit, dées le début, I'engagemxistentiel
repose sur une anthropologie. Il est justdig raisonde nous
engager aux cOtés des autres hommes, car nous solame
uns et les autres semblablement humains. Cela utepas dire
gu'une certaine forme de « prise de parti exiséémtin'a pas
sa place, de fagon justifiée, dans notre maniérdraleer les
plantes vertes. Mais cela ne pourra jamais rausriser ales
traiter comme des personnes.

Une objection pourrait m'étre faite. «Cela, dirant- repose
sur une pétition de principe. Nous avons commerarénpus
demander si certains étres au statut douteux —erpgatdans le
coma et enfants non encore nés — étaient vraimesitétres
humains méritant pleinement le nhom et le statupelesonnes,
et vous nous avez dit qu'on ne pouvait le savoiemadmet-
tant, par avance, qu'ils sont des personnes, ptesrant parti
pour eux en conséquence. Or, vous nous dites maimteyu'il
faut décider a l'avance si quelqu'un est un étmaam ante-
rieurement a toute prise de parti ». Il n'y a tiisedans mes
réflexions qu'une apparence momentanée de cirgul&appe-
lons-nous que j'ai indiqué l'existence d'une casaaice fondée
sur la seule observation, par laquelle I'on pagcennaitre » un
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étre humain et le distinguer d'un éléphant de lmmenénaniere
gue nous connaissons les canards et les distinglesngies. Ce
n'est pas une maniére « humaine » de faire commaisgavec un
étre humain. Mais c'est une forme de connaissangghéno-

ménehumain qui peut rendre intelligible et justifiéetmroprise

de parti en faveur de I'existence personnelle déadtres.

La question a poser est donc : selon quels crifgneygdre con-
naissance du phénoméne humain ? Quelle est |'«weaqmea»
humaine, ou le « visage » humain, qui nous invitereéndre
existentiellement parti en faveur d'un étre, es@éeer rencon-
trer en lui une « personne humaine » ? Cette quesé son
tour, ne peut recevoir une réponse aussi simplesgagermes
sont simples. Les phénoménes, en effet, se dépldaars le
temps ; et plus nous scrutons un objet, plus sagrhénalité se
révele a nous. Prenons I'exemple d'une scéene-eimeuke de
Bergman, dande Septieme Sceale héros s'approche d'une
silhouette assise sur un rocher, Iégérement aceroeiplui tape
sur I'épaule. A ce moment, la silhouette tombe p@sant, sa
téte se retourne sous un angle bizarre ; on veitsgs yeux ont
été arrachés, et que ce n'est qu'un cadavre emdeaiécompo-
sition. L'apparence (le phénoméne) était initialetfeumaine
— mais elle s'est rapidement modifiée, de sortd gy'ia plus
la de phénomene humain. Il faut donc donner a rgpiesstion
la forme suivante : a quelle profondeur devons-ralles dans
I'élucidation du phénomeéne, si nous voulons avoie base
suffisante & notre décision de traiter fidelemeautles étres
comme personnes ?

Méme sous cette forme, cependant, la question isaiffalla-
cieuse. Le héros n'avait past de penser qu'il voyait un homme
vivant. Et c'est bien la que réside l'effet-chdcétait parfaite-
ment convenable de taper sur I'épaule du personcageme
I'on fait pour attirer l'attention de quelqu'un dait la sieste. Il
n‘aurait pas été convenable@mtinuer atraiter ce personnage
comme un étre humain en vie. Mais le chevalier tagtas
garanties suffisantes poliaborder ainsi.Et il aurait été con-
traire & toute convenance, et moralement perverse trans-
percer d'une fleche comme une béte de proie :naé&phéno-
ménal lui suggérait qu'il avait affaire a un homere vie. Il
faut donc écarter toute formulation du probléme iqupli-
que l'existence d'univeau de probabilité atteindre pour avoir
la garantied'une rencontre interpersonnelle. Au contrairestc’
immédiatemenyu'une apparence humaine exige de nous la
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réponse d'un engagement personnel. L'apparencespaeét/e-
ler trompeuse : nous reconnaissons alors que nows n
sommes trompés et révoquons notre réponse. Maist -u-

jours face a uwisage humair(a la mise en présence immédiate

d'une humanité) que nous répondons, et non en ptdaa
mesure de preuves.

Considérons le scénario suivant : I'obstétriciempeole cordon
ombilical, l'infirmiére lave le bébé, le pése, pdeles me-
sures nécessaires pour le protéger de toute iofgctt l'en-
veloppe dans un drap pour lui tenir chaud ; lesepts lui
parlent, l'appellent par son nom, tentent d'attsen attention,
apaisent ses pleurs ; c'est alors que le bébé diemsignes de
malaise, et il meurt en quelques minutes. Il éaitc inutile de
lui parler, de l'appeler par son nom, d'attirer sttention : ses
yeux, apres tout, ne voyaient pas, et ses oreillestendaien
pas. Mais au cours des premiers instants, toutlagmbrmal. Et
guand nous disons que les parents avaiagison de le traiter
comme on traite un enfant viable, nous ne recomoagas
simplement de faire le bon choix dans les cas dauteNous

disons que laseulemaniére de répondre a l'apparence humaine

est I'engagement personnel. Il n'y avait audonte possible
avant que n'apparaissent les premiers symptémesaaits ; et
émettre un doute avant qu'ils n'apparaissent aétéitl'oeuvre
d'une mauvaise foi absolue. L'apparence immédiate ehfant
était une garantie suffisante pour que, en cesiprermoments,
I'on reconnaisse en lui une personne humaine (2).

Dire que nous répondrorimmmédiatemenhe veut pas dire
gu'il ne soit pas possible de discerner plus peéuist le visage
et 'apparence de 'homme. Les premiers explorgaguencontrer
des pygmées avaient peut-étre des doutes partegitejustifiés
au sujet de leur appartenance a I'humanité. Mdiswijourd'hui
n‘aurait le droit d'émettre un tel doute. Beaucdigntre nous
pourraient supposer par erreur que quelqu'un est, mtors
gue l'oeil exercé du médecin discerne un cas deacblous
savons déterminer les caractéres génériques dwipiéée hu-
main plus précisément que les générations précésleat identi-
fier certaines apparences, familieres a I'expégesmmmune,
comme appartenant, ou comme n'appartenant pasgaece
phénoméne manifeste de 'homme. Et cela

(2) L'on pourrait peut-étre trouver ici un modétdan lequel penser le «gaspillage»
naturel de vie foetale que sont les avortementstapés.
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est de grande importance, si I'on veut comprenoinentent I'em-
bryon humain sollicite notre attention et notresprde parti.

Les générations antérieures avaient des difficygggfaitement
|égitimes a reconnaitre dans I'enfant, en son stat@yonnaire,
un étre humain, Les discontinuités apparentes fsappantes
et, bien sOr, I'embryon, a I'époque, n'était janadiserve vivant.
D'ou la vieille hypothese d'un «moment de l'anioatk, qui
transformait ce corps étrange et lui donnait viécgra l'arrivée
d'une ame. Ce genre de théorie peut étre compararaziennes
spéculations anthropologiques sur la race bantpidentaient
de démontrer des discontinuités essentielles pppora aux
races caucasiennes... La science a 06té toute \ddepreuve a
de telles discontinuités. De méme, I'embryologieisn@ fait
abandonner lidée d'une discontinuité physiologiqoajeure,
dans le développement de I'homme, entre stade emtmire
et stade foetal. Et d'un autre cété, la génétigmesaen lumiere
une discontinuité majeure, a la conception, lorstpge géno-
types des parents se transforment ou reformentnemouveau
génome, qui représente la personnalité génétigsendie de
lembryon. — Et cela a pour conséquence, non seaémue
I'histoire de I'embryon/fcetus ne peut plus étrecaencomme
incluant un « moment de l'animation », mais enaprél n'est
plus question d'y inclure I'histoire du sperme aetéement a la
conception.

Notre génération ne peut éviter les implicationssde savoir.
Nous savons mieux quel est le visage de I'hommeoes
pouvons en discerner les traits dans lI'embryoméhe dans le
blastocyte et le zygote, pourtant invisibles ail'oe — ce que
nos ancétres ne pouvaient pas. Les spéculationsqdérnes
sur l'animation du foetus n'ont plus aucune valeupmruve (3).
Ce disant, je ne subordonne pasgeacipesde la théologie aux
résultats empiriques de la science. Au contragréais remarquer
que les spéculations théologiques ont toujoursugce point
une intention empirique, egu'il leur manquait seulement des
ressources scientifiques pour atteindre des commigssires.
Dire que ces spéculations pré-modernes ne proynhasitrien ne
veut pas dire non plus qu'elles ne peuvent pas nous

(3) J'y insiste en raison de I'étrange croyancez dertains chrétiens de I'Eglise d'Angle-
terre, selon laquelle cette question pourrait Btgdée sur la simple base de la tradition
chrétienne...
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aider a penser le probleme. Elles ont en fait uaede valeur

critique : elles exposent et réfutent les « pressions philaisop

ques » qui, en leur temps comme aujourd’hui, ei@rtaine
influence apriorique mal venue sur ce qui est dsog du juge-
ment empirique.

RESUMONS La science expérimentale ne prouve pas

gue l'enfant, avant sa naissance, est une personne

humaine : cela ne peut en principe pas étre proNegeis ne

pouvons accepter aucune équation du type « exestpec-

sonnelle = activité cérébrale », ou « = génotypewguelque

autre que soit : ce serait réduire la personnecqaime telle

n'est connue’ que dans l'engagement personnedtra gu'une
fonction de critéeres empiriques observables. Cepatida

science expérimentale clarifie pour nous le contes conti-

nuités et discontinuités objectives, e sorte que nous pou-
vons identifier avec une précision plus grande demmence-

ment » de toute existence individuelle. La biologe nous

révéle évidemment que des commencements puremaogibi

gues — comment pourrait-il en étre autrement ? doptant

nos connaissances sciéntifiques comme raison anffisd'un

respect de I'étre humain, nous ne déclarons pad'existence

personnelle est un fait purement biologique. Nomssnconten-
tons d'explorer les pré-suppositions de la prispalti person-

nelle. Et la seule raison que nous ayons d'en pgdadisque, a
notre premiére rencontre avec I'embryon, est [pasnce biolo-
gique ».

Un des plus forts ingrédients philosophiques dukizdic eni-

vrant qu'est le matérialisme technique est son inégéaliste
des apparences. Il est rituel de se proclamer ép@par rapport
au dualisme «cartésien» du corps et de I'ame, edtipeu de
maux intellectuels qui ne lui aient été attribuéémancipation
en question a pourtant prouvé qu'elle est une kdistacreuse.
Le minimum qu'on pourrait en attendre serait leirdde s'en
tenir a I'homme phenoménal, ou empirique. Cela iguopgkait

gue nous cessions de traiter les manifestationgocelles de
notre humanité, ses structures génétiques et pogsjaes,
comme si nous les avions totalement comprises 'étrgy ait

rien dedans. Cela impliquerait que nous cessionsraledir des
oppositions spécieuses entre une conception «peakste » et
une conception «biologiste» de I'étre humain.
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Il est vrai, nous l'avons souligné, que la persdmmaaine ré-
siste a toute analyse qui prétende en rendre coaxteusti-
vement, et qu'elle a ses racines dans le mysteveadgion dans
lequel Dieu nous confere l'existence en nous appelar notre
nom. Mais cet événement de vocation n'est retransmidirect
par aucune radio, ni télévision. Nous connaissdastre
personne dans les manifestations qui nous dévosemt
étre, et nous ne reconnaissons qu'il est plusaggerhme de ses
manifestations qu'en nous intéressant sérieuseraanpréa-
lable, & ce que l'apparence révele. Le samaritaintna qu'il
était le prochain du juif. Il fut le seul voyagesur cette route a
faire confiance a ce que ses yeux lui enseignaier@uand il le
vit, il eut compassion de lui ».

Oliver ODONOVAN

Traduit de I'anglais par Jeafwes Lacoste.
Le texte original, « Again : Who is a Person ?»a&paraitre dans J.HChanner (éd.),
Abortion and the Sanctity of Life, Exetent€rnoster Press.
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Gérard CHOLVY

Du Dieu terrible
au Dieu d'amour

une évolution
dans la sensibilite religieuse

NUL doute qu'il ne soit aujourd'hui possible de fairsy&
des milliers de témoins attestant de la croyancd®su
justicier, maitre de la nature. Le Forézien AnVial se
souvient de «orage chatiment de Dieu » : « Beaucoup d'habi-
tants de mon paysers 1938croient en Dieu et le craignent... Il
s'agit d'apaiser son courroux. Il faut aussi s'arger pour ne
pas lui déplaire, sinon on risque a tout instant déchai-
ner sa vengeance. Ont-ils quelque idée d'un Diey dan Dieu
gui n'est qu'amour... rien n'est moins s{ba foi d'un pay-
san, 1967).

Serait-il vrai que le « christianisme de la pedutxcanstitué le
soubassement des croyances religieuses, la mutatice fai-
sant qu'avec la spiritualité de I'Action catholicqi& L'immense
intérét suscité par la J.A.C. tient a ce qu'ellaisdaisait dépas-
ser cette craintexA. Vial). Ne faut-il pas préter devantage at-
tention a ce qui change tout au long du XIXiécle,
c'est-a-dire avant les mutations contemporaines ?

1. La continuité d'une tradition:
le Dieu vengeur

L'intervention immeédiate de Dieu dans le coursadeie hu-
maine ou dans la nature parait relever de |'expégieo-
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rante dans toutes 'les communautés de croyants. lewen in-
terprétent les signes sont nombreux : ils montgune «le
doigt de Dieu est lafdigitus Dei est hic)Qu'il s'agisse du
malheur individuel ou du cataclysme qui frappe ookectivité
— et la nation entiére quand éclate la guerre —é&tion est
souvent celle que traduit cette vieille chansonuampte «
Nous voyons le ciel irrité par les orages qu'il at.f Et tren-
blements de terre... Faut s'assembler tous de beur @t dire nos
prieres ». Sécheresse ou inondation, choléra ou phylloxéra pro
voquent l'intervention de priéres publiques dess@ im-
plorer la clémence divine. Alors se produisent desuve-
ments de réveil religieux dont les ondes parviehideatteindre
ceux que lindifférence maintenait a I'écart d'pmatique régu-
liere. Il s'agit la des réactions spontanées dhatigiosité qui
déborde tres largement la révélation judéo-chrééerdans le
cadre de laquelle elles continuent cependant devérdeur plus
commune expression.

La religion enseignée aux fideles, particulierememtie 1800
et 1840 met l'accent sur un Dieu terrible aux matdhde vengeur
de tous les crimes. Livres de priére, cantiqueiglipation, entre-
tiennent dans une religion sévére qui détournadeefuentation
des sacrements.

Lors des missions — ou des campagnes d'évangeéliseiiez
les protestants — le prédicateur veut attirer laefa I'église ou
au temple et utilise pour cela des moyens qui akgopent a la
provocation. Il faut commencer par frapper de gsaodups en
annoncant des «vérités terribles ». Sur les 25 seBons d'une
mission de trois semaines, une moitié leur sonsaomés. Puis
viennent les «vérités consolantes » et les «dewirshrétien ».
Le Salut, le péché, la mort, I'existence de l'ertepetit nombre
des élus, le jugement dernier, des prédicateuls,Jean-Marie
Vianney, en font leurs armes de prédilection.

Mais en cela, rien d'original. Si les conscienoast $ouscu-
lées, c'est davantage par la conviction qui anienenission-
naire que par l'originalité des propos. C'est kdifion des
siecles précédents qui est reprise. Celle de ViderPaul : de
n‘avais partout qu'une seule prédication que jarais en mille
maniéres, c'était la crainte de Dieu » .

Mais la mission est un temps fort qui ne revient que rare-
ment. Aussi bien, I'appel a la crainte comme ppadi'éduca-
tion est alors profondément enraciné dans la péglagmopu-
laire. André Vil nous dit que les missionnaires qui viennent
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précher dans son village du Foreercvertu du principe que la
peur est le commencement de la sagesse... s'appligufaire
peur. Et c'est le sermon classique sur les fingiéess, mort e
Jugement. xEncore ne faudrait-il pas oublier qu'a la crainés d
étres surnaturels les Eglises ont taché de sulastducrainte de
Dieu : «Beatus vir qui timet Dominum » (Psaume 1Ft)dis-
tinguer entre la crainte servile et la craintealdi celle du fils qui
sait que son pére l'aime.

Plus récemment l'attention a été opportunémentatsur le
contenu des catéchismes faits aux enfants et suetrites de
premiére communion. Cette étude conduit Elisabethnfain a
distinguer la stratégie qui consiste a retournepdeheur, de
celle qui vise, & gagner le cceur des enfants. betiques de
crainte qui sont chantés, sont tous recopiés dullX\éiecle,
I'innovation est ailleurs. ¥mpossible de nier I'affection, la dou-
ceur, l'ardeur d'amour de tant de cantiques suudleristie...
surtout pour la premiere communion ».

Il ne faut pas oublier cette distinction des genEke n'invite
pas pour autant a négliger I'évolution qui a contks Eglises
chrétiennes, mais aussi des influences extéricur@sprimer
avec plus de force des orientations christocergsqu

2. Le Dieu amour ou la redécouverte
de Jesus- Christ

Ce qui, sans nul doute, majore durant le premiet®)iécle
le p6le théocentriqgue du Christianisme, c'est l@angaissance
relative dans laguelle élites et peuples semblenirtJé-
sus-Christ. D'une part, il serait « le grand ouldléla preé-
dication» dans le droit fil d'une religion qui $'éignée de la
révélation ; d'autre part, plus que le créateur erfendu avec
le Dieu de la nature —, il a été victime du recalla foi connue,
transmise par les différents canaux de la catécwdésiale.

On trouve dans ledMémoiresdu Comtois J.-F. Simon
Pinard — elles concernent les années 1825-183& péliple
rural — 40 mentions de Dieu, 5 de la Providencde2a Divi-
nité, 1 du Trés Haut, 1 de I'Eternel, aucune desi€rist. Ce
témoignage serait exemplaire

La redécouverte de Jésus-Christ se fit en partidedors des
Eglises. Vers 1840,J¢sus-Christ est tenu en grande estime par

120

Du Dieu terrible au Dieu d'amour

tous les démocrates. L'hommage au Christianisrast.bien un
des caractéres de l'esprit humanitaire(Baul Bénichou). La-
mennais y a contribué. Mais on n‘aura garde de nmédtre le
réle joué par les traditions scolaires : chrissatibpn et alphabé-
tisation sont alors étroitement liées. C'est tiiateur qu'il re-
vient de faire réciter la lettre du catéchisme (hiizot, 1833).
Parmi les ouvrages les plus répandus par le reaikecole,
peu d'entre eux qui aient connu le succés que nérddmita-
tion de Jésus-Christ, eparticulier dans les milieux populaires
gui ont acces a la lecture.

Chez les catholiques la dévotion a la croix, leteculu Sa-
cré-Ceoeur contribuent & nourrir un courant de podié rap-
proche du Christ. A partir de 1861, Messager du Cceur de
Jésusdonne d'Apostolat de la Prieraedu Jésuite Henri Ramiere
un rayonnement considérable. Vers 1880, des cestala mil-
liers de familles francaises ont pu redécouvrirsiaime piété
mieux enracinée dans l'amour et la reconnaissancerse Jé-
sus-Christ.

Redécouvrir Jésus-Christ, c'est s'unir a lui denglharistie. En
1829, Philippe Gerbet situe l'eucharistie au coewr clris-
tianisme. Il recommande la communion fréquenteostribue
au refoulement dans la piété des sentiments deutelen 1832,
Gousset pose la question clef : les sacrementsilsombe ré-
compense ou la voie d'une régénération morale h Aeune
homme de 18 ans, Adolphe Amouroux, qui lui faigsitt de
ses lectures, le Pére Emmanuel d'Alzork—fondateur des As-
somptionnistes — répond : @ontinuez... les lectures comme
celles que vous me citez. Seulement, je vous aygigaime
peu le genre désespérant de Massillon : c'est unrhe qui
vous damne a force de vous menacer de l'enfere€ktpensée
du salut et de I'éternité est bien propre a faiéfiéchir, maisa
coOté de la justice de Dieu, je pense qu'il faujdors parler de
sa bonté... Il y a dans un sentiment de confiaiiedefquelque
chose qui touche plus le coeur de DidiNimes, 4 décembre
1852). «Un seul sentiment d'amour vaut mieux que 10 000 sen
timents de crainte »écrit-il & Madame de Malbosc. Cette orien-
tation est en tous points semblable a celle d'utoifve Che-
vrier a Lyon a la méme époque (1852/ 53)Jase encore vous
dire que notre salut est facile... Pour elles Jansénistef)ieu
est toujours un juge terrible qui ne veut que punuésolante
doctrine qui ruine tout le fondement de l'espéraeteae fait de
Dieu qu'un étre cruel qui damne et sauve les honsles se
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caprices. Erreur de s'attacher, mes freres, a letuee de ces
livres qui ne parlent que d'enfer..

La redécouverte de Jésus-Christ n'est pas le daitsduls ca-
tholiques: Le mouvement du Réveil y a beaucouprdmund au
sein des Eglises Réformées. Le journal de la MdiégpsEne
Louise Castelnau montre a la fois la déception getit groupe
de femmes devant la vie chrétienne que leur propdss pas-
teurs : «Vie séche, aride, sans consolation, sans amoon..
parle, on dit, mais on ne sent rien; et I'enthousiasme que
souleve le passage des pasteurs Malan et Mono84n [ pre-

mier leur dit que «oir en Dieu le plus tendre des péres est toute

la vie chrétienne. Ce sentiment une fois formeé dansoeur,
tout le reste en découle Rans le protestantisme évangélique
vers 1870, le culte avec Sainte Céne tous les seossibstitue aux
guatre communions de tradition.

Communier frequemment, aimer Dieu en Jésus-Chribkty:
avait la un infléchissement marqué des attitudesopales anté-
rieures. On ne peut exclure qu'il n'y ait eu dap#te vo-
lonté de rétablir un équilibre entre le théocentdaset le christo-
centrisme, le souci de rejoindre une élite intéllette qui se dé-
tournait d'un Diel tout puissant, en lui annoncdineéctement
Jésus-Christ.

Cette évolution (dont il faudrait mieux saisir leemninemengy
travers la prédication ordinaire, les mandemeaets,dstructions,
les missions, les manuels de piété, les cantiguas, aussi I'espace
et les milieux sociaux) est indubitable. Vers 1900, trouve
certes des références au Dieu redoutable, mags ple@issent ne
plus traduire que des combats d'arriere-garde.ulausgocabu-
laire populaire qui, ayant adopté le Bon Dieu, aevignt plus a
dissocier 'adjectif du nom.

On trouverait une position moyenne, tributaire #la du ro-
mantisme humanitaire et de I'évolution interne &&glises,
dans le célebreMinuit, chrétiens, composé en 1847 a
Roque-maure (Gard), un cantigue capable de touahker
fois les sensibilités populaires — et bien au-diga pratiquants
réguliers et de larges fractions de la bourgeoidésus
y vieni « apaiser de son pére le courroux i est le redempteur
des inégalités ; il invite a la fraternité humaiau-dela de
I'emphase, l'auteur n'est-il pas parvenu a rej@riimage
gue beaucoup de Francais commencaient a se fade feront
de Jésus ?
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3. Un modeéle qui s'impose avec peine

Mais mettre l'accent sur 'Amour suscite des coairges par-
mi les clercs, et rencontre des résistances pasriideles. Une
évolution qui pose bien des questions a I'historien

Théologien catholique dont le poids fut décisif sida bascu-
lement des attitudes pastorales au sein du cléiphonse de
Liguori est l'auteur dé°ratique de l'amour envers Jésus-Christ
tirée des paroles de saint Paybjusieurs fois réédité au
XIX € siecle. Mais la pénétration de ses idées ne fitapasi ra-
pide gu'on a pu le penser. En usage dans les désiniaThéo-
logie de Bailly (mise a I'Index le 7 décembre 1852) nseseede
mettre en garde contre les « absolutions précipitealonc dis-
suade de la communion fréquente et continue dierides pen-
sées vers l'idée de la communion-récompense. Aut aib XX
siécle, l'absolution différée est encore pratigoerante dans
guelgues diocéses.

Dans les rangs du clergé, il existe des pesantparsdela
méme la défense des traditions gallicanes. Lesegr@rdonnés
dans la premiére moitié du XPéiécle sont peu prépar@snno-
ver. Par ailleurs, l'ultramontanisme revét un aspegpuliste qui
n'invite pas a affronter les traditions populaif@armi ces tradi-
tions, il y a lI'association inextricable entre ledde la nature et
le christianisme : une religion populaire d'autameux as-
sumée que les croyances les plus étrangeres atiarhigsme (fées,
revenants, sorcellerie) subissent un incontestablé

Au-dela de linfluence des clercs, il faut donc smnque le
passage du Dieu redoutable au Dieu d'amour seehaues ré-
sistances populaires. L'exemple de la communioquééte I'at-
teste indirectement. Comme I'exprime fort biendeéade Charols
(Drédme) en 1843: ©ans nos villages, un pareil usage devien-
drait un prétexte de critique et contre le curécentre la per-
sonne qui communierait, a moins qu'elle ne fit &wancée en
age ».Aussi la pénétration fut-elle lente, voire méme gjua
inexistante en certaines régions rurales vers ¥E&ore. Pour
autant, elle n'en fut pas moins réelle... Une nii@oféminine le
plus souvent, urbaine plus que rurale, bourgedise gque popu-
laire donna la premiere I'exemple. Méme dans lgs pachré-
tienté, il fallut du temps pour decider le grand nombre.doan-
munion aux grandes fétes, puis la communion melesuent
précédé la communion hebdomadaire, voire, pour quel
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ques-uns, la communion quotidienne. Dans cetteuéuoal les
congrégations de Jeunes Filles, les Cercles d€ LA, ont
joué un réle important, souvent oublié. L'évolutides menta-
tés appartient au temps long de I'histoire.

La communion fréquente entretient une familiarigspec-
tueuse avec Jésus-Christ, elle rapproche de Dien,eu qui
parle a 'nomme, qui I'aime. Il est assez natutel i mouve-
ment ait été d'abord accessible a une élite spilgtuDans son
journal, Eugénie de Guérin marque encore une liésita«On
peut tout demander a Dieu, le bon DielChez la Comtesse de
Ségur le Bon Dieu fait partie du vocabulaire ordiaades
enfants :

— Camille : «mais comment osait-ell&leannetterller a
I'église et au catéchisme ? Comment ne craignbatgs que k
bon Dieu ne la punit de sa méchancetél®s Vacances).

C'est bien sar a tort qu'on verrait la une contcéidn
apparente. Bonté n'est pas faiblesse. Comme leiir@\popu-
laire le répete : « Qui aime bien, chatie bien €'est aimer veé-
ritablement quelqu'un que de le reprendre de setefa»(Littré
et Beaujean,Dictionnaire de la langue francaisdiachette,
1900).

Ceux que cette évolution contrariait n‘ont pas édelr sen-
timent. En témoigne cette réflexion vers 1855 d8deur Rosa-
lie, née dans le Pays de Gex en 1783:ai été élevée dans la
crainte de Dieu, et non dans la dévotion a I'eaulder d'oran-
ger, comme tant de gens aujourd’huiDans sesComédies et
Proverbesla Comtesse de Ségur met dans la bouche de Madame
d'Embrun ces réflexions ameresD& mon temps, k respect était
la premiére des sciences !... Mais c'est ridiculeonvenant,
impertinent d'aimer ceux qu'on doit craindre etpester. A pré-
sent, on veut aimer tout le monde, jusqu'au Boru Di€e n'est
pas la crainte qu'on inculque aux enfants, c'esnhbur I... Or
craint Dieu et son souverain, on respecte ses parédn aime
ses enfants, ses égaux, son chien, son chat. »

Mais I'évolution est moins rapide et moins générale édieun
populaire et particulierement dans les régions agsgnnerie,
partout ou l'autorité paternelle — en partie liékaatarcie éco-
nomigue — continue d'affirmer une prééminence iculiée ;
partout ou I'hostilité de la nature reste omnipnése partout ou
la scolarisation n'exerce qu'une influence supetfee A ces
facteurs externes, il faut ajouter les obstaclésvgunent d'une
emprise plus faible des clercs et d'une christaius peu
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profonde. Quand 'l'ensemble de ces facteurs saigaemnt, le
théocentrisme a d'autant plus de chances de rdstamant,
limage d'un Dieu terrible de prévaloir. Ainsi, avdes nuances,
en Bourbonnais, Limousin ou Périgord... Quel maillexem-
ple que celui du Pére Tiennon : né en 1823 datigelAl appar-
tient a un peuple de métayers, pauvre, mal alpisghénal caté-
chisé, fréquentant peu la messe dans une régitradigon an-
ticléricale. Il se méfie «es curés et de leurs histoires » : o
Paradis, nfer, confessions et jours maigres Son credo
repose sur la ferme croyance &existence d'un Etre Supérieur
qui, dirigeant tout, réglait le cours des saisoneus envoyait le
soleil et la pluie... Je m'efforcais de complaireé maitre des
éléments qui tient entre ses mains une bonne marnod inté-
réts» (La Vie d'une simpl&902).

Sans étre en rupture radicale avec ces représergtata pay-
sannerie pauvre des chrétientés (Bretagne, RouelPgys Bas-
que...) a mieux répondu aux sollicitations desocdeAu début
du XX° siécle, les fortes minorités qui participent assazia-
tions de jeunesse, en patrticulier, aux CerclesCdF-., prépa-
rent une évolution spirituelle qui s'affirmera avacl.A.C. pour
le monde rural.A fortiori cela est-il encore plus vrai en
Franche-Comté, dans I'Artois, les Flandres ou diéds la ou le
clergé peut compter sur une élite populaire nongze mieux
formée.

TO UTES ces remargues sont pour partie des hypotheses de
travail. Elles demandent a étre affinées. Il semble
acquis que le lent, mais incontestable recul deelgjio-

sité naturelle, d'abord au sein des élites socédleles citadins, a
entrainé le recul paralléle de limage du Dieu utalale.

L'image du Dieu bon s'est imposée peu a peu evdalwu-
laire catholique, il faut le souligner, a fait uartsparticulier au
Bon Dieu.

Il est donc inexact de croire qu'a la fin du X&{ecle, le chris-
tianisme de la peur est encore la religion des @sadé n'est
gu'une des composantes de celle-ci dans des pr®odui va-
rient selon les milieux, les lieux et les personnes

Jésus-Christ est mieux connu par le catéchismenthetient
une spiritualité qui ne concerne pas seulementetts groupes.

Le Bon Dieu passa a son tour, compromis dans ledio-
series. Jésus lui-méme, trop associé au Petit,Jéfardilisant,
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traversa une crise de reconnaissance. C'est laiafiié des org-
nisations, puis des mouvements qui contribua ap#édémage d
Dieu et celle du Christ. Ces réflexions invitemtistaien a ¢
prudence dans un domaine ou généraliser est thffi¢iinvite la
fortune du concept @échristianisé »¢confondu trop souvent av
« détaché des observances » et/ ou « anticléri&lisi, il faut s
défier du discours des clercs.

« Marx reproche a la religion d'aliéner I'homme, c'estize
de contribuer a le rendre esclave. Ce peut étré drae religiot
dont le Dieu ne serait qu'indifférence ou fatalioé, méme d'ui
religion dont le Dieu ne serait que justieengeresse. 1
réflexion ne l'admettra pas d'une religion dontDéeu es
amour » (P. FestugiéreL'enfant d'Agrigentel.e Cerf, 1941
Dans quelle mesure cette dimension de l'amour s8aifelle
aux chrétiens ? Dans une plus large mesure, same,dqie
bien des sources historiques ne permettent dadie sa I'histo-
rien est pris au pieége des sources — car I'amopiukevrai n'g-
partient-il pas le plus souvent a la catégorie cl-dit ?
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