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COMMUNIO

Les Immigrés

Il en est qui poussent lingratitude envers le
Rédempteur jusqu a oublier qu'ils n'auraient
aujourd’'hui plus de langue pour lui imputer
les malheurs de la cité si la grace du Christ
n‘avait pas humanisé les barbares et sauve-
gardé la patrie dont on veut tirer gloire.

Saint AUGUSTIN, La Cité de Dieu, |, 1.
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Editorial

ON ne trouvera pas ici un dossier technique surntiigration.

Un tel projet ne correspondrait pas a la vdoan de
notre revue. Il ne correspondrait pas davantageur
besoin.

Le débat sur I'immigration a pris en France dandte
période pr«électorale la dimension d'un enjeu. Comme tou-
jours @ans ce cas, la presse offre a ses lecteurs uneentassi-
dérable de faits, d'arguments, de chiffres, souirgatprétés o
construits autour des théses qu'il convient derdie mais qu
dans leur matérialité, sont souvent exactes.

Ce qui nous importe est de situer I'enjeu du débaes sous-
entendus. Avant de pouvoir prendre, comme on dig «w
position chrétienne» sur le probléme, encore -il pouvoir
prendre une position tout court, c'-a-dire percevoir le
tenants et les aboutissants duabsars, souvent caché, ¢
émerge, telle une logique inconsciemment recondes fait:
gui sont présentés. C'est cette logique qu'il cemivide juger
l'aune de certains principes.

Les faits bruts ne représentent rien. Nous ne posiaas,
chaque faitdivers, relever que tel crime est «raciste» o
contrario, que telle prise d'otages d'un tribunal entier pa
Marocain est une conséquence directe de la poétionenée ¢
matiere d'immigration, sans nous interroger sudteit qui es
le noétre de formuler de pareils jugements.

Trois tentations sont deés lors a éviter.

L'angélisme n'est pas de mise. Il y a un vrai peoi# en ¢
sens que la population de ce pays le ressent cdminiene setr
a rien de le nier, au nom de principes humanitamas pewent
si I'on n'v prend garde, étre bdés par des vagues de fond ¢
il ne servira a rien de dire qu'elles sont irratiwglles lorsqu'elles
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se seront produites. A cet égard, on peut toujavequer le
« charité chrétienne », I'amour de l'autre en taptautre €
guelgues valeurs morales du méme type : mais caudis
echoue devant la réaction, apparemment viscéraegrdupe
entiers de la population. La premiére question ésihc d¢
savoir s'il y a des principes qui s'appliqguent e&spéce, ¢
lesquels.

Le pragmatisme n'est pas davantage une solutioepaable
Lorsque saint Paul parle de la nécessaire obéissantEtat, i
prend bien garde de lier cette obéissance au carajustedes
commandements édictés par I'Etat. Le chrétien feestis dis-
pensé de se demander si, en conscience, il n'depasvoir di
refuser I'obéissance a un Etat qui en viendrait@oaner l'injus-
tice. Il s'agit la d'une chose trés grave, qui resie que I'or
s'interroge sur la notion méme de justice appligaé@roblem
gui nous occupe. Disons d'ores et déja que l'aatiept, par le
majorité d'un peuple, d'une injustice patente, agukstifie nul-
lement. Le respect du droit ne se vote pas a larnibéj si tan
est que le droit soit vraiment le droit universel non tel ou t
des principes contingents qui fondent, & un monuamné
I'équilibre d'un droit positif.

La confusion des roles est enfin le troisieme éaygitente
tout discours sur ce sujet. Un pays ne peut éttergme par de
instances moralesu religieuses. Le pouvoir politique s'ins
dans le temps et dans la contingence. Il n'estipdépendant ¢
tout principe qui puisse, comme on vient de le,diné étre
rappelé ; mais il ne peut laisser a d'autres lensdians le respe
de ces pmcipes, d'éviter ce qui pour une nation est le
absolu, c'est-alire sa désintégration en tant que nation. Ma
encore, il s'agit de choix trés graves, relatifseaque les médié-
vaux appelaient la «prudence », c'est-a-dire latcmelle appli-
cation aux actes changeants et contingents destande indivi-
duelle ou sociale de principes fondamentaux donhdgatiol
entrainerait, a la base, la perte des individusdas sociétés,
ce sens qu'ils renieraient ainsi leur nature etrleacation le
plus profondes, en croyant répondre a quelque sbobHectif.

Ainsi s'explique le caractére particulier de cditeaison : s
nous n‘avons pas tenté une description exhauskgefalts
nous n‘avons pas non plus voulu proposer une goéti Ce gL
nous tentons ici, c'est de dégager gaacipes.Ceuxei doiven
pouvoir, d'une part, fournir un exemple de ce g dhrétier
peuvent dire la ou les intéréts de la cité sonjeen et d'autr
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part, orienter une pratigue compatible avec la dignité
I'Eglise reconnait a tout homme. Une telle pratique devra r
sacrifier le citoyen concret a une idée abstraite kHomme, n
négliger que chaque homme, qu'il soit ou non monncitoyen
est a I'image de Dieu, et comme tel mon prochain.

C'est pourquoi I'Eglise a toujours réagi contre lgentation:
xénophobes ou racistes, et constamment rappeléplascipes
qui ont trait au respect des personnes, au maintos liberté
fondamentales, aux devoirs paruliers des chrétiens et, da
l'idéal, des sociétés, envers les plus déshérités.

S'agissant en particulier des étrangers, et de cewxquels ol
réserve le nom d'immigrés, nous sommes renvoyeos: [pro-
pres origines : « Tu ne feras pas de mal a l'imn#é dit la Bible.
car tu dois te souvenir que tu as été méme immigre en ter
d'Egypte ». Le chrétien n'oublie pas qu'il est émégsur cett:
terre, ou aucune culture ne peut s'identifier & tarre promise, ¢
aucune nation au Royaume.

Une telle attituden'est pas une utopie : elle est une réa
dans la pratique, discréte, mais efficace, de baes chrétien:
Les principes que nous tentons de formuler ici rensdonc pa
le programme d'une action future ; ils exprimentabord ce qu
I'Eglise met en oeuvre, des maintenant.
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Pensez a votre réabonnement !
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Thierry BERT

Faits ou arguments

LES arguments, dit-on, « volent » quelquefois bas. Cette
métaphore est instructive. L'argument y est pris dans une
acception guerriére, comme une sorte de projectile dont
I'adversaire serait atteint dans les parties hautes ou basses de
son corps. La référence a l'intelligence est ainsi dépassée : lors-
que les arguments « volent » ainsi, il est dangereux de descendre
au milieu du champ de bataille.

Telle est bien tristement la situation du débat sur 1'immigra-
tion, autour duquel on assiste a un déluge de reportagescensés
apporter a la discussion générale des munitions telles que 1'un
ou l'autre camp devrait 'emporter par anéantissement de son
adversaire.

Je dis bien reportages, et non discours : le discours construit,
sur ce sujet, est rare et, au demeurant, d'emblée soupgonné de
véhiculer de 1'idéologie. Les faits, en revanche, sont légion : ici,
un marocain prend en otage un tribunal : scandale ! Qu'on
expulse les marocains ! La, un immigré sera condamné plus
lourdement qu'un frangais pour le méme crime : scandale !
Qu'on saisisse la Cour de Cassation, le M.R.A.P. et le Président
de la République !

Comme toujours en France, les principes ne sont pas loin,
transformés eux aussi en armes de guerre. Drapés dans la
dignité nationale, les uns veulent défendre la « civilisation judéo-
chrétienne », la morale, la sécutité, I'emploi des Frangais, bref le
pays, contre l'invasion sarrasine, comme au temps de Charles
Martel ; en face, on rappelle que la Déclaration des droits ¢
I'nomme a été inventée par la France, que la justice ne se pat-
tage pas, que le racisme est une abomination, qu'on commence
a Charles Martel pour arriver a Hitler.
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La tentation est dés lors grande de ne rien osesepe le
arguments sont apparemment bons des deux cotéfautié
pas donc renoncer & y comprendre quelque chose déter-
miner selon sa conscience ou selon son sentimbstraatiol
faite de tot raisonnement logique prétendant unifier ce ¢
sous un discours fidélement descriptif et explicati

Cette démission de l'intelligence ne nous parastquavena-
ble. Le moindre des efforts serait sans doute, taut, de
savoir de qui ou de quoiodh parle, avant de prendre
position qui risque, si nous ne le faisons pasradi@us inspiré
de la confusion des sentiments que de la vérité.

De qui parle-t-on ?

Que « les immigrés » soient une menace ou une ehaou
la France n'est pas, pourdf@oment, la premiére questiol
traiter. Tout d'abord faudrait-il savoir ce qu'amntend exacte-
ment par le terme « d'immigré » lorsqu'on en &support d'u
discours qui le place d'emblée en relation — areical conflic-
tuelle — avec la « nation » francaise.

Les immigrés du discours et les étrangers de laréa  lité :
le discours commun

L'exemple cité par Littré, a la fin du siecle demidan
I'article «immigré» de soDictionnaire,concerne les Alle-
mands qui ont immigré en AmériqueAutre temps, atres
moeurs : mous ne donnons pas la qualificationrdigré » i
tous les étrangers résidant en France a titre pemba

Nul ne songe, en effet, a qualifier de «travaikeimmigrés
I'Allemand installé a Paris pour ses affaires, I&&iwain marié
une francaise, le Belge présidant a Lille une filide sa socié
De méme en ira-t- pour certaines catégories d'europé
encore que le doute ici s'insinue : l'ouvrier pgais sera L
immigré, mais non le propriétaire italien de quelquaison d
mode bien parisienne. A cet égard, la tentative réoent faite
par le Figaro Magazinede faire fonctionner le conce
d'« étranger non européen » est trés significatevéa faibless
du discours actuel et des catégories employéeseraistrict, le
Portugais sont européens, les Américains ne le st g li
catégorie d'« étranger non européen » est détérdgene, par
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rapport au concept courant dimmigré, parce quedemie
qualificatif ne sera pas appliqué dans tous lepeade langac
courant, mais sera en revanche appliqué a bien dasgér
théoriguement européens.

Affinons encore un peu les soestendus du discours.
noir sera-t4 immigré ? Oui, sans doute ; méme s'il vien
Martinique, et se trouve donc étre juridiguemeatigais. Mai:
s'il s'appelle Yannick Noah ? Non, résolument rigtnun asia-
tique ? Oui, pour ses voisins du XlHrrondissement, encc
que, s'il sort de quelque camp viethamien ou cagibad I¢
tendance sera plutét de le qualifier de « réfugiéosnme orle
fait du reste pour les Brésiliens, Argentins etesitescapés ¢
camps de la mort qui défigurent notre planete.

Mais a qui réserve-t-on donc ce terme d'immigrée® guel-
ques exemples cités peuvent nous mettre sur la kei& sen
commun » n'atibuera pas spontanément ce qualificatif
ressortissants de pays aussi développés ou plasog¢és gL
le ndtre — Américains, Allemands, Suisses, Belfsses —
en revanche les ressortissants de pays plus pauvrpal
exemple ceux du Sud de I'Europe — pourront s'en qyaali-
fiés, malgré la proximité de civilisation dont gpeuvent fair
état par rapport aux Frangais et méme s'ils soidiquemen
francais : les ressortissants francais originaiess départemer
et territoires d'Outre Mer, ou l'ouvrier des traxaquublics ita-
lien, catholique, ressortissant de la Communautib&enne
sera presque toujours un «immigré ». Le premid¢e@j plu
que celui de la «civilisation» ou de la «culturesera donain
critere de développement ou dehgsse collective du p:
étranger considéré.

Des exceptions individuelles seront néanmoins quats
Les hommes d'Etat en exil, les chefs d'entreprisesaron
jamais qualifiés d'immigrés parce qu'une valeurr@&mie leu
est reconnue dans le pays d@eil. lls échappent en quelc
sorte au « groupe » des immigrés en tant que tatutssocic
I'emporte, dans la qualification qu'on leur attépwsur leL
qualification au regard de la nationalité. On a&r&insi a u
second critére : « les immigrés » santgroupe d'étrangergue
rien ne distingue, quant au statut social, de #¥ndg masse d

nationaux,et que dévalue en conséquence, sans contiepart
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leur qualité d'étrangers, ressortissant de paysmsoiéeve-
loppés (1).

Le mouvement est dés lors amorcé. Plus le paymjiderser.
sousdéveloppé, plus la qualification sociale du grougm:
médiocre, plus le qualificatif d'« immigré » s'ajoplera d
maniere pertinente. De cette appréhension résutjesigue:
conséguences qu'il nous faut maintenant examiner.

a. «Le phénomeéne de masse : des "'classes dangereuses"... ?»

La premiére de ces conséquences est que les insnggrér
percus comme une masse dangereuse, comprometen
guelque sorte, pour I'équilibre ou les potentialitke dévelop-
pement du pays d'accueil. Cela vaut globalemebéchelle d
la nation tout entiere, et tout particulierementsain des enti-
tés locales ou la présence étrangére sera ressentiae la pl.
forte, donnant ains la masse des immigrés des caractérist
percues comme communes, méme s'ils ne constitn&et @ux
en fait, qu'une communauté factice et hétérogéne.

* Dans une nation, il est toujours en effet posgitda appeler
d'une solidarité de classe ou de caste a la sididationale,

(1) Cest dire qu'il n'y a pas, en fait en France autant d'« immigrés» qu'on veut bien le
dire (cf. : résultats du recensement de 1982 — Bulletin de IINSEEévrier 1984). Sur les
3,6 millions d'étrangers recensés en 1982, on trouvait en effet 1,760 millions
d'Européens, 1,573 millions d'Africains (dont 796 000 Algériens, 431 000 Marocains et
185 000 Tunisiens), 293 000 Asiatiques et 50 000 étrangers provenant du continent
américain. Suivant que I'on comptera ou non dans la population «immigrée» les
étrangers de I'Europe «pauvre» (Italiens, Portugais, Yougoslaves, Espagnols...), on
arrivera a un taux de présence immigrée de 3,4 % (si 'on exclut les Européens) ou de
6,5 % (si I'on inclut les dits Européens), contre un taux de présence étrangére de 6,8 %,
analogue apparemment a celui qui ressortait du recensement de 1931.

La comparaison des statistiques dans le temps n'a pas grand sens : les ressortissants de
I'ex-« Union Francgaise » étaient, a titre d'exemple, comptés parmi les nationaux en
1954: d'ou un faible taux apparent de population étrangere (4,1 %) lors de ce
recensement.

Si I'on inclut ces raisonnements dans l'estimation que nous pouvons tirer des recen-
sements, il apparait que le taux de présence étrangére n'a pas augmenté, et se situerait
méme au-dessous de celui qui fut atteint en 1931, compte tenu de 'ampleur a I'époque
de limmigration clandestine, cf. revue Vingtieme siéclgyillet-septembre 1985, p. 143.

Sur les problémes liés a la mesure de la présence étrangére (sous-évaluation des
statistiques issues des recensements, surévaluation des statistiques du ministéere de I'Inté-
rieur), cf. la note précitée de IINSEE, p. 4 et Mesure de la population étrangere
France.rapport remis a Robert Boulin, septembre 1979, Documentation Frangaise.
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lorsqu'on s'adresse a ses concitoyens. A tort misén, ol
estime donc comme plus «fondamentale» que toutes,ala
solidarité née de l'appartenance a la méme nafierdispositi
ne vaut nullement pour les étrangers : coaséd comm
n‘ayant nulle conscience, en tant qu'étrangerdadsolidarite
nationale, ils seront percus comme d'autant plétrangers
gu'ils auront conscience d'autres solidarités ccadears pay
d'origine — surtout s'ils y ont laissé leur famille, avec leur
freres de miséere sur le territoire d'accueil ece- qui expliqu
pourquoi les membres des classes les plus faverissont p:
dénommeés « immigrés » mais simplement étrangersoire
avec leur culture originaire, ce qui leur sera oepe conme
une « marginalisation », alors que l'attachemesia acultur
d'origine est en général partout reconnu commeigimesde
santé morale et intellectuelle, et ne pose aucablpme lors-
qu'il s'agit, par exemple, d'européens.

Nous parvenons ici & une défion plus fine : la premié
caractéristique du « groupe des immigrés» consistee qu'
sera posé comngroupe potentiellement marginal, en taqnt'l
n'est pas partie prenante de la solidarité formatie la com-
munauté d'accueil, laquelle estse&s® sur la nationalité. F
« nationalité », il faut ici entendre « conscieneepartager ur
identité et un destin nationaux », ce qui, pousdas commul
est beaucoup plus restrictif que la notion juriciqule
nationalité.

* Ceci vaut non seulement aein de I'ensemble natior
mais dans tous les sous-ensembles qui le constjtnetam-
ment les collectivités territoriales. Si, sur chaeules parties
territoire, il y avait six étrangers, dont troisrisiins, au milie
de quatre-vingt-quatorze &rcais, « les immigrés » n'existera
pas en tant que phénomeéne politique : il y aurales étran-
gers » qu'on accueillerait en tant que tels. «itesigrés » for
probleme dans la mesure ou ils font masse et seemhesocio-
logiguement, a contrebathcer ainsi le groupe des nation
qui, pensant les accueillir, s'en voit en fait drivales
discusions sur le « seuil de tolérance » et son chiéfragt ui
aspectbyzantin et légerement grotesque lorsqu'on te
par des méthodes sociologiques otisttgues par lesquelles
Vérité nesaurait étre qu'approchée, de le quantifier angulg
prés ; cequi est vrai, c'est que les habitants d'un qugpteisiel
ou marseillais ne peuvent supporter, sans réactionse

voir dépossédegrar ungroupe étranger de tout projet sur leur envi-
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ronrement quotidien ; cette réaction n'est, pas plasdaleus
gue celle des habitants d'une rue de grande vilbéegtan
contre la dénaturation de leur quartier par laif@mtion d
discothéques bruyantes.

Le sentiment de se voir imposer un autre mode eequii e<
celui des nationaux francais résidant dans desnesz® immi-
grées, est d'autant plus fort que les étrangeraeior dans ce
zones une communauté réelleyrgaptible, qui, de par s
caractére étranger prééminent, en vient & contiestetroits de
premiers occupants. C'est un probléme « d'espéae»yia trai-
ter comme tel : il est d'autant plus mal percu uenasse ¢
question est défavorisée, et constitue ainsi utefaale dégra-
dation de I'environnement immédiat.

b. La peur de la « culture immigrée »

C'est également sans doute a partir de cette piencege:
immigrés comme masse que se développe la pholrie d'gul-
ture immigrée », qui serait censée contester lalie fran-
caise », voire porter atteinte aux «valeurs judécétiennes
qui sont le fondement de « la civilisation ». llusdfaut analys:
cette peur, qui est un sentiment bien réel, audeela rejetea
priori.

La France a-t-é¢ réellement peur des cultures brésilie
malienne, sénégalaise, et méme iranienne, marocalgé-
rienne, qui viendraient transformer en mosaiquechiamg
« culturellement pur », et typiquement francais el sembl
pas que Ce soit la I'objet du @bQu'il y ait en France c
restaurants, des cabarets, des productions li#érabu artisti-
gues, inspirées d'autres cultures n'a jamais étgid#&ré dans
pays autrement que comme un enrichissement. Laterdbon
il est question porte en réalité sur deux poings pirécis.

Le premier concernéaffirmation de valeurs communes
civilisation. Nul ne prétend que chaque Francais conn
Racine, Moliere ou Montesquieu : c'est du restaréns el
moins vrai. Mais on postule que, pour vivre endemlbes
Nationaux doivent admettre que certains mots onseams pc-
teur : « liberté, égalité, fraternité » ou « trdvimille, patrie :
ou encore «charité, vérité, progres », doiventravoe signifi-
cation pour que cette société, dit-on, soit viabléja n'étaiten
pas tres rassuré devant les analyses marxistéaispient de ce
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substrat culturel une superstructure condamnéesgamdiitre
terme, par 'avénement du prolétariat, lequel, gimition, ne
donnait & tout ceci aucun sens historiglisemble bien que
groupe constitué par les immigrés, « classe » i@éftommi
potentiellement marginale, réactive cette vieillupqu'a |
nation devant une masse pour lagquelle les termeuiat st
lequel repose le bien national, est inintelligibdecet égard, |
fait que les immigrés soient mal alphabétisés ancfiis, peu ¢
courant des démarches administratives nécessairbsrafonc-
tionnement de l'ordre public, peu disposés a ppetica I
dynamique sociale de l'enrichissement et de |'ematent—
que ceci passe par l'accumulation d'un capitathBa d'un
maison ouga fortiori, la création d'une entreprise sent recu
comme autant de menaces directement culturelles)dosi|
plus que ne le serait l'affirmation d'identités wtuarelles :
étrangeéres reconnaissant, néanmoins, dans lay®ata valet
commune d'un certain nombre d'axes de notre @titis.

La deuxieme crainte est encore plus précise : palte su
I'lslam. La page de couverture du numéroHRigaro Magazin
(2) portant sur I'immigration portait comme titr& Serons-
nous encore Francais dans trente ans ®ais plus intéressar
était l'illustration : on y voyait le buste de Mamne revétu d't
tchador. L'allusion culturelle est claire. Le préile n'est pas
du tout de savoir si, par un « métissage » (qui s&rait d'ail-
leurs pas un puisque les Arabes sont de race l@gnehFranc
allait recevoir du sang arabe : la peur arriveqoi@n envisag
que Marianne, symbole de l'ordre public francaissse & voil
revétir d'un symbole de I'lslam, considéré comme religior
qui, par certains points -rotamment en l'occurrence,
conception de la femme -eontrevient a un contrat que
Francais entendent maintenir, et qui est fondédsgr valeul
autres, & premier rang desquelles la liberté et I'égale¢aht |:
loi. D'autant plus redoutable est I'lslam qu'il &steligior
d'origine de la majorité de la population étrangéme~rance,
qu'il établit entre I'aspect religieux et I'aspsotial de I'exis-
tence un lien de type politique qui n'est pas cetui'indépen-
dance « laique » a laquelle la France est habituée.

C'est la raison pour laquelle I'argument suivarmfuld |e
France est déja une société pluriculturekerépond pas a la

(2) Cf. Figaro Magazine. 26.10.1985.
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guestion posée par cette crainte. Ce n'est pdisriiafion, pa
telle ou telle communauté, d'une culture partic@iqui fai
peur ; c'est d'une part le sentiment confus d'uassen Qi ne
reconnait pas —parce qu'on présume qu'elle ne veut pas
peut pas les reconnaitre — les fondements du ¢euc#al fran-
cais ; d'autre part le sentiment, non moins comjug, dans ¢
vide de valeurs, l'lslam est susceptible de prapake maiére
simple, un dynamisme a la fois religieux et politga un
fraction majoritaire, et croissante, de la popolaimmigrée (3).

Cette peur est d'autant plus forte que les valgu'est censé
affirmer notre culture sont ressenties comme fajbleore
inexistantes. Le grand théme de la « défense desrsa» inter-
vient en fait dans un contexte ou les Francaisiantdien dt
mal a définir en quoi consiste exactement leur tithenet les
contours de la société gu'ils entendent formerrahbe; ties at
courant de ce qu'il convient de rejeter le-totalitarisme, I
violence, l'inégalité sociale, la pauvreté netre peuple e:
beaucoup plus hésitant sur ce qu'il s'agit d'akirmva-ten
mourir pour le progres scientifigue ? Pour la sb&
industielle ? Pour la liberté, I'égalité et la frateéni? Pou
largent ? Pour sa maison de campagne ? Pour Rud
francaise ? Etlorsque, dans un grand élan, on ent
défendre l'identité nationale, quel sens exact edrmm
collectivement a ce terme, ta@l qu'un « mode de vie » soc
aux contours diffus ? (4).

Sous les pavés, la plage... des incertitudes

Les argumentpavés échangés au cours de ce qui ress
fort, on I'a dit, @ un combat de rue doivent étr@mbenan
examinés. De nouveau, il ne ciet pas de les évacuer mait
les examiner, de les juger et surtout de voir gstlleur sen:
c'est-a-dire quel est le discours sous-jacent ifopartent, en

(3) Cf. a ce sujet les analyses figurant dans la réviugziene sicle, numéro spécial s

l'immigration, juillet-septembre 1985, notammenvéau et Wihtol de Wenden, « Atti-

tudes des Maghrébins » Pendant longtemps les attitudes politiques des immigrés
maghrébins en France ne se sont pas référées au musulman : aujourd'hui on peut
considérer que I'lslam est pour les immigrés un mode d'entrée dans la politiqens la
mesure ou l'on assiste, du fait de leur installation quasi définitive, a la négociation d'une
nouvelle 161-me de rapports définissant les valeurs avec lesquelles les communautés
immigrées musulmanes entreront dans le s*stéme dominant » (p. 82).

(4) Cf.«L'identité frangaise », éd. Tierce, 1985, pour une approche diversifiéédzim-
tité culturelle et nationale.
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méme temps que les conséquences qu'on prétenceenies
ainsi que ous pourrons voir quelle logique ils véhiculent
bien entendu, si cette logique est conforme ouanoa que nol
estimons devoir étre le destin de notre peuple.

A. Les arguments économiques :
le paradigme du chémage

La masse des immigrés, en tant drevailleurs, serait to
d'abord facteur de chémage parce qu'un travailleunigré
prendrait nombre pour nombre la place d'un tragai
francais. Cet argument semble imparable dans sa sitépl@r
en déduit la nécessité politique d'une évictiotedmaind'ceuvr:
étrangére du marché du travail (5).

De nombreux arguments sont avancés par ceux q
croient pas a cette solution : on dit qu'il semjuiste de fair
supporter a ces individus, que nous sommes alléchkhr su
leur lieu de vie, le pdis de la crise a laquelle échapperaient
les nationaux. On dit que la France, en adoptasat politique
d'éviction massive, compromettrait ses relationscades autre
états. Mais tout ceci constitue, en fait, un dissale type mor.
qui laisse intact I'élément central : ebtvrai que ¢
main-d'oeuvre étrangere devrait étre expulsée pour aét
emplois ?

Il'y a sur ce point quelques certitudes qu'il coam
d'exprimer.

L'inefficacité partielle d'une  « solution totale »

S'il n'existe aucun modéléconométrique traitant de I'el
global qu'aurait sur le nombre de demandeurs d'empi
retour au pays d'origine de toute la mdioeuvre étrangére,
est en revanche absolument certain qu'un étrarg@ent étr
remplacé, nombre pour nombre, par elmdmeur francai:
entrainant ainsi une diminution, voire une quagipressiol
du chdmage. Il y a plusieurs raisons a cela.

(5)Le slogan «Trois millions d'immigrés, trois millise chémeurs» est une absur-

dité. Il n'y a pas en effet 3,6 millions d'étrarsyqui travaillent. La population act
d'origine étrangere s'élevait en effet en 1982wr@m 1,5 millions, dont environ 40%
provenance des pays du Maghreb (600 000).
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1. « Si les entreprises ont recouru a la mdiiveuvre étrangeél
c'est essentiellement parce qu'elle présentait datectéristi-
qgues : la mobilité et la capacité a accepter degl@isnor
qualifiés.

* La proportion d'étrangers était en 1982 de 8,1 %s
l'industrie et de 17 % dans le batimentlet travaux public
contre 6,1 % dans I'ensemble de I'économie ; 84e$otichvail-
leurs étrangers occupaient au dernier recensenssnemploi
d'ouvriers, contre 30 % de la population activei¢ease et 36
de la population d'origine étrangére mais de natiitd fran-
caise. Or, on constate que dans les branchescdadidie ou le
travailleurs étrangers sont les plus nombreux, glida moiti
des emplois ouvriers (et jusqu'a 80 % d'entre @étxijent de
emplois postés ou en équipe, correspondatdsatravaux dol
la pénibilité est forte par rapport aux emploisuterpar le
nationaux (6).

* La mobilité de la maimFoeuvre étrangere est un sec
élément qui la rend attractive pour le systéme yectid Selor
certains calculs établis sur la base doensement de 1982
qui fournissent une indication de tendance relatimet fiable
les travailleurs étrangers représentaient 15 %othl tes rési-
dents ayant changé de région sur la période inneitagre
(1975, 1982), alors qu'ils ne représentent qué&sde la popula-
tion résidente employée en 1982. En outre, ilscéfient un
part des travaux intérimaires nettement supériaueepropor-
tion de la population active employée qu'ils repnéent.

2. L'analyse du recours, par les entreprises frangaéska main-
d'oeuvre étrangére clandestine, alors méme quenijretion
était' officiellement stoppée, est un second sigiee cett
fonction régulatrice du flux migratoire pour I'éconie. Unt
statistiqgue a été établie a ce sujet au momenrd dégllarisatior
exceptionnelle qui a eu lieu en 1981 (7). Il ersoesque 70,4 ¢
des « régularisés » étaient ouvriers et 17,3 %operis de ser-
vice aux particuliers. Les études par branche idigctfont
apparaitre que 30 % des clandestins étaient eréplpgr |
secteur du batiment, 11,5 % par les hétels, caféesstaurants,

(6) Source Recensement de 19@2SEE).

(7) Cf.Bulletin Statistique du Ministere du Travait,106 : « Immigration clandestirie,
régularisation des travallleurs sans papiers, 19BR ». La régularisation exceptiwile
a porté sur 130 000 personnes environ. L'analggistijue ici mentionnée a été réal
sur un échantillon de 8 938 « régularisés ».
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15 % dans les industries (dont la moitié dansndsistries tex-
tiles) et 11 %dans l'agriculture. Ici se dessine tres nettens
place tenue par les immigrés dans I'économie esiethtreprise
ont couru le risque de contrevenir directement iagkuction:
gouvernementales, c'est pour recourir a une pojpan
d'hommes jeunes, a faible qualification, trés meshilemploya-
bles dans des secteurs a haute pénibilité.

3. C'est la raison pour laquelle le rapport établi sda
direction de M. Le Pors en 1976 (8) établissaigcad'infinie:
précautions dues a la fragilité toujourslieees hypotheses (
doivent étre faites en la matiére, que les depadssifs d
travailleurs étrangers ne seraient compensés paretgute-
ments de nationaux que dans une proportion de &ravidon
et méme de 1 a 10 en cas d'accélération de Istision dt
facteur « capital » au facteur « travail ». Unedétmenée plt
tardivement (1982) au sein d'entreprises indukdsale I'Est ¢
la France a abouti & un taux de remplacement datioma
pour deux étrangers ayant bénéficié de l'aide &oureCe
résultats semblent un reflet relativement exactlaleéalité
Imaginons en effet un retour massif au pays degitraurs
immigrés. Les entreprises auraient, face au prob|émois
solutions :

* Embaucher des chdémeurs francais : encore fautreit-i
trouver au méme salaire et aux mémes conditiorisagtail. Or
dans certaines branches, le nombre de travaill&uasgers e
nettement supérieur au nombre de demandeurs dieayda
déja travaillé dans la branche (notamment le batimée:
transports, les biens d'équipement et biens intéiames).11
faut donc embaucher des jeunes, venant de tolieatae, s'il
acceptent salaire et conditions de travail. Ceqpliome un
mobilité totale de la main-d'oeuvre sur le terrigogét une capa-
cité des services sociaux (notamment du secteur duniegt) .
les accueillir. Telles ne sont pas les caractfriss connues
marché du travail dans notre pays.

 Embaucher en augmentant les salaires : il s'adgradtun
politique trés dangereuse pous lprix, la compétitivité exter
de notre économie, et, davantage encore, poumii@ $aan-
ciere des entreprises qui verraient ainsi augmelategereuse-

(8) « Immigrationetdéveloppement économiggtesocial » Documentation frangaise,
1976.
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ment leur masse salariale au détriment de leurgamaQuant
une aide financiere des pouvoirs publics, elleisérancée st
déficit budgétaire, c'est-@ire en fait sur la valeur de la monr
ou sur I'épargne, ce qui paralyserait d'autantégmcités finan-
cieres de I'économie a s'affecter au développeaehiappare
productif.

» Derniéere solution : accélérer, par une moderiosator-
cée, la substitution du capital a la mdloeuvre. Soit, mais ce
gui est certainement une nécessité, ne résoutnmetiele pro-
bléeme du chémage des francais.

4. Telle est bien la raison pour laquelle les pouvpiiblics on
choisi la solution douce et concertée de l'aideedour. Dan
cette solution, ou bien seuls les surefifiscsont visés, qu'i
soient ressortissants francais ou étrangers :aigdds étrange
ont la possibilité d'opter pour le retour ; ou b@m procéde,
partir des estimations de I'entreprise efiéme sur sa capacit
substituer aux travailleurs éatrgers des ressortissants fran
a une proposition de retour aux étrangers. Appedés ajuste
(en plus) l'offre d'emploi & la demande d'emples, immigrés <
voient donc consultes, de méme, pour un ajustesmetiaisst
— ce qui est plus satisfaigaet présente de plus l'avantage ¢
pas désorganiser I'entreprise, qui, obligée a uesune autori-
taire prise au niveau national, affronterait ledfidliltés
rappelées ci-dessus.

5. Ajoutons que le retour massif présenterait un gsde per-
turbationgrave de nos relations internationales. Le reta
pays de la population active d'origine maghrébimstailée e
France se solderait en effet, d'aprés lafrek disponibles, pi
un flux de 563 000 personnes actives, augmentant leurde
chémage myen de 6 %. |1 semble qu'aucune économ
puisse supporter un choc immédiat d'une semblayidesr (9).

(9) L'hypothese d'un retour au pays de 600 000 travailleurs en provenance du Maghreb,
atitre d'exemple, aurait, dans I'hypothése d'une substitution d'un travailleur francais &
deux travailleurs étrangers, un effet de réduction d'environ 12 % de la masse des travail-
leurs sans emploi sur le territoire frangais. Ceci se solderait par un transfert brutal de
600 000 actifs sans emploi, et le plus souvent sans qualification, dans les pays concernés.
D'apres les chiffres disponibles, qui sont trés probablement sous-évalués, sur la situation
de 'emploi dans ces pays, il en résulterait pour 'ensemble de la zone un accroissement
immédiat d'environ 45 % de la population active ala recherche d'un emploi.

Si I'on raisonne en termes de taux de chdmage, on peut considérer qu'une telle mesure
aurait pour effet de réduire notre taux de chémage, par rapport a notre population
active (déduction faite des immigrés qui seraient ainsi rentrés chez eux) d'environ un
point. En revanche, le taux de chémage de I'ensemble de la zone passerait dans une telle
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QUELLES lecons peut-on tirer de ces développemesiter
une appréciation négative de toute position psanmic
et absdue ? L'emploi n'est pas un gateau qui
partage, mais un facteur de production qui entres dsme com-
binaison toujours circulaire entre le capital, taviail et Iz
richesse produite. Il est absolument certain quedfforts doi-
vent étre faits, sur Iplan de la gestion, pour permettre
richesse nationale d'étre la plus grande posgikelenaniere a
que les effectifs employés a la produire soientples élevé
possible. Mais on ne brutalise pas un systeme ptibd8'agis-
sant de la main-d'oere étrangere, il est exact de dire qu'il
tenter d'inciter les entreprises a recourir a csutmoyer
d'ajustement que le recours a une nouvelle imnmigrgtmait
ceci n'ira pas sans que I'on dise aux nationauk cprivient
pour ce faire, de diinuer la rigidité du marché du travail, 1
dans son co(t que dans ses caractéristiques géagrag.

Il est en revanche totalement faux de prétendimnguolitijue
de retour massif des immigrés serait pour I'écoapng
notamment pour le chémageneu solution immédiate : il
résulterait en effet une désorganisation durablel'ajgparei
productif pour des résultats médiocres et incestajnant a
but visé. Il est encore plus faux, et de plus nmestx, de dir
en voyant un immigré qu'il «vole duavail a un Francais
Cette proposition, souvent entendue, est dépoudeue®nde-
ment sérieux ; elle confond de surcroit l'indivielule groupe
faisant porter & une personne humaine une respibibés
collective avec laguelle elle n'a probableméen a voir, ce q
est sur un plan de morale et de vérité totalemeabgolumer
inacceptable.

Il a été choisi, dans ces lignes, de développes particulié-
rement le theme du chémage en raison du caracténeen
répété de l'argumentation qui s'yptide. Les mémes analy:
auraient pu étre faites sur la protection soci@e flux finan-
ciers de I'immigration, et d'autres themes du méerere. /
titre d'exemple, on entend souvent de bonnes aessamdali-
ser de ce que des immigrés puissent béieéfd'allocations ¢
chémage : c'est oublier un peu vite qu'ils ontsegtique de
entreprises, qui les ont employés et qui ont dacaraulé du

hypothése de 14 % a20 % de la population active. Si nous pensons, ajuste raison, que
le chémage est I'un des risques majeurs de dislocation de notre équilibre social, peut-étre
faudrait-il songer que cette analyse s'applique aussi dans d'autres pays que le notre.
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profit et créé de la richesse a partir de leurditaont égalemer

distrait de cette richesse une part de cotisatmunssysténm

d'assurance chémage, et qu'aucune raison ni écquenm

morale ne permet, sauf a s'inscrire totalementa@x tontr:

notre droit, de les priver de semblables prestati&@n outre,
appartenant a la population résidente, ils sorg foik attribu-
taires de richesses, sous forme de salaires ouedtafions, (

consommateurs de biens. Ce dernier point, qui dsg gomm

partie prenante d'un cycle de production et de @mmnsatior

ou ils remplissent un réle de consommateurs non néghy

pour la bonne tenue du marché intérieur, est tosjoublié.

C'est qu'on oublie que I'économie est un cyclectmcun e:
avec tous les autres acteurs en situation inteeaet interdé-
pendanteCette seule considération a des conséquences 8
considérables, alors que dans son essence ellpuester
technique. Quiconque oublie que l'autre, si maigsdt-il, a
un role, et que les équilibres peuvent et parfoiseht se modi-
fier en en énant compte, ne semera sur son passage quetl
la fureur et surtout l'inefficacité. Le reconnaiggt en mémr
temps reconnaitre la dignité de tout acteur sodialse trouv
aussi la dignité du débat et de ceux qui y pasitip don
l'intelligence, si avide parfois de changer I'ordre des chaoss
pas d'abord omis de le comprendre.

B. L'argument démographique :
le paradigme de l'invasion

La deuxieme grande catégorie d'arguments échanggs;
sant la encore sur des faits, tourne autour du ¢héenl'inva-
sion. Au sein de l'ensemble des étrangers, la mdaseplu
défavorisés —qui se trouvent étre également les ‘ressortis
des pays d'Afrique du Nord et d'Afrique noire eroitrait a ul
rythme tellement supérieur a celui des Francaisalghe qu
leur part dans la population serait, sinon prédante di
moins importante a échéance d'une génération, datese
étant égales par ailleurs.

Il'y a, la encore, une bataille de chiffres, duefaitique le
concepts utilisés ne sont pas les m&nti, par étrangers,
entend tout enfant de mére ou de pére étranger,.ens&m I
territoire frangais, les chiffres projetes a I'zori 2000 sero
considérables. Si I'on considére au contraire gés,sur le s
francais, ces enfants seront francais, tous lesiisalondés sur
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la croissance automatique de la population étrang&ffon-
drent : 95 % des nouvelles naissances sont en ediéd:
d'enfants qui dans I'état actuel de notre droitadeationalité
sont d'emblée parties prenantes de lmmonauté national
sauf s'ils le refusent explicitement au jour de l@ajorité. Déjc
dans les statistiques officielles des recensementsie compt
pas comme étrangers les descendants, méme a lee@e@né-
ration, d'immigrants italiens, polonaisi @ortugais pourta
nés en France aprés la guerre, a partir du montielg code d
la nationalité les considére comme Francais. Onptaitnainsi
en 1982, 1 425 000 Francais par naturalisationjagey décla-
ration ou option (10).

Présupposés du discours

Le discours de l'invasion repose sur quelques |p@sse
gu'il faut exprimer ici clairement (11).

* Les enfants nés en France de parents étrangerpeauer
étre juridiquement frangais de par le « droit du»sgus soli),ne
sont pasen fait de vras Francais. Leur lien majoritaire a
valeurs culturelles héritées de leur pays d'orideserend na
assimilables a notre espace national: parce gstig posé
comme majoritairement islamiques, «presque certaemn
manipulés par des forces extériggia la France », ne « par
pas seulement la méme langue ».

e Tout ceci viendrait de ce que notre pays est pos@re
vieux et incapable d'affirmer ses valeurs, ce quidé I'éche
probable d'un mécanisme intégrateur qui impligudraban-
don par legdlescendants des familles immigrées de leurs vi
de référence, considérées comme jeunes et fortésmmer
dans leur composante islamique. Et I'on imagine |dés le
territoire couvert d'écoles islamiques, et le drid#ducation, |
mode de vie deBrancais «de souche» modifié en profon
par une masse électorale et politique considérajpliefinirait
par imposer ses vues.

* Car, bien entendu, les comportements des commis
respectives resteraient constants dans les tresta eenir,

(10) «La France et k population», Ministére des Affaires Sociales, 1984, p. 22.

(11)Les arguments cités ici sont tirés, et parfoissitées articles contenus dans le
numeéro duFigaro Magazine référencé ci-dessus note 2.

21



Thierry Bert

notamment en ce qui concerne la fécondité des femimenar-
ginalité des jeunes, la délinquance et la couledageau.

Un défi et une responsabilité

Il ne nous semble pas nécessaire d'entrer direntedams |
guerelle des chiffres (12). Rappelons plusieuts fastoriques :

* L'intégration de quelque 500 000 Polonais (13) ecthx
années 1900 et 1960 en France a été, a I'épodaesoarce d
débats passionnés parce que les Polonais refusdisolumer
de perdre leur identité nationale. L'étude des tdéparlemen-
taires sur cette question entre les années 19P936t montre le
autorités francaises choquées par ce refus d'dasomi (c'étai
déja le terme employé) et par la crainte de la tdotisn,
notamment dans le Nord et sous la forme d'unefomds pres-
sion des associations polonaises et des sectidosgises de
CGT et de la CGTU, d'un Etat dans I'Etat ou toutrains
d'une forme régionale de pouvoir étranger. Toui oecs'es
calmé qu'aux environs des années 1950, aprés pBeence d
fraternité née de la guerre et a la mesure oudsepice du pl
grand nombre de ces travailleurs en France estrdasovécu
comme permanente.

* Les mémes phénoménes se sont produits pour lésnt
installés a Marseille ; ne résistons pas au pldesiciterLe cri dt
Peuplede 1885: «ls vivent entre eux, ne se mélant pas
population, mangent et couchent par chambrées ajosi de
soldats qui campent en pays ennemi... La méme chalmy
deux chambrées, une de jour, une de nuit; I'éqagipeva au
travail est immédiatement remplacée par celle quiignt ».II
s'agissait des ltaliens (14).

122 Il est intéressant néanmoins de noter que 18 mdlide francais, soit le tiers

I'efrectif recensé en 1982, ont une origine étramgémontant & moins de quatre généra-

tions (cf. Milza, « Un siécle dimmigration étrang@n France », iWingtieme siecle, o
cit., p. 4.) L'auteur continue ainsi Gela signifie que sans I'apport etranger, la popula
tion de 'hexagone ne dépasserait guere k niveeintt la fin du siécle dernier. C
assimilée de plus ou moins longue date, cette néaiss®ere est, dans son imm
majorité, partie intégrante de la nation frangaise

(13) Cf. Janine Ponty, iNingtieme siécle, op. cip, 51.

(14) Le Cri du Peuple21.3.1885, cité par Milzart. cit. Cette citation est d'autant
intéressante qu'elle provient d'un organe d'opirpdutdt favorable aux travaillet
étrangers. La sinistre prose @gingoire est d'un tout autre style Semmesous l¢
dépotoir du monde ? Paoutes nos routes d'acces, transformées en graiiesteors
coule sur nos terres une tourbe de plus en plugliguate et fétide. C'est limmense flot
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Il ne faut donc pas étre surpris des raisonnemeatseu:
qui, périodiqguement, et comme ils l'onttfalurant cent ai
d'immigration dans ce pays, crient au feu. Les @paux
arguments échangés, notamment celui de la margingdé:
migrants ou les nomades n'ont rien a perdre etdmmt dange-
reux) et de la forte fécondité (« ils se reprodutissomne une
nuée de sauterelles ») ont été mille fois écharighistoire a
sur ce point, surpris. Les Polonais, qui défraytali@rchronique
se sont finalement intégrés puis assimilés ; kgefis, pourtal
réputés pour leur facile capacité d'assimilateomt rapideme
rentrés dans leur pays apres l'appel que leur dandé I
France en 1946.

C'est donc le temps qui joue en cette affaire. Escautil
que le pays d'accuell dispose d'instruments d'iaté&m et qu
la population migrante soit dispasé en faire les instrume
d'un progres pour elle-méme.

Il ne suffit pas en effet d'attendre que les treald'arrétent.
est un fait, compte tenu de l'influence, sur I'éatimn de:
enfants, de leurs parents et de leurs grgadents, ce n'est
général qu'a la troisieme génération de présencdegunsior
culturelles s'estompent (15). C'est également umdeon I'a vt
d'opposer une immigration passée « réussie » amnmgratior
présente porteuse de troubles graves : toute iratiogra tou-
jours poseé aux résidents des problémes qui sesstods, pe-
fois, par de véritables émeutes (16). Il ne fawt @a conclur
que rien n'est a faire, mais distinguer soigneusémme qui e
du devoir des nationaux et ce qui est d'une pdisiloiuvete
aux migrants.

Le pays d'accueil doit régler ses problemes dansslgect a
fois des principes sur lesquels repose son draié eson intéréi
c'est la raison pour laquelle doit étre rechergtrégmatique-
ment une politique nationale, mais surtout locadductrice des

de la crasse napolitaine, de la guenille byzantiies, tristes puanteurs slaves, de l'af
freuse misere andalouse, de la semencé d'Abratiam bitume de Judée» (cité
L’identité francaise, op. cit., 1.8). Le reste est de la méme eau.

(15) Cf. Girard et StoetzeFrancais et immigréaris, INED, 1953, notamment p. 46
et suivantes.

(16) A Marseille en juin 1881, a Aiguddortes en aoit 1893 et a Lyon en 1894,
suite de l'assassinat du Président Carnot parr€hisde italien Caséy (cf. Michéle
Perrot,Les ouvriers en gréve, France, 1871-1890Hkge, Mouton, 1973) de véritak
émeutes anti-italiennes se sont produites.
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conflits. Les principaux mécanismes intégrateurs éeole
apprentissag de la langue, développement économique
populations concernées doivent étre mis en jeu parce qu
développement collectif des acteurs du jeu sosilpee condi-
tion de son équilibre toujours précaire. On nelaegpas ic
dans la logique d'une « morale chrétienne » ototerncande-
ment de I'amour mutuel tiendrait lieu de théoria@jsvbien dar
une logique — tout aussi chrétienne de la nécessai
recherche par une société d'un bien commun quléliermin
néanmoins en tenant compte de latéédians ses analyses e
la justice dans ses procédes..

Que des limitations temporaires a la liberté d'adede ven
puissent étre décidées par des gouvernements gpulgene p:
compliguer inutilement un probléme d'ajustementnéooique
et socialpeut, sous réserve que l'analyse qui fonde cetseine
soit exacte, étre considéré comme une bonne solutlais d
la & faire porter a une partie des acteurs du gamamique ¢
social, jusquda créateurs de richesses, le poids d'un ajust
en baise de nos capacités de production ou d'intégr
sociale, il y a un pas. Le franchir serait sansteldacteur d
trouble, et d'inefficacité.

Le jeu économique et social aste seul lieu d'intégration
La se pose le probleme dit de I'« assimilatiossimilation s
dit d'aliments qu'on ingere, de modéles qu'on intéye, de
maniere a ce que le corps étranger et le corpmidessiur ni
fassent qu'un. S'agissant d'aliments, cela passieyadestruc-
tion puis par leur transformation biologiqueag@ssant d'étr
humains, cela ne saurait étre qu'une métaphorétigrhumai
s'assimile, on ne l'assimile pas de force (17)estile défi gt
s'adresse a nous, et notre responsabilité.

(17) Telle est la raison pour laquelle I'« appel commun a la fraternité » lancé par neuf
mouvements politiques et magonniques et cing organismes religieux, de méme que la
réponse a ce texte parue dans L'Express du 29.11 au 5.12.1985 sous la signature de
M M. Le Roy Ladurie et Besancon, me laissent perplexe. Un Etat a parfaitement le droit
- et méme le devoir — de souhaiter que le maximum d'étrangers deviennent, par une
assimilation totale et consentie, parties prenantes de lui-méme. Les étrangers ont égale-
ment le droit de vouloir rester eux-mémes. Une assimilation forcée et forcenée voudrait
dire qu'on interdise sur le territoire toute pratique allogéne, et non simplement celles qui
sont contraires a l'ordre public : ce serait, effectivement, une pratique totalitaire. Mais
telle n'est pas, semble-t-il, la position de ceux qui prénent « I'assimilation » non pas
forcée, mais consentie, et la considérent comme devant étre favorisée. Il n'est que trés
normal que la culture dominante d'un pays d'accueil se donne comme modéle a ceux
gu'elle accueille : a charge pour elle d'accepter la confrontation et d'éviter I'échec en
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Voulons-nous un projet commun

Les deux paradigmes que nous avons examinés —nadéco

mique et le culturel —aboutissent en effet tous deux a mett
cause la responsabilité collective de notre pafj@ger, jar
apres jour et dans la durée, un mode de vie conguupuiss
recevoir le nom d'unité nationale.

On voit qu'il n'est probablement pas possible diwer pal
une attitude de marginalisation forcenée, sauf damsson la
volonté clairement expriméesd populations migrantes cons
a revendiquer une situation précaire sur notre soht de
conséquence doit étre inéluctablement a terme daxcthu
retour dans le pays d'origine.

Sur le plan économique, il n'y a pas de raison orajel¢
refuser, en reanche, a un certain nombre d'étrangers gt
participé et participent a la création de la riceesationale ¢
bénéficier de ses fruits. Il est certain que lasstaments ¢
maind'oeuvre sont difficiles en période de crise, @i lenten
par crise ua modification rapide des structures « porteusee
'économie et une accélération de la substitutioncapital a
travail. Mais autant il est raisonnable d'incites lentreprises
renoncer a l'ajustement par l'immigration de leessdin e
main-d'oeure, autant il est normal de favoriser le retou
ceux des étrangers qui estiment qu'ils sont erasdn trog
précaire pour envisager un séjour plus long surentarritoire
autant une politique de marginalisation des traeark sur |.
base de leunationalité d'origine aurait trés vraisemblabler
des effets pervers incontrolables.

Sur le plan culturel, le choix est de méme ouvettesun:
politique de marginalisation et une politique dégtation

Nous sommes ainsi renvoyés a r-mémes. Ce qui pose pro-

bléeme est beaucoup plus notre hésitation a proposenodel
de « vivre ensemble » qui soit vécu comme une m@&tiv forte
Mais I'histoire nous apprend que les motivationcreent : |
brassage culturel, notamment par le biais de |&ebtle |¢
langue, est une premiere base non négociable ; pradsitai-
rement, il faut a cette fraction de la populationprojet socia
qui soit analogue a celui des nationaux.

maintenant intactes les libertés. Entre une assimilation forcée et une hétérogénéité
compléte des communautés immigrées, il y a un vaste champ de dialogue social et de
longues périodes d'adaptation mutuelle que seuls des sectarismes de sens opposé empé-
chent de voir, mais que I'histoire nous montre avec beaucoup de clarté.
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Ou ce proje sera acceptable, ou il ne le sera pas. S'il nt
pas, il n'y a aucune raison qu'il le soit d'aboodrpges Franca
euximémes. S'il I'est, la civilisation d'origine et davilisation
d'accueil verront, au terme d'une confrontatiorviteble e
longue, la réalisation d'un équilibre au sein de laosde. Nou
portons la responsabilité de I'appel a la poputaétrangere
de son logement dans des conditions médiocresom@bsent
d'alphabétisation et de formation ; de la faibledsenos propres
valeurs ; de notre faible dynamisme démographigue. le
transformons pas en bouc émissaire de nos progresces. ||
a la un miroir de nos failles qui refletera, a teria beauté ¢
l'inexistence de ce que nous nommons notre cititdisa

Toutes ls médiations devront étre utilisées pour régle
problemes temporaires ou locaux : individus, cdilatés
locales, pouvoirs publics auront & prendre en os ses déci-
sions que la philosophie médiévale appellerait egntielles »
c'est-a-dire a adapter continuellement & des situations
pourront étre difficiles, dans le respect des [yies moraux.

Mais les acteurs du jeu social ne pourront riés 138 sont eux-
mémes en quelque sorte convertis — ou reconvertigu
valeurs gu'ils sont censéroposer. Ce n'est qu'a ce prix g
seront convaincants. On peut décider de la misplace d
moyens d'intégration ; on ne suscite pas par débest d'autre
une volonté d'assimilation. Les faits courammetésca 'appt
du débat sont autant d'arguments justifiant, ers-s@in, un
volonté d'exclusion, elle-méme fondée sur une rsi€eprésu-
mée de nous préserver nguémes. Une civilisation dont le |
est de se préserver ne serait-elle pas une flgaurcdépée, desti-
née dans son vase a une mort certaine ?

Thierry BERT

Thierry Bert, né en 1952. Ecole Normale Supérieaigrggé des lettre
E.N.A., Inspecteur des finances. Membre du comitéédlaction d€ommu-
nio enfrancais.
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Une chance pour les croyants

ON parle toujours de I'immigration comme d'un pro-
bleme, et d'un probléme politique ou social. L'ingnd,
c'est toujours l'autre, celui qui dérange, celui gose
probleme. Et toute réflexion va risquer de s'eregsabihns de
considérations entre les bons immigrés, raes# assimilable
(parce que catholiques et européens) et les mauwaisgré:
(africains et musulmans). Mon propos est tout augeeparle d
mon site spirituel, le catholicisme, et je m'inbge. Pour u
catholique, l'immigration peut-elle étre un probé&m N'appar-
tient-elle pas plutot, de maniére congénitale, & mortdgei
ma tradition, & ma situation ? Et, dans une ceetairesur
(laquelle ?), & mon avenir ? Aije le droit d'aborde
I'immigration comme une réalité extérieure a ceapuriditianne
ma vie : ma foi chrétienne, dans I'Eglise cathadigd et de
traiter cesujet comme une des nombreuses questions qu
I'environnement politico-technique du XXiécle ?

Confronté a I'immigration, le chrétien doit se gerde l'inté-
rieur, totalenent impliqué dans la question qui lui est adres
ou es-tu chez toift revient en effet au croyant de renverse
problématique recue et de se demander si ce qa'd'gutreer
lui n'est pas, au premier chef, concerné par |'gnation.

| Une tradition religieuse

Aux origines, un constat : notre foi n‘a pas coneufron-
tieres ; c'est la religion des grands migrateuepuis Abrar
appelé de Chaldée jusqu'au vieux Job, extérieupudai'sme
Notre foi prend ses racines dans ces grands ceitedes, dar
ces longues migrations de pasteurs nomades quuciregh
vers Haran e Canaan puis en Egypt et, enfin, au terme de
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guelles épreuves, au retour vers la terre d'lstaglpeyle qu

avait encore a connaitre exils, déportations, déspe et holo-
causte. Répandu a travers le monde, le peuple adb{¥zaél

héritier de la Promesse, témoigne de cet incoerdibboin d'u

déplacement vers d'autres terres. Toute la faia@glsepose st

cette conviction de la route, du voyage ; et la wiéancollective

de notre peuple est bien résumée par l'injonctEmurrente d

Seigneur-Dieu : « Vous avez été émigrés au paygy/pte ».

C'est a ce titre que I'émigré obtint en Israél plaee excep-
tionnelle par rapport au droit des peuples : cgluis'installe e
Israél de maniére stable. Il s'y trouve, commeplatsiarches |
furent au pays de Canaan, « pays de leurs migrstioun il
étaient des immigrés ¢(Exode6, 4), comme les laglites e
Egypte(Ibid. 23, 20) ou Moise en Madidibid. 2, 22) ; c'éta
aussi, pendant longtemps, le cas de l'lsraélites dane autr
tribu que la siennéJugesl9, 6). Situation précaire dans tous
cas, que la législation d'lsraél va s'efforcepd#éger : « Quar
un émigré viendra s'installer chez toi, dans vepags, vous r
I'exploiterez pas ; cet émigré installé chez vousis le traitere
comme l'un de vous ; tu l'aimeras commené@me ; car vol
avez été des émigrés dans le pays d'Egygtewvitiquel9, 33-

34). Le Deutéronomeprécise en loi positive cette recommanda-

tion générale : «Tu ne biaiseras pas avec le duait émigré o
d'un orphelin. Tu ne prendras pas en gage le vatediane
veuve. Tu te souviendras qu'en Egypte tu éstitaee, et que
Seigneur ton Dieu t'a racheté de la» (24, 17-18).

Sans doute, les textes distinguent Hiémigré (ger), résiden
stable, participant a la vie économique de la corauté (e
invité," s'il est circoncis, a prendre part a |ébéation e le
Paque :Exodel2, 48-49) dd'héte de passagénokri), qui n'e
aucun droit garanti pour son intégration au pewheigéne »
Lesgerim auront méme part entiere, a la fin des tempssi@aé
spirituel (Ezéchiel47, 22). L'usage du mdader (et sa ralité
juridique) est d'autant plus remarquable que dasssbciété
anciennes|'étranger était toujours, d'abord, I'ennemi (mém
I'on faisait du commerce avec lui), et il n'avaiispde dro

reconnu dans la Citéhostis désigne a la fois I'étranger et I'en-

nemi, et les deux notions ont mis du temps a sendiser el
latin.

L'immigré, en lIsraél, participe donc a la proteatiqui
s'étend a la veuve et a I'orphelin, c'edlira-a ceux qui n'ont p
de patron humain pour les représenter et lesndéé : le Dieu
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d'Israél est leur défenseur ; ils sont «la parSeigneur» : |
droit de I'étranger est assimilé au droit du pauareelui de |
part que Dieu s'est réservée.

Dans le droit d'Israél, la situation de I'émigrénamce cell
du prosélyte ede ces «craignant Dieu» qui constituent
premiers convertis de la prédication de saint Pidatre tradi-
tion religieuse est, a cet égard, dépourvue d'auitiéig a chaqt
mention du droit qui protege I'immigré, la raisam est donné
sans hésitation «Tu te souviendras qu'en Egypte, tu €
esclave ». Le droit de I'immigré, dans notre tiaditeligieuse
repose sur la mémoire du peuple, sur cette histbéraotr
peuple que nous nommohstoire sainte.

«Quitte ton pays, ta famille et la maisda ton pére, pol
partir vers le pays que je te ferai voifizxode 12, 1) : tou
commence la, par cet appel soudain et radical & Qi ul
homme d'Our, en Chaldée, Abram, qui sera hommé; fadu
liance que Dieu conclut avec lui, Ab-Raham : «leepd'ure
multitude » (1). Et 'homme se met en marche pautanc
voyage, d'Our et d'Hardan a Canaan. lls connuressiade
nombreuses routes et des terres lointaines, ceasarphe:
migrateurs qui, avec leurs troupeaux, parcouremidgen-
Orient, jusqu'a seiXer en Egypte «au temps de Joseph ».
long séjour égyptien, qui dura plusieurs sieclesgua a jama
la mémoire collective de notre peuple, comme eroignent le
Psaume:wou laLettre aux Hébreux ¢'est d'Egypte que se levi
grand libérateurge mystérieux Moise qui ramena, par la loi
marche du désert, le peuple sur la terre promidéraham
vers la Cité ou Melchisedek offrit a Abraham lerpei le vin.

Un peuple errant, méprisé par les peuples sédesta@omm
l'attestent les textes erns qui parlent des Hébreux et d'at
nomades, aux confins du desert. Ainsi, un texteésiem (débt
du deuxieme millénaire avant G.) parle de I'Amorrhéen c
collines occidentales en ces termeslLuiqui ignore la soumis-
sion, qui mange de laamde crue, qui sa vie durant n'a pas
maison, qui n'enterre pas son compagnon motamdis que le
textes égyptiens parlent dunisérable étranger, dont les pit
cheminent sans cesse... » (2).

1) Selon I'étymologie de Genése 17. 5 : mais les spécialistes préferent lire : « Le pere
est] élevéx, ou «le pere aime » (note de la TOB).

(2)3'5e3x£tles cités par Martin Buber, Moses (2). 1952. tr. fr., Albert Kohn. P.U.F.. 1974.
p. 33-34.
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Les Hébreux se sont sielm identifiés a ces errants mépr
que la belle priere prescrite parDeutéronomepour l'offranc
des prémices fruitieres débute par cette formut@iammi
obed abi » — « un Araméen écarté [de chez lui] (fut) mon pé
(la TOB traduit : « Mon pére était un Araméen ermafDeuté-
ronome26, 5) (3).Obedest un mot d'interprétation difficile,
semble désigner la brebis égarée, celle qui a pgydwchemir
ce qui accroit le simple nomadisme d'une touches
mystérieuse. Martin Buber rapprocheailleurs ce texte ¢
I'expression dont Abraham se s@enése0, 13) pour narrer
Abimélek son histoire : « Lorsque les dieux me firemeefoir
de la maison de mon pére », et le commentateuriR2¢th
siecle) indique ici : «Tu me demanderas powwj Abrahan
emploie le moerrer.C'est parce qu'étre exilé de sonpaan
avoir d'assises, cela s'appeéerer ».

Ecarté du troupeau, mis a part des nations, Is'aét sent
comme son éponyme Jacldael, «un Araméen errant»,
conscience nomadue en fut marquée pour toujours, mi
lorsque le peuple se trouvait habitant la Terranise : la célé-
bration des Tentes ramenait, par la hutte de begsshou |
famille allait habiter, le vif souvenir de la prétéd nomade ¢
coeur de l'installatiosédentaire. Par la permanence liturgi
les racines d'immigration plongent profondémentsdéristoire
de notre peuple.

Il. Une situation spirituelle

Mais nous ne pouvons pas nous limiter a I'histoive plutét
dans® la tradition biblique, I'histoire est portewe vie spiri-
tuelle, puisqu'elle nous enseigne la fidélité tédeeDieu dar
son Alliance. Cette condition d'immigré, d'étrangeous l:
voyons se projeter dans le Nouveau Testament ebémifen-
seignement de celui « qui ne fut pas recu paritassy(Jear
1, 1). Des passages, hombreux, qui mentionnent ce reg
Jésus vers les autres peuples, je ne retiendrdeqles caracté-
ristique, dand.uc (4, 24-27). Jésus rappelle a ses concitoyel
Nazareth « ou il avait été élevé(Luc 4, 16) que les prophe

Elie et Elisée ont choisi d'honorer et de gugoin pas des Juifs,

(3) G. Von Rad souligne le caractere particulienenaechaique de la formule, avec son
rythme et l'allitératior{Das formgesch. Problem des Hexateudl88, p. 3-4).
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mais des paiens, la veuve de Sarepta, au paysdda, St |
général syrien Naaman. Cet enseignement, qui plétcange
au coeur du salut prophétique, est mal recu de éegui il
s'adresse : « Tous furent remplis de colere ennelate ce
paroles... » Et le méme évangile fait mettre erefgiar Jést
son attachement a I'étranger lorsque, sur leségliselix guéri
un seul, un Samaritain, revient en arriére poueiaercier : «
ne s'est trouvé parmi eux personne pour rendreegioDie ; il
n'y a que cet étrangefkuc 17, 18 :ei mé ho allogenés hout
Cetallogene).

L'enseignement de Paul va précipiter, par l'impdaion
d'Eglises en terres non juives, cette spirituadpgérégrine » ; €
appartenant a I'Eglise, le chrétien s'aktda monde, ou il n'e
plus qu'en passage, tandis qu'il acquiert par [&édrae
citoyenneté du Royaume. « Ainsi, vous n'étes passélrange
(xénoi),ni des immigrégparoikoi, c'est-a-diregerim) ; vous éte
concitoyeng(sumpolitai)des saints, vas étes de la famil
(oikeioi) de Dieu» (Ephésiens2, 19). Du reste|'Epitre aw
Hébreuxdonne la clef de la situation pérégrine des patiies
exemple de vie spirituelle : « Par la foi, Abraheimt résider e
étranger dans la terre promise, habisous la tente avec Ise
et Jacob, les cohéritiers de la méme promesseil: atgendait i
ville munie de fondations, qui a pour architectec@bstructet
Dieu lui-mémexHébreux11, 9-10).

Le mot grec désignant un groupe d'immigrés danfité.
paroikoi, va tres tot servir pour désigner les Eglises éfs
autour de la Méditerranée (ainsi, dandlartyre de Polycarp:
au début du [i siécle), et donnera notre mudroisse ; paroiko.
«étranger immigré », donnera le laparochus,qui designe |
curé (parrocoen italien).L'Epitre a Diognétadésigne les chré-
tiens du mot dparoikoi.

Toute la tradition spirituelle converge vers lauation pré-
caire du chrétien, «de passage» dans le mfnd®r, disaien
les chrétiens médiévaux, « en chemin »). |l neitgdgs seule-
ment d'une histoire, mais d'usduation spirituelle : «paita
foi », le chrétien réside en étranger, comme lésad&ahes, st
la terre que Dieu lui a donnée. Il ne saurait, adlae maniér
s'attribuer la propriété de cette tersmus peine de vouloir
instaurer le Royaume, et l'on connait ce que psadftile
réalisations de ce genre dans I'histoire de I'Edlis

31



Jean Robert Armogathe

Il . Une espérance et un défi pour I'Eglise

La situation majoritaire que le christianisme, depsi long-
temps et malgré ses divisions, occupait en Eurgpenenace
Le paysage culturel modelé par les traditions jsieé chré-
tiennes voit apparaitre de nouveaux objets, veliisedt comm
au temps des Crasles, mais sans le filtre chrétien qui a
alors permis leur assimilation. Je ne me pronomgesa sur |
capacité de notre mode de vie occidental pour dssiet inté-
grer des cultures différentes, bien que les siéaeaient mont
amplement la agplesse et la force d'intégration. Ma questio
est posée aux Eglises : qu'est-ce que la foation de I'horizo
culturel comporte de risques et de chances pouoi
chrétienne ?

D'abord, ce retour aux origines précaires de laasion
décrites plus haut, me parait salutaire : l'immigest pas seu-
lement un rappel de la servitude d'Egypte ; ileestsi un appe
la sainteté, une dénonciation de ce qu'il y a ¢(kaffadisseme!
du sel de la terrequi n'est plus bon qu'a étre jeté. Les conditi
d'un réveil spirituel sont peétre désormais mises en pl
comme une exigence de survie.

D'autre part, l'lslam (4) nous invite a relire learactére
centraux du phénoméne religieux, de plus en plesiltg al
vingtieme siecle, par la Cité, avéaccord tacite (6 combit
tacite) des Eglises. L'Islam impose, souvent atliétut, les troi
piliers de toute vie religieuse, la priére, 'aumple jelne, c'est-
a-dire I'amour de Dieu et du prochain et la maétre soi-
méme. Sans doute, ces traits fondamentaukhd®o religiosu
apparaissent souvent, dans l'lslam, aussi formeés aans |
christianisme, mais la situation de précarité dempielle ¢
christianisme va se trouver impose de prendre aelséce:
traits fondamentaux, de les réinsérer dans la guatiguoti-
dienne de notre vie chrétienne. La lente et inggBeidentifica-
tion des valeurs occidentales avec les valeurstienries do
tomber sous le coup de I'examen des consciencestily en
tous points, conformité ? L'ascese ahrps, la folie du don,
scandale du partage (terps partagé)sontelles vraiment, €
tous points, compatibles avec les données usuddida vie e
Occident ? Et comment les champignons vénéneuraougy

(4) Je ne parle ici que dtomportementeligieux. Quant au fond de la question, je
renvoie a l'article d'A. Manaranche, dans ce cahier
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trouvons ont-ils pu pousser dans le terreau chiréide déve-
loppement de llslam n'a pas seulement pour coesét
l'obligation de prendre au sérieux, dans son iatéér le chris-
tianisme ; elle est aussi une chance offerte, dardgefi, pou
retrouver ce qui fonde le christianisme dans ledéte I'Exod
mosaique et des Tentations de Jésus.

En un sens, on peut dire que les conditions deiesudt
christianisme se trouvent ici mises a nu ; maistite pas |
moyen voulu de Dieu pour arréter la lente dégraamation
nous sommes témoins en Occident, et comment pounas
un seul instant, porter d'autre inquiétude que eluver le
sources de notrealut, assurés que nous sommes que les
de Jésus ne passeront pas et que c'est sur leuRba tpnde
Son Eglise ? Et le recours a des mesures d'Etatqomirdler
maitriser, réprimer, guider, s'il est justifié ddes préoccupa-
tions de ceux qui ont I'Etat pour charge, dibidpparaitr
comme un souci spirituel pour des chrétiens ? Quieerenga-
gement dans la Cité sache en tenir compte et, durgoie |
premier plan de nos décisions tienne compte de aétlilite
spirituelle primordiale dans I'histoire de notre pays, guidée
la Providence divine, la situation présente denfiigration pet
étre et doit étre une chance pour les croyanppdlaultime a |
sainteté ; il convient d'abord, en fait de mesafesyence, de
donner les moyens d'exploiter cette chance, cdgeade nou
convertir, en prenant au sérieux les paroles de.Ddar il n"
aura pas de nouvelle donne.

Jean-Robert ARMOGATHE

JeanRobert Armogathe, né en 1947, prétre. Professeaciésa Oxford (A
Souls), il est aumonier de I'Ecole Normale Supéeieat curé a Paris (Saint-
Pierre-de-Chaillot). Il appartient au bureau deacéidn deCommunio fran-
cophone.Derniére publication Croire en liberté. L'Eglise catholique et
Révocation de I'Edit de Nantes, O.L., Paris, 1985. Ce texte est celui d'
conférence prononcée au Centre Chaillot-Galliéra.
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Le mien, I'étranger et 'universel

OU existe-t-il un pays dont l'allégeance ne trahit ni le régne
ni le royaume malgré la malédiction et l'opprobre ? (Jean-Claude
Renard, Récit 8, in Polyphonies, automne 1985)

CON[MEN(;ONS par écarter les faits. D'abord le plus
flagrant, l'incontournable : le fait du racisme. L'injure,
linsulte, lintonation méprisante sont des faits, que nous
ne pouvons ignorer. Mais, émises par un individu ponctuel, et
adressées a un groupe particulier, ces paroles ne sont pas géné-
ralisables en un propos universel, puisque le locuteur, par défi-
nition, s'en exclut. Le fait du racisme a bien un sens, mats il ne le
tire pas de lui-méme : nous ne considérerons donc pas ici le
racisme en tant que tel, mais le discours théorique qui prétend
justifier ces comportements de fagon expresse ou sous-entendue.

Nous examinerons donc le conflit au plan du sens, ou plu-
sieurs discours a prétention universelle se contre-battent. A cet
égard, le débat qui s'est instauré en France autour de Iimmigra-
tion prend surtout la tournure d'un dialogue de sourds. Dans les
discussions de cette sorte, on a vu s'opposer deux propos.
L'un s'écrie : «Je préfere mon frere 2 mon cousin, mon cousin a
mon voisin, mon compatriote a un étranger, et je leur réserve les
avantages corresgon ants. Il est normal que je favorise mes
proches, et véritablement chrétien de me soucier de mon pro-
chain ». L'autre rétorque : « Cette attitude n'est pas accepta-
ble. Le christianisme nous oblige a voir dans tout homme un
frére, et nous n'avons pas le droit de I'exclure ». Les arguments
et les autorités reconnus de chacun s'imbriquent 'un dans l'au-
tre, dans une répétition infinie ou aucune raison ne semble
décisive. Les contradictions s'entremélent : n'ai-ie pas le droit de
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favoriser la communauté a laquelle j'appartiens sur I'étranger

ui y fait effraction ? Mais n'ai-je pas aussi le devoir de respecter
qui y fait effraction » Mais n'ai-j le devoir de respect
tout homme comme mon égal ? Et les chrétiens que nous
sommes n'ont-ils pas l'exigence supplémentaire d'accueil
d'autrui ?

_Autant d'instances contradictoires qui contribuent a obscur-
cir nos décisions politiques. Il est donc nécessaire de distinguer
les logiques philosophiques sous-jacentes aux discours qui s'op-

. . )
posent, de relever les ordres auxquels ils appartiennent afin d'en
déterminer la légitimité.

|. Le désordre des raisons

_1. Apparemment, le débat invoque deux théses contra-
dictoires.

— La premiére suppose la priorité de ce qui m'est propre
Selon cette these : a) J'at personnellement le droit de réserver les
biens dont je dis}ljose (tichesses, liberté politique, enseignement
de qualité, emploi, protections sociales) en prioritc a mes
proches, et par consequent d'en exclure a proportion ceux qui
n'appartiennent pas a ma communauté ou ceux que je ne
reconnais pas comme tels. b) C'est méme mon devoir (moral),
dans la mesure ou je suis obligé d'abord envers mes proches,
famille, collegues, compatriotes, alors qu'une ogligation
anonyme n'est que le masque hypocrite de I'immoralisme qui
se dispense d'agir. ¢) Notre foi chrétienne entérine cette
conséquence du droit de propriété et sanctifie ce devoit.

— La seconde, qui s'y oppose point par point, suppose la
priorité du tout autrea) Les biens cIl)ont je dispose ne m'appar-
tiennent pas exclusivement. Ils sont de plein droit destinés &
profiter a ceux qui en ont besoin prioritairement, les plus
démunis, les plus opprimés, le plus illettrés, les plus exploités :
les immigrés, qui sont exclus de nos biens essentiels. b) Notre
devoir est donc d'agir afin de réaliser au plan politique, le plus
rapidement possible, une intégration des immigrés dans notre
société. c) La foi fonde ce comportement. I'Ancien Testament
nous en fait une obligation : « I'étranger fixé chez toi, tu ne
l'opprimeras pas ; vous connaissez par vous-mémes ce qu'é-
prouve l'étranger, vous-mémes avez résidé en étrangers sur la
terre d'Egypte » (Exode23, 9). Et I'Evangile confirme cette prio-
rité de l'autre en l'identifiant au mystere du Christ : «J'états un
étranger et vous m'avez accueilly (Matthieu25, 35).
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2. Mais en réalité, il existe une troisieme thésegingatiblea
son tour avec les deux précédentes : celle du pdefainiversel.
a) « Tous les hommes naissent libres et égaux en droit »
(Déclaration des droits de 'homme et du citoydr®s droits
sont formellement identiques pour tous, et ne quitritaire-
ment destinés a aucune catégorie d'individus,sgsdlent auto-
chtones ou immigrés) « Ne fais pas a autrui ce que tu ne
voudrais pas qu'on te fassékant, Critique de la raison prati-
que). Lamorale oblige également tous les hommes au reslgect
I'humanité de chacun, sans exclusive a I'égardhaeggrés.c) La
religion chrétienne est dans son essence univatesalsans
acception de personne. « Il n'y a plus ni JuiGGrec, ni esclave, ni
homme libre, ni homme, ni femme ; car vous étes ton en
Christ JésustGalates3, 28).

Comme on le voit, la difficulté du débat ne viemtspd'une
machiavélique absence de principes, mais bien tptleéd'abon-
dance des bons principes, qui s'entrecroisent dakégitima-
tion de notre coexistence, le fondement de notie Eigterpreé-
tation des Ecritures.

3. Il convient donc d'isoler la logique de ces trbigses et
d'assigner a chacune son ordre.

— La logigue du propre a un seésonomiquePar la, nous
entendons a la fois, au sens antique, I'organisdticfoyer, c'est-
a-dire la protection de la famille, centrée autderla propriété
privée, et, au sens moderne, I'acquisition indéftes richesses
ainsi que les lois qui gouvernent leur échange. éétange a
pour principe un « impérialisme » : les richesses «
reviennent » au propriétaire des biens, ou a lanoamauté
possédante. Sa formule est celle de la justice aatative :

« rendre a chacun le sien ». (Dans les transactidmées, les
échanges se font a égalité de valeur).

— Le primat de l'universel a un sejsidique. Son principe
est celui de I'égalité des individus devant la &, quoi la loi
morale est aussi impliqguée :Ne fais pas a autrui ce que tu ne
voudrais pas qu'on te fasseétant identique, comme I'a montré
Kant, a l'impératif : Agis de sorte que la maxime de ton juge-
ment soit universalisable A l'intérieur de cet universel juridi-
que, I'Etat assure la justice distributive, donfdamule est :
«A chacun selon son mérite (Pans la distribution des parts,
I'Etat conserve la proportion entre les biens @esquliers).
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— Cette logique doit étre distinguée HBethique, qui repos
sur la primauté absolue d'autrui comme tel. Darlke-@@ es
inclus le commandement, religieux et non univessdlie, ce
personnel, de faire de I'étranger l'objet d'élection ribtre
amour accueillant et prévenant ; de tendre, s'ifalg la jou
gauche, aux dépens méme de notre intérét proptee @emu-
lation chrétienne de la justice n'est, pour cedison, pas exten-
sible & l'ordre politique. Elle a pour principeden sans retouta
dépense sans réciprocite.

Il. Les illusions de la culture et I'ouverture vers le sens

1. Comment ces différents ordres jouent-ils dans bgpli-
cation a l'immigration ?

Méme en ayant une valeur primordiale pour le proklée
l'immigration au plan politique, l'universalité dlroit rencontre
des obstacles dans certaines sphéres de la sdeietéffet, la
difficulté est double. Il est d'abord nécessaire dd@ner aux
immigrés l'identité juridique, la liberté a laquelluniversel nous
donne droit. Mais il faut en méme temps reconndéue iden-
tité autonome, préserver leur liberté propre er léifférence
essentielle.

Que faire pour respecter autrui en lui faisant gggt nos
propres libertés ? Ici, les distinctions sont béemmodes : il y
aurait d'une part les immigrés temporaires, tradésime de
simples étrangers, qui n'auraient pas a s'iden@fiaous, mais
qui seraient congédiables & merci ; d'autre patitemigrés
voulant s'installer, a identifier aux Francais déags droits et
leurs devoirs (1). Ou les « assimilables » (chn&jiest les « non-
assimilables » (musulmans). Ou encore ceux de dmigre et
ceux de la seconde génération. Mais ces distirgtsmtiologi-
gues n‘atteignent pas l'essentiel : ce qui faitrguhmigré, dans
sa liberté fonciére, se considére ou non commetifadale aux
Francais.

(1) Distinction qui, certes, existe massivementsd@nBible et dans la Gréce antique, et
subsiste dans le droit médiéval, entre l'auljaitvena) et I'étranger de passaggeregri-
nus). — Mais l'usage qu'on en fait est dérivé par rapport auastjon de la liberté,
comme celui que I'on fait de la distinction chréfieon-chreétien.
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2. C'est, dit-on, une question delture. Du fait que le dro
doit préserver l'identité des immigrés, nous nattseminerion
vers une sociétgluri-culturelle. (Les uns le déplorent, d'aut
s'en félicitent).

Mais qu'entend-on par «culture»?

La langue ?

Plusieurs langues coexistent dans les faits. Doles enténel
et les pérenniser ? L'enseignement d'une pluggit@nguesnon

seulement risquerait d'étre un échec (comme auxsEta

Unis l'enseignement de l'espagnol chez lesicadios », gt

exaspere toutes les autres communautés), mais eeiseva

contradictoire avec les principes d'un Etat ceisttalun Etat d

droit ne connait envers ceux qui vivent, méme teaipgament

sur son territoire, qu'un devoir : leur permettegdrcice plénie

de leur liberté. L'école doit donc assurer a chayjet de dro

I'exercice effectif de toutes ses libertés fornglte qui impliqu

le développement de toutes ses facultés. L'écoldogealor:

d'enseigner : 1°) en priorité la langue dont latnsé condi-
tionne l'exercice du savoir et de la liberté sum gerritoire, I

Francgais ; 2°) pour ceux qui désirent les apprentnges le

langues, et non seulement la leur. Ainsi les esfaditmigré

ont le droit d'apprendre, s'ils lesiégent, leur langue d'origil

(mais au titre de la « premiere langue ») (2). €ereur multi-
plicité rend ce droit difficile d'application. Maige principe d

décision est juridique (enté sur un universelhat sociologi-
que : on ne peut raisonner,|'américaine, selon une logique

ghetto, et perpétuer une exclusion dont la langtidaemarqu

essentielle.

Les meceurs?

La aussi, le danger est de raisonner de fagcon munesocio-
logique. Certes, a cause de limmigration, plusietypes d
comportenent coexistent en fait, et sont la source de U@l
des conflits entre les communautés. Mais le systumdroit es
pleinement justifié a discerner quels comportemests

contradictoiresavec ses propres principes, et lesquels sont sim-
plementtolérables.Ainsi, si la polygamie contractée avant I'ar-

rivée en France est tolérée, I'excision, en taataquntraire aux

(2) A ce sujet, voir les arguments de J.-C. Milner, De 1 Ecole, Paris, 1984, p. 144s.

38

Le mien, I'étranger et l'universel

principes de la Iégislation, fait I'objet derta@nes peines, dit
« de principe », précisément parce qu'elles sostiraies a fail
ressortir la primauté du droit sur les moeurs.

La nationalité ?

Partout, on craint la perte de notre identité matle. Alor:
gue les populations occidentales ont renoncé dagmec |'uni-
versalité de leurs libertés, et qu'elles se repkemn des valeu
particuliéres dont elles se disent dépositairesjtdes popula-
tions, plus que jamais, propagent des valeurs rdiités, p:
exemple celles de l'islam, épouvahtie cette fin de millénair
Deés lors, la nationalité, la tradition chrétientes, moeurs occi-
dentales, apparaissent comme des positions de etefuig
places-fortes de résistance que l'irruption de meodes natio-
nalités menacerait de l'intérieur.

Ici encore, I'on définit la nationalité par référert des fai
sociaux, nullement par rapport a la question duitdr@r
I'étrangeté d'étre Francais n'est pas une donrséerigjue gL
aille de soi : unité de terroir, usage de la langmtralisatio
institutionnelle, code des nationalités... La qoasti«c Commel
puis-je me reconnaitre Francais» n'est pas simpielaeorré-
lat ethnologique de la question : « Comment peuéte Per-
san?» Elle est une formulation, Valéry l'avait bien de cett
autre question, nullement tautologiqgue Cemment peudn
étre ce que l'on est ?» (3). ©uU encore : « Comment ce
particulier (étre Francais) peilitétre considéré par moi com
doué d'un sens (universel) qui me dépasse?»

L'érudition historique peuétre une bonne introductior
cette question. Elle distingue trois aspects deatjinaire natio-
nal, dans lesquels les Francais se sont d'abomhmas —
imaginaire de la reconnaissance qui constitueedelht I'act
de naissance de la nation Franae) I'histoire, comme forme «
la conscience de soi, et justification rétrospectiu présent p
le passé légendaire. 2°) Le sacré, sous la figuieed d'électio
qui a fait de la France la fille ainée de I'EgIi3®. Les signes ¢
reconnaissance (lys, loi salique, langue) (4).

Ainsi, de part en part, la nationalité est juséfigar un ord
symbolique. Dans sa triple articulation, tempora#idigieuse et

(3) Valéry, Préface aux Lettres Persanes. Pléiade, 1, p. 514.
(4) C. Beaune, Naissance de la nation France. Paris, 1985.
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sémiotique, la nation n'est pas une structure ¢losds ul
ordre universel ou chacun peut se reconnaitre dare
particularité : son origine en garantit la permamena sacralit
et la distinction. L'autonomieedia nation France est le lieu
des personnes libree reconnaisserdans un universel, et n
l'occasion d'un repli sur les biens propres doatuh hérite.

La menace d'une perte de l'identité nationale meipnt
donc pas d'un apport de nouvellespptations, mais d'u
abandon de l'universalité des libertés qu'elle leppe, et, posi-
tivement, d'une réduction de la nation a des «vaieou a u
code génétique. A cet égard le plus grand mépiis lgonatiol
France serait de réduire a la naissance l'appaitera cellezi,
et de limiter la liberté de se faire naturaliser.

3. Aprés analyse, le concept de « France pglitirelle >
s'avere semblable a celui de cercle carré. Malgréapparel
respect de l'autre en tant qu'autre, la thése dmédastenc
(comme simple juxtaposition) est impraticable dapnsre sys-
téme politique, qui implique toujours une adhésiodes liber-
tés communes et reconnues. Seul I'apartheid juedaytorise-
rait un développement séparé.

La thése déassimilation,dictée par la priorité du propre,
tout aussi contradictoire. Assimilation & qui ? édus, bien sl
s'écrie-t-on de toutes parts. Mais qu'estgui constitue ¢
« nous » en une communauté ? Nous avons vu qeell& grio-
rité culturelle des autochtonegrdes nouveaux arrivants rés
dans la maitrise de la langue, des savoirs et aepartemen
gu'elle véhicule. Le seul critere d'appartenanag@ commu-
nauté politigue est donc la reconnaissance devéusalité d
droit, non point I'assimilation quelqu'un, mais l'intégratior
un sens qui transcende autant les nationaux quienlaggrés
(la langue, la liberté).

[ll. Le primat du droit et le droit du prince

1. Le droit, grace au primat de l'universel, est miédiaal
plan politique, et régit lesonflits insolubles qui s'élévent er
les exigences de protection des biens propres eésjgec
d'autrui.

Du fait méme de sa forme d'universalité, le draieidil
toutediscrimination d'égard des immigrés, dés lors qu'ils sont
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sujets de droit. Par sujet de droit, il faut entergon seuleme
les nationaux, mais encore tous ceux qui remplidesncondi-
tions prévues par la loi pour étre touchés par. diasi, tou
immigré titulaire d'une carte de résidentirait au séjour et ¢
travail en métropole, il est soumis aux mémes @téshs
sociales et aux mémes régles que les Frangaise T@drimina-
tion serait non seulement une anomalie juridiquaisnelle
serait aussi impraticable en fait, et suivant laspiealiste de
Realpolitik :il est pratiguement impossible de réserver cel
droits aux nationaux (les allocations familialear pxemple
puisqu'une telle mesure est contraire a la Contsoihude
1958 (5). L'universalité du droit verrouille dormute possibilit
de discrimination de l'immigré.

2. Cependant, en s'affirmant, le droit se pose seprgx
limites. Le droit n'a pas d'autre extension quéea I'ensemb
des sujets de droit qu'il institue dans ses diipasi L'universe
juridique se eurte donc a une particularité irréductible, concré
tisée pal'Etat.

Le droit n'est pas, comme la morale, une transpgarabso-
lue de l'universel : il réalise cet universel ddes limites politi-
qgues. L'ordre politique a pour essence l'orgamisatil'une
communauté humaine, et pour but le maintien deésargé €
de sa prospérité (6). L'exercice de ce pouvoirialade moral
il implique au contraire I'existence d'un mal ratlique signa
I'exercice de la violence externe (guerre) et dedatrainte
interne (droit pénal). Cette immoralité gérée ffarat est ce q
constitue le droit comme limité a certains sujé&tautonomit
de I'Etat lui permet de déterminer liéme qui sera sujet
droit universel, et qui en sera exclu : a quellesditions, pa
exemple, une carte de résident sera ou non accordée

3. Le contingentement de limmigration peut donc é&tnép-
riquement, une mesure |égitime. Mais quels sontit#éres d
cette légitimité ? La restriction d'une nouvellemigration n
peut étrefondée, de facon immanente, que sur la fin spéE
de I'Etat : le bien commun de la collectivité dibrgst le garan
Si l'on pouvait établir que la sécurité ou la peogp de |
communauté francaise était menacée par uoriapassif de

(5)Article 2. Voir aussi la « Convention européennérduailleur migrant » de 1977.

(6)_V’;)ir I'article de Th. BertCommunioX, 5-6, p. 62-82: « Eglise, ou est ton pou-
VoIr ?».
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nouveaux immigrés, I'Etat serait justifieé a limiteette arrivée
dans la proportion adéquate.

Limitative de l'universel, intermédiaire entre dlog juridique
et l'ordre empirique de nos coexistences, cettesidécpolitique
se tire de considérations techniques ou factueitteson juridi-
ques. On invoque certes une forme de légitime défenune
arrivée trop importante d'immigrés menacerait $etice et la
prospérité de la communauté. Mais cette justifmatest en
réalité purement technique, car I'évaluation denénace se fait
elle-méme a raison de criterésonomiquesgui justifient seuls
la réduction de l'universel juridique a une cesalngique du

propre. C'est en partie a cause de la diminutios lWensa
partager, du fait de la crise, que I'on souléveoaveau le
probleme de l'immigration. Mais surtout, cette dioesse pose
dans notre société technocratique dans la mesufexgence
du maintien du niveau de vie se substitue a la&eqdu droit
des personnes, ou le gouvernement des hommes s@ &d
I'administration des biens. ka société de consommation se
veut comme une Jérusalem encerclée, riche et menagést la
son idéologie»(Jean Baudrillard) ; — une idéologie dont les
immigrés sont aisément les boucs émissaires.

Pour évaluer la portée de nos décisions politiques, ques-
tion doit d'abord étre posée : est-ce l'altérité manace notre
société, ou bien est-ce le principe de consommationrmenace
notre respect de l'autre ?

IV. L'ordre de la charité : I'étranger, mon prochai  n

1. Ces difficultés nous obligent a redécouvrir emdement
chrétien dans lequel s'enracine le droit positdnNboint au sens
ou le christianisme serait un principe d'excluseinde rejet.
C'est méme tout l'inverse : la foi chrétienne dépale droit
positif dans unecharité ou l'autre a toute priorité sur ce qui
m'est propre. L'étranger est tout autant mon pioctige mes
proches. Parce que Dieu s'est fait homme, tout horsenvoit
revétu d'une dignité éminenteTeut étre humain — méme le plus
étranger, le plus méprisé et le plus misérable —it ére
considéré par nous sous cet angle, et nous devaussgonduire
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envers lui en fonction de la décision éternelldprsdaquelle
Jésu-Christ est son frére et Dieu son Péré7).

L'éthique d'inspiration chrétienne est donc poudieit une
instance fondatrice, la méme ou I'Etat ne reconpastla cha-
rité pour principe.

a) Comme forme seule I'éthique éleve les prescriptiafis
droit au dessus des impératifs techniques et dges@mpiri-
gues. Elle lui permet d'avoir une signification wmselle en
reconnaissant I'égale dignité de tous les hommes.

b) Comme contenu c'est I'éthique qui délimite les matiéres
dont la loi va traiter. Car c'est au nom d'un cqtcee la
personne que l'on détermine, par exemple, les cosapiens
juridigues qui contrebalancent les situations dies mléfe
vorisés.

¢) Comme principe téléologique seule la reconnaissance
d'une éthique peut motiver une adhésion des pé#iswa I'or-
dre juridique. Ce sont les citoyens qui évaluentemscience la
validité des mesures politiques. Ainsi les gouvataalésireux
de voir leur légitimité reconnue doivent établireunonformité
générale entre leur action et le réle qu'on attdedx. L'agir
chrétien, et son reflet au plan politique, a done importance
décisive.

2. Cela ne signifie pas que Royaume de Diepuisse étre
directement réalisé dans nos Etats. Certes, uréggle suppri-
mera définitivement I'étrangeté des hommes lespms les
autres : « Tu as acheté pour Dieu, par ton sarsghdmmes de
toute tribu, langue, peuple et nation (...) etrégneront sur la
terre » Apocalypse 59-10). Lors de la Pentec6te, I'Esprit Saint
permet aux Apotres de parler dans toutes les langtied'étre
compris par tous, sans distinction de langue ounat®n, cette
conséquence du péché de Babel. Mais l'universdlitpeuple de
Dieu est justement la marque eschatologique quifférencie
du peuple au sens politique : le bien qu'il podrstest ni la
sécurite, ni la prosperité, mais le salut des hosnapporté par
le Christ (8).

Cependant, la communion de la famille mondiale, sgia
réalisée lors du second avenement du Christ, préséentement

(7) Katl Barth, L'Humanité de Dieuisenéve 1956, p. 33.
(8) Vair l'article précitéde Th. Bert.
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exercée que dans le mystere de I'Eglise, épousghdst. A cet
égard, il est significatif que saint Paul placeslgpression de la
diversité des nations sur le méme plan que l'abolide la

différence sexuelle(Galates 3, 28), lui donnant un sens

eschatologique trés net. Dans l'actuelle économiesalut, les
anges des nations conservent leur députation prerai@ gou-
vernement de la création, mais conformémeritEgitre aux
Ephésieny(1, 20-21), ils se soumettesans se démettiau régne
du Christ (9). Le discours eschatologique de 18&glgui met fin
aux divisions entre les hommes, n'abolit pas lestigres, mais
concerne le regne des fins, manifesté visiblementeame de
I'histoire universelle, dans la parousie du Christ.

3. Mais le regne encore invisible des fins reste dotij visé

par I'agir des chrétiensLe discours universaliste reste abstrait

s'il n'est pas parfait et concrétisé par une démeapcudentielle,
évangeélique, qui fasse entrer dans les faits péigis le principe
du respect d'autrui. A ce titre, les chrétiens stamts I'Etata la

pointe de la fonction de reconnaissance et d'asdion de
I'étranger. Face au principe universaliste degadistributive : «
A chacun selon ses besoins » — qui mesure lesriseadiaune
des qualités reconnues —, le chrétien ne peut faiteement
que de mettre en ceuvre un principe de renversesesntriorités
et vouloir davantage pour ceux dont l'existence l@sioins
reconnue. Il se doit d'outrepasser l'universal@dadloi, I'égalité
devant le droit, au bénéfice de celui qui en esflexn’'étant
méme pas reconnu comme sujet de droit (dans larmesula
langue et la reconnaissance sociale, qui lui peranent de faire
valoir ses droits, sont hors de sa portée).

Dans l'ordre de la charité, les immigrés sont yatsminent
des Béatitudes : en tant gu'exilés d'ab@fatthieu25, 36-40),
mais aussi en tant que pauvres de cceur, affam@sstee,
insultés, persécutés. lls figurent essentielleriebtissement du
Christ, dont ils sont pour nous une image priviéégi« Celui qui
recoit en mon nom me regoit, et celui qui me regagbit celui

qui m'a envoyé xJean 13, 20). L'étranger est un messager de

Dieu : « N'oubliez pas I'hospitalité. Quelques-ues,la prati-
quant, ont & leur insu logé des angg$iebreux13, 2). Il est
donc un sujet privilégié de notre charité persderetlde notre

(9) Jean DaniélolEssai sur le mystere de I'histoire, «digision des langues », p. 49 s.
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action organisée (associative, politique, eccle}idlO). La béa-
titude du chretien est de reconnaitre dans le gisisgl'homme
gue I'on rejette le visage du Christ.

4. Nous atteignons la un retournement paradoxal, comme

est paradoxale l'incarnation du Christ. L'exclusienl'immigré
est, pour le chrétien, la parabole de son propleripage. Elle
souligne la tension entre son état présent et taepeéleste.
Accueillir personnellement I'étranger est donc gréce.
Parlant des immigrés, I'Eglise ne se fait donc lgaporte-
parole d'une revendication. Elle n'a pas plus présenter les
immigrés qu'a leur dicter des exigences — maiseseeiht a les
accueillir dans le mystére de leur abaissemerd,laisser transir
et transformer par eux, en méme temps qu'elleréassfigure
dans son unite.

Le probleme de limmigration nous met en face de nos

responsabilités. La question qu'il pose n'est paplegique
pas plus qu'il n'appelle & un engageméainanitaire :
s'agit simplement d'une question de justice.

Certes, le droit manifeste que la diversité desuces n'est
pas un obstacle insurmontable a I'accueil des imgmjglans la
mesure ou I'on consent en méme temps a lui prooserersel
de notre liberté et & le connaitre dans sa difté&resans préten-
dre l'assimiler. Mais pour cela, il faut d'abordpaéser
I'égoisme de nos logiques intéressées, et porntéa politique et
ses discours de justification un regard critiqueulSe respect
désintéressé d'autrui permettra d'ouvrir la justisgributive
sur son au-dela qui est le don.

La technique politique révéle ainsi sa vanité, egard d'une
éthique qui la disqualifie. L'Eglise, ferment detteeéthique,
retrouve donc sa vocation essentielle, qui esetiblir dans la
charité I'hnarmonie fonctionnelle de la sociétéddaner sens a
sa diversité actuelle en l'ordonnant des ici-blsrastauration
de son unité fondamentale, celle des enfants de Die

Olivier BOULNOIS
(10) Dans I'Eglise primitive, I'évéché était duiits le lieu institutionnel de I'hospitalité,
spécialisée plus tard en hétels-Dieu monastiquesd@mas : «Ce sont les évéques

et les hommes hospitaliers qui ont toujours misjoyeuse et franche hospitalité a
accueillir sous leur toit les serviteurs de Diele Pasteur, Sim., IX, 27, 2).

Olivier Boulnois, né en 1961. Marié. Eleve de I'EcNormale Supérieure.
Agrégé de Philosophie. Prépare une thése sur Daots S
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Christianisme et culture

Quelgues remarques de circonstance

L E but de ces pages n'est pas de proposer uneoaaduti

probleme de limmigration, ni méme de chercher apdse
correctement. Je voudrais seulement éclairer ursenad¢ion:
qui sont souvent mobilisées dans le débat actoelle de
culture, et examiner le rapport de calleavec la foi chrétienn
sans quitter le point de vue restreint que le pEnolel d
l'immigration nous oblige & adopter sur un si vasiet. On enter
parler, en effet, de la diversité des culturesrehpect di a celles-
ci, et. On rappelle que, alors que certains immigrésagan
notre culture, et sont réputés assimilables, cst pas le cas
certains autres, qui sont méme censeés la refusiemi s élémen
de cette culture, il n'est pas rare que l'on atec la Gece €
Rome, et sur le méme plan qu'elles, Israél et lestmisme. Li
ou celui-ci est considéré comme la dimensiondéonentale c
notre culture, on parlera de culture ou de civilza chrétienn
— et ce discours n'est pas le fait des seuls chstlg.

Le modele chrétien du sens

Il faudrait ici bien des clarifications. Et pour mmencer, |l
faudrait ne pas se contenter de la notion vaguealdture », dans
laquelle on peut faire entrer un peu tout. Puikgalis faut

(1) On trouvera un bel exemple de l'utilisationceéetheme a des fins de propagande anti-
chinoise dans la bouche d'un diplomate soviétiquanecdote rapportée dans S. Leys,
Ombres chinoises. 10 18, Paris, 1974, 267.
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ici en partir, on peut commencer par la dégrossimayen de la
distinction devenue classique, quoique pas toujoegee, entre
culture et civilisation, ce qui permet d'écartes tBmensions
techniques et économiques, que l'on assigne arogedeerme.
Le plus souvent, on regroupe sous le terme de treub les
facons de se conduire envers son corps (hygiengiulas
vestimentaires, alimentaires et culinaires), enlersature et les
animaux, les uns envers les autres (politesseggétyl mariage,
etc.), voire envers le monde supérieur (forces ispmelles,
anges, dieux ou Dieu), qui sont communément acespiéns
une collectivité donnée. Une culture est caraceérjzar le choix
de tel ou tel comportement qui sera considéré corenimon
(regles de politesse, manieres de table, pudeu), eé qui s'en
ecarte tombant sous le coup de sanctions plus dosrfaurdes,
du ridicule qui s'attache a l'excentrique jusqa'@eine capitale
gui menace le criminel. Tous ces choix sont fadscp qu'ils
sont possibles, parce que plusieurs possibilig$raent entre
lesquelles aucune ne s'imposait. Ne reléve dora delture rien
de ce gque sa nécessité rend universel. C'est dedasscience : il
n'existe de « culture scientifique » qu'au sens fil@mation » ou
d'« information », mais la science ne saurait inéigqu'un
choix estle bon. C'est aussi, pour une autre raison, le cas des
principes moraux — pour ceux qui en admettent Vyersa-
lité — : si la morale commande d'adopter une cdedaiest en
excluant absolument I'attitude opposée. En revanéheu il y
a culture, les solutions privilégiées s'enlevent lsufond d'une
contingence et d'une indifférence initiales : mgsia I'huile et
non au beurre, serrer la main et non tirer la langtc. ne
deviennent la bonne solution qu'aprés un choixeeplusieurs
possibilités égales au départ. Une culture consistaire de la
différence avec de l'indifférence.

C'est ce trait qui la rapproche du langage, etlégitime le
choix de celui-ci comme paradigme central. Uneuwrelin'est
pas une langue, mais elle se construit sur le raodiélcelle-ci.
La langue est dailleurs le milieu dans lequel baig tous les
éléments qui forment une culture, et l'instrumeant lpquel elle
se communique et rend explicite toute imitation.mdoe la
langue, la culture est héritée des générations gessset
constamment reproduite par les individus qui y gonnés par
leurs parents ; comme elle, la culture comporteusage et des
regles — qui s'appellent ici moeurs et lois ; conwite, elle peut
s'acquérir par apprentissage. Si donc la langue estradigme
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de la culture, le rapport a la langue devra étre adral l1a ou il
s'agit de décrire le rapport a la culture.

Or, le Christianisme se caractérise par un rapporparticulier a
la langue. Ce rapport constitue la matrice de sonapport z la
culture. Il tient d'abord en un fait : ce qu'est I'hébreu pour le
Judaisme, ou l'arabe pour l'lslam, ou le sanskrit pur I'Hin-
douisme, n'existe pas pour le Christianisme (2)Le Christia-
nisme n'a pas de langue normative. Cetit, I'objection se pré-
sente, massive : et le latin ? En fait, c'est justeent quand or
considere le cas du latin que I'on peut mieux voice gu'il a
d'exceptionnel. Négligeons les évolutions récentesomme ¢
liturgie en langue vernaculaire, pour nous placer dvant le cas |
plus difficile : la chrétienté médiévale, pour lagelle le latin étaitun
outil de communication qui permettait & des individis de
langue maternelle différente de s'entendre et de rculer d'un
bout & l'autre de I'Europe. Certes. Et pourtant, lelatin était
marqué par une triple secondarité : a) il n'était & langue mater-
nelle de personne, mais dans tous les cas une laagapprise
devant laquelle chacun était a égalité (3) ; b) ih'était pas une
langue spécifiguement chrétienne, ni méme spécifigment reli-
gieuse, mais la langue commune d'une unité politiguantérieureau
message chrétien, I'Empire romain d'Occident ; c)lin'était pas le
langue originale de I'Ecriture, mais celle d'une taduction (la
Vulgate) & partir d'un original hébraique ou grec. Le Chris-
tianisme ne s'est pas construit autour d'une languaouvelle.

Il vaut la peine, en cette matiére, d'écouter un t@oin peu
suspect de tendresse pour le Christianisme : Machial, qui avu
l'importance de l'adoption d'une nouvelle langue ou au
contraire, de la reprise d'une langue déja usitémisgu'il s'agit de
fonder une religion. Le premier souci d'une religim nouvelle
selon lui, est d'abolir I'ancienne, «et quand il se trouve queeux
qui instituent la secte nouvelle sont d'une langdéférente, il
leur est facile de I'éteindre >L.e Christianisme, malgré ses effor
pour déraciner la religion ancienne, ®'a pu réussir a éteindr
totalement la connaissance des choses faites pahtammes

(2) Je ne veux pas dire que le rapport de chacune de ces religions a sa langue fondamen-
tale serait identique, mais simplement souligner une singularité du Christianisme.
(3) Cf. I'article bref, mais remarquable, de L. Bieler, « Das Mittellatein ais Sprachpro-
blem », Lexis, 11, 1 (1949), 98-105. — Mon propos portant surtout sur 1'Europe, je
n'envisage ici que le latin, et je néglige les autres langues liturgiques chrétiennes : le grec
avant tout, mais aussi le copte, le syriaque, le geez, etc.
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excellents »de celle-ci, «ce qui s'est produit parce que celui-ci a
maintenu la langue latine, ce qu'ilgsc. les chrétiens) firenfor-
cément, puisqu'ils avaient a écrire cette loi nolleeavec cette
langue» (4).Nous pouvons laisser de c6té les a-peu-pres histori
ques du secrétaire florentin pour ne retenir que ceui nous
intéresse ici, a savoir la nature non-fondamentaleamnt chré-
tienne du latin (et du grec) — au point que, pour Mchiavel, la
possibilité d'une subversion du Christianisme par o retour a
l'antique était ouverte par la.

Mais il faut voir que, si les langues du monde paiefurent
conservées, c'est parce qu'il n'était nullement néssaire, ni
méme souhaitable, de les supprimer. Il ne s'agissaias, en effet,
de faire place nette pour les remplacer par une lagjue nouvelle.
Celle-ci aurait dd tirer son autorité et sa valeurde norme d'un
livre saint dont elle aurait été l'idiome. Or, ce qi est révélé, dans
le Christianisme, n'est pas un texte qui serait paprincipe intra-
duisible parce quinimitable. Le Christianisme n'es$ pas une reli-
gion du livre. Il est, certes, une religion qui a o livre, a savoir la
Bible, qui rassemble en une unité indissoluble I'Atien Testa-
ment et le Nouveau qui l'interpréte a partir de I'és#énement du
Christ. Mais ce livre n'est pas essentiellement li@ux langues
dans lesquelles il est écrit — a la différence, paxemple, du
Coran, qui se présente lui-méme comme arabe »(5). L'original
du Nouveau Testament a lui-méme le statut d'une trhuction, ce
qui le rend indéfiniment traduisible, en interdisart par ailleurs
une spéculation qui ne porterait que sur la lettrell en est ainsi
parce qu'il est, de fait, la traduction de la chosenéme. Le livre
est digne d'égards en ce gu'il constitue le témoigge autorisé
sur l'objet réveélé ; mais il n'est pas lui-méme cebbjet. L'objet
révélé qu'atteste le Nouveau Testament n'‘est mémeap les
paroles de Jésus, mais sa personne tout entiere neufigure
humaine, la liberté qui I'anime, l'action dans laqwelle elle se
déploie et dont la totalité forme une vie. Celle-cse concentre
dans I'événement pascal, qui se perpétue dans lesrements de
I'Eglise. L'histoire du Christianisme n'est ainsi pas celle des
interprétations d'un texte, mais celle des saintsndesquels cul-
mine I'effort de I'Eglise pour s'assimiler au Chrig.

(4) Discorsi..., II, 5.

(5) Coran, XII, 2 et passim.
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L'objet de la révélation chrétienne n'est pas wtefanais une
personne. Cependant, cette personne n'est paseusenme
parmi d'autres, méme exceptionnelle — auquel cdeilahré-
tienne ne serait que la plus éhontée des idolatiesr le chré-
tien, la vie du Christ est la traduction parfaitesdnoeurs
divines en langage humain. Pour lui, le Christlesternier mot
de Dieu, celui en qui est concentré (implicitemetcomme le
germe d'un processus d'explicitation infini) laatdé du projet
de Dieu sur 'homme, et la totalité de I'étre dewDiLe concept
par lequel les chrétiens résument ce statut unigu€hrist est
celui deVerbe, telque saint Jean le met a la clef de son Evangile
et de sa premiére épitre : le Christ getole de Dieu et il est le
sendgde la création, ce qui la rend intelligible en d&m instance.

Ce concept de Verbe nous raméne au voisinage derte
nous étions partis, voire de ce par rapport a goois souhai-
tions que le Christianisme se distanciat : le domales faits
linguistiques. Mais c'est sur le fond de I'analogidre le statut
d'un texte et celui du Christ comme Verbe de Dieverbe
incarné que l'on peut faire ressortir la singuéade I'affirma-
tion chrétienne selon laquelle le Christ n'estyrasexte, mais la
Parole(verbum)de Dieu. Un texte est lui aussi, pour reprendre
la distinction de Saussure, quelgue chose quiesalievliaparole,
en cequ'il constitue la concrétisation d'un certain noentde
regles et de vocables dont le systeme et le stoakdnt la
langue.Dans la mesure ou un texte est un acte de parale qu
donne un tour particulier & une langue, il supposée-ci, car
c'est la langue qui le rend intelligible de par tegles qui le
structurent.

Si nous appliquons a la culture le paradigme darngue,
nous voyons qu'une religion pour laquelle le doré&lé este
texte sacré lui-méme sera constamment tentée deptiser ce
qui reléve du niveau de la parole, a savoir leelisaint, a ce qui
ressortit au niveau de la langue — et de conceweile-ci
comme lax langue sacrée ». La ou la Révélation est un téxte,
modéle que fournit le rapport langue/ parole teradsaimpo-
ser : le texte proprement sacré trainera derrigireiri halo de
sacralité. Celle-ci s'étendra aussi a ce qui pastle contenu
strict de la Révélation, mais constitue, soit laglae, au sens
propre, dans laquelle il est écrit, soit tout centde statut est
analogue a celui de la langue — moeurs, droit, &tat ce qui
forme la culture. Faire le départ entre Révélagbrculture sera
alors une tache d'une difficulté extréme.
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Le Christ est lui aussi quelque chose comme unelear
puisqu'il est la Parole par excellence. Il estdussi quelque
chose comme une tournufgopos) donnée a une langue. Non
seulement « personne n'a jamais parlé comme cemeom
(Jean 7,46), mais les évangiles témoignent de la singélaté
son attitude et de ses gestes, de tout son étpen@ant, s'il est
bien une parole, le Christ n'est la parole d'audangue parti-
culiere. Ce qui joue en l'occurrence le réle déalegue n'est
autre que I'humanité méme. Le Christ se présemntare un
mode singulier, unique, de vivre la vie humaine.seale «lan-
gue » qu'il sacralise, c'est 'hnumanité de tout thema laquelle
I'Incarnation confere une dignité inouie.

Quelle société est pluri-culturelle ?

C'est a partir de ce modeéle du rapport au sensn'gst pas
un texte et la langue dans laquelle il est écrijsme Verbe
incarné, que l'on peut comprendre la position @mée sur la
diversité des cultures. J'entends par « positioatiemne » celle
gui est toujoursa nouveau proposée par la logique du fait
chrétien, et non les attitudes prises par tel dcheétien ou
groupe de chrétiens & un moment donné de I'histaiteudes
gui ne sont nullement normatives, et qui sont s@@®iau
jugement de la logique qu'on a tent dégager.

Pour le Christianisme, la source de tout sensesstlerniére
analyse, le Verbe, tel qu'il « était au commencenagiprés de
Dieu », et tel qu'il s'est «fait chair » — a lasf@omme raison et
sens qui précedent tous les caprices du hasare darbitraire
humain, et comme aboutissement ultime d'une hesiir salut
se concentrant progressivement sur I'électionadlsipuis d'un
de ses fils. La figure derniére du sens étant leb¥éncarné,
aucun code naturel, aucun langage humain, ne sadaiger
en instance ultime. Le Verbe n'est pas une cullae.suite, la
diversité des cultures, c'est-a-dire des languds ek qui leur est
analogue, desdiomesparticuliers, n'est pas quelque chose de
dernier.

Pour le chrétien, cette diversité est neutraligéece double
sens que chaque culture est relativisée, et qubivisité qui
caractérise leur ensemble l'est aussi. D'une padyne culture
n'est la seule vraie et la seule définitive. Deatart, le spectacle
de I'histoire universelle, dans laquelle les chations se succe-
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dent, s'absorbent, se divisent, etc. — qu'ellescineaait ou non
vers une civilisation mondiale — n'est pas le dralaesalut. Ce
pourquoi il n'y a pas non plus a « en faire un dramL'unité de
I'humanité ne se place pas au niveau de la cultdrdes
cultures ; elle est donnée d'emblée dans le Véfimearnation du
Verbe et la Pentecbte, a partir de laquelle I'Bs@aint
pourra orienter tout homme vers celui-ci, ne supernt pas la
Tour de Babel : le miracle des langues ne faitqas les diffé-
rents peuples parlent une méme langue, ou quddsiiomes se
fondent en un unigue sabir, mais que chaque pedples son
identité réaffirmée, comprenne le message de lairR&dion.

Babel n'est donc pas simplement inversé. Il estermé et élevé a

un niveau supérieur (6). Les langues ne sont phstées et
réduites a l'une d'elles, mais ouvertes ensemblersi¥erbe qui
n'est aucune d'elles. L'incarnation du Verbe I¢ $aitraduire

en une infinité de cultures : les possibilitésaasbuvertes, jusqu'a

la fin du monde.

De la sorte, I'Eglise constate et admet la diverdéds culture
Ce en quoi elle se rencontre avec des couranteeép qui r
partagent pas sa foi. Mais elle assiuquelque chose de plu
proposer que ceusi: En effet, une fois admise, voire l€gitimée

pluralité des cultures, la difficulté est de savnuel niveau celle-

ci doit pouvoir se situer. En d'autres termes 1 doé étrele suje
auguel on devra pouvoir attribuer I'adjectif «phbwdturel »
On entend parler en ce momentsiiété pluriculturellegt I'or
entend par la ce que la société francaise, ou tEséte:
occidentales, sont déja, ou risqueraient de devenmuraient I
chance de pouvoir devenir. La question qui semble devo
étre poseée ici n'est pas de savoir si la plurdicultures doit &
maintenue, ou méme, s'il est bon qu'il exigteelque chose 1
pluri-culturel. Elle est de savoice quipeut étre pluri-culturel
en l'occurrence, quel type de société est susteoliil'étre.

Une société plurculturelle peut étre un archipel de ghe
baignant dans une culture dominante. Les sociétiiavale
ont pu prendre ce visage : les Juifs en terre ielmré et mutati
mutandis,les «gens du livre » en pays d'Islam, avaient atu
de ce genre. Il est clair que ce n'est pas ce oy I'on

(6) Rien ne prouve d'ailleurs que la diversité ldegues, des le récit deenesell, soit
purement et simplement un mal. On lira I'exégéssiatblouissante que risquée pragzo
par A. NeherDe | hébreu au frangaislincksieck, Paris, 1969, 49 s.
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souhaite quand on parle d'une société muliurelle, mais c
rapports, au moins, d'égalité, au migd'amitié (« potes »),
fraternité, etc. entre les différents groupes. Maisistence de «
genre de rapports est douteuse (I'exemple du Lilearre
autres, incite a la sobriété), et I'on peut se ael@asi elle est, to
simplement, de l'ordre doossible. En effet, les échanges (biel
services, mais aussi information et conjoints) curistituent ur
société ne sont possibles que par l'acceptationmeora de régle
de communication. Ce qui implique une plusieurs langue
officielles, et un systeme juridique commun. Etegt£e d'autr
qu'une culture commune ? Une société ptulturelle suppose q
I'on reconnaisse a l'une des cultures le monopeléodt ce qt
comporte une dimension d'univeita (langage, droit), pour |
laisser aux aués que ce qui, dans leurs pratiques, n'éleve a
prétention a l'universel et ne réclame aucun autéxrét que |
curiosité sans respect que I&prouve envers les « droles de ge
leurs dr6les de coutumes ». On peut continuer alapg culture
le folklore, la cuisinegtc., auquel cas on dira que la Franc
déja plurieulturelle, puisqu'on y met créme, beurre, huile
saindoux au fond depoéles. Mais ce serait négliger l'ul
linguistique et juridique qui coiffe ces diversits au besin, les
limite.

Les sociétés existant de fait que I'on prétendduwi-
culturelles » sont en fait des sociétés dans |éieguene culture
déterminée exerce une domination si écrasantelguiest plus
percue comme telle et qu'elle peut, a partir deecgtuation de
force, se payer le luxe de la tolérance. A suppqgeerles Etats-
Unis, par exemple, soient une telle société, ilsomt possibles
gue par la domination de la langue anglaise, et phcore, par
la constitution et tout le systéme juridique, ldgoe se congoit
guere en dehors de la tradition juridique anglagte, Dans une
société de ce genre, la tolérance ne s'exerceveurene que les
instances compétentes considérent comme ne pop@st
atteinte a son intégrité. Si la société, et I'Efait en est la téte,
peuvent se permettre de la diversité, c'est qibterminent, eux
seuls et sans appel, le seuil jusqu'auquel cettersii€ pourra
aller, et qu'ils se réservent le droit de répriceiqui transgresse-
rait ledit seuil. Ce seuil est, justement, celuii guarquerait
l'accession a uneulture auplein sens du terme : des regles
juridiques indépendantes de celles en vigueur dansays el
guestion, un refus de comprendre la ou les langtfeselles de
ce pays. Les instances chargées de détermineuitseeéci-
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dent a partir de critéres qu'elles choisissentsetiémes. Et le
premier de ces criteres est la nécessité d'adaurenservation de
I'Etat. Dans ce but, I'Etat, qui suppose une cailgui donne force
a ses lois en les faisant entrer dans les moencfueage en
retour ce qui, dans la culture du pays qu'il domuaedans le sens
de son renforcement (7). Il frappe au contraire eeil
ressent comme une menace pour l'unité nationatee :saciété
fondée sur le souci de sa propre conservation m&isaccepter
sa propre dissolution, et nul n‘a le droit de lieréprocher. Or,
la conservation de soi est le premier souci dee@dciété
politique.

Il ne saurait donc y avoir de société pluri-cultigresi cette
société doit étre une sociépélitique, et si l'adjectif « pluri-
culturel » doit étre plus qu'un mot. Une sociétéhentiquement
pluri-culturelle ne peut pas étre une société ipold. Elle devra
étre non-politique. Pour le chrétieih,existe une société pluri-
culturelle, et il n'en existe qu'une seule : cldsglise. |l y a dans
cette affirmation plus gqu'une constatation histoeigqui pren-
drait acte du fait que I'Eglise dépasse les froedi@les cultures,
dans l'espace, et que, dans le temps, elle sutsitradisparition.
Car ce fait se fonde, comme nous l'avons vu, supnmcipe
inséparable de la structure de la Révélation a@mié. L'Eglise,
qui n'a pas pour fonction de sauvegarder et djpméter un
texte, mais d'accueillir le Verbe dans la foi, eeendique pas
d'autre unité ni d'autre permanence que celle deileElle ne
propose aucune culture particuliére, mais appeliefiommea la
foi.

Maintenant, si toute culture est prise en comgte, réest pas
pour autant acceptée telle quelle. Elle est auranatappeléa la
conversion. Le Verbe qui transcende toute cultwe assi
Dieu tel gu'il s'exprime dans la raison, source de&gles
morales. Les cultures n'étant pas des absolus edeméritent
pas le respect absolu qui revient getrsonnest a elles seules.
Elles peuvent mériter l'intérét et la sympathiejsman derniere
instance, elles ne sont pas a l'abri d'un jugeragatcé au nom
des regles morales. L'attitude selon laquelle ®lge pratiques
se vaudraient n'est pas celle de I'Eglise. Towgetaile-ci n'a pad
se prononcer sur les cultures en bloc, mais staines des

(7) Les Francgais en prennent de plus en plus ceneej depuis quelques années, a la
suite d'une floraison de travaux sur la fagon d&iéat, et spécialement la République, a
imposé a la France entiére I'enseignement du piel@aris.
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pratigues que celles-ci autorisent. Elle ne poym@noncer de
condamnation que la ou il y aura projet de constitune

culture englobant tous les aspects de la vie humagh dans
laquelle la transgression des regles morales seraeulement un
fait, mais une obligation imposée au nom d'une latpe

prétendant détenir la vérité ultime sur le bieteetal (nazisme,
[éninisme). A part ce cas, toute culture peut cortgrodes
éléments qui tombent sous le coup du jugement dHise

exerce, non en son nom propre, mais a celui due/edmme
raison pratique. De ce point de vue, toutes lesuces sont
logées a la méme enseigne : I'Eglise ne cessepgelea la per-
versité de certaines pratiques, y compris cellengétine la
Iégislation des pays considérés comme «chrétiefapexem-
ple, elle n'est pas moins sévere envers 'avortgnuem sévit

dans les pays riches de tradition chrétienne, quére la poly-
gamie de certaines sociétés plus pauvres.

En ce qui concerne, justement, nos sociétés, nousgns
tirer une premiére conclusion de cette partie,'aatd, quant a
la prétention d'un Etat a construire autour deshé société pluri-
culturelle. Ce projet me semble fort sympathiquesdantention.
Mais il est aussi assez naif, en ce sens qu'tl réafisable que si
I'on prive toutes les cultures sauf une de la ks d'accéder a
la plénitude de leurs dimensions. Ceci peut étrnestaté par
n'‘importe quel « homme de bonne volonté », et iBEghe
s'engage pas en tant que telle sur ce qui est,ldansilleur des
cas, un doux réve, qui honore celui qui le fait. lenanche,
'Eglise pourra démasquer, dans le pire des cas, double
tentation. Ceux qui forment en connaissance deeclugprojet
d'une société pluri-culturelle et ceux qui réveningé France, ou
d'une Europe, mono-culturelle dont ['unité devréitre
poursuivie par tous les moyens sans exception,edbiétre
renvoyeés dos a dos par I'Eglise. Celle-ci soupcemeffet, chez
ces deux fréres ennemis, une méme tentative perverss
deux révent en effet de doter un sujet qui en esapable
(pays, idéologie, etc.) des attributs qui ne camvéat qu'a
I'Eglise : transcender les cultures, pour les peespiavoir les
promesses de la vie éternelle, pour les secorigglite est ainsi &
méme de comprendre, mais aussi de juger, les nsegrises par
les Etats pour assurer leur perpétuation. Elle aerast les
condamner a priori — ce qui serait juger les Etattaune de
I'Eglise qui, assurée que « rien ne prévaudra ealle », n'a pas
besoin de songer a se perpétuer. Elle ne sauraplne
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accepter ce qui, dans ces mesures, violerait lgesanorales
gu'elle défend.

D'autre part, nous pouvons tirer une seconde s&rieonclu-
sions portant plus directement sur I'Eglise et &zhd. Il faut
rappeler que I'Eglise ne saurait se confondre guetque cul-
ture que ce soit. Ce serait rabaisser I'Eglise igaau d'un
moyen en vue d'une politique, et le souvenir, réonent ravive,
de la Révocation de I'édit de Nantes devrait nowmener a
réfléchir. Pour revenir directement au problémel'slemigra-
tion, vouloir amener au Christianisme les immigrassulmans du
Maghreb ou bouddhistes de I'Asie du Sud+&sir enfaire de
meilleurs Francais me semble triplement perver$ ceaprojet
insulte I''mmigré lui-méme, auquel on imposerais d®nditions
autres que celles que prévoient les lois ; b) sulte le pays
d'arrivée (France ou Europe), en le pensant sunddele d'un
pays a religion d'Etat ; c¢) il insulte la religiahrétienne elle-
méme en lui supposant une fin autre que le bidihdeme, et de
I'homme commepersonne Nous devons, de fait, prier pour la
conversion de tout homme, et travailler a celledans la
mesure de nos moyens. Mais ce n'est pas parcedguenus
chrétiens, ces hommes seraient davantage «comme >noua
seule raison est que nous pensons que cette cimmversait un
bien, et un bienpour eux,parce qu'elle les ferait, selon nous,
accéder non a une communauté culturelle, mais suroroit de
leur propre humanité.

L'Europe et le Christianisme

Ceci dit, on ne saurait traiter du rapport de dulture a
Christianisme en faisant I'économie du lien quit weilui<i a le
civilisation d'abord européenne, puis occident@lgleci, c'est u
truisme de le dire, est marquée de fagon décisive; peut-étre—
indélébile, par le Christianisme. Q'eke cette culture, ou d'une
ses variantes, qu'il s'agit quand il est questieiELrope et de |
région de celle-ci ou l'on parle francais. C'estds,par exemple
guand certains font la différence entre les imnignéropéen:
supposés assimhbées sans problémes majeurs, et ceux gL
I'étant pas, seraient prédestinés, dans le créasefais, au stat
de scories. Parallelement, on entend parler dequgeethos
comme une culture chrétienne, qui rendraitragables ceux qui
partagentet exclurait en revanche ceux qui n'ont pas étéder:
son moule.

Christianismeet culure

Il n'est pas question de traiter ici de lI'ensemblé&adgvilisa-
tion occidentale et de son rapport au Christianisiing fau-
drait, soit écrire un livre, soit faire la liste l@ombreux
ouvrages qui ont déja été écrits la-dessus (8nelplacerai, ici
aussi, dans l'optiqgue que nous imposent le faltimenigration
et la solution qui en est le plus souvent propokgssimilation.
S'assimiler, c'est, justement, acquérir une culaue que sa
culture d'origine — ou en tout cas, accepter lgtgesequi auront
été déclarées obligatoires par les instances cemgst de la
culture d'arrivée, quitte & conserver, comme relevke la vie
privée, les usages que celles-ci auront décladi§érents. Cette
opération d'accueil, d'intégration, d'assimilatiets., entend-on
dire, est le lot de tout homme : nous-mémes, qusmeman-
dons s'il convient d'accueillir des immigrés, efqigels, nous-
mémes sommes des immigrés, etc. Redisons ici, péumoire,
guelques banalités : personne n'est autochtones sommes
tous venus d'ailleurs a plus ou moins long ternoseisrsommes
tous des immigrés. Ces gentilles platitudes sossiawraies que
superficielles.

Deux choses, ici, me semblent dignes d'étre saidigrsi I'on
veut aller un peu plus profond. La premiére est ltassimila-
tion n'est possible que si le domaine d'arrivéeunstivilisation
et non simplement uneulture. Je propose ici de distinguer ces
deux notions d'une maniére différente de cellej'ausignalée au
début. Plutdét que de commencer par une analysenjenenterai
un passage d'Hérodote qui me semble une parabéte tr
éclairante. Le roi de Perse, Darius, cherche a maomjue la
coutume(nomos)regne sur tous les hommes, qui, tous, conside-
rent leurs propres usages comme les meilleursc&r,usages
prennent le contre-pied les uns des autres. Damunyoque
ainsi des Grecs et des représentants d'une peupldidane, et
les interroge sur leurs coutumes funéraires et désposition a
en changer. Les Grecs, qui incinérent leurs mentpliquent
gu'ils ne les mangeraient & aucun prix ; les Irgligqi dévorent
leurs cadavres, crient qu'ils ne les brlleraienirpden au
monde. Les deux groupes semblent sur le méme @larest la
conclusion apparente d'Hérodote (9). Deux tragpeadant,

(8) Ne citons que celui de C. Dawsdrg religion et la formation de la civilisation
occidentalepPayot, Paris, 1953.

(9) Hérodote Enquéte]ll, 38, 3. Je reprends ici un passage de mon «dda@meco e
liberta », dans INuovo Areopagd, 1 (1982), 51-78.
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distinguent les Grecs : d'une part, ils écoutensilemce la ques-
tion du Roi et y répondent avec calme, alors qselrdiens la
couvrent de leurs clameurs indignées et demand@&arius de
se taire ; d'autre part, ils comprennent, parefimédiaire d'un
interpréte, ce que l'on demande aux Indiens. Lex$Gpeuvent
ainsi étre aussi attachés a leurs usages partisute nous

dirions, a leur « authenticité » — que les autrespfes. Mais ils
acceptent au moins de prendre connaissance dei céegtipas
eux, de prendre conscience du caractére contirdgemheur par-
ticularité, de s'ouvrir sur le reste du monde. Besorte, les
autres cultures sont traduisibles, et élevablearaversel par le
langage : l'interpréte anonyme est ici le symbaecd qu'Héro-
dote lui-méme ne cesse de faire dansEuoquéte Cette élévation
a l'universel trouve son image dans l'incinératopn,supprime le
corps comme ce qui singularise, et qui s'oppaséngestion,

laquelle, au contraire, signale un attachementsgadible a ce
gui est propre. L'anecdote montre ce qui distinguavilisation

de la culture : l'ouverture possible a l'univers®h ne peut
s'assimiler qu'a ce qui accepte de considérer gearité non

comme une réalité derniére, mais comme la monnaiene-des
monnaies possibles — de l'universel.

Le second aspect qu'il faut souligner ne vaut pas poute
civilisation, mais est, me semble-t-il, une partgacité de la civi-
lisation occidentale. Je veux parler d'un certapport a la
secondarité culturelle. J'entends par ce dernienetde fait que
toute civilisation est seconde : au niveau de ana@guceux qui en
sont marqués, et méme si elle acquise dans la patfance, ce
gui la fait paraitre « toute naturelle », la cigdtion est
acquise, et non innée ; par ailleurs, au nivealedtif, toute
civilisation est héritiere de celle qui I'a précéd&oute civilisa-
tion est terre d'immigration, en ce sens. MaBctident me
semble posséder une particularité qui le rend onsi dire
immigré 2 lUi-méme.Je veux dire quke caractere secondaire de la
culture y est, non seulement présent comme un fiadis
explicitementsu et délibérémentoulu. On peut en effet carac-
tériser I'histoire de la civilisation européennguls la naissance
de I'Europe (par scission a partir du monde anfidaas lequel le
Sud et le Nord de la Méditerranée formaient un)toaimme une
série quasiment ininterrompue de renaissances, isidpu«
renaissance carolingienne» en passant par ce gue [p@ar
excellence ce nom, jusqu'a I'hellénisme allemandWieckel-
mann a Nietzsche et au-dela. Or, ce qui est rerablguc'est
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que l'effort de retour vers I'amont vise autre ehgse les «evi-
vals» qui traversent toutes les civilisations : il nedgras vers la
période primitive, il n'est pas un retour vers cf €st proprea
la civilisation et qui aurait existé dans toutepsaeté aux ori-
gines fondatrices. Au contraire, il tend vers uoerse situéen-
dehorsde la civilisation européenne — en l'occurrenc&n-I'
tiquité gréco-latine. La culture, de ce fait, est effort pour
remonter vers un passé qui n'a jamaiscétai de laditeculture,
mais par rapport auquel il y a eu comme une chuéeupéra-
ble. Nous n‘avons pas a nous arréter ici a ce qtie gision du
passé a de factice : je nignore pas que ce qu estuparvenu de
la culture antique est le résultat d'un travailsd&ection effectué
dés I'époque alexandrine, et que limage que nous faisons
de sa totalité généralise abusivement & partirctiets d'oeuvre
pour supposer un « monde antique » qui seraitdnotier a leur
hauteur. Seule décisive est pour moi la conscidfétee des tard-
venus et d'avoir a remonter a une source gue «mnoessommes
pas et qui n'a jamais été «nous ». Cette consciammair suite
un déplacement de l'identité culturelle de I'Eurdpequ'elle n'a
d'autre identité qu'unidentité excentrique.

Le phénoméne de la secondarité culturelle a pomséo
guence un rapport spécifique a la culture. Cellaecipeut étre,
pour l'européen, quelque chose qu'il posséde etaopustitue
son identité ; elle sera I'horizon d'un effort @agpriation de
quelgue chose de fondamentalement étranger. Cequespar
le détour de l'antérieur et de I'étranger que dpéen accédera
ce qui lui est propre. La culture ne sera pas uigine paisi-
blement possédée, mais une fin conquise de hatiite (Tiest le
moment de plaider en faveur d'un retour au sengiregi du
mot «culture », laultura animides latins (10) et, en sens inverse,
de protester contre son extension non-critique)egtait désigner
n'importe quelle facon de se comporter recue deéteas et du
milieu ambiant — sens dont il nous a bien fallutparC'est
parce qu'elle est secondaire que la culture estaffi'assimilation
personnelle. Il ne s'agit pas de s'assimiler, ndassimiler la
culture.

Cette précision de vocabulaire n'est pas uniquendent
purisme. Elle implique en effet que I'on soumetéxgdression
répandue d'« identité culturelle » a un examen g@hysofondi.

(10) Cicéron, Tusculanes, Il, 513.
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Et en particulier, que I'on se demande en quel sengue 'on
entend le plus souvent par la mérite le respecteSnot
« culture» renvoie, conformément a son sens originel, a reffo
personnel pour s'ennoblir I'esprit en s'élevanigjua un
modeéle, il indique un enrichissement de l'idend& celui qui
accepte de prendre sur soi un tel effort. Dansase Kidentité
culturelle mérite que rejaillisse sur elle un peucg respect au
sens le plus fort dont, répétons-le, seule la pEs@eut bénéfi-
cier. Ce sera d'ailleurs parce que la culture atéantégrée a la
personne, qu'elle sera devenue personne. En resjaihcrrive
souvent, et c'est le cas bien des fois dans lesisioons autour
de l'immigration, que I'on se serve du terme deiliuce » —
aussi bien a propos des immigrants que des indigenegpour
désigner plutbt le poids de l'appartenance, ledestout ce qui
n'‘est pas choisi, mais subi. Auquel cas, on perguggr pour
cette «culture », tout au plus de la sympathieepaliais jamais
de vrai respect. On pourra respecter, non la ailglie-méme,
mais les personnes qui en sont porteuses, et phafirée elle
qu'a cause d'elle. En sens inverse, affirmer uigertité cultu-
relle » de ce genre pourra étre une réaction ektgissurtout si
elle vient d'une minorité qui, perdue au sein d'masse hétéro-
géne, se sent menacée par elle. Mais aucune cukkusaurait
revendiquer la dignité qui est celle de la persoittdl arrive
gue cette dignité doive étre défencrantre une culture qui la

brime, etcontre latentation de retrouver ses « racines » — c'est-

a-dire, comme le dit I'image, de régresser vertupide immo-
bilité du végétal.

Cette tentation de se targuer d'une identité celleimenace
|a ou la faire valoir semble le dernier recours ‘esta-dire 1a ou

l'identité personnellen'est pas reconnue. C'est le cas lorsque la

personne est censée définie par la culture quidégne, et que la
culture, en retour, n'a d'autre valeur que d'étaeulture. Une
telle attitude est l'inverse exact de ce sur gadioside I'Europe,
pour laquelle la personne vaut par elle-méme, et aulture ne
peut jamais, en rigueur de termes, étre «la mienrmuisqu'elle
n'‘est rien d'autre que le chemin indéfiniment acqarir qui
mene a une source étrangére. On ne saurait dotes, @rec
W.R. Gibbons, de «otre belle civilisation occidentale ¢11).
Mais il importe de localiser précisément l'erreiliest vrai de

(11)Hergé,Le lotus bleup. 7.
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dire que cette civilisation est belle, voiradmirable» ;ce qui
est faux, c'est de croire qu'elle est « notre »ell8ile devenait,
elle perdrait du coup tout son intérét — et towepsissance
d'assimilation.

Nous pouvons tirer de ceci quelques indications caurque
devrait pouvoir étre l'assimilation. Elle se fega,elle se fait,
conformément aux deux caractéristiques que noussasiéga-
gées : a) I'Europe est une civilisation, et nonpgment une
culture. La région d'accueil devra se présentemeerauverte a
l'universel, et non repliée sur son « identité wn s«
authenticité », etc. Le désir de fermer ses froegieau propre
comme au figuré, est le signe d'une civilisation pamte de
vitesse, et qui en vient a se considérer comman'&u'une
culture particuliere. Le protectionnisme culturekt eun
symptdbme aussi funeste que le protectionnisme etiemma
douaniére. b) Il s'agit, non d'une civilisationggnéral, mais de
la civilisation occidentale, avec l'attitude qua jhdiquée face
a la secondarité culturelle. L'accés a la cultwep, pays
d'Occident, ne saurait étre « assimilation» au gmopre de
ce mot ; il ne consistera jamais a se rersgnblable, &e
mettre au pas. Si précher l'assimilation consistlreéx « faites
comme nous», je n'en vois ni la légitimité, ni méme l'intérét.
Une authentique « assimilation » — a supposer dgilile
conserver ce mot — ne saurait faire I'économie'aftoit pour
chercher sa voie personnelle vers le savoir.

Cet effort est le méme pour tous : le nouveau vest, en
derniére analyse, dans la méme situation que [Eeremarrivés.
Le nouveau venu n'a pas a se régler sur l'anciem'a pas a lui
imposer ses coutumes. La civilisation européenneagselée,
devant le probleme de l'immigration, a rester &dilce qui lui a
donné son dynamisme : la structure interne de Sbauote

acceptée et voulue, qui lui interdit de coincidezasoi-méme
en lui imposant un constant travail de remontéedet
reconquéte sur soi, lui permet de rester conqugragime la ou
elle n'est pas impérialiste. La civilisation eurempge restera
capable d'assimiler tant qu'elle restera capakletrdiner celui
qui vient a elle dans un mouvement qui ne s'apéte a elle-
méme, mais la dépasse ; elle perdrait cette ca&paii¢lle en
venait a se comprendre comme une culture parmire&upour
ainsi dire comme le folklore de I'Europe industeel

Que peut-étre, dans ce contexte, le réle de I&dlisa secon-
darité culturelle de I'Europe n'est pas un phénenwarigine
proprement chrétienne, puisqu'elle plonge seseaaans sa
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« romanité » (12). Mais il n'est pas exclu qu'ate doive la
persistance au Christianisme. Le phénomene declandarité
se retrouve en effet jusque dans le rapport a dlbgen clair :
religion) qui a marqué le plus profondément I'Ew0f savoir
le Christianisme. C'est la présence de la secdédarte niveau
fondamental qui singularise I'Europe, car, si tauitdisation se
sait héritiere, I'Europe est peut-étre la seuleaige fde cette
secondarité un principe situé au centre méme deragmuort a
I'Absolu. Je veux parler de la place de I'Ancieddieance, par
rapport a laquelle la Nouvelle se situe, au poirtlde en tire
son nom. On sait que ce rapport a I'"Ancienne Aliarest
source de tension constante : il serait tellemérd facile de la
prétendre purement et simplement périmée et redplpar la
Nouvelle. C'était, au ° siécle, la solution de I'hérésiarque Mar-
cion, et la tentation du marcionisme restera carnstalans
I'Eglise. Mais elle fut toujours exorcisée en deraiinstance, et
I'Eglise accorda droit de cité aux paroles du Gletsde saint
Paul selon lesquelles il n'est pas question d'adaliLoi
ancienne, mais de l'accomp(iatthieu5, 17), et que les pro-
messes de Dieu sont sans repentgRoenainsll, 29) — méme
si leur interprétation est délicate, voire géngmter elle. C'est
pourquoi la controverse entre I'Eglise et la Sygagoporte sur
le sens adonner a I'Ancien Testament, et non sur son authent
cité. Alors qu'en Islam, toute une tradition, namque, mais
dominante, accuse Juifs et Chrétiens d'avoir algsdextes de
leurs Ecritures, cette accusation reste trés ebaaplle de la
part des Chrétiens envers les Juifs (13).

Le Christianisme a ainsi cette particularité¢ géleve la
secondarité culturelle au niveau du rapport a |#bsCeci
donne a cette secondarité un poids unique, etdibt@d'Europe
de se considérer elle-méme comme sa propre sdwegefus du
marcionisme est ainsi, peut-étre, I'événement fimutade I'his-
toire de I'Europe comme civilisation, en ce quilifnit et ancre
au niveau le plus haut la matrice du rapport elgnpu passeé.
I1 se peut ainsi que saint Irénée soit non seulemnerPere de
I'Eglise, mais aussi un des peéres de I'Europeepkde I'Eu-

(12) Cf. mon essai « L'avenir romain de I'Europe », dans Communio, IX, 2, mars-avril
1984, 123-130, dont la présente partie reprend plusieurs idées.

(13) Cf. Maimonide, Responsum n. 149. Je dois cette référence, ainsi que la mention de
deux exceptions, a S. Stroumsa, « Jewish Polemics Against Islam and Christianity in
Light of the Judaeo-Arabic Texts » (communication inédite).
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rope sur sa propre culture, comprise comme n'égantine
culture parmi d'autres, serait quelque chose commenarcio-
nisme culturel. 1l se peut qu'il ne puisse étrereig® que si
I'Eglise continue a lui opposer, au niveau le dlusdamental,
un refus aussi décidé.

EN conclusion, quelle peut étre la tadche des chrétievant
le probléeme de I'immigration, au niveau des prirsmui

seuls nous concernent ici ? En un mot, il s'agit de

reconnaitre aux cultures (et aussi a celles danglie nous nous
trouvons) leur droit, mais aussi leurs limites. |I€eki sont
données avec le fait chrétien lui-méme : I'Egliseass service du
Verbe incarné, qui n'est aucune culture détermimegs le juge
de toutes. Les efforts déployés par chacune pouveggrder
son identité doivent étre regardés avec sympathigis leur
[égitimité reste relative par rapport aux réglesraes. L'Eglise
a ici a s'en faire la gardienne, sans céder ankatten de n'étre
que la vision du monde de |'Europe. En revancheples
fondamentalement, elle peut aider I'Europe a rd&bjet d'un
désir d'assimilation en gardant son caractére gigation
ouverte a l'universel et en I'empéchant de se déreai comme
n'étant qu'une culture parmi d'autres. Elle peutie en main-
tenant jusqu'au niveau de I'Absolu la secondartéucelle qui
lui donne son dynamisme assimilateur.

Rémi BRAGUE

Rémi Brague, né en 1947. Marié, quatre enfants. E.N.S., agrégé de philoso-
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La rencontre des religions

LE phénomeéne de limmigration présente de multiples

facettes. L'une d'entrele$, qui n'est nullement négligeable, es
pénétration d'autres religions dans une société& plu moin:
marquée par le christianisme. Le choc qui en résedt a appréci
correctement, de part et d'autre et dans les disesguations qui :
présentent.

Coté Francejl faut noter que I'entrée de religions étrangglagoi
chrétienne en fut une, au temps des martyrs de,lgA77) n'est p
liee a limmigration. Nous voyons par exemple gidtire, depuis L
certain temps, des pratiques extréme-orientales@gont pas appor-
tées chez nous par des migrants en quéte d'urlirquademeurer
des curiosités exotiques, qui ne se reproduisesnidgaographique-
ment comme l'lslam, et qui, par conséquent, neiteascuére d'ani-
mosité : la construction d'un temple bouddhistea—vrai dire situ
souvent a I'écart des villes provoque moins de polémiques que ¢
d'une mosquée. Par ailleurs, I'émoi causé paréerde cultes nou-
veaux reléve de sentiments fort divers. Il peu¢ &@ nature propre-
mentreligieuse :on craint alors une opération de type missionr
comme il en va pour les sectes, dont on redouwef@id les convictior
bizarres et les méthodes parfois déloyales. On efeamnssi en gan
contre le seul phénoméne de séduction, issu dhanighage pacifi-
que, quand on sait la déstructuration de la per'sésence de forma-
tion et le manque de discernement, chez les jemasmment. On
peur que, dans le désarroi de tant d'hommes, &&fsaau norsens d
la société séculiérealreligion ancestrale et dominante ne posséds
aucun pouvoir d'attraction, étant comme usée, nompétitive, €
d'ailleurs en perte de vitesse, quantitativemempualitativement : €
ce cas, l'autre, I'étranger, bénéficie de I'éladecka fraicheur prove-
nant de la nouveauté... Mais I'émoi causé par kigration religieus
peut n'étre queulturel: on imagine aisément un Frangais non-
pratiquant, voire incroyant, qui s'offusque d'umanet & Mantes ou
Nanterre, simplement parce que « cela pas de chez nous » (et
« ¢a risque de faire du bruit, y compris la nuitD§ ce point de vu
comme les faits le prouvent, ce sont les vraist@ms qui se montre
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les plus accueillants, méme s'ils ne sont pas eteedipne redoutak
naiveté parce que le don d'une église ou d'une chapelleutta
musulman est interprété par I'lslam comme unedagd, d'autant q
I'affectation est irréversible). En conséquence,réactions rencontre
chez nous devront étre soigneusement évaluéesasans amalgame.

Co6té immigration/es religions introduites n'ont pas le méme carac-
tere en ce qui concerdeniversel et la missiorLes religions coutu-
miéres des peuples africains sont des saisieefodal sacré, et, com
telles, elles ne sont pas exportables ailleursyrenmoins proposablés
des Européens. Aussi n'en parlaatpoint. Les sagesses orientale
diffusent de par leur contenu méme, en tant ge'eféent un art c
vivre, de surmonter la souffrance, de sombrer dames forme d
priére, de tendre vers un « but » ; elles ne sontdiesita aucune a
culturelle, méme si, en Europe, elles n'atteigiaget des cercles étrc
(pourtant, que de jeunes, méme dans les écolesiemés, disel
croire a la réincarnation !). Il n'en va pds méme de l'lslam, qui
réclame d'une révélation et d'une mission expligi@ les moyer
contraignants que l'on sait, et que des oecuménistiholiques tente
vainement de minimiser. Mais, méme lorsque la fasuimane s'abs-
tient des méthodes ftas, elle ne renonce jamais a prononce
conviction, a convertir — qui pourrait le lui remioer? —voire &
vanter ses conquétes au plan apologétique (persmomras de Rog
Garaudy), d'autant que le succes apostolique @septans le Para-
dis... Ajouons a cela que l'lslam de limmigration est, eanEe
fortement maghrébin (pas uniquement : il y a desutraans d'Afri-
que Noire), donc qu'il possede une connotat@ciale éveillant de
réactions viscérales et susceptibles d'étre eX@sipolitiquenent
Pour le Francais moyen, musulman égale arabe, gl@da majorit
des musulmans ne sont pas arabes, et que touslEssane sont p
musulmans : une quantite non négligeable, au M@ ert, est chré-
tienne depuis les origines, bien avant Ratd#i relativement tardive 1
Mohammed, et l'on sait l'irritation que cause cettéstence dans |
conflits politiques actuels ; une irritation quiyrecait bien étre mor-
telle pour les Eglises de ces pays, si l'opiniomame ne s'émeut p
A ces considérations s'ajoute la questiémographique, lforte nata-
lité de cette population jouant comme une menace dae Eurof
de I'Ouest qui planifie ses naissances dans leisegise.

Ce préambule nous conduit donc a préciser notet sgu'en estt
de la rencontre entre le christianisme francais onéirement catho-
lique et I'lslam d'immigrés majoritairement maghréb ? Par Islarr
entendons la@onfessiomeligieuse qui se réclame de ce nom, en met-
tant & part deux excroissances qui posent dedémnels particulier.
L'une d'elles eghystique c'est le soufisme, attitude aux contours 1
qui séduit des intellectuels ou des esthétes gapertenance ni prati-
que véritables ; sorte d'oecuménisme a base delatmisme, qui ¢
fait fort d'amalgamer péle-méle Eckhart, Al-Hallajjre tel aspect de

65



André Manarancht

I'hindouisme et de la Kabbale juive. L'autre pstitique: c'est I'inté-

grisme musulman, qui fait peser une énorme menaceestaines
Eglises du Moyen-Orient, du Maghreb, voire de ligfre noire, en
tant qu'il réclame l'application obligatoire powus de la «Charia»
ou loi coranique, voire I'expulsion des chrétienabes ou arabo-
phones. Ce phénomeéne interpelle la conscienceiefmét francaise au
nom de la solidarité intra-ecclésiale — le sentsoiffisamment ? —
mais il ne concerne pas notre pays, du moins paslsmngle religieux,
seulement sous celui du terrorisme (antifrancaigmotisémite). Bien
des Etats musulmans eux-mémes cherchent a le mugede eux

parce qu'il géne leur politique et déconsidére kmligion, a moins
gu'ils n'entrent en guerre contre un fanatismeamaisé du type
iranien. Nous nous en tenons donc a l'lslam classign négligeant ici
ses diverses obédiences.

Un probléme vécu ailleurs

La rencontre du christianisme et de l'islamismatsfaite depuis
bien longtemps en dehors de nos frontiéres : dtrpas question d'en
retracer ici I'histoire, mais d'en tenter une rapé&baluation, car cela
commande la conjoncture actuelle a l'intérieur'tdexhgone.

Pour le meilleur

Depuis les pionniers du dialogue, nous avons agpnsieux nous
connaitre pour mieux nous respecter, attitude @iti & poursuivre
sans cesse. Mieux connaitre I'lslam, c'est faire @eslégendes dés-
obligeantesdes caricatures grossiéres ; c'est stopper lasidfifude
lieux communs entachés d'erreur ; bref, c'est senpacir I'autre pour
s'en préserver plus efficacement. Mais c'est auggirimer degonfu-

sions bienveillantes : ainsi, la fin du siécle dernier, bien des érudits,

des militaires, des esthétes, décus par l'irralisma du dogme chré-
tien (la Trinité par exemple), se sont tournés Véslam comme vers
une sorte de religion naturelle, de philosophisstg¢ien oubliant qu'il
se veut une révélation, une foi, une « obéissan@glam), une priere.
L'homme inquiet a tot fait de tout ramener a ce fqitison affaire :
une sagesse acceptable et utilisable, et finalemmeatdivinité a son
aune.

Mieux connaitre I'lslam, c'est, par la lecture durdd et la fréquen-
tation des croyants, apercevoir desleurs communesegligieuses et
morales, que Vatican Il a soulignées rapidem&nimen gentium,

n° 16 ; Nostra aetaten® 3), non sans mettre d'importantes nuances qui

découragent tout concordisme sécurisant.
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D'une maniere générale, le dernier concile a raépleelrai sens de
liberté religieuse, &avoir que « larérité ne s'impose que par la force
la vérité elleméme, qui péneétre l'esprit avec autant de douceer dy
puissance» (Dignitatis humanar; 1) : texte qui a provoqué, av
toute autre considération, la rébellion de l'intégre catholique
lequel a crié au subjectivisme.

Il est clair qu'avant le passage au document affidl y a eu le
efforts d'admirables pimiers qui, silencieusement, ont vécu
contact de I'lslam, au ras du sol, en accomplissart double tache
montrer aux musulmans le véritable visage de lacfoétienne, fail
de présence aimante, de proximité sans calcul ki convictior
de prere fervente, de gratuité secourable, de récigratains I'amitie
d'émerveillement devant toute sainteté. La tackstrpas terminé
Bien des musulmans, a la base, ont percu ce téragmmet I'or
accepté avec émotion.

Et pour le moins bon

Mais il y aeu, et il y a toujours, des ombres au tableau,ng
génération plus jeune se soucie de faire disparaitus dit-on.

1. Une myopie dans le jugememdten prends trois exemples. N
savons tous ce que nous devons a Louis Massigmaais, bien qu'
ait connu I'lslam confessionnel dans sa réalité cétecril a quan
méme eu un penchant vers faystique,ou du moins nous avo
surtout retenu de ses études fouillées un Islaraligds éthéré, qui f
d'ailleurs en son temps persécuté par les autooitiselles. De laa
généraliser, il n'y avait qu'un pas.

D'autre part, bien des artisans du dialogue, irsé@ns la pa
humaine avec beaucoup de mérite, et rompus awaatsnindividuels
ont méconnu le phénomene globédinstitution comme telle. Coear
spontanément offerts mais a l'analyse courte, fiis méconnu, voil
méprisé, les communautés chrétiennes du M@eant, affrontée
aux communautés adverses : ils ont estimé, eurghig donc étrajers
mieux connaitre le probleme que leurs fréres égmpgti libanaisou
syriens, qui sont pourtant des autochtones lasohabitent et qui parle
la méme langue que les musulmans. Jai entendguenitsans appel
visite au Liban du cardinal Decourtray, parce cplitait trop écouté |
chrétiens maronites (n'aurditpas plutét lavé la honte de notre pass
face au massacre de nos fréres ?).

De méme, si lesessions et congrésdamo-chrétiens sont d'extsite:
choses (en principe, car telle rencontre de Tripelifut pas glorieu
pour now), ils ont I'inconvénient de toutes ces assemldéeaménique
. réunir de part et d'autres quelques personnaitéspionnelles qui n
représentent qu'elles-mémes et dont l'affabilithea
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les réactions de la communauté globale, ou biesadeérarchie. Tout ne
peut étre résolu par la compréhension manifestéeApaMerad ou
Hampaté Ba.

2. Un fatalisme dans l'appréciatioDeux faits me paraissent
importants a signaler.

Le premier touche aCoran. Depuis la moitié du siécle dernier, les
Ecritures chrétiennes subissent le feu nourri derigaque historico-
littéraire, pour le meilleur et le pire. Certess jgositions abruptes des
pionniers ont été tempérées par la suite ; on énenrevenu de
préventions injustifiées. Mais enfin l'attitudeticyie subsiste plus que
Jamais, feuilletant les textes en couches rédactibes, triant péren-
toirement l'authentique d'avec linauthentique,pkulinien d'avec le
deutéro-paulinien, et ne retenant de Jésus qud'ipsissima verbal.es
mémes, pourtant, se garderaient bien d'appliqueC@an le méme
traitement de choc ! lls admettent pratiquemethémrie d'un Livre sans
sources humaines, dont le corollaire obligé estrapseEcritures sont des
faux provenant de la main des hommes. La, un caepent qui se veut
scientifique, ici, une conception littérale de dfiiration dont on ne
voudrait pas pour la Bible. On me disait recemmenComment traiter
la religion de l'autre ? ». Je répondais : « Eritéécomme je traite la
mienne, et comme je consens a voir traiter la n@ennCertes, il est
des maniéres aigres-douces a éviter totalemens, ilrggrait asthénique
de considérer toute discussion comme polémigiemme on l'a dit,
« charité sans vérité n'est qu'un flirt Be méme, il est paradoxal de voir
un chrétien moderne admirerltech'Allah a répétition, alors qu'il admet
le caractére séculier de l'univers, tout au moilitbnomie du
temporel et le role inévitable des causes secondes.

Le second exemple touchdaarésistance du matériadl. faut admirer
la puissance et la loyauté d'une conviction religgee comportant
d'éminentes valeurs. Il faut étre loyal dans lafamtation. D'autre
part, il est clair que I'lslam ne se laisse pasmer facilement, pour
des raisons qui seraient a étudier. Mais il estaoede prétendre que le
musulman est impossible a convertir : dans les paggime libéral, c'est
clair, mais méme dans les Etats islamiques. Celltess ce dernier cas,
la législation interdit a la fois de se livrer auprosélytisme » et d'y
succomber : elle assortit la regle d'une menacgpdlgion pour le
missionnaire étranger, et de sévices plus graves papostat auto-
chtone. Mais justement, cette défense de sortivesg dissuasive a
I'égard de ce qui demeure une possibilité réelldoi@entende bien : il
faudrait y regarder a deux fois pour admettre quiely au baptéme
dans une pareille conjoncture, celle d'une exconication totale.
Mais I'expérience montre que le témoignage de ierear celui de la
charité, et la lecture des Ecritures, posseédenbuos cette force tran-
quille promise par Jésus avant I'Ascension. N'abanoins pas cette
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conviction a d'autres Eglises chrétiennes, pluspides que le catho-
licisme hexagonal, passablement complexé.

3. Un concordisme sécurisantlontrer les points communs entre
le christianisme et l'islam, oui : Vatican Il latflui-méme. Mais atten-
tion aumoyen court Il ne suffit pas de collationner les passages du
Coran qui parlent de Jésus et de Marie pour comcdulune entente
profonde. C'est toujours le chrétien qui succombieéhisme, jamais le
musulman, finalement bien plus lucide sur les défé&es, et bien plus
apte a en porter le risque.

I me semble que bien des oecuménistes pressédsseahunehéo-
logie qui date étrangemend'en prends deux exemples. Le premier
touche a la notion dRévélation.C'est dans une optique de type
Vatican | que cette derniére a été comprise comme somme de
vérités abstraites, dévoilées par Dieu dans leurvemuté absolue, ou
simplement reconfirmées par lui a cause de ladagd humaine. Vati-
can Il a mieux montré que la Révélation est avautt inActedivin dans
I'Histoire du salut, et que cet Acte culmine dang Bersonne Jésus
(Dei Verbumn® 2). Faire l'inventaire de vérités et de valaosimunes,
c'est bien, mais c'est demeurer en dehors de laersion du coeur
(metanoia) exigée par Jésus, en dehors du message annond& par
prédication apostolique. La foi chrétienne (judéoétienne) est basée
sur une histoire du salfeconomie), comm& montrent a l'envi les
Péres de I'Eglise. Cette économie est le fil cotaucla dynamique de
I'Ancien Testament : typique est, de ce point de Yabsence des grands
prophétes bibliques dans le Coran. Cette éconoateanplit en Jésus-
Christ, sans qu'il y ait aprés lui une autre rédta publique (Dei
Verbum© 4).

De méme, s'il est vrai que I'hnomme peut conclufexastence de «
Dieu » par les seuls moyens de sa raison, on né métexter de
cette ¢héologie naturellespour minimiser, voire évacuer la Révéla-
tion chrétienne. Dire que « Dieu » est partout Emm, c'est imaginer
une sorte de cuisine oecuménique confectionnantentique menu
de base, chaque cantine confessionnelle se contediassaisonner
differemment le plat commun au moyen de condimemtsés. C'est
imaginer un prét-a-porter divin auquel il suffirade faire quelques
retouches apres coup, le dogme trinitaire étane ltllelles, insignifiante,
voire génante. Il est une qualité du divin qui segpit dans la genése de
la foi, non dans un comparatisme superficiel.

Il est arrivé que certains transgressent la limitgpermis, en donnant
le méme sens au mot « prophéte » de part et d'@nti@cceptant de voir
I'lslam comme une véritable « révélation », endaisles religions non-
chrétiennes les moyens d'un salut sous-traité peus}Christ.
L'Esprit-Saint pourrait-il se contredire en révélane négation de la
Trinité et de I'Incarnation ? « La Voie » dont mant lesActesa
maintes reprises ferait-elle place aux voies ?&Selé chrétien manifeste
beaucoup de grandeur d'ame en voulant voir tous les
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hommes dans le Paradis, mais qu'il laisse a Diesoile de jiger le:
consciences, sans dénaturer son Dessein. Il esttedsde dire aL
non-chrétiens que leur n@ppartenance a I'Eglise ne les exclut
pour autant de I'amour de Dieu (attitude qu'ilspaetagent pas for-
cément envers nous, notons-le), maissians faire Celui qui sonde
reins et les coeurs, et n'évacuons pas la crosodé-ils.

4. Une dé-missionOn n'a jamais autant prononcé le mot « mis-
sion », ou celui d'évangélisation, mais, pour Eisans qui vienne
d'étre dites, il arrive toutaturellement que cette attitude soit
baisse. Nous comprenons et admirons ceux et aglies'enfouisse
obscurément sans jamais voir la moisson de leuraiies, mais, ¢
grace, qu'ils ne fassent pas la théorie de leunigspnce, qu'ils n'éri-
gent pas leur situation en idéal.

Car il circule un tas d'arguments pour infirmectiaité mission-
naire, pourtant rappelée par VaticanAd Gentesgt par le docu-
ment synodaEvangelii nuntiandi.On commence d'abord par
caricaturer en « prosélytisme tapageur et irrespectueux, repous
d'une « présence » amicale chargée de toutes tas et avant tol
désintéressée, « sans idée derriere la téte »eLelisait I'abbé Mon-
chanin, «lorsque dans votre’sipathie pour un pays il y a seulen
une once de tactique, votrérpathie est profanée a la base ». \
pourquoi supposer chez l'autre un bas calcul ?e€ancore, il y
plusieurs maniéres de concevoir le témoignage é@lapg, plusieul
vocations possibles, mais méme une vocation a leaedd n'est pe
dispensée du désir d'évangéliser : de ce poinudeque de contrese
sur le propos du Frére Charles ! Le Pere Voillalenappelle souve
a ses Petits Fréres (1) .Leur désir est aussi grand, aussi impati
aussi ambitieux que celues apétres les plus actifs. S'ils n'éta
consumés de ce désir, leur amour ne serait ni nrgiénéreux, et lel
amitié tout humaine se limiterait a des échangestddieu serai
exclu» (LF1, 336). «N'ayez pas peur d'avoir des désirs apostoliques ;
autrement, vous n'aimeriez pas » (AGR). «De quel droit voudriez-
Vvous, sous prétexte de vie cachée, et ptratpar retrait volontaire
empécher les ames qui tatonnent de se dirigerware lumiére et ¢
se réchauffer a I'amour de Jésus qui est en vVOuRA®M 52-53).
«Aimer les autres sans souffrir de les voir igndsade Dieu et d
Christ, aimer les autres sans penser que le butatee vie est de |
conduire & cet amour, n'est pas aimer comme un incroyant ? N
maniére d'aimer doit tenicompte de I'existence de Jésus et de ce
a voulu. Autrement, a quoi bon n'étre que des ammme ceux (
ne croient pas? Un amour qui se voudrait gratuindde sens d'ex-
clure toute référence au Christ cesserait d'étre amour conforme a

(1) Je cite :Lettres aux Fraternitéstome | :LF |. Aucoeurdes masse<® édition et
suivantes : ACM.
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notre condition de chrétien » (LE, 257-258). Nazareth est une spiri-
tualité louable(ACM 173-191), mais a condition de seusit apres |
Pentecdte. Auparavant, la nouvelle Alliance n'était ni fondée
proclamée. L'Eglise n'était pas encore établie pbstolat ne pouve
exister... Alors que nous sommes, nous, maintefentmembres d'i
Christ ressuscité manifesté au monde » (LR282283). Sans qt
l'amitié soit trahie, « y aura cependant dans I'histoire de chacun
nos amitiés un moment précis, une heure fixée paw,Du le témoi-
gnage rendu a la vérité du Fils de Dieu devra senifeater par I
parole, si discrée soit-elle » (LF1, 340). Il arrivera aussi gue le:
hommes auxquels une fraternité a été envoyée smiéttt a recevo
la prédication de la foi ou méme la sollicitent. &Jtelle éventualit
peut normalement se présenter, tét ou tard» 1, 341). On B doi
pas se méprendre sur une image souvent utiliséke gaere Charles
celle de I'Eucharistie-reposoir, censée exercelledieéme un
influence par irradiatioflLF 1, 61) : I'ermite n'en a jamais déc
une sorte de paresse missionnaire.

En tout @s, il est clair que si le catholique justifie atrance s
démission apostolique, le musulman, lui, ne partageun de ct
scrupules, et on ne saurait le lui reprocher, mémes méthodes
peuvent étre les mémes. Autrement dit, 'attituseteujous a ser
unique : il nous arrive méme de louer chez l'agreque nous no
reprochons a noustmes. On dirait que le christianisme meurt pe
défauts de ses qualités ; qu'il porterh@me la capacité de se détr
quand l'affinement auquel il sevie le conduit a l'asthénie. Il est fa
d'avoir tort a force d'avoir raison. A force denva Christ partout, ¢
n'éprouve plus le godt de le voir dans sa Révémath force de
chercher le dialogue, on en vient a nier touteédéhce. A force ¢
paider de respect, on perd toute audace évangéliqderck de parle
de liberté, on se borne a « accompagner » ou @®igkr avec », sa
jamais intervenir loyalement. A force de parlerediaménisme, on
vient a se rabattre sur le plus petit dénominateanmun, c'est-&ire
sur un schéma appauvri de sa propre fidélité, dipérajui pénalis
toujours les plus croyants. On passe de la conquétémoignage, (
témoignage a la présence : « A quand I'absence ? ».

5. Une occultation du fondamentdles banes intentions éta
sauves, les arguments invoqués cachent deux pra&sdonda-
mentaux.

Il'y a d'abord ceelativismemeurtrier pour lequel la religion ¢
affaire d'expérience, non de vérité. A ce plant i vaut, formul
sceptique qui veut dire falement que rien ne vaut. Dieu, s'il exi
n'évangélise jamais l'esprit : il n'est jamais ki Il se débrouille av
la conscience personnelle sans jamais la déliveesed filtres, de s
grilles, de ses systemes de codage ; sans jantargenir dans I'his-
toire. Sur cette base philosophique inapercuereféegt les argumen-
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tations, qu'elles soient théologiques ou pastar@edrénée et Pothin
avaient ainsi raisonné en arrivant dans les Gayéesge serais pas
prétre de Jésus-Christ, mais un druide grimpans ds chénes pour y
couper du gui avec une faucille d'or. Parce gailsaient respecté le
choix national de mes ancétres ; parce qu'ils entdorné leur rol@
faire d'eux de « meilleurs paiens » ; parce gl@#sauraient péremptoi-
rement rangés parmi les « chrétiens implicitesparce qu'ils auraient
refusé de leur infliger une rupture culturelle yqeaqu'ils se seraient
cantonnés dans la contemplation et dans le pointggevaleurs...
Fort heureusement, ces Asiatiques en mission @rangnt fait leur
travail jusqu'a en mourir martyrs. Et la hache dwngtois Martin n'a pas
craint d'élaguer quelque peu les bosquets sacrés.

Surtout, il y aerreur sur le réle de I'EgliseOn comprend que le petit
nombre des chrétiens et plus encore des catholiguss un lourd
probléeme a la foi, on comprend que les théologiendent le résou-
dre. Encore faut-il que I'Eglise ne se prenne pag e Christ, qu'elle
reste dans son réle. Ce n'est pas elle qui manedeviugement, et ce
Jugement ne s'établit pas en fonction d'elle déblbry en a qui sont
dehors et qui seront dedans, et vice-versal{ofien Gentiump® 14).
L'Eglise n'est donc pas le récipient de tous lesvé&s mais lesigne et
sacrementdu salut(ibid., n° 1). En cherchant a grandir, elle désire la
croissance quantitative et qualitative du signeltguest : elle n'a pas la
folie de croire que ses limites sont identique®lieadu Royaume. C'est
pourquoi elle oeuvre dans le souci, comme saintl,Paais sans
angoisse. Son angoisse viendrait d'un incommenkui@gueil ; sa
paix vient d'une fonciére humilité. Mais le chrétisurtout I'homme, et
plus encore le clerc, supporte mal ce statut deesigiui ne lui
confére pas la maitrise de la situation. Il luihngralors de jouer du
tout sur le rien : s'il ne peut tout contenir, itadqu'il n'y a rien a
emmagasiner. Il ne cherchera rien a rassembleri@tghent, en
arguant du fait que tout est déja la implicitemeZiest la un ressenti-
ment. un'rire jaune. Au rebours de ce qu'on affiralest la mission
qui est une humilité, et la démission un orguepit Je fais mon
travail, pas celui de Dieu. « Malheur a moi si jévangélise pas »,
parce que c'est la consigne de Jésus et que aesjua cela juge. Le
reste, je le confie a I'espérance.

Un probléme vécu chez nous

Les relations entre christianisme et Islam se ®atndonc vécues en
France par le fait de I'immigration. A vrai direéme dans le cas de la
mission a l'étranger, I'apdtre le plus inculturéame la-bas un pollen
idéologique qui provient de son pays, un pollenfgiarstérilisant
plutdt que fécondant, qui s'attache a ses jugenhanstsle congés, de
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sessions, de lectures. En effet, tout ce qui wigdtre dit prend nais-
sance en Europe, pas ailleurs.

On pourrait se livrer a des supputations Bavenir religieux des
jeunes musulmans vivant désormais en Fransur I'évolution que
subiront les générations futures. Islam religielskam de tradition,
Islam d'opposition ou d'identité ? Indifférence,ténalisme, dégrada-
tion morale faute d'animation vraie (souhaitons gae, travaillons a
I'éviter) ? Découverte de la foi chrétienne dars gi®upes de jeunes,
par voisinage, par mariage ? Je ne sais si degtsgont été faites sur
ce sujet (dans la discrétion qui s'impose). Maind semble que ces
calculs sont sordides, surtout s'ils comptent s perte de memoire,
sur un affaissement, sur un processus. Vivons riofangile : nous
verrons bien les rencontres que Dieu nous fera.félous les vivrons
humblement, sans une mauvaise apologétique.

L'aspect inverse me parait plus importatat foi chrétienne doit-elle
craindre la foi musulmane, celle de I'lslam clasgi@® IIne semble pas
gue les musulmans se livrent & une quelconquepgisigemissionnaire
organisée. En revanche, ils portent trés normalemeen témoignage
s'ils sont fervents, avec des signes extérieutsudeprésence, qu'on n'a
pas le droit de leur refuser. Cela se fait dangjlestiers quand il n'y a
pas ségrégation ; dans les lieux de travail (lerg)j dans les écoles, de
jeune a jeune. Ma réponse sera la suivante : &y Brance lliberté
de conscienceque Vatican Il a précisée avec plus de minutie. Les
groupes religieux ont le droit de vivrgant que les justes exigences de
l'ordre public ne sont pas violées. lls ont le didé s'organiser en leur
sein, mais aussi de manifester leur foi publiquetnéa vive voix et
par écrit »,a condition qu'ils s'abstiennentle<toute forme d'agisse-
ments ayant un relent de coercition, de persuasiathonnéte ou peu
loyale ».lls ne doivent pas non plus étreempéchés de manifester
librement l'efficacité singuliere de leur doctripur organiser la
société et vivifier toute I'activité humaine » (Bigtis humanaen© 4).

En disant cela, I'Eglise pense d'abord a ellef sl@s mais elle pense
aussi aux autres. Elle ne craint donc pas la hhtaité des autres
religions (2).

La seule crainte a avoir, c'est celle d'un chrstime en décomposi-
tion : c'estcette force de I'lslanfou d'autres confessionglii résulte de
la faiblesse de la foi catholique (e&s seulement chrétienne). Je prends
guelgues exemples.

1. Nous voyons arriver sur le marché des jeuneslledirs fort
sympathiques, mais dont ¢alture —profane et religieuse — dénote
parfois un niveau consternant de nullité. Il nermgent pas de juger

(2) A cet égard, est-il inconvenant de relever dump souvent encore, dans certains
pays musulmans, l'existence méme de communautéiectires est plus ou moins
ouvertement mise ou remise en cause? (N.d.1.R.).
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de la catéchése, encore que jaie mon opinion dugt ; mais les

meilleurs des jeunes qui parviennent dans des geoapostoliques, voire

dans les séminaires, sont souvent aussi ignaressgiffés de Dieu,

vraies éponges absorbant instantanément la moigauge d'eau, a

condition de tout leur expliquer sans exception. i@agine trés bien

que tel d'entre eux, démuni de toute formationeyraffre sa générosité

au premier venu qui lui parle de Dieu d'une facohécente.

2. En réaction contre une formation qu'ils jugent téggquée, de
chrétiens d'une autre tranche d'dge ont allégrerhafancé par
dessus bord tout ce qui ressemblait & abservanceeligieuse, a L
cadre, a une régularite. C'est leur probleme. Mais génération pl
jeune, désemparée par le laisalber, retrouve pédagogiquement
besoin d'une régle de vie, d'une ascése (pourcseisgy, disent céains
guadra- ou quinquagénaires, agacés diepart de la vie monastique
de la floraison de groupes spirituels structur&s)certains intellectue
ou esthetes ont donné dans le soufisme, pourdedilile manoeuvre ¢
donne la « mystique »n imagine bien, a l'inverse, des Frangais en
d'une ossature, pour lesquels les cinq prieresidienhes de ['lsla
représentent une discipline de vie, sans parleotrd's pratique
bienfaisantes. Ici, le balancier repart vite enssenerse, etds raillerie
sur la mode « rétro » ne servent pas a grand'chose.

3. Ces derniers temps, il a été de bon ton de pré@ahehristologie
d'en-basqui procéde a partir de 'hnomme Jésus, de sonxtensecio
politique, de son rdle humain (homme libre, libérat gouou...)
Cette approche n'est pas sans mérite, a condititeleg se conjugt
avec une autre, sinon cet en-bas ne vole pas #dts ®n setrouve
alors devant un Jésus fonctionnant comme une inga&®sNMe
un cul-de-sac : donc comme une idole, au sensigaliget ausen:
affectif du mot. Devant une telle pauvreté, on imagencorebier
qu'un Frangais, prodigieusement dégu par ce sésmolar setourne
vers llslam pour trouver enfin Dieu, la priereadbration, |
transcendance. La chose n'esillement illusoire. Le jésuisme
décevant, qu'il soit pieux ou politique.

4. On l'a souvent remarqué, jusqu'a l'injustice parfole chrétie
moyen ne se passionne guére poufiiaité, et, s'il ne crie plus at
rébus, a la stupidité mathématique, commgeune Foucauld,
constate avec Kant que cette curiosité ne serbgand'chose dans
vie courante, avant tout morale. Heureusementih@oxie rappellé
ceux qui la fréquentent et la personne fontale drePet le rdle ¢
I'Esprit ; bien desspirituels catholiques aussi. Mais, pour la m
déiste, dont le Dieu est celui de Rousseau, lesseppes» divines
sont guére que des fagons de parler ou d'agirdgeexmodes ». D
lors, quand un chrétien est « modaliste », il reseat plus ddout
I'lslam comme une étrangeté ; il éprouve plutbtatdage de sympa-
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thie pour une religion qui ne complique pas inatiéat les choses, ¢
ne va pas faire des incursions dans la vie intimeDdeu, qui semb
méme plus tsictement monothéiste. D'autant qu'elle n'interg:
d'_éprogver du sentiment pour Jésus et pour Marie Qeuten de
mieux

5. Le pedigree de bien des peuplades européennes (Wisi¢
Lombards...) décéle que nos ancétres onaiddis,donc négateursedle
divinité de Jésus, jusqu'au \Miécle parfois. Deux papes ont méété
martyrisés par des rois ariens qui se voulaienttténs a let
maniere. Cette hérésie mortelle n'a jamais totakerdesparu, méme
elle prend des précautions pour s'exprimdernos jours, réédition
méme livre sous jaquette neuve. Car bien des erelebs » consistent
revenir a des erreurs du 9¢iécle. Il est une variante qu'on appell
nestorianisme :pour cette opinion, I'Incarnation met bien d
natures en jeu, mais il ne s'agit que d'un collpgs,plus. Curieuseent
c'est de moines nestoriens que Mohammed tient sf@nnaion sul
le christianisme ; c'est a leur contact qu'il refubappeleMarie
Theotokosmere de Dieu. S'il en est ainsi, qu'est-ce quiéahnp
un chrétien de ce type de trouver son bien da@stan ?

6. L'Eglise catholique a vécu\aatican Il un grand moment spiri-
tuel d'importance mondiale, dont elle n'a pas enqmercu tous les
éclairages ni appliqué tous les dynamismes : laigleSynode romain
s'en est fait I'écho. Les problémes de réforme kanporté sur ceux
d'approfondissement. L'ecclésiologie a accapamelant de la scéne,
laissant dans I'ombre la christologie et plus emdarRévélation elle-
méme. L'image du Peuple de Dieu — paradoxalemesdéings a grand
renfort de cantiques pompeux au moment ou les aslees deve-
naient minuscules — a fait oublier I'aspect majguiest la commu-
nion, comme cela s'est dit au méme Synode. Leslémms de pou-
voirs ont dominé la discussion, opposant évéqueBape, prétres et
laics, hommes et femmes : d'ou d'interminablesilerias. Les inter-
ventions épiscopales ont abondé dans le domaine-politique,
donnant l'impression que I'Eglise oubliait de batag'abord devant sa
porte. On comprend que certains Francais, las sigpaevretés, aillent
chercher ailleurs le moyen de faire l'expérienceDiu ; jusqu'ici, la
séduction est venue de I'extréme-orient : elle auaussi bien venir de
I'lslam, pourquoi pas ?

7. J'insiste en terminant sur un point capital. PoaulfRomains

9-11 ;Galates3, 28), I'Eglise eda réconciliation du Juif et du Paien :

le chapitre 2 deg€phésiensst le sommet de cet enseignement, si cher
au regretté Gaston Fessard. Il s'agit bien sdreddialectique théolo-
gique qui n'a rien a voir avec les puissances iqoés en conflit au
Moyen-Orient. Or, I'Eglise a bien du mal a asswette fonction, dans
I'exercice de laquelle elle trouve pourtant somiidé De nos jours, en
France, la «théologie» est profondément «anti guiv— il ne s'agit
pas de I'antisémitisme racial — tradition qu'eligpeunte au rationa-
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lisme européen depuis trois siécles. Que le rermutdblique ne fas:
pas illision, qu'il ne donne pas le change : I'électiorrgstée comir
un «chouchoutage» divin et comme une entorse ivdisel ; elle e
critiquée comme une mise a part, interdisant a k& se dissoudi
Par ailleurs, I'Ancien Testament est vu commedarce de tous I
repoussoirs de I'heure actuelle : le sacré, lefgagrle sacerdoce,
rite, la loi, le ghetto, la synagogue. Seuls legigens de la théoloc
politique sont heureux de lui emprunter les vioEnde I'Exode ou ¢
genre apocalyptique, l'aubaine des militants etelex qui les ravitail-
lent. Ajoutons a cela une polémique venue de cestaitellectuel
néo-paiens, acharnés a vilipender le judBdstianisme pour sc
dogme et pour sa morale. Mais justement, quand attitede est anti-
juive, elle ne peut que se déporter vers le pageni{tesgoyim,ausen:
biblique). L'Eglise n'évitera la séduction de #isl et d'autregeligions
gue si elle retrouve ses racines : la souche digidiojudaique sul
laquelle la greffe paienne eentée. Elle a beaucoup a appre
aujourd'’hui de penseurs juifs, dont le PUH.von Balthasar dit qu'i
représentent une réflexion originale.

OUR toutes ces raisons, au terme d'un article gonamencé

par la conversion des autres, je plaiderai plaurconversion de
catholiqgues.Non pas un réflexe défensif, une tactique a baseede
une réaction en fonction d'autrui : mdisccueil a pleine vie de
totalité de la Révélation dans sa spécificité, efacsans la moind
honte. Fort heureusement,ed jeunes retrouvent, dans I'enthousie
comme dans I'hnumilité, la nécessité d'une promositirecte de la fc
ce que le Pape nommait, en Belgique, la « seconadegélisation >
Entre le triomphalisme et la dépression nerveudsgaila fierté chré-
tienne, celle qui ne falsifie pas le message, ne p&s les murs
s'oppose a I'évangéliste honteux, en proie au démeet (2 Corin-
thiens4, 1)..Une phrase de Pa{Romainsl, 16) peut servir de
d'ordre : «Je ne rougis pas de I'Evangile ».

André MANARANCHE, s.j.

André Manaranche, né en 1927, prétre en 1951, eéamé la Compagnie
Jésus en 1961. Théologien, enseignant et écri@airtrouvera dans son der-

nier ouvragel.e monothéisme chrétigerf, 1985), de plus amples dévelop-

pements sur le sujet traité ici.
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Emile POULAT

Vouloir vivre ensemble

Rappelshistoriques

L'AUTRE est ambigu : ami ou ennemi ? A la fagon du « si

selon Rudolf Otto fascinans et tremendum. Il m'attire gt
m'inquiéte : comment me comporter avec lui ? Lénlatgardde
souvenir de cette ambivalence originelle et camsii : hospes, hosti
I'hospitalité et I'hostilité ont méme racine. Pétre méme faudrait-
creuser plus profond encore Jexest un autre »selon lemot de
Rimbaud. C'est moi-méme qui suis a moi-méme unidtestain ; am
ou ennemi ? Comme livraie et le bon grain, amausai et haine ¢
soi vont souvent de pair, inséparablement.

L'amour d'autrui est ainsi un indicateur involon¢éaét indiscre
d'un état intérieur qui ne s'avoue pas doug. La réconciliation €
toujours globale. C'est ce qui en fait la diffiéutt en paix avec moi-
méme, je le serai plus aisément avec le monde guitoure, mais il r
suffit pas d'y parvenir pour que s'opére le miracieréconciliation n
peut étrele fait d'un seul : elle suppose qu'on est au mdesx al
méme moment. Et c'est ce qui, sans cesse, relandesdorde : nc
dispositions sont rarement a l'unisson. On diraiguadrature ¢
cercle : ce n'est que I'histoire de I'humanité génante.

L'homme nait précaire et dangereux, d'autant pargereux qu'
se sent menacé, d'autant plus menacant qu'il agph@remanipuler ¢
danger. Il nait dans une société qui s'est str@etsur cette dout
expérience et qui vise, en tout ordre, & s'asdarsupériorité de
moyens pour disposer du maximum de garanties. EleBces en so
nées : polémologie, machéologie, théorie des ¢srdti de la négocia-
tion. Tandis que la théologie morale s'interrogesait « la just
guerre », les politologues, rgint la philosophie éclairée du di
naturel, prenaient en compte le probleme de laefdigns une socie
d'Etats. Mais I'Etat, c'est le prince et son f8& prééminence et
puissance laissent entier le probléeme dadeiété civile,c'est-adire
Vous, moi, nous tous, appelés a vivre ensemble.
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A chacun son r6le, mais dans une situation ou sbotrique étroi-
tement. Le meilleur prince du monde ne peut obl@geivre en paix
des voisins qui ne songent qu'a s'étriper. La sbt#éplus pacifique ne
peut échapper aux ambitions d'un prince pris dawslagique mili-
taire. Et un historien ne peut qu'étre frappé fetidaordinaire relati-
vité, selon les temps, les pays et les circonstrds solutions tentées
a ce probléme général. Un probléme sans cessessamaisous les
figures les plus inattendues quand on le croyaitlte

Impossible de tenter un inventaire de ces figurdsfaudra se
contenter de quelques exemples. L'étranger n'estnpaessairement
I'ennemi : il peut étre l'allié. L'ennemi n'est pesessairement I'étranger
. il peut étre le voisin. Ainsi se dessine un espantre la guerre
étrangére et la guerre civile, occupé par celubm@ppelait jadis un
aubain,'homme venu d'ailleurs et établi dans un paysnist pas le
sien, ou il est admis sous certaines conditionas spue lui soient
reconnus tous les droits dont jouissent les auboetst

Notre vocabulaire moderne est riche et bien typg.pOurrait
ouvrir un concours de mots. Faisant appel a sareufjirecque, Maurras
a lancémétequequi a pris valeur générale et péjorative, et dandgue
a été grande autour de lui. Catégorie bien défimdes avons laomade,
qui est aussi legitan, le bohémienou le romanichel.Le Juif et
I'Allemand ont longtemps excité la créativité. Pdtilomme de la
ville, le paysan, jusqu'a sa mort récente, n'éalun demi-citoyen.
Paris a toujours eu ses «classes dangereuddés |éger déplacement
suffit pour quebourgeoisou communistese mettent a fonctionner
pareillement. Quand on n'a pas d'étranger a s&,pontsecréte aussi-
tot la différence qui le produit. Des différencas g'enfoncent souvent
dans la nuit des siécles : le Juif continue le Jaifdis que I'Arabe
prend la place du Sarrasin, du Barbaresque. Et,no@na faute
devient péché, des différences qui tournent a léadée par rapport a
la normalité du groupe...

La contradiction est flagrante avec les idéaux puafessent nos
sociétés contemporaines. Une puissante distorgsnhhbite et les
travaille. Elles forment aujourd’hui une communanténdiale des
nations unies, dont la charte s'est enrichie déelaration univer-
selle des droits de 'homn{&948). «Considérant que la reconnais-
sance de la dignité inhérente a tous les membrda @emille humaine
et de leurs droits égaux et inaliénables constieidondement de la
liberté, de la justice et de la paix dans le momdeette Déclaration
énonce ainsi son article premier :Teus les étres humains naissent
libres et égaux en dignité et en droits. lls soauék de raison et de
conscience, et doivent agir les uns envers leseauians un esprit de
fraternité».

Aucune transcendance ne pointe a I'horizon : eééstrgu'une cle
possible du texte. Dieu n'est nulle part nommé. ulsecinstance reli-
gieuse n'a été associée a cette rédaction, néesitratifier ce docu-
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ment qui est demeuré l'affaire des Etats membresisNsommes en
présence d'une volonté politique dont le destineshéme contradic-
toire. D'une part, cette activité juridique s'esblpngée soit dans des
pactes internationaux (droits civils et politiquedroits économiques,
sociaux et culturels), soit dans des conventiorggongéles (Europe,
Amérique, Asie du Sud-Est, Etats arabes, Paysaifrsg. D'autre
part, a I'échelon le plus élevé lui-méme, les Etagsnbres ont toujours
tenu a réserver leurs droits souverains et veik& anénager les issues
nécessaires. Ecart de la théorie a la pratiquen@d'en étonnera, mais
g'abO(d faille au sein méme de la théorie. Le Raratkst pas pour
emain.

Au terme de cette bréve évocation, nous discernmes situation
que les Eglises ne contrdlent pas (ou plus), odilgluence est percep-
tible, ou leur action est possible. Faisant retewnr la tradition catho-
lique, qu'y trouvons-nous qui puisse éclairer cebf@me de l'aubain
moderne, I'étranger immigreé ?

LA TRADITION catholigue a toujours mené de front deux
affirmations inséparables et complémentaires, enégs dans
la doctrine des deux Adam, méme si, dans la pragjgla
maniére de les concilier a beaucoup varié jusqataitre I'oublier.
D'une part, on devierfils de Dieu et on entre dans I'Eglise par le
baptéme en Jésus-Christ, nouvel Adam ; mais d'audre, avant
méme cette incorporation, tous les hommes sonedrdils du premier
homme, Adam, leur pére commun. Loin que I'Evangi®lisse la
Geneése, le Nouveau Testament accomplit I'Ancien.

L'irruption sur la scéne scientifigue de la palébgie et de la
préhistoire au siécle dernier a produit sur la cogomie mosaique
I'effet d'un ouragan dévastateur. Monogénisme, gavlisme : fallait-il
croire la science ou la Bible ? L'apologétique ext sasuistes ont lutté
pied a pied, a armes inégales. Mais il y a eu Héslbgiens pour
rappeler que, scientifigue ou dogmatique, cettestjaa avait des
enjeux concrets. Dans son célelfeurs d'instruction religieusééd.
1912), Mgr Cauly observe que, importanteslle I'est aussi du point de
vue philanthropique et social ; car, si les hommésmt point d'ascen-
dant commun, c'en est fait de la fraternité humain‘@galité n'est
plus qu'un vain mot si l'origine cesse d'étre comewet la liberté
devra disparaitre dans le triomphe de I'espéce pgluse et mieux
douéex(p. 302).

Dans ce contexte, la consécration du genre hunuaBaaré-Coeur par
Léon Xlll prend une résonance particuliére : csh autre ordre que
de s'adresser, comme il l'avait fait, par-dela d¢asholiques, aux
honnétes gens, aux hommes de bonne volonté. Ermpstou les
batisseurs d'empires invoquent le droit de I'hont@ac a dominer
les races inférieures, les catéchismes mobiligeatiiure sainte pour
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fonder l'unité humaine : universelle paternité diAd universelle
déchéance de I'humanité, universelle rédemptio@hdist (1).

L'histoire, pourtant, a suivi ses chemins propteSglise est catho-
lique et universelle, mais en un sens détermingée: frontiére visible
sépare baptisés et infideéles. De la ce grand dabeis clos autour de
'axiome augustinieextra Ecclesiam nulla salus —Hors de I'Eglise
pas de salut» —, avec ses interprétations sucessdiw plus en plus
compréhensives, la distinction entre le corpsénhd' de I'Eglise, les
interrogations sur I'étendue de la volonté salugigqle Dieu et sur
I'état moral des infideles, I'exploration des voikessalut offertes a
ceux qui n'appartiennent pas a l'unité de I'Eglise.

On le soupcgonne, cette déhiscence a pesé lound seprésentation
que les chrétiens se sont faite des infidéles relesm comportement &
leur égard, en un temps ou, aux yeux de tous,ll¢ était la grande
affaire. Les peuples sans la foi ont joué ici léerque tiennent en
ethnologie les peuples sans écriture, deux facodseddes non-
civilisés. «Promenez vos regards sur le globe : partout ouldorié
flambeau du christianisme, lumiére; partout ou & brille pas, tén-
bres ; partout ou il ne brille plus, barbarie...itelligence humaine,
c'est l'intelligence chrétienne $crit Mgr Gaume en 1849 dans son
Catéchisme de persévérangeVI, p. 495). On le pensera longtemps,
et ce sentiment de supériorité vaut sur deux froaitbencontre des
modernes autant que des primitifs.

Le premier effet est d'en rester a une vue tresnmredtaire des
«fausses religions ». Au-dela de ce qu'il est adjbui convenu d'ap-
peler les « religions du livre » — judaisme, clhaissme, islam —,
regnent le paganisme, la superstition, l'idolatkieles Indiens, les
Japonais, Chinois et Birmans adoredes bonshommes de pierre et de
bois, les Hottentots, les Cafres adorent des animgypeut-on lire en
1906 dans leManuel complet du catéchiste et du jeune apdige
l'abbé Sifflet (p. 381-382), qui passait alors paympathique au
modernisme.

En présencal'indigénes,il est arrivé que des missionnaires et des
explorateurs se demandent s'ils avaient a fairea Aamme ou a un
animal : probléme de naturaliste, avec ses caistiggies d'identifica-
tion. Mais reconnue I'humanité, aucun missionnalesirait pu son-
ger a lui dénier sa qualité : elle était la raisensa venue et a l'origine
de sa vocation. On ne baptise pas un singe. Bitaném, le rapport
humain qui s'établissait sur la base de cette nactgin religieuse de
la réalité sociale était susceptible des modaliésplus diverses : a
commencer par la Iégitimation de I'esclavage. Maigu'elle interdit &

(1) Régis Ladous, « Paiens, missionnaires et nomvehrétiens dans les catéchismes
frangais (1850-1950) >Ricerche di storia sociale e religiof®ome), 11 27, janvier juin
1985, p. 75-98. Je lui dois les textes ici cité€daly, Gaume et Sifflet.
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la plupart, c'est l'intelligence de I'étrangetélaleécouverte (2). Pour-
quoi s'en étonner ? L'autre, en soi, n'a pas plogpdrtance que la
personne du missionnaire : l'essentiel est aillezgsdernier en est la
preuve vivante.

L'ajustement sera long et difficile. Il faut d'aboqu'il apparaisse
nécessaire. Surtout, il est de nature complexeaopéur deux plans
distincts sinon antagonistes. Dans la mesure obnkdogie est un
fruit des Lumiéres, elle est née sécularisée, éipéacde la vision
chrétienne, vouée a la combattre et a la critiquisormais, I'essentiel
c'est I'nomme. Mais elle est aussi un produit eéespet c'est son
péché originel : cette anthropologie n'échappemsja totalement a
son ethnocentrisme natif. La situation du missioreng perdra sa
netteté premiére : il devient 'homme de deux d&dergui ne sont pas
de méme ordre, il est européen, et il en porte teytoids. Il est
I'hnomme d'un continent qui a conquis le monde gtolsséde ; il est le
citoyen d'un pays qui en a pris sa part parmi dgaifations assujet-
ties ; il est un représentant de la religion etadeivilisation voisinant
avec ceux qui représentent la civilisation sanelgion. La frontiére
réelle ne passe plus entre chrétiens et paiens, @mgie citoyens et
sujets, métropolitains et colonisés. Elle résiséelmdécolonisation.

N OUS sommes ainsi renvoyés a I'Europe et a sa longugrdisC e

n'est pas un hasard si, pendant si longtemps, p@sentation

religieuse du monde a été dominée par les troi®ligions a

Livre ». La connaissance théorique qu'on en pouaadir n'impor-

tait guére : elles composaient I'environnementapeiles étaient la.
L'Europe était chrétienne, jusqu'a Constantinoplec I'islam en

force a ses frontieres méditerranéennes et ses gpautés juives en
son sein. Tout est religieux, mais rien n'est doatre. On s'arrange
plus ou moins bien avec les Juifs. Avec les musagnan guerroie, on
commerce, on dispute, on négocie, on traite. Lasdun'empéchent
pas les échanges, en attendant le temps des aflianec le Turc.

La chrétientéest elle-méme divisée. Son unité religieuse s'Bséd
sur le «schisme d'Orient ». Son unité politiquesaea jamais qu'un
réve dont Charlemagne a symbolisé le point culntinae royaume
de France, fille ainée de I'Eglise, fait une opgasiirréductible aux
prétentions de I'Empereur. Le royaume d'Angletegeeconnait que
le Pape. Legationssont en route. .

Nation se disait d'une langue dans I'espace chrétedle etait par-
tout ou se trouvait un groupe pour la parler, vzist avec d'autres

(2) C'est aller bien vite, oublier Sahagun, Lafit&chmidt et tant d'autres. L'oeuvre
scientifigue des missionnaires attend toujours étmele d'ensemble et une évaluation
comparee.
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nations : ainsi a I'Université de Paris. Ce régpeesonnel va prendre
forme territoriale : I'Europe se découpe en natidost les confins

seront longtemps une zone mouvante et plus encaraedable. Mais

la logique interne, c'est bien la frontiére, ligrtebarriere, que favorisent
les progres de la cartographie, les opérationsodealge, la montée des
nationalismes, la centralisation administrative,comtrble économique
et politique accru sans limite, le souci de la dééenationale et de la
défense du territoire. L'Europe était une mosaideegeuples et de
langues : elle ne se fera jamais a ce quadrillag&aignant, créateur de
minorités insatisfaites. Minorité ou une maniéresagesentir étranger
dans son pays légal.

A mesure que I'Europe se hérisse de frontieresjuset la notion
d'étranger et se diversifie la réalité de I'étrange logique formelle, il y
a les nationaux et les autres, deux catégories ellgment
exclusives. Dans les faits, il y a un centre —nank€e, les Francais — et
un champ radial, une multiplicité de points plusmains distants dont
chacun entretient avec le centre une relation é®acunique, évolutive,
inséparable d'une histoire complexe et de circanstlocalisées.

L'Ancien Régime repose sur un monde de sentimentbidées
auquel nous avons fini par devenir radicalemenangiers. C'est un
univers chrétien par toutes ses références, aniéiiéa métamorphose
laique qui s'est emparée de notre société mais w@rengtemps
visible dans le mouvement social catholique teil @st développé en
Europe aprés 1850. 11 ignore citoyenneté et nditéna@n y est, par
effet de naissance ou « lettre de naturalité »etsdiji prince dans la
religion du pays icujus regio ejus religiopEn France, le Royaume est
catholique, et donc tous les « régnicoles », hollmigarenthése de
I'Edit de Nantes (1598-1685).

Ainsi en est-il depuis 1394, ou Charles VI expulea Juifs du
Royaume. La mesure ne fut jamais rapportée. Ceatds, Révolution
francaise. bn en comptait une quarantaine de naddes des situations
fort diverses : expulsés de la Péninsule ibériqugéfegiés a Bordeaux
ou Bayonne, habitants de provinces acquises ulténeent (Alsace,
Lorraine. Guyenne), accueillis dans les Etats dpeP@vignon et
Comtat), établis par privilege, tolérance ou tit'étranger. Ceux de
Bordeaux et de Bayonne réussiront méme a se camstién
« nations », toutes deux reconnues régnicoles.tijudaisme, vieille
tradition, colore les relations mais on est enclwia de I'anti-
sémitisme. La papauté paie d'exemple, méme spetled des mesures
restrictives ou discriminatoires.

Dans une société ou chaque corps avait sa marqugreret
publique, ou il s'agissait pour tous de poussedewéfendre son
avantage, on ne s'en étonnera pas trop. Tout raatcgéen droit
pourrait étre lu comme un effort séculaire pourtenin cette pression
antagoniste, régler un développement a I'étrois des cadres rigides
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qui I'enserrent, et aménager ces cadres sansiés farsqu'au jour ou
ils éclateront : ainsi notre économie, écarteléeedn loi du marché et
la réglementation de I'Etat. Pour autant, le Roidédaignait pas les
concours extérieurs : mercenaires pour ses arnagtstes pour sa
Cour, bourgeois pour les affaires. Le service du ®odu Royaume
justifie ce que facilitent la mobilité des éls et les habitudes du
commerce. La population ne semble guére concernée.

Tandis que I'Europe des Princes s'empétre dangiwdiés, les
Lumiéres commencent a réver d'un nouvel univensaigjui ne se
fonde plus sur la religion, mais sur la raison, fen appelle plus a la
divinité mais a I'humanité. Elles inspirent la Daation d'indépen-
dance des colonies anglaises d'Amérique du Nord6jl7mais leur
premiere expression officielle et juridique estrhisans conteste, la
Déclaration des Droits de I'homme (1789). L'invamatde principe a
I'Etre supréme ne peut en masquer la radicale mot®e il s'agit de
refonder la société sur la base d'un consensus dé@tgue qui se
suffit a lui-méme. La communauté nationale est ageegation de
volontés individuelles, offerte en exemple au monde

L'histoire a mal suivi. La dynamique de la Révalnta entrainé celle-
ci dans une radicalisation rapide : aux espoirpag perpétuelle s'est
substitué le mot d'ordre «fraternité des peuplasrrg a I'oppression et
a la tyrannie ». Ainsi est né un nouveau « schidf@ecident » : les
deux France, comme on a dit, mais aussi, plus naegé les deux
Europe, qui en sont venues a prendre une configargéographique.

DEUX ? C'est un artifice ou une illusion, je l'ausent expliqué (3). La
Restauration signe I'échec d'un projet révolutidnmaet
I'avénement d'une société révolutionnée. Le libisrak
supplante I'absolutisme, mais induit le socialissa@s avoir réduit le
catholicisme. Nous sommes désormais dans une &od&tclasses,
ordonnée a la production de biens matériels, atfrendes obstacles
qui entravaient son progres, confiante dans I'urs@ksme de sa
rationalité économique. En fait, elle va devoir gben non seulement
avec la critique socialiste, mais aussi avec uiteee catholique qui
récuse le libéralisme comme attentatoire a la leing et a I'ordre
naturel, et qui refusera de voir dans le socialismeissue a la situation
présente.

Pour chaque probléme, on se trouve ainsi devarg grands types
de solution. Mais ces solutions ne préexistentquasproblémes qui
les appellent, et les réponses de principe théenigunt possibles s'avé-
reront toujours trop courtes, sinon méme dérisolPesir les tirer de sa

(3) En particulier danEglise contre Bourgeoisie &ir 'exemple italien, darSatholi-
cisme, Démocratie et Socialisiiaris, Casterman, 1977).
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doctrine, I'Eglise catholique aura fort a faire,pamticulier parce qu'elle
devra prendre acte d'une donnée nouvelle et enrerddocidence sur
sa réflexion : elle ne parle plagansune société chrétienne, maians
une société plurielle, ou les systéemes de convig@®heurtent entre eux
et donc au sien.

L'Eglise estima d'abord que les conditions du ot n'affectaient
pas sa maniere de le traiter. Une commode distimantre la thése et
I'nypothese (4), longtemps jugée suffisante, neqfie repousser la
difficulté. On continuait a se demander commentcemporter en
société, sans sacrifier les droits immuables deilaé, a I'égard deceux
qui ne font pas partie de la religion catholiqueainsi que s'exprimait en
1787 I'Edit royal de Versailles. Il fallait appreeda penser autrement :
comment se comporter, pour étre fidéle a la fohaiajue, dans une
société ou la religion a perdu ou est en voie dalfgeson privilege
public ? Dans une société dersonnesdont I'Eglise professe la
valeur inaliénable mais qui, pour une grande pairsont plus ou moins
étrangéres ?

Ainsi, ce ne sont plus seulement des problemegmasicjui prennerdes
formes inédites ; c'est la problématique traditellen qui se trouv
renouvelée de lintérieur parce qu'ont changé tesldments institu-
tionnels de la société. Deux facteurs ont contriBuéetarder cet
clarification : le raidissement de ceux qui tenaipotr la résistance,
«concentration», le «bloc catholique»; les glisseisiede ceux (
poussaient a l'ouverture, au réalisme, a l'adaptafiavorisés par u
vieille accoutumance des catholiques §@ne a l'air du temps (5).
probleme de l'identité catholique renvoie a cehiiys profond, d
«sens catholique» quand s'est dissous son envinoemtetraditiomel.
Quelques exemples peuvent illustrer ces remarques.

1. Au fronton des monuments publida, France a inscrit sa dev
républicaine, « Liberté, égalité, fraternité ». t€atniformité dissimul
un décisif conflit de valeurs. Ce n'est, en effgtune devise, un sym-
bole,sans portée constitutionnelle, a la différencedias< DéclarBons
de 1789 et de 1793. Or la premiére avait proclanargqudroits : « |
liberté, la propriété, la slreté, et la résistaacdoppression ». |
seconde les modifiera ainsi : « I'égalité, la ItBela sdreté, la pro-
priété ». Non seulement la fraternité n'y figures,paais elle est habi-
tuellement effacée de l'@¢Bte des papiers officiels, ou la devise
réduite a ses deux premiers termes. Par ite, des signes de répu-

(4) On condamne les principes de la société moderrentoa dans le jeu podéfendre le
intéréts catholiques.

(5) Il faudrait développer longuement. Dés le débutXdll' siécle, le catéchisr
commence a étreenvahi d'un espribourgeois..L'idée directrice n'est plus la Bor
nouvelle de ce gue Dieu a fait et continue de fagur notre salut, mais ce que 'hor
doit faire pour étre sauvéfRoland Mousnierles Institutions de la France sou:
Monarchie absolueRaris, P.U.F., 1974, toniep. 279).
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gnance et de résistance ne manquent pas dans llesxnaiques et
républicains, ou elle prend cette forme, entreesutr« Liberte, égalité,
solidarite ».

On comprend les scrupules de juristes : commennhédoforme
Iégale a la fraternité ? En fait, on le constatayties motivations ont
joué. Et si, cas unique, la constitution de 184tsdonnépour
principe la Liberté, I'Egalité, la Fraternité >g'est que, par le suffrage
universel, la France rurale a envoyé a I'Assemb#&#m®nale une majo-
rité catholigue et méme une forte représentatiaiésimstique. Dans
cette devise, trois sensibilités se sont ainsi meaes et exprimées
sélectivement : la liberté aux libéraux, I'égakiéx socialistes, la fra-
ternité aux catholiques, méme si la réalité estib@ap plus subtile.

2. A suivre les implications de ces attitudes, on aiecomment le
catholicisme a élaboré la notion geupleet les usages qu'il en a faits
sur plusieurs plans, mais d'abord dans son actorale et politique.
Le peuple est une totalité organique — « interiéss —, qui s'oppose
a la fois a l'anarchie de lindividualisme et dutie des classes. C'est
aussi une réalité ambigué par rapport a I'étramiygedehors — les
autres peuples — ou du dedans.

Peuple évoquenation. Nation évoque éclatement de la chrétienté.
L'Eglise catholique n'aura pas moins de réserveardde phénoméne
des nations que devant le phénoméne des class#s.et.'l'autre se
développent a I'encontre de son idéal de communautéaine unie
dans une méme foi et exacerbent les divisions. lHene également
les nationalismes et l'internationalisme qui leait fpiece. Elle leur
oppose le couple universalisme-patriotisme, fondé I'siniversalité
dont elle est le paradigme et sur la patrie quegaiestout homme.

Ce nationalisme prendra des formes contradict@tds mot lui-
méme ne va pas sans confusions ni malentendussdha a I'exalta-
tion et a I'expansion d'ambitieux Etats-nations m@naux aspirations
lindépendance de nationalités assujetties. |[Eaan France, utilisé par
Maurras pour signifier, au-dela de I'amour de l&ipaune doctrine
politique critique de la démocratie et couronnée lpamonarchie :
un « nationalisme intégral », rejetant ses cormgers (juifs et francs-
macons en premier lieu). Il a été lié a I'aventlge régimes totalitaires
et de leur racisme.

Fat-ce dans le cas de peuples catholiques (IrldPdlegne, etc.), et
non sans les décevoir, Rome a toujours préchéfa@idd'acceptation
par ceux-ci des pouvoirs en place et la reconnaisspar ces derniers
de leurs droits fondamentaux. Cette attitude dliesge principes plus
généraux : relativité du cadre institutionnel et rdigime politique ;
primauté de la personne, de la famille, du peupdspect de l'autorité
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Iégitime et de Il'ordr public dont elle est le garant (6). Elle fond
cohabitation de communautés différentes au seinsdimbles plt
vastes, sans pouvoir résoudre a leur place ou wnnem les pro-
blémes concrets que pose ce voisinage.

3. Le nationalisme engendre la g@ecomme la nuée porte l'ora
pourraiton dire a la maniére de Marx. La sacralisation al@dtion
pour effet la nationalisation du sacré, toute tdire de I'Europe ¢
témoigne depuis bientdét deux siécles. L'unité cédhe y a résist:
mais la pemiére guerre mondiale a vu s'exacerber les néisome
catholiques, chacun mobilisant Dieu contre I'ennetrioupg¢onnaré
pape de le favoriser. Un florilége serait ici éleguet accablant.

Pourtant, dans ces causes douteuses, ce qui étatiear,c'était I
patrie que I'Eglise tenait pour sacrée. On pouratirir par nationa-
lisme, mais on mourait pour la patrie. Une assitioka fut alor:
facilement faite de ces tués a des martyrs. Leirca@rdlercier, arche-
véque de Malines, dut prendre positidans sa Lettre pastorale
Noél 1914: «Je n'hésite pas a répondre gu'il ne fait aucun dayte |
Christ couronne la valeur militaire et que la momr&tiennemel
acceptée assure au soldat le salut de son ameus Bommes en dr
d'espérer pour eula couronne immortelle qui ceint le front de
élus. Car la vertu d'un acte d'amour parfait edtetejue, d'elleméme
elle efface une vie entiére de péché. D'un péchaliar fait instantané-
ment un saint »Trois mois plus tard, le cardinal Billothéologiel
rigoureux et réputé, réagissait avec force Dire que le seul fait ¢
mourir volontairement pour la juste cause de larpatuffit pou
assurer le salut, signifie que I'on substitue larfeaa Dieu, (..) que I'c
oublie ce qu'est Dieu, ce qu'est le péché, ce g gardon divin... »

Ernst Kantorowicz a montré que la position du gabiMercier n'
rien pour surprendre un médiéeviste (7). L'archeeégeprésenteit-
donc I'histoire face a la théologie ? Bien plut@nifeste-t-il la bipola-
rit¢ d'une tradition doctrinale dont nous n'avoras dini de restt
tributaires. Le sacré se fixe aujourd'hui avecsi@asice sur la persor
humaine et ses droits : tout ce qui vient d'éttepdurrait étre repr
devant le nouveau discours catholique & les droits de 'homme »
les interprétations opposées qu'il suscite. Ctagbtirs le grand dét
sur l'autre, sur I'étranger, qui continue : relapaétout ce qui se passe

(6) L'lrlande catholique dépendait de I'Angleterre pstante; la Pologne telique
était partagée entre la Russie orthodoxe (pourlda grande partie), I'Allemag
protestante et I'Autriche catholique.

(7) ErnstH. Kantorowicz,Mourir pour la pairie, Paris, P.U.F., 1984, p. 105-141
(Conférence prononcée en 1949 et publiée en 196Etais-Unis).
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dans le monde, activé chez nous par la naissanoee dknatio
musulmane» plus éloignée que d'autres par sa larsgueeligion, <
culture, de tout ce qui a faqonl‘lmﬂe francaise.
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Marc FORNACCIARI

Les étrangers, les droits
et le droit

LA place des étrangers dans notre société est devenpiebleme
moral. Mais, quand elle se fait moralisatrice, laorale es
mauvaise conseillere ; d'une part, comme auraiPdiguy,ceu»
qui ont les mains pures n'ont souvent pas de madiautre parte
sentiment obscurcit le jugement, et I'on peut Yoir lire) les meleurs
esprits proférer des contre-véritésdignes d'eux. Parallélement,
surtout a la veille d'échéances électorales impteta les étrange
sont I'objet d'une autre bataille, juridique cédle-il n'est question q
dedchangement de statut, de modification de drdisreécriture c
codes.

Or, les deux points ne se rapprochent pas. Falg¢n étonner ? Li
rapports du droit et de la justice sont complexesir étymologie e:
la méme —jus, justitia, to dikaiongui se traduit soit par « droit
Soit par « le juste» — et pourtant lesuganots recouvrent pour no
au moins en fait, deux notions bien différentes dtoit, entend
comme l'ensemble des régles susceptibles de pmdess effeta
I'égard des individus, édictées par le GouvernemientParlemen
administration, c'est-dire comme une production a objet prati
destinée a réglementer un certain nombre d'activiténaines, le drc
donc n'a ni le méme objet ni les mémes fins quedeale.

Pourtant, la loi duournal Officiel nese moque pas de la
morale. Tout d'abord, elle peut y trouver son fandet qu'elle cher-
chera du c6té du droit naturel. Mais il s'agit landfondement exté-
rieur au corpus juridique Iuréme et, comme tel, facilement récus
par les positivistes juridiques. En revanche, istexen droitfrancait
une zone interne au systeme du droit dans laquégke de droit ¢
regles de moeurs, loi morale et loi votée par ledP@ent se rencon-
trent. Ce terrain, sur lequel nous avons choisnadigs mouvaoir, e
celui des principes généraux du droiti,gsous des noms techniq
divers, sont tout a la fois I'expression d'uegle éthique etinenorme
juridique opératoiredont la violation est sanctionnée par le juge.
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Il se trouve justement que le « statut des étrangam droit franca
repose tréesargement sur un certain nombre de principes génés
droit, dégagés peu a peu par la jurisprudence. Qminait ici, el
montrant ce que ces principes permettent ou empédee faire au
étrangers vivant sur notre sol, déterminer lesaastde « I'sprit de:
lois » sur lequel ils reposent.

Le droit des étrangers :
des principes généraux du droit

Et d'abordces principesqui régissent, entre autres, le droit
étrangers, d'ou viennent-ils et ou les trouve-f20A la seconde ques-
tion, il faut réponde qu'on les rencontre en premier lieu dans le
écrit. Le texte fondamental, qui a valeur constiutelle, reste |
Déclaration des Droits de I'Homme et du Citoydont il est classiqt
de remarquer qu'elle s'adresse autant a I'homnaai gutoyen ;les
principes qu'elle affirme, et en particulier I'égalen droit, est nc
seulement garantie aux nationaux mais encore gesfbur l'espé:
humaine tout entiére. C'est une caractéristiqudrgdit révolution-
naire francais, a la fois intellectualist¢ messianique ; on peut
opposer la remarque méprisante de Disraeli qugéhut de sa car-
riere, disait préférer les droits des anglais aroitsl de I'homme di
révolutionnaires frangais : venant d'un pays qtivesmodeéle histori-
que en la matiere, la critique n'est pas sansngerite ; toujours egt-
que le droit francgais affirme I'universalité dermipes avant de s'assu-
rer qu'ils sont effectivement garantis sectorielatnen particulier ai
nationaux : c'est peut-étre une faiblesse, miast aussi la grandeur
systéme.

Outre la déclaration de 1789, le préambule de lastitution d¢
1946, sur lequel on reviendra car il affirme untaiernombre de droi
collectifs et sociaux nouveaux, constitue une seeosource d
normes et principe généraux. Il faut y ajouter, outre la constitn
elle-méme, les pactes internationaux qui ont, smrtaines condi-
tions, valeur supérieure a celle de la loi : citenstout la déclaratic
universelle de 1948, la déclaration des droits 'elefdnt adptée pe
l'assemblée générale de I'ONU en 1959, la déctaratlative au
droits civils et politiques de 1966.

Mais ces grands principes, les juges francais \@galement le
découvrirhors des textes, ogui est remarquable dans notre pay
droit éait. L'intérét de cette construction est doubleur®' part ce
principes permettent souplesse et adaptabilitésguations nouvelle
ce qui est l'avantage de tout droit jurisprudentieé trouvant rie
dans l'arsenal législatif qui lui permette deddace a une novatis
dans les faits, le juge déduira de principes géméeaconduite a tenir
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en l'espéce. D'autre part, ces principes sontmesteinventéspar le
juge, c'es-a-dire l'organe chargé de sanctionner la violationadegle
de droit : les principes généraux vont donc coecnént permettre
juge de soumettre l'autorité normative a sa concemte la légalé.
Ce contrdle sera exercé sur la loi par le ConseilsGitutionnel, et si
les actes des autorités administratives par le €&lodi€tat.

Réflexe compréhensible dans un pays de droit éerjtige prendi
généralement soin de dégager, de déduire cexipes des text
existants, de les découvrir dans le droit positismue de les invente
mais, en réalité, les choses sont plus complexes &uvent, le prin-
cipe sera déduit de I'ancienneté d'une traditioilipue ; parfois aus
on se référeraux dispositions de lois régissant un domaine n
pour en tirer la conclusion que la question posgié étre tranché
dans tel ou tel sens. Particulierement intéresssttéa notion, inscri
dans le préambule de la constitution de 1946, piencipes fondamen-
taux reconnus par les lois de la républiqugsi se voient reconnal
valeur constitutionnelle : quelle république ? tpgelois ? quels prin-
cipes ? Il semble qu'il faille entendre les grankés libérales quia
partir de la troisieme paiblique, ont garanti les libertés publiqu
liberté d'association, d'enseignement, etc.. Maivait bien ici I'élar-
gissement considérable de la notion : en réal&s,ldrs que les dispo-
sitions dont le juge doit assurer le respect socgiitaineset en tou
cas norecrites, ce juge est libre d'élever a l'efficaai® la norm
juridique tout principe qui lui parait faire coider les notions de dr
et de justice.

On voit que ces principes ne cherchent pas leuseasau moin
explicitement, dans le droit naturells remontent plutt a l'institutic
de la société politique, dont ils sont les prinsigendateursEncore n
s'agitil pas d'une société abstraite, mais au contraicarnée dai
I'histoire, dans notre histoirec'est parce qu'd sont les piliers de not
ordre politique et social que nous devons les difersous peine |
nous détruire nous-mémes.

Retenons en tous cas pour notre démonstration existe un
tradition, un acquis juridique, uionds de droitqui, dans le systéme
francais, ne reste pas au niveau de la moralitiéigue, mais gt
donne lieu a la découverte, par les juges, de r@daecontrdle redou-
tablement efficaces ; autrement dit, ce que laitiada produit, un
loi ou un décret ne peuvent le défaire.

Contenu des principes généraux

Quels sont donc ces principes généraux ou fondamert

Le premier d'entre eux est sans doute le principgaité, sou:
toutes ses formes. Ce principe est d'abord unipgrie non-
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discrimination. Certes, rien ne s'oppose a ce quiernd traité:
differemment des individus geouvant dans des situations différer
dans l'intérét méme de l'instauration d'une véetaigalité ; mais cel
voie est dangereuse, et de telles discriminatiopssitives » ne so
Iégales que lorsque la différence de traitemendigue entre adminis-
trés trouve sa justification, soit dans udiéférence de situation
rapport avec l'objet poursuivi par la réglementatjcsoit dans de
conditions d'intérét général liées au fonctionnemméme du servic
public.

C'est ainsi par exemple qu'il a §uggé légal par le Conseil d'E
que, dans un régime de retraites fondé sur la tiepar il puisse étr
tenu compte dans la fixation des cotisations dg ldes adhérents ;
méme, il est lIégal d'exclure du remboursement 'pasurancenaladie
les frais supplémentaires exposés par les assurés sogialfont
appel, sans motif justifié sur le plan des techesqymédicales, a
médecin qui ne réside pas dans la méme agglomératia encore,
est légal de tenir compte d'une condition de résiddans I'octroi d
prestations familiales, ou de limiter l'allocatide certaines prestatic
de subsistance aux personnes remplissant une ioondé ressource
On voit que toutes ces discriminations, parfaiteimegiques, tiennel
compte ddlifférences objectives eh rapport avec I'objet méme di
législation ; c'est ainsi parce qu'une allocatiguoar objet d'assurer
subsistance des plus défavorisés que I'on peutetienson octrod
des conditions de ressources. En revanche, lgecid@ nabnalité ne
pourrait évidemment entrer en ligne de compte poatroi des avan-
tages en matiére de retraites et d'assurance-malgquii sont unique-
ment liés a la nature du travail exercé, et doncégime de rattache-
ment. Dans ces matiéres toute dimination fondée sur la race oL
nationalité seraisans aucun rapport avec |'objet des prestaticals,
serait donc illégale.

S'agissant des prestations familiales, le doutaitgeermis : I'un de
objectifs de cette Iégislation n'est-il pas de faev la démographie d
seuls nationaux francais ? La encore, nous pengoada justic
rejoint le droit : il nous parait inconcevable daeconseil constitu-
tionnel ne censure pas une éventuelle loi prévolamiimitation de
prestations familiales vefss aux familles étrangéres, pour la bi
raison que ces avantages s'adressent, non auxdtsam@is au
familles, institution universelle et qui doit éfi@orisée quelle que s
sa nationalité, dés lors que la loi francaise $iqpe a elle, c'est-dire
qu'elle réside sur notre sol ; ce principe de agsBst inscrit dans
droit positif au préambule de la constitution d&@@ui proclame qt
« la nation assure a l'individu et a la famille lesnditions nécessaire:
leur développement £©n vot ici se recouvrir la loi morale et la
tout court, le droit écrit et le droit naturel.

Si le principe d'égalité souend l'ensemble des autres princ
générauy, il n'est pas le seul. Il en est cert@asexemple, qui
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concernent le domaine social. Ainsi le Conseil at'Btt-il, en 19783
l'occasion d'un recours dirigé contre un textereggtant le regrou-
pement familial des travailleurs immigrés, propremi&ventéun
principe général du droit selon lequel les étramgésidant réguliére-
ment en France ont, comme les nationaux, le deitnéner une «v
familiale normale », comportant, pour ces étranderfaculté de fair
venir aupres d'eux leur conjoint et leurs enfanisenrs. C'est donc
tant qu'hommes, et non en tant qu'étrangers quieaesilleurs immi-
grés sont sujets de droit. Le Conseil d'Etat n'a qu'une limited
I'exercice de ce droit, en indiquant qu'il devditeéconcilié avec |
nécessité de l'ordre public et la protection secdds étrangers et
leur famlle, cette derniére restriction recouvrant sanated'idée qu
la famille de I'étranger doit étre assurée d'unimmim de ressourc
pour vivre décemment. En conséquence, le Condgtatda annulé
décret qui lui était soumis, qui, par voie de mesuygnérale, suspen-
dait 'admission des membres des familles d'immsigoé@ du moins ¢
ceux qui demandaient un emploi.

Notons toutefois que, en matiere de droit du tiaves droits de
étrangers doivent se concilier avec les droits md®naux frangai
c'est ainsi que, alors que la constitution reconleakdroit au tra-
vail », I'exercice de celuit n'est pas automatique pour les étrar
qui, aux termes de notre droit positif, doiventlie¢ter une autorisa-
tion administrative. Mais, une foiséttanger Iégalement entré su
marché du travail, il a évidemment droit, et sansuae restrictiong
tous les droits attachés a la simple qualité darigalparmi lesquels
faut mentionner le droit d'étre électeur et éligiblx élections profes-
sionnelles. Toute atteinte & ce dernier droit sexaibup slr censt
comme une violation a un principe général du draitun princip
fondamental reconnu par les lois de la républiqueem tous cas, .
préambule de la constitution de 1946 qui dispos® qout travail-
leur» participe, par l'intermédiaire de ses délégués, @éterminatio
collective des conditions de travail ainsi qu'gédastion des entreprises.

S'agissant toujours des étrangers, mais pour guatdroit dt
travail, le Conseil d'Etat n'hésite pas a consagesrprincipes géné-
raux plus sectoriels, ainsi le droit de I'extradgfiti: il a ainsi adm
gu'en vertu d'un principe général du droit de tadition dégagé ¢
1984, l'extradition n'est pas légalement possildes wn pays qune
respecterait pas les droits et les libertés fondamentaux de la pane
humaine» cette référence a lgersonneest intéressante : alors qu
droit administratif positif ne connait en générabgdes administré
ou des « intéressés », alors qedioit civil est bien plus souvent
droit des biens qu'un droit des personnes, lapmigence sort ici ¢
son domaine habituel et affirme, non seulementvarealité de se
propres principes mais encore celle de I'humammrme on le voit, ¢
est bien prés du droit naturel. Demain, de nouveaincipes géné-
raux pourraient venir encadrer le droit de I'exjouls

92

Les étrangers, les droits et le droit

Un droit a la différence ?

Cependant, ces principes généraux ne pouvdgepas se retourn
contre I'étranger lui-méme, pour qui ils seraiené wégle contrai-
gnante a respecter et non la sauvegarde d'unidhypothése n'e
pas théorique et recouvre le cas des ressortissintsays dont
civilisation ne souscrit pas a des principes quedtae proclame pour-
tant universels.

L'excision d'une fillette sera-t-elle réprimée fmloi pénale fragaise
? Le préjudice moral ca@écutif au déceés d'un enfant par suite ¢
faute d'un hbpital ouvrirait-droit a une indemnité plus forte si
victime est un garcon ? A ces questions, le dimitoate des répons
précises que la morale individuelle peut réprou@as réponses sem-
blent fondées sur l'idée que le droit a la difféeetrouve sa limite da
certaines valeurs dont il convient d'affirmer da®lsont universelle
méme si, dans I'empirie, elles ne sont le pas.iAladoi pénale fran-
caise s'applique aux crimes etlitttcommis en France quels qu
soient les auteurs : la qualification des faitsadarméme pour tou:
I'excision reste donc une mutilation, comme tefipriée par l'arti-
cle 310 du code pénal, qui la qualifie de crimiagiunit de cing adix
ans de réclusion criminelle. De mémdes lois de police et de sir
obligent tous ceux qui habitent le territoire mous dit l'article 2 d
code civil.

Mais tout principe comporte des exceptions ; cawi que «I'état d
personnes », c'est-a-dire, en gros, leur état-esfl régi par ldoi
personnelledes intéressés, c'estae la loi de leur pays d'origine
non la loi du pays sur le sol duquel ils se trouv&ar exemple,
point de savoir si un étranger est majeur ou mis&pprécie, non par
rapport a la loi frangaise, mais par rapport @ialu pays dont il est
ressortissant. Le droit international privé posmi® seule limite a «
principe que les étrangers ne peuvarquériren France des droits
seraient contraires al'erdre public frangais »En clair, cela veut di
que le juge examine dans chaque cas si I'effenqigat faire produil
en France a un droit régulierement acquis a I'§game heurte p
par lui-méme notre ordre public, c'est-a-dire nafewrs essentielles.
Prenons l'exemple du mariage polygamique : il pitockertains effet
en France ; notamment, le Conseil d'Etat a jugé980 que le droit ¢
mener une vie familiale normale, reconnu deux amsakavant al
étrangers dans les circonstances que nous aetatées, entrainait
droit pour un étranger ressortissant du Bénin eggidéguliéremel
en France avec sa premiére épouse et les enfamslldei, de faire
également venir sa seconde épouse et ses enfantséibe, la Cour |
Cassation reconnaitla seconde épouse le droit de réclamer
pension alimentaire et le bénéfice des droits ssaraux.

Ainsi, I'étranger est en général, et notamment tlasphere pubdjue
de son existence, soumis a la loi francaise. G glee dans certains
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domaines bien délimités qu'il pourra se prévaleirddoits qui lui sor
reconnus par l'ordre juridique de son pays ; ceseitdrson
essentiellement ceux qui touchent a soitat », comme dise
les juristes. Omapercoit bien ici I'équilibre juridique qui se des
pour sauvegarder a la fois les bases de I'ordre pubdials et les droi
de lapersonne humaine : la «note de droit a la diffégemn@dmise p
la jurisprudence concerne des domaines extrémehdsna l'intimite
de la personne : le nom, I'Etat Civil, la famillde seraitte pa
justementdans la recherche toujours recommencée d'un telitsrey
qgue résidda grandeur de notre droit, qui ne se veut univegse
pour ne pas étre totalitaire ? N'e&t-pas, trées profondément,
gue nous nomons «notre» civilisation, que cet effort continuets
une harmonie de contraires — le privé et le publique I'on voudra
absolument opposer, au risque d'un basculemenehftort

Le droit de la nationalité

Nous sommes ainsi insensiblement conduits a exantig@neu:
probléme du droit de la nationalité, et plus prémient de l'acquisi-
tion de la nationalité.

Disons d'abord qu'aucun principe général du droiaucune
convention internationale ne vientrsposer aux régles d'acquisit
de la nationalité. La déclaration universelle desitsl de I'homme ¢
1948 reconnait bien un droit a la nationalité, &dire le droi
d'avoir une nationalité, mais non le droit de chrdis nationalité d
son choix ;méme remarque s'agissant de la déclaration dets dh
I'enfant, adoptée par I'assemblée générale de I'®@NW959, et selc
laquelle I'enfant a droit dés sa naissance a unetadnune nationalit
Il n'y a pas de droit acquis a acquérir la natiagéarancaise e
partant, s€sgles d'acquisition peuvent étre modifiées a toamen
sans léser les droits de ceux qui auraient pu gtémaloir dan
l'avenir.

Dans ces conditions, sur quels principes de jusiboeler un
réflexion ? La question n'est paimple, car les principes stables
rares. lls existent tout de méme.

a. L'étranger n'a pas de droits civiques

La qualité d'étranger est incompatible avec I'dgeraes droil
civiques. Il faut en effet distinguer nationalité ditoyenneté : en 1
sens on peut admettre, en effet, qu'une sorte deiarnalité de fait
soit reconnue a celui qui, parfaitement intégré@é société, s'y trouve
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en communauté, de moeurs, d'intéréts, de civitisathais I'apparte-
nancea cette communauté ne suffit pas pour permettxertece de
droits politiques, qui doivent étre réservés aulsseitoyens.

Cette distinction entre étrangers méme intégréa aommunaui
francaise et citoyens francais me semble dansdd &t de nare
tradition juridique : sans remonter aux Grecs Roine, la déclara-
tion de 1789 distingue I'hnomme et le citoyen, serée a ce dernier
droit de concourir personnellement, ou par sesésgmtants, a
formation de la loi, expression de la volrgénérale. Ce principe |
nous semble avoir pour lui, outre la lettre etptdsde la constitutiol
la logique, la tradition et la morale, est absollus'applique au
élections nationales comme aux scrutins communearxjes collecti-
vités localese sont pas des associations de droit privé ; dépes di
prérogation de puissance publique, elles sont amgepindissociabl
de la souveraineté qui appartient au peuple franfdus distinguol
donc nettement, pour reprendre la terminologie deCBnstant, |
liberté-autonomie, qui doit étre garantie a tous,ld liberté-
participation, qui appartient aux seuls citoyermfais. Cette distinc-
tion n'est pas artificielle : I'exemple américaioyjours cité, mont
gu'un pays peut concilier un &tafavorable a la vie des étrangers
son sol et des regles treés strictes, pour l'adenisie la citoyenneté.

b. Comment acquérir ces droits civiques ?

Beaucoup plus délicates sont les questions touraataur de l'ac-
quisition de la citoyenneté. Bgue nous avons dissocié cette der
notion de celle de « nationalité », nous sommeslgitm a penser q
la citoyenneté est une communauté purement ratienneon plu
naturelle mais politique, d'hommes abstraits, piersoute détermina-
tion commela race, les moeurs, les habitudes. L'acquisitienla
citoyenneté nous parait alors elle aussi étreel'acrement rationn
d'une volonté éclairée. C'est a ce point que [fisuliés commencer
car cet acte n'est pas un acte unilatéral, maisauel : cet avena
au contrat social qu'est I'adhésion a la communpatiégique d'ut
nouveau membre suppose l'accord de deux volontéBe: des natio-
naux et celle du postulant. Aussi ne sommess pas choqués pal
principe des restrictions misesrpke corps social a l'arrivée
noweaux venus, restrictions qui sont d'ailleurs ldeavent inspirée
par le souci de veiller a l'intérét du pays dont I'Bger est |
ressortissant.

Ainsi, par exemple, la France refuse-t-elle syst&mament l'octro
de la nationalité aux étudiants étrangers qui lacéient au term:
d'une durée d'études parfois longue : il ne seraéffet pas normal q
la France, qui a formé les intéressés dans un tifbger coopératio
internationale, les accueille a l'issue du cycléodmation qui serait
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ainsi privé de son but : raisonnement impeccabiegard d'un tiers- mécanismes intégrateurs et, si 'on ose dire, #éws se mettaient
mondisme bien compris, mais bien amer pour leseagés. place, la naturalisation ne serait plus un dangeis mne chance pc
notre pays.
Marc FORNACCIARI

c. Le « contrat de citoyenneté »

Cela dit, quelles orientations indiquer? Poursuiianmétaphore
du contrat, nous dirions volontiers, suivant le eadvil, qu'une
convention n'est valide qu'a deux conditions : dmsentement de la
partie qui s'oblige ; une cause licite dans I'aidlion.

Le consentement de la partie qui s'oblige : nousam®ns pas, dans
le principe, opposés a la restriction des cas diaitgpn automatique
de la nationalité, qui doit au contraire étre umeaconscient de la
volonté ; le consentement ne doit pas étre donméepaur, ce qui
impliqgue que l'offre doit étre précise : pourqu@& pas renforcer les
conditions d'assimilation, et mieux préciser lesitdret les devoirs de la
citoyenneté ? De méme, l'acceptation doit intemrveldns un délai
raisonnable contenu implicitement dans l'offres:denditions de stage ne
sont pas choquantes. Il va de soi au contraire daes les cas ou la
volonté de devenir francais est stable et claireanegprimée, rien ne
devrait s'y opposer.

La cause doit étre licite : les statistiques offllBs font état de
plusieurs milliers de mariages blancs par an, imatéohent suivis de
divorce, et contractés dans le seul but d'acquarimationalité du
conjoint francais. De méme, le statut des réfupgiénd I'eau de toutes
parts ; il est tourné par des milliers de candidsitaples réfugiés
économiques, et qui ne cherchent a devenir framgegspour jouir de la

sécurité matérielle attachée a ce statut. Il y alda abus qu'il faut
corriger.

INDIQUONS tout de méme que la cohésion de la sédi@ncaise ne
nous semble pas passer par une orientation géngualeendrait a Marc Fornacciari, né en 1954. Marié. Ecole Nornueérieure, agrégé
limiter par systéme et par goQt l'acquisition de niaionalité. d'allemand. E.N.A., Maitre des requétes au Cod4giat.
Mouvement peut-étre nécessaire ou inévitable empdede crise, c'est
tout de méme un signe de faiblesse. Ce qui estedemg pour notre
société et nos valeurs, ce n'est pas l'afflux tesigers se pressant aux
guichets de la naturalisation, mais I'absence dmanigmes intégrateurs
dans s sociée Ul Uoute Tolle-méme st aul g M qucte est SpeciTens Ge a revue - raluls Sur derande.
le droit a la différence nous semble étre le dmoitdéraisonnement et a Nvoyez-nous des adresses. Vercl.
la misére matérielle et morale. Si, au contraieenduveaux
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Arnaud de VAUJUAS

Aimer les étrangers

et aimer son pays

L E nombre des étrangers faisant appel a la solidzatiénale
et aux services caritatifs de I'Eglise est pegmme inquiétant par
beaucoup qui disent défendre d'abord le bien déateon. Cela entrail
en réaction de la part d'autres citoyens de vivesegtdions et de
appels pathétiques a la générosité et a l'accBeil.le terrain, qu
faire ? Dans quelle persgeve se situer ? En deux endr
principalement, j'ai eu a réfléchir a cette questi®'abord commn
aumoénier du Secours Catholique en Gironde. Ensigteme méde-
cin travaillant dans deux centres d'hébergemerdeetéinsertio
sociale subventionnés pdiEtat. Le Secours Catholique comme
centres regoivent, entre autres, des étrangerssez grand nombre, e
mission qui leur est alors confiée, par I'Eglisepan I'Etat selon le c¢
est d'aider ces étrangers a vivre la ou ils séest-@-diredans la socié
francaise. Dans ces deux activités, mais aussildane quotiienne, le
rencontres et les conversations qu'elle provogamneentaimer le:
étrangers, et en méme temps aimer son pays ? Ectropatibl
5

C'est un débat moral. Commaut débat moral, il s'agit d'exprin
des convictions, des valeurs, une vision de I'Hondiangs une situatic
concrete. Les valeurs en cause paraissent de mgboed antago-
nistes : accueil des étrangers et préservationadiditime identit
culturelle di pays d'accueil. Si la réflexion veut ne pas ®enldan
une pure querelle idéologique ou les valeurs eseataffrontent po
elles-mémes, il faut articuler ces deux valeurgene. Il faut décourir
la vision de I'nomme qui honorera et l'une l'autre, qui intégrel
I'accueil de I'étranger comme valeur culturelle tdboant a cimente
la Nation.

Il s'agit aussi d'honorer la logique propre desanigmes affrontés
ce probleme et de percevoir le role de I'Eglis&glise n'est pas av:
tout s hiérarchie et ses oeuvres. Elle est le peuplehigsiens, peup
dont le fondement est mystérieux, le Peuple deu.Di2ans le domaine
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social, I'Eglise est présente a la société framcaisant tout par
masse des chrétiens qui oeuvrent dans les orgamigoi®ics et privé
non-confessionnels. Les chrétiens qui y travailletgfforcen d'y
témoigner de I'Evangile en exprimant dans la logiquiopre de ci
organismes une certaine vision de I'homme, imag®ide. L'Eglis¢
est aussi présente a la société francaise pamd#tutions confession-
nelles comme le Secours Catholique. Leur rble dargs nation déve-
loppée ayant un Etat mettant en oeuvre une pdditgpciale, n'est p
seulement un rdle de suppléance de I'Etat qui ragt feas son trava
Elles ont un r6le prophétique, un réle d'aiguillexprimant, de facc
autonome par gport a I'Etat, les exigences de I'Evangile. L'Ee
enfin est présente a la société francaise par tal®aParole de
groupes de chrétiens affrontés a un méme milievieleet a ses pro-
bléemes, par exemple les mouvements d'Action Caibeli Parol
ausi des institutions confessionnelles chrétiennesole enfin de |
hiérarchie qui rappelle comme succession aposwligs exigences
I'Evangile. Comment, dans ces différents modes rdsence, I'Eglis
peut-elle contribuer a découvrir une vision dwmme qui permet
d'honorer l'accueil de I'étranger comme une dinwenisicontournable (
la culture nationale ?

Etant a la fois travailleur dans des organismes soiglle de I'Etagét
prétre responsable d'une oeuvre confessionnelledig ce qu'i
m'apparait qui se passe dans ces deux domaindsitBacselon i
logique propre de chacun. Puis j'essaierai dedtdifiéa la vision d
I'homme qui se dessine petit a petit quand on #irdé a l'accue
des étrangers et qu'on veut vivre cet accerilpromouvant l'identi
culturelle de son pays, le tout en essayant depi'ar de I'Evangile.

Les étrangers, I'Etat et les oeuvres caritatives

Si proches qu'elles soient, l'action de I'Etat ellecdes services
caritatifs de I'Eglise reposent sur des principgimnts et ont donc
une cohérence interne différente.

Les étrangers et la politique sociale de I'Etat

L'accueil des étrangers, leur place dans la Nalgam,statut juridique,
tout cela est un probléme national et il revieritEéat de coordonner
l'action des difféerents acteurs sociaux pour tendreésoudre ce
probléme. Nous envisageons ici ce qui se passé/aawnde la politique
sociale de I'Etat seulement lorsque les étrangersdemunis.
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L'Etat organise la solidarité nationale et agitediement ou par <
collectivités territoriales, par l'aide socialenafie subenir aux besoir
des personnes démunies. Ces activités sont régredes reglemer
qui, @ ma connaissance, ne tiennent pas compta dationalité de
ayants-droit. Il me semble que c'est trés bienialstons, néan-
moins, que dans tous les cas de figures il estssage pour un étran-
ger d'étre en situation réguliere sur le territ@oair pouvoir bénéficis
de ces prestations.

Toutefois certaines prestations sont en partiesl@eain discerne-
ment des travailleurs sociaux. Et les fonds prémasont pa:
suffisants pour satisfaire tous ceux qui pourrammbénéficier. Ce
est particulierement criant dans le domaine ded'aociale. Ce sys-
teme, prévu pour secourir les indigents, est detweint compléteme
débordé par la demande. C'est l&@ut que le probléme de l'attit
vis-avis des étrangers se pose. Dans les centres djeéhbent et ¢
réinsertion sociale ou je travaille, la demande destcing a dix foi
supérieure au nombre de places disponibles. Quik ¢hire, tiraillé
gue l'onest alors entre le souci de ne pas étre racisteled de
préserver les intéréts des nationaux et parmi &®maux, ceux di
métropolitains et ceux des ressortissants des T@WAL? || me sem-
ble qu'il faut exprimer quelques réflexions, norupeésoudre le pro-
bleme, mais pour situer la place des travaillewdasix, notamme
dans quelques cas.

Le travailleur social est tenu a une double loyaaté fois vis-avis
de la personne aidée et visid-de son employeur (organisme ¢
tutelle de I'Etabu de ses collectivités territoriales). C'est lelppeme
de l'usage moral du secret professionnel. Galeist prévu par la |
pour protéger non pas le travailleur social maipdesonne secourt
Mais le travailleur social se doit de respectdiirialité de ce pour qu
il est employé, sauf cas majeur de lois contrameg droits d
I'homme ou l'objection de conscience serait degiguPar consé-
qguent le travailleur social doit ne pas favorises tiélits et respec
I'attribution des fonds qui lui sont confiés.

Le travailleur social doit s'interdire d'encourageoralement |
délit et de le faciliter, par exemple ici la présenllégale d'étrange
sur le territoire. Par conséquent, la vérité daie @éecherchée entre
statut légal de I'étrger et sa situation réelle. Spécialement pot
étudiants, les touristes et les demandeurs d'&i#st une concepti
courte de l'aide sociale que d'aider un étudiantngumanifeste pi
par son rythme de vie et par son travail le désiréussir pis de
rentrer au pays ; ou un demandeur d'asile dontcqniart la convic-
tion qu'il n'aura pas son statut de réfugié ; odauriste qui cherct
du travail au noir en France. Le travailleur sodait cheminer ave
ces personnes pour les convaincrelidgasse dans laquelle elles
mettent et cesser l'aide quand il a la convictiafil ge peut plus le
convaincre.
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Il faut respecter l'attribution des fonds qui soahfiés au travail-
leur social. L'aide sociale n'est pas, comme laaoté nationale, L
systeme de péréquation, mais un systeme d'aideiraligents. P:
conséquent il ne faut y admettre que ceux qui nevgre pas fair
autrement. Aussi biersi ce discernement n'est pas fait par le travail-
leur social, il risque d'étre fait par I'adminisioa, qui alors se retour-
nera pour demander réoursement, non pas vers le travailleur sc
mais vers la personne secourue abusivement. Paégoent, il m
semble qu'il ne faut pas admettre a l'aide sodale étrangers q
envoyant de l'argent a I'étranger, pourraient $érelt euxméme:
s'ils ne le faisaient pas. Cette attitude, qui estifiigitive de la volont
de s'insérer dans la société frangaise ou pas.embls relever de
loyauté vis-a-vis de celui qui aide, fat-il I'Etat.

A certains ces quelques réflexions, qui pourtaghvisa@ent qu
quelques cas simples sur le plan éthique, parait@reres. Ce ser
ignorer que la situation de pénurie extréme de mewblige souve
les travailleurs sociaux a faire des discernemenec des repeér
éthiques encore plus flous. Il ne gatg rien de moins que d'appréc
par intuition, l'aptitude morale, intellectuellesyghologique, de vivi
dans un autre pays que le sien. On voudrait biepasavoir
apporter de telles appréciations. Le probléeme a%tnga trés peu |
moyens et g'on pense devoir les employer de la fagon la eftisace
possible.

Il faut surtout étre critique vis-gis de la facon dont I'Occident
percu comme un miroir aux alouettes. Certes noosyss plus riche
qgue l'immense majorité des autres pays. Celaeut pas dire que p¢
tout le monde il fasse meilleur vivre ici qu'aillsu Il y aurait ul
certain orgueil a le croire.

Les étrangers et l'action caritative de I'Eglise

Si l'action sociale de I'Etat repose avant tout lausolidarité de
membres d'unenéme nation, l'action caritative ecclésiale a d&
bases. C'est sur kexpérience commune de ce bien qu'est I'ho
I'expérience de la dignité qui lui est proprédean-Paul Il Dives ir
Misericordia n° 8) que repose l'action caritative. Sa sourcdieale-
ment I'amour theologal, I'amour de Dieu en cettagende Dieu q;
est en tout homme. L'Etat par nature distingueeeatoyens et non-
citoyens. L'action caritative quant a elle rejaifemblée ce qu'il y a
plus universel en I'homme, sa dignd'image de Dieu. Elle n'a pas
face d'elle des ayantoit, mais des incarnations du Christ souff
(« J'avais faim et vous m'avez donné a mangeviatthieu 25). Le
regard que pose le croyant sur 'homme dépasse systématisatic
juridique, rolitique, ethnique ; en méme temps ce regard cene
gu'il n'y a pas de dignité humaine qui ne prenmpsdans un homme
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concret dans toute sa particularité sociale, pgli¢, ethnique,
culturelle.

C'est au nom de ce regard sur 'homme que des mdidseammes
nous confient de l'argent, quelle que soit leurpleisonnelle. C'est au
nom de ce regard sur I'homme que nous devongskutilSi le travail-
leur social se doit (sauf objection de consciemtatjliser les fonds qui
lui sont confiés en application de la politiqueldgat qui I'emploie,
les organismes caritatifs d'Eglise, quant a eui/ehd avoir une poli-
tigue autonome par rapport a I'Etat. Le bien dedton tel que le
définit I'Etat ne peut pas étre un critére ultinmpeux. C'est un
élément parmi d'autres pour se déterminer. Lereritdtime de I'ac-
tion caritative est le bien de la personne tel geite action l'apprécie
selon ses critéres a elle : I'épanouissementdadé de Dieu en cette
personne, étant donné sa particularité propre relley, ethnique,
sociale.

C'est un appel a l'inventivité pour dépister lesraames a cet épa-
nouissement de l'image de Dieu dans les étrangeastven France. I
peut étre légitime de penser que cet épanouissengeptut pas se
faire s'ils sont trop nombreux et trop mal inséésFrance. Mais en
tout état de cause notre devoir de service du CHaiss les étrangers
ne s'arréte pas si nous considérons que leur metsem France est
dommageable. lls sont Ia, c'est un fait. lIs solingage de Dieu, c'est
un autre fait qui n'est pas aboli sous prétexte mues ne serions pas
d'accord avec le fait qu'ils soient la. Il faut tioner a les servir (ou
plutdt & servir le Christ en eux) méme si évidemni@noyauté de ce
service demande que nous leur disions ce que newosops de leur
présence ici. Mais méme s'ils ne se laissent pasaaucre, il n'en
demeure pas moins qu'ils sont encore la et encdimmage de Dieu.
Autant l'aide sociale de I'Etat doit se dégager,saulogique propre,
autant les devoirs de la charité chrétienne persist

Appeler a l'inventivité dans ces circonstances eet pas dire qu'il
faille entretenir matériellement a fonds perdusstées étrangers en
situation irréguliére. C'est impossible et celaatudes effets négatifs
largement supérieurs aux aspects positifs recherohéssi. bien les
organes caritatifs de I'Eglise n'ont pas pour utésoudre les pro-
blémes sociaux (ce qui est la vocation de I'Etatisrde les dépister et
d'alerter la nation pour qu'ils soient pris en ctemp

Ce qu'il faut dans ces circonstances, c'est clajerla dignité des
personnes n'est pas abolie par le délit dans legjlesd sont. C'est un
aspect de I'amour des ennemis qui ne peut étre rompe dans la
logique évangélique. Certes les étrangers en situatréguliére et
ceux dont le statut légal est fictif (faux étudsnftaux demandeurs
d'asile et faux touristes) nuisent réellement aaton d'abord et avant
tout en dégradant I'image de I'ensemble des étrange France
devant I'opinion publique et en nourrissant aires dampagnes xéno-
phobes qui nuisent a tous. lls n'en restent passy#s hommes
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n‘ayant pas perdu leur dignité d'homme. C'est Géfqut exprimer a
nom de notre mission. Je salue en ce sens comnphdtique lefait
que la CIMADE (1) se soit fait agréer pour l'aidesdétrange
clandestins retenus dans des centres de rétentioattendant d'ét
expulsés. Il nous faut inventer bien d'autres gegtece genre qui ont
aspect symbolique important en faveur de la paigiat® alors qu
beaucoup se laissent séduire par des sirenes >@negph

Si I'amour inconditionnel de I'homme doit ne pasblia en ce
circonstances extrémes ou I'homme est délinqubmie idoit pas évi-
demment s'exprimer que dans ces circonstances.étramngers €
situation réguliére en France ont droit eux aussea&ue nous met-
tions en valeur, selon la mission recue, I'imageDd®u qui est en eu
Cela demande que nous les considérions pour cks gont, c'est-a-
dire des étrangers différents de nous. C'est uiererie que de pen:
gu'il faut les accueillir « comme si » ils étaidrncais. Si « comme
veut dire avec la méme intensité d'amour, d'acddads si cela veudlire
de la méme fagon que s'ils étaient frangais, samis tompte dufait
qu'ils sont étrangers, non ! Je pense a l'amertdmecertain
bénévoles animant les vestiaires du Secours Cqtlebu sont distoiué:
guasi-gratuitement des vétements donnés pour &#afait cetains
étrangers, plus nombreux semble-t-il que les Friancansidéent les
vestiaires comme des supermarchés bon marché elpeigoiven
pas la nature du geste de I'échange des vétemants ajlieu. Mais
nous sommes-nous posé la question : est-ce questdampréhensib
dans leur culture a eux ? Est-ce que ce qui estiBecompris par u
Européen est aussi facilement compris par un érehg

_ Accueillir un étranger c'est accepter de remettreaise ses élénce
a so. Il faut prendre le temps de se dépayser poutteénvautre a <
dépayser lui aussi.

L'abus de l'aide, tout comme son contraire, le sefe l'aide sol
prétexte de « dignité », viennent en fait d'uneegee d'amour dans
relation. Dans une situation ou le besoin est peogume irrépresbie,
gaspiller est un signe de protestation, d'amertcomére celui qui donn
Dans cette situation, il est urgent de ne pas egspr et d'aider moins
familles mais mieux, pour trouver avec elles le teamots, I'attitude qi
nous permettraient de mieux aider dans un secangstain plus grar
nombre de familles. C'est des accueillis qu'il ndast apprendre
devenir des accueillants.

Ce qui est en cause, et c'est notre deuxieme past,le dialogue
des cultures.

(1) CIMADE : service d'entraide oecumeénique a d@mnie protestante.
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Le dialogue des cultures

Les différentes cultures dans la nation

Le probleme de la diversité des cultures en Frariest pas nou-
veau. La France n'a jamais été un pays unanimgieesement et
culturellement. L'ensemble catholique a lintérieler la nation a été
jusqu'a l'aube du X° siécle le pdle dominant en face duquel les
minorités juives, protestantes, philosophiques i@ales des Lumiéres,
ont eu parfois du mal a exister et a s'exprimempud®e cent ans le
consensus culturel majoritaire est ce qu'on padumppeler laique-
positiviste-libéral.

Cet état de choses a obligé la nation a élaborgsgeemanence un
consensus culturel supérieur pour permettre la pabiale. C'est la
notion de «droits de I'homme» qui a petit a petiieégé de ce long
travail de la nation sur elle-méme. Ce conceptmagtiforme etil y a
loin de laDéclaration des Droits de 'Homme et du Citoydn 1789
aux Droits de I'Homme tels que Jean-Paul Il enepatjourd'hui.
Néanmoins nous sommes la nation ou ce concept egémeoncep
qui aujourd'hui, de I'ONU a I'enseignement socwll'Eglise, est pro-
posé comme norme universelle de structuration deigtgs. Saurons-
nous étre fideles a notre histoire ? C'est le giéifnous est posé.

Comment un homme peut se développer dans cettesfbistori-
que et culturelle de société qu'on appelle la na2i&/oila la question. |l
faudrait développer longuement ici les notionsateggles, de forme de
gouvernement, de tradition juridique, de culturé gont les élé-
ments par lesquels un peuple donné prend formeg&poque don-
née, sur un territoire donné, sous la forme d'watéon dont I'Etat est
I'expression formelle. Disons que la nation dorewefbrmes linguisti-
ques et culturelles dans lesquelles, grace aweamidiks membres de
cette nation peuvent s'éveiller a la vie.

La nation est une forme collective parmi d'autrésred homme. Car il
y a plusieurs nions, plusieurs langues, plusieurs cultures, bief p
sieurs fagons collectives d'étre homme. Puisqueat#on, la culture
sont des expressions contingentes de ce mystéestgiHfomme,
aucune nation, aucune culture ne peut prétendreopoaxprimer le
tout de ce gqu'est I'Homme, ne peut prétendre quiadan qu'elles
élaborent de comprendre I'Homme soit universeller pous les temps
et tous les lieux. Il en va de la nation et de ldtwre comme de
I'hnomme. En chaque homme réside pleinement le meystela dignité
de I'Homme-en-soi créé a l'image de Dieu. Maisecdtgnité s'ex-
prime dans la particularité culturelle et historkqgde cet homme
concret. Si bien qu'aucun homme n'exprime a lui sawl la totalité
du mystere et de la dignité de ce qu'il est.
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C'est la la base de la socialité de 'homme. Aucomme ne peut
vivre seul, comme aucune nation, aucune culturg@egvent vivre
seules. L'amour nait de cette tension entre |'us@iéé de I'humanité en
chaque homme, chaque nation, chaque culture, epaldicularité
contingente en laquelle ils expérimentent cetteansalité. Aimer l'autre,
c'est reconnaitre en l'autre «lI'os de mes os,da de ma chair{Genése
2, 23) en ce qu'il exprime differemment de moi ce e suis. Ainsi
I'amour, l'ouverture a l'autre sont indispensa@é®omme comme a
la nation et a la culture sous peine de mort.

L'Etat, outil que la nation se donne pour régulempsopre vie, a
pour fonction d'encourager ce qui est favorablke éid de la nation et de
combattre ce qui lui est défavorable. Ainsi quane mation n'est pas
unanime culturellement, comme c'est le cas actoslg en
France, I'Etat doit favoriser les expressions détsies qui se présentent
comme accueillantes, cherchant le dialogue. Ewit dombattre les
expressions des cultures qui se présentent comsabdelus détenant a
elles seules la vérité sur I'homme et niant chezal@res cultures toute
capacité a saisir elles aussi des aspects de ceémypi'est 'Homme.
Ainsi I'Etat est au service de la recherche du ensiss national ou se
modele sans cesse la nation et ou se fécondenteenapence les
différentes cultures. Cela se fait par le biaidadpolitique culturelle, de
I'éducation nationale, voire par la répressioresaltation indue d'une
culture, majoritaire ou minoritaire, tourne a I'taion du racisme et de
la haine.

L'Eglise dans le concert des cultu res

Devenir soi-méme en s'ouvrant aux autres, cela patditre une
chimére, cela peut paraitre vouloir concilier lestcaires. Et pourtant
qui ne voit pas la la logique méme de I'Evangite Qui veut en effet
sauver sa vie la perdra, qui perd sa vie la sauwe?aCertes cette
attitude joue de facon fort différente au niveawnd' nation, ou d'une
culture et au niveau des personnes. Néanmoinagit $a d'un schéme
anthropologique tellement fondamental qu'on ne pa comment il
pourrait ne pas jouer, de quelque facon, aussinaan des nations et
des cultures.

Le bien commun de la nation est le but ultime cHiat et on ne
peut pas demander aux Etats de renoncer a leuntéofopre de la
facon dont certains s'imaginent que les moineame. Mais le renon-
cement a soi ne signifie pas seulement cette @¢tisociale d'abandon
de sa volonté propre. Elle est un principe de i@had I'autre, expri-
mée chez les moines de fagcon prophétique, maislépgeinspirer
toute relation sociale de personne a personneanas de collectivité a
collectivité. Cela joue de facon différente mais paoins réelle au
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niveau de I'Eglise, qui a vocation universelle naweau de I'Etat dont la
vocation est le bien d'une nation particuliere ;aet niveau des
cultures qui sont des modes particuliers de vivee groupes sociaux
dans la Nation.

C'est au niveau universel que le paradoxe de cethgaissement de soi
par le renoncement de soi est le plus criant. Eet & catholicité de
'Eglise, sa vocation a rassembler tous les hommegspse sur la
reconnaissance d'un homme dans toute sa contingemchuif d'il y a
deux mille ans, comme Dieu. C'est parce qu'un hanttaes toute sa
contingence, est Dieu que tous les autres homnaass kbur contin-
gence a eux, peuvent étreuris a la divinité de celui qui a pris leur
humanité »Il y a la un mouvement de renoncement a sa paatitéla
soi (reconnaitre un autre comme Dieu) qui permeaccomplissement
inespéré de cette particularité (étre, chacun dsesparticularité,
divinisé). Il me semble que la est le coeur detidalation entre le
particulier et I'universel.

Au niveau des nations, qui ne voit pas que la pvésen de la
particularité de chacune passe par le renoncemergnaidérer cette
particularité comme le but absolument ultime derlpalitique ?
Aucune paix internationale n'est possible sansqueskenoncement
des nations a leurs intéréts propres. Certes, [gounoment, c'est la
terreur d'une guerre totale anéantissant tout qusge les nations a
cette sagesse. Mais la crainte, si elle est letd#bla sagesse, n'est pas la
sagesse. Ce n'est qu'en reconnaissant que laufmitée des autres
nations est sacrée pour elle, que chaque nationrgpozontribuer
pleinement a la construction de la Paix. Cette neaegssance des
autres nations doit étre intériorisée a ce poirg gela devienne un
trait propre de chaque nation, un élément de sentité culturelle. Et
cela n'est possible que si le dynamisme fondameletdlaccomplisse-
ment de soi par le renoncement a soi est percuvaauwn des relations
internationales aussi.

Il en est 'de méme, en quelque sorte, au nivealcdiesres diffé-
rentes dans une méme nation. Certes, dans un preemes, la tolé-
rance de chaque groupe culturel est inspirée pardete de graves
troubles racistes, voire de la guerre civile, quiraient a tous. Mais
cette motivation risque d'étre fort précaire se eie s'approfondit pas.
Elle doit se transformer en reconnaissance derd'agui passe inéluc-
tablement par un certain renoncement a soi. Leachra de souche
doivent renoncer petit a petit a l'image qu'ils o leur pays en
reconnaissant qu'il ne sera plus jamais commaeit avant les récentes
vagues d'immigration. lls doivent reconnaitre qyila une facon
maghrébine, noire-africaine, indochinoise, etdré'gleinement francais
qui s'élabore sous leurs yeux. De méme les persomherigine
étrangeére doivent faire évoluer la conscience tpsebnt d'elles-
mémes, y renoncer en quelque sorte, en se disans'éiabore en elles
une facon pleinement francaise d'étre maghréhdir-africain ou
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indochinois, etc. L'immuabilité de chaque cultuse gu'on le veuille ¢
non, chimérique dans le brassage culturel ambizants la paix ou da
le conflit, I'influence réciproque des groupes umdts est inéluable
Alors autant que ce soit dans la paix ! En étrescamt, c'est-@ire et
guelque sorte renoncer a soi, est la meilleurenfaigopréserver la paix.

A ce niveau, I'Eglise est tout autre choseuqugroupe cultur
particulier parmi d'autres. Elle est le Peuple mrystix fondé st
'Evangile, dont le dynamisme fondamental me sen@tfe I'accom-
plissement de soi par le renoncement a soi, c'‘eSteala kénost
Présente a la nation de différenfegons, des plus diffuses aux f
institutionnelles comme nous l'avons vu plus halie accompagn
nourrit et, dans sa priére, consacre a Dieu leattayue la nation fa
en permanence sur elle-méme pour découvrir et &ppio son idetité
vivante.

AIMER les étrangers et aimer son pays demande donc

situer dans une perspective ou notre identité aelie e
I'identité culturelle des étrangers sont des estité&vantes enor
pas des blocs achevés immuables. L'échange aute llae sembleté
une des lois fondamentales de la vie. Les cordlitssi font partie de
vie et il ne faudrait pas avoir la candeur de erajue lebrassag
culturel actuel pourrait se produire sans confltais, dansune
perspective ou la vie I'emporte sur la mdes conflits ne sont pas
derniére réalit¢ de I'échange. Oui, une France ellmuvse cré
actuellement sous nos yeux et il nous faut renoackr nostalgie ¢
notre pays tel qu'il était. Mais de cette aventduebrassage cultu
actuel doit se réfifmer notre identité culturelle en ce qu'elle a
meilleur. En toute modestie, je ne crois pas queenmays soit un pe
pays sur le plan symbolique et culturel. Encore foig nous sommdsg
pays des Droits de I'Homme et il me semble que nsarame
percus comme tels. De la fagon dont nous vivronsrdssage cultur
actuel dépendra en partie la fagon dont il sera adteurs.

L'Eglise, présente a la nation de multiples facors, le Peup
mystérieux qui porte ce message de l'accomplisseaesoi. De i
lisibilité et de la compréhension de ce messagertpn grande partie
capacité de la nation a réussir la mutation enscour

Arnaud de VAUJUAS

Arnaud de Vaujuas, né en 1951. Docteur en médeaiadre en théologie
(études a Paris et Toulouse). Prétre de la Misdeofrance en 1983, Minis-
tére en paroisse, comme médecin dans un centreéldeuhnts, et comme
aumonier diocésain du Secours Catholique (Bordeaux)
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Un haut-lieu
du dialogue missionnaite

COMMENT présenter, de maniére suffisamn

personnalisée, la foi chrétienne a I'étranger,apligi-ci soit de passa
en touriste ou résident en France ou méme citoyencdian mai
étranger a cett®i en raison de ses origines ? Dans la mesu
l'identité de ce pays est profondément enracinés tka christianisn
— on le reconnait de plus en plus volontiersce-n'est pas du mauv
prosélytisme. De plus, et surtout, dans la mesuréon vit soiméme
cette foi, on ne peut pas ne pas en témoigner.

Pour répondre a cette double exigence, on est tmtéaisonne
d'abord en termes de structures samolésiales. Et on constate
que celles-ci s'averent assez peu « performantesabgré la bone
volonté des croyants, leur esprit d'ouverture etlidéogue. Les insti-
tutions locales semblent en effet accueillir edst@ment leurs « usa-
gers », et I'étranger (dans tous les sknterme) n'a guére de char
de s'y aventurer. Quant a l'imagdtaerelle du christianisme reflét
dans les médias, nul n'ignore qu'elle demeure tattmment
superficielle.

Il existe pourtant des lieux privilégiés, dont lacation est indubi-
tablement religieuse et qui sont les signes éviddatla foi ancestra
mais dont la situation et la notoriété suffisemttiirer des foules. C'e
entre autres, le cas de la basilique du Sacré-Caeuronnant la but
Montmartre a Paris. Ce haligdu est consacré avant tout a l'adore
perpétuelle du Saint-Sacrement, dont on vient débcér le cente-
naire. Mais sans doute n'est-pas directement pour ce motif qu
nombre des visiteurs y augmente sans cesse :stiméea plus de ci
millions pour I'année 1985.

Beaucoup de facteurs peuvent expliquer I'attirampéexerce
Montmartre. I1 y a le site et le point de vue quffte sur la capitale. i
a aussi la beauté du monument, qui est de mieusiemx percue.ll y
io%nfin la richess historiaue¢ de cette colline aui. déia avan I'ére

Un haut-lieu du dialogue missionnaire

chrétienne, étaitonsacree a la priere et n'a pas cessé de I'éfja’
nos jours. Et il y a la surprise d'une vitalitéige¢use souvel
insoupconnée.

Ceux et celles qui viennent régulierement prierSacré-Cosune
pouvaient pas ignorer cet afflux de visiteurs. Gesnpas seuleme
gu'il soit physiquement impressionnant. Mais casdsi, et bien pli
encore, que la priére, la contemplation de I'Eustiarot Jésus bit
vivant laisse percevoir ses dispositions intérisijoe que la Traditior
nommé son Coeur), tib cela fait comprendre les besoins spirit
immenses de ces foules. La priére conduit ain'sicidn missionnair
Plusieurs des mouvements qui assurent I'adoragopépuelle, sur-
tout parmi les plus jeunes, se sentent appelésapastolat : acctiér
les visiteurs, dialoguer avec eux et essayer depmigvre encore |
catholicité de I'Eglise, sans faire acception dejlee, de race ou d'ap-
partenance socio-culturelle.

Un accueil permanent

Sans doute les motivations des visiteurs sont-ellssidiverses gt
leurs origines ou que leurs dispositions persoaselCertains vienne
de pays ou I'Eglise est déja presente depuis deles d'autres de pi
de jeune chrétienté, d'autres endi@ pays qui, jusqu'a aujourd't
n'‘ont été que peu ou pésangélisés. Pour les uns, croyants auss
gu'incroyants, prime le simple go(t du tourismeoumpd'autres, ¢
contraire, peut les animer une curiosité religiegaeparfois s'ignoi
elle-méme.

Le premier contact est établi chaque samedi etughdinanche (¢
méme quotidiennement pendant les mois d'été oupéemdes d
vacances) par les jeunes gens et jeunes fillesawement « Rencon-
tre ». Sur le parvis, leurs équipes d'accueil iggnt largement t
petit tract de présentation de la basilique, diggenen vingteing
langues. Il fournit un premier moyen de s'inforreer le monument
sur la vie qui I'anime, une proposition de prieten€éme une amor
de dialogue sur la foi. Trés souvent, c'est I'ocsade lier conversa-
tion. Au cours dda visite guidée qui est alors offerte, ces pres
échanges s'élargiront encore.

A lintérieur de la basilique, des magnétophondacgs prés d
portes d'entrée, font également entendre en divdasgues un tex
plus développé qui relate I'histoire et la spifitéadu Sacrézoeur. O
peut aussi trouver a la crypte un montage awmisioel qui rassemb
tous les éléments nécessaires pour une compréhepisie profond
de Montmartre, dans son passé comme dans saévaatitelle.

Tout au long de dnnée, la présence quotidienne d'un chag
d'accueil permet a ceux qui le souhaitent de paleec un prétre qui
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se tient a leur disposition. Souvent, ils trouvéranprés de lui une
réponse a leurs préoccupations spirituelles et lemrd8eaucoup sai-
sissent cette occasion, qu'ils ne rencontrent angsent.

Toutefois, c'est la priere silencieuse des adorsteudes adoratrices
se succédant, nuit et jour, sans interruption depent ans devant le
Saint-Sacrement exposé au-dessus du maitre-autglragiuit le choc le
plus fort sur ceux qui entrent dans le sanctudimesi, la communauté
tout entiére contribue a l'accueil, en transmettarterpellation (dont il
restera a expliquer le sens) de Celui qu'elle adore

Un dialogue missionnaire

C'est dans ce contexte que peut naitre aisémemtialogue mis-
sionnaire : échange fraternel, en méme temps queigéage de foi.
L'effort pour faire le premier pas vers l'autre,up@ssayer de le
connaitre et de le comprendre est le plus souvayé mle retour. Il
répond trop a une attente implicite et largemepamnélue pour ne pas
susciter une réciprocité et permettre de multiglelsanges. Il n'est pas
rare gu'individuellement ou en groupe, d'une mangus ou moins
systématique ou informelle, on aborde ainsi lendga questions du
sens de la vie et de la mort, de la souffranceueindl, de la foi, de
Dieu ou de I'Eglise. On ne demeure jamais au nivadE@audiabstraction
guand on a su discerner les vrais besoins de $erdouteur et qu'on a
soi-méme le souci de porter un témoignage évanggliq

Tout commence par un « Venez et voyez », mais (ientive trés
naturellement I'explicitation requise. Il suffit daivre les inspirations du
Saint-Esprit qui éclaire, comme il I'a promis, adé& celui qui parle et
celui qui écoute. Quel étonnement de constater guetle facilité on
trouve les mots qui conviennent pour annoncer lari@goNouvelle en
présence du Christ eucharistique, avec l'aide étedren priére. Il s'agit
moins alors d'une défense apologétique que d'wmopition sereine de
la foi. La « preuve » est fournie par la véritéidévqui est a elle-méme
sa propre marque. Elle est corroborée utilementl@paémoignage du
témoin dans la mesure ou il vit consciemment cet dagmoigne en
communion avec toute I'Eglise.

L'intérét du dialogue est redoublé par la variéeé brmes qu'il
peut prendre. Il s'élargit dans le cadre des débedanisés chaque
dimanche sur le parvis, auxquels participe un pustientif et souvent
passionné. Des animateurs proposent inlassablem@ntenfants
I'« histoire de Jésus» qui les enchante toujowrssricore des specta-
cles marionnettes (également appréciés par leseaylui mettent en
scéne les plus belles paraboles de I'EvangilenEnfie autre forme de
dialogue est encore plus spirituelle : I'initiati@ma priere. A ceux qui le
désirent est proposé, le dimanche avec des ldiague jeudi soir
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avec l'aide d'un chapelain, une découverte condegevoies de I'ado-
ration, dans lesquelles beaucoup hésitent a s'emgseuls, fau
d'avoir appris a faire les premiers pas. Cette erpée ne décc
jamais ceux qui s'y livrent, mais leur réserve smivdes jole
Inattendues.

Avec le prétre, on constate que chrétiens ou noétiehs trouventin
grand réconfort a exposer leurs problémes a quehqgui le:
écoute, et cherche simplement a les aider, a discda volonté d
Dieu sur leur vie. Plus que tout autre, «'hommeDdeu » a grac
d'état pour accueillir toutes formes de la détrdasmaine et essay
d'apporter le soutien du Christ & ceux qui y diseet leur derniél
chance de salut.

Certains pourront aller plus loin encore s'ils keulent. Du mati
jusqu'a tard le soir, en effet, le confesseur @sfours a leur disposi-
tion, prét a leur communiquer le pardon du SeigmEurle sacreme
de réconciliation. C'est une invitation discreteisnpermanente
recourir a I'essentiel. Il faut croire qu'elle psrgcue comme lie, a el
juger par I'afflux des pénitents au confessionmalcomme il es
possible de se confesser en diverses langues i@nal@mand, espa-
gnol, italien, japonais), la démarche est renduss ffacile pour cet
qui ont du mal a s'exprimer en francais.

Ajoutons que le bureau d'accueil regoit les intardide priére ou
messe, et offre aussi des ouvrages de spiritualitdes livres religiet
susceptibles de soutenir la recherche personn@hey trouve toute
les informations désirables sur lestiatés de la basilique et ses div
mouvements. Une secrétaire qualifiée contribue faing percevoir
chacun les véritables dimensions de la Fratereit¥ldntmartre.

Vivre la catholicité de I'Eglise

Montmartre est un lieu privilégié pour vivre la baticité de
I'Eglise. Spontanément, en effet, participent affices des freres et
des sceurs venus de tous les horizons du mondearist lds divers
mouvements de la Fraternité se retrouvent hab#oeht pour tra-
vailler et prier ensemble des hommes et des fendimésutes races et de
tous continents.

Cependant, il est toujours possible de faire migowr réaliser une
catholicité qui soit vraiment sans frontieres. Ate¢ache s'emploient les
jeunes du mouvement « Echanges ». lls multipliest ¢ontcts a
I'extérieur de la basilique pour engager le diabgar priorité avec
ceux qui sont le plus loin : les marginaux, lesmés, les laissés pour
compte, les immigrés et, plus largement encoreéiiengers. lls orga-
nisent des liens d'amitié entre tous les peuple®mwdes les religions,
permettent a chacun de découvrir le vrai visageCtuist e t les dimen-
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sions illimitées de son Amour infini. Dans le méasprit, ils animer
la « Messe internationale des Jeunes avec la volonté d'offrir & to
leurs fréres la meilleure forme d'accueil qui soithospitalité
eucharistique.

Le méme souci d'élargir au maximum les dimensi@ngdathokité
se retrouve au « Buisson Ardent ». Pardékats publics qu'il organ
régulierement chaque semaine, le samedi, en delogpgrimétre de |
basilique, il atteint un public plus large et plisersifié encore qt
celui des visiteurs. Dans un climat de totale t®eiquconque |
désire peut poser questions ou objections sur Ugstssreligieux
les plus divers. Beaucoup ne s'en privent pas) o&st pas sfréquen
de trouver dans la rue des interlocuteurs competentwssi zélés
partager leur foi avec le tout venant.

Pour les timidequi n'osent pas poser directement les probl
religieux qui les préoccupent, ou simplement pegr\isiteurs press
qui n'ont pas le temps de rester tres longtempsatMartre, un
derniére possibilité demeure : c'est d'utilisecdarespondance !
« Rencontre ». Le tract qui est distribué a I'entté la basiligue com-
porte en effet, outre la présentation dont noussymarlé, un seco
volet invitant a poser des questions auxquellesif®e de « rédactiol
se consacre a répondre. Il peut s'algirquatre sujets fondamente
comme la souffrance, la science et la foi, le rapgo christianisme
des autres religions, I'Eglise, ou de toute autteriogation plus per-
sonnelle. Plusieurs milliers de réponses sont fearchaque année |
des ldcs spécialisés. Elles sont faites en plusieurguas : francai
anglais, allemand, polonais. Elles permettent ddegde contact av
de nombreux correspondants pour lesquels le passantmartr
ne risque pas de demeurer sans lendemain.

AINSI, sous ses diverses formes, l'accueil et léodize créentles
liens fraternels avec beaucoup d'hommes et de fesmoal
on devine la soif de Dieu — aujourd'hui plus quengas —et
qui ne sont pas loin du Royaume. En dilatant Ipaess de la Chari
ils contribuent a manifester aux yeux de tous le vrsage d'une Egli:
qui est essentiellement par vocation «la maisoprie pour tous I
peuples », parce que son nom est «la catholique ».

Bernard TERRIEN

Bernard Terrien, né en 1927. Etudes de philogophla Sorbonne. Prétre
1955. Etudes de théologie et thése de doctoran@eRAumonier d'étudiants
la Sorbonne et a la Cité Universitaire de Parigs puTokyo. Depuis 197
chapelain a la basilique du Sacré-Cceur de Montenattchargé de I'accueil.
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Qu'attendez-vous
de I'Eglise ?

Nous avons demandé a certains responsables politiques, syndicaux
ou patronaux, connus comme chrétiens, et affrontés concretement au
probleme de l'immigration, de donner une réponse personnelle & ces
trois questions :

1. «Avotre avis, I'Eglise a-t-elle ou non le devoir d'intervenir dans le
débat actuel sur I immigration ? ».

2. «Dans votre action et votre réflexion sur ce théme, prenez-nous en
compte des éléments liés au christianisme ? ».

3. Quels sont a votre avis les atouts dont disposerait I'Eglise dans ce
débat, et qu'elle se devrait, selon vous, de mettre en oeuvre ?».

Nous avons regu les réponses suivantes, qui n'engagent que leurs
auteurs, et non les organisations auxquelles ils peuvent appartenir.

Jean BORNARD, président de la CFTC :

1. Dans le débat actuel sur I'immigration, & notress¢iglise s
doit d'intervenir pour rappeler un certain nombee mtincipes afi
d'orienter I'action des laics.

En premier lieu, ce rappel parait devoir concereerespect de
persones et leur égalité en tant que fils de Dieu. Qs exigenc
qui devrait donner au débat une tonalité excluantet passion, tou
violence, et permettrait notamment d'éviter de sfarmer des émi-
grés en boucs émissaires, responsables de la @iose,qu'ils en so
comme d'autres, et peut-étre plus que d'autresideses.

Il nous semble également qu'il appartient a I'eglie rappeler ui
exigence fondamentale de solidarité a I'égard tesfpibles. Or cet
qui doivent quitter leur pays oedr famille pour s'expatrier afin
trouver du travail ou d'échapper & des persécutiensent incontes-
tablement dans cette catégorie. Et cela justifipdel a un certa
partage. L'attrait irrésistible que ne peut manglexercer notre
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société de consommation sur des populations démdoienous
interroger sur nos responsabilités a leur égard.

L'Eglise, connaissant mieux que d'autres la conifglede la nature
humaine, doit se garder de tout angélisme. Dansagsels d'exi-
gences d'égalité des hommes et de solidaritéj ddpartient de faire
preuve de réalisme et de discernement, d'évitdetexclusive et de
bien situer le probleme de I'immigration dans lienat des difficultés
générales qui frappent toutes les couches de lalqiogmn.

2. La CFTC pour sa part s'est efforcée de s'insgeeces principes a

travers un certain nombre de positions.

Tout d'abord, elle a revendiqué I'égalité des drpdur les immigrés
dans le domaine économique et social. Elle a c@néiciotamment
gue ceux qui avaient apporté leur concours au a@peEment du
pays, et avaient payé des cotisations socialesi@gvavoir droit aux
mémes prestations. Mais elle ne s'est pas pronosgédes droits

politiques, considérant que si les immigrés devadtre entendus pour
les problemes les concernant, notamment au niveawcdmmunes, la
définition de leurs droits politiques qui met em jdes probléemes de

nationalité relevait du domaine des instancesipaés.

En second lieu, la CFTC s'est prononcée pour u@t ae I'immi-
gration depuis que le chémage a pris des propastgnaves dans
notre pays. Dans la mesure ou des immigrés sonealcs, c'est pour
avoir une occupation et non pour en faire des clhidsneet les laisser
entrer librement pour grossir le nombre des sar@eanest tout sim-

plement irrationnel et méme dangereux, car c'ess shoute un des

meilleurs moyens d'encourager des sentiments etré#exes
xénophobes.

Une troisieme ligne de conduite de la CFTC a étéeste l'aide au
retour. C'est pourquoi elle a été favorable auwpdsstifs qui ont
encouragé ces retours, surtout lorsqu'ils sontréssdaides a la for-
mation pour des métiers reconnus nécessaires gxdfaigine.

Ces problemes ne devraient d'ailleurs pas étrerégme I'examen
du probleme général du développement des difféngays. La CFTC
pour sa part est convaincue que le développementpdgs du Tiers
Monde est non seulement une exigence morale powrdie écono-
mique plus équitable nécessaire a la paix, maisi auge condition

essentielle a une reprise de l'activité économidaes le monde et

donc dans nos propres pays.
3. Dans ce débat, les atouts de I'Eglise sont dsubl

D'une part, c'est l'universalité de son messagerappel de I'égalité
des hommes, de leur fraternité, dépasse toutefsdeteres et touche

au coeur les individus. L'Eglise ne fournit passdéutions techniques,
elle indique une approche des problémes poséspratedaux débats

un esprit qui devrait éviter des affrontementsagiliter la recherche
de solutions pratiques. C'est énorme.
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D'autre part, elle dispose des structures capalelg®rter ce meage
Son réseau de prétres, d'institutions, couvre lkesipays, qu'il s'agis
d'écoles ou des divers moyens de communicat&ndevrait dor
pelrm_ettre aux laics de s'inspirer de ces principesr trouver de
solutions.

Dans le monde tourmenté d'aujourd'hui, le langagenéme temg
fraternel et réaliste de I'Eglise peut contribuévier de transformde
probleme de I'immigration en nouveau sujet d'atfearent, en Isituan
dans la perspective d'un développement de notreden@ui exige
vraiment le concours des bras de tous ses enfants.

Yvon CHOTARD, vice-président du CNPF :

LE débat qui agite aujourd'hui notre pays netgaisser person
indifférent, car il s'agit bien d'un débat de st€ipour le présergt
plus encore pour l'avenir. Devant un tel débat,glige ¢
effectivement le devoir d'intervenir, comme chadois que l'enje
est le respect de la personne humaia défense des minorités. C
au nom du commandement de I'amour que cette intdoretrouve
sa légitimité. Les diverses déclarations qui seédent a partir d'inci-
dents et d'attitudes n'ont pas manqué et les ehege doivent de |
accueillir et plus encore d'y trouver matiere desébn.

Mais il semble qu'une simple attitude de charitéel@tre depasst
La réflexion chrétienne se situe a plusieurs nixeau

. Dans le présent, les pouvoirs publics sont sadlicilans leu
relations avec legouvernements des pays auxquels appartienne
étrangers qui sont sur notre sol. Il est trop semg® n'envisager ques
regles habituelles au nom du droit internationaléprll est évidentjue
les négociations avec chacun de ces pays doivenprandre,outre
les droits des étrangers sur notre sol, la prateate nos natitaux dan
ces pays. Le sort de certains enfants de divorcésgeriele démontr
avec éclat. Mais il faut aller plus loin et inclumans chaqu
négociation les problémes dmonmiques : les exportations,
importations, le transfert des devises, les crédgisformation profes-
sionnelle, le sort des investissements réciproqu€es négociatiol
doivent se faire dans le respect des traités, et [@oFrance, en ten:
compte de son appartenance a I'Europe. Ce soproelemes coplexe:
gu'un gouvernement doit maitriser en se souciastitérétsnationau:
comme de la réputation traditionnelle d'une Fralitoérale et fidéle
une mission mondiale.

. Dans cette perspective, la définition d'une paléigle lIimmigration
trouve évidemment des limites. Mais la véritabirite ne doit pas étre
recherchée dans la négociation seule ; il faut pméique francaise
de l'immigration, pour le présent et surtout paudévenir de la nation
francaise.
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Dans cette recherche, les Francais doivent sarte dinspirer de leur
passé. La France a toujours pratiqué une polititpessimilation. Suffit-
il de la poursuivre sans tenir compte de I'évohutidu monde ?
Sdrement pas. Dans I'Europe de Constantin, dahs dalMoyen-
Age ou celle des nationalités, la France n'a padiqué la méme
politique d'assimilation.

Quelle doit étre celle des 20 ou 50 prochainesemféour répondre,
il ne suffit pas de se contenter de la propositigiie, de Raymond
Barre, de créer une commission aux pouvoirs étengluispourrait
effectivement déboucher sur des modifications d&endroit de la
nationalité. Il faut réfléchir plus loin et demamdi I'enseignement
chrétien un éclairage qui est la recherchbidn commun.

Ou est le bien commun de la France ? Contraireraecd que
pensent certains, une politique d'immigration, podtique d'assimi-
lation n'est pas au seul service des étrangere®€utlrs Francais. Il y a
le bien des Francais d'aujourd’hui et de demainbi€e commun est
plus profond que I'expression électorale des ciieydaujourd'hui, et
ce n'est pas en donnant de nouveaux droits élest@rales étrangers
que I'on parviendra a une définition du mieux vierssemble.

On peut méme se poser la question de savoir sdéoentralisation
trop poussée ne mettrait pas en péril I'unité fas; Certains croient
pouvoir trouver ce bien commun en redéfinisskhidentité de la
France. Ce n'est pas simple. La recherche du bidemmcin exige
I'application duprincipe de subsidiaritéqui est de confier a l'unité la
plus proche des citoyens la définition des drditdesoirs qu'ils peuvent
maitriser, mais en sachant que tout ne peut égié eél'échelon local.
Et c'est la ou le message de I'Eglise prend tautaleur.

* La France est devenue un état laic, mais ellawesti la fille ainée
de I'Eglise, et I'apostrophe de Jean-PHul son arrivée a Paris
(« Qu'as-tu fait de ton baptéme gllicite notre conscience de chré-
tiens. Nous proclamons dans le Credo notre foi dams Eglise
« apostolique ». Comment vivre cet apostolat damsnoende ou la
religion catholique est minoritaire ?

L'Eglise a modifié son comportement missionnairgavers le
monde aprés que le commandement lancé aux ApOteargéliser
la terre entiére a été réalisé. Notre pays a sudndes déchirements
religieux (1985, tricentenaire de la Révocationl'elit de Nantes !).
Cela signifie-t-il que le bien commun de notre pggsse par non
seulement le respect des autres religions, mais &usefus de déve-
lopper la nétre ? Autant de questions ou nous posnettendre de
I'Eglise des réponses, qui tardent a venir.

Il est impossible pour des chrétiens d'échappeesaproblémes.
C'est le cri d'angoisse de Pierre Emmanuel dafsdace Catholique
du 16 septembre 1983 :Aux yeux d'un gouvernement francais laique,
l'intégration des musulmans passe par leur renorcgnra la loi cora-
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nique » Pierre Emmanuel n'a jamais été un extrémiste, inalis pas été
répondu a sa question.

On peut la prolonger en se demandant si I'équilibredifficile —
réalise durant le millénaire qu'a vécu la Francerisgue pas d'étre
rompu si d'autres religions peuvent étre amenégésvanir majori-
taires dans la France de demain, lorsque cesaefigiont totalitaires au
sens propre du terme, c'est-a-dire prétes a s'iempasla société
civile.

Oui, nous avons besoin de I'Eglise catholique, nolugtiens francais,
pour définir le bien commun de notre futur national

André DILIGENT, sénateur-maire de Roubaix :

1. Mais qui donc serait plus qualifi¢ que I'Eglise pde faire?
Chaque fois que se présente dans I'histoire unatsih ou risque de
se trouver mis en cause des probléemes fondamentackant a la
personne humaine, I'Eglise n'a-t-elle pas le dedbittervenir ? Les
nations, par leurs dirigeants, assument leurs resmlités, mais ces
nations ont des responsabilités d'ordre « égoisteEglise doit élever
le probléeme a la dimension qui est la sienne, emuant les limites de
ce qui est acceptable et de ce qui n'est pas lit#édne fois ces limites
marquées, elle devra susciter les élans d'une endgalamique, car ce
probléme ne se réglera pas seulement en posababisss.

2. Je n'aime guere, dans mon action publique, me méclade
I'Evangile, car une telle référence risque de poctnfusion... mais
cela réclamerait une longue explication.

La lecture des textes sacrés m'a appris I'essertid#Btais nu et tu m'as
vétu, j'avais faim et tu m'as nourri, j'étais uragger et tu m'as accueilli
». Elle m'a appris aussi que I'homme avec ses ,ék®ts réves, son
mystére, ce misérablepetit sac de secrets selon la formule de
Malraux, est un étre unique qui n'est pas né peuwnvar imposer
I'humiliation. J'ai appris aussi que 'homme nigas$ seul, qu'il n'est
pas une entité abstraite isolée, qu'il est memiereladcommunauté
humaine et qu'il existe une « identité de naturentre tous les
hommes, quelles que soient la race, la natiorlakse, la culture.

Peut-étre que, si je n'avais pas lu I'Evangilejrgis découvert ces
vérités dans d'autres textes. Mais ces textes, nsiieairs auteurs n'y
font pas référence, n'ont-ils pas été imprégnésvaésurs évangé-
liques ?

Telle serait ma réponse si j'avais l'inconscienttaae de répondre en
qualité de chrétien engagé.

Cependant, la reconnaissance de ces valeurs agssyffisante en
elle-méme. Il ne suffit pas de « savoir ». Encengt-fl aimer et ce n'est
pas dans les colloques que cela s'apprend. Sili#sine enseigne
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I'espérance, celle de la terre promise, si posialt tout est dans la foi,
le sceau du christianisme est d'abord celui dédaiteé, de I'amour, de
ce nouveau regard porté sur le monde depuis ddiecans.

Mais celui qui exerce une parcelle de pouvoir net @ contenter
«d'aimer ». Il ne peut non plus obliger les un¢estautres a s'aimer.
Aimer ne se décrete pas. C'est d'abord a I'Eglisergvient d'exercer
cette action de « contamination ».

Celui qui exerce une parcelle de pouvoir doit aysgindre en
compte d'autres valeurs. Il doit protection au ghible qui souvent,
mais pas toujours, est I'immigré. Il doit assueerdspect de l'ordre, de
la sécurité, faire régner une certaine harmoniec'&t la qu'il faut
laisser a César, c'est-a-dire a l'autorité temestans des limites qu'il
ne peut transgresser, le soin de gérer la cité.

3. L'Eglise n'est pas sans atouts dans ce débatore ne doit-elle
pas se tromper dans le choix de ses moyens. Elteralapeler les
principes essentiels en se gardant bien d'entres ldadétail des textes
Iégislatifs. Elle doit le faire avec générosité, q@ ne veut pas dire
angélisme. Qui se souvient d'une circulaire quesiplrs années avant
ce que l'on a appelé le « choc pétrolier» de 1983¢ph Fontanet,
alors Ministre du Travail, avait signée ? Il votlaeulement, mais
inteligemment, réguler le flot d'arrivée des imndigt Qui se souvient
des protestations vertueuses et irresponsablefinglément entrainé-
rent I'annulation de ce texte ? La générosité \Jerhantraine pas la
lucidité.

Un exemple : je considére personnellement que @sihiommes
sont mes fréres. Il se trouve que, dans ma famjld¢,un certain
nombre de freres. Quand ils me rendent visitetgas qu'ils soient
au mieux chez moi. Mais ce n'est pas pour celajeueur confie la
gestion de ma maison.

Toute intervention de I'Eglise sur les problemed'aemigration
sera aussi nécessaire que difficile, car la sttnadians laquelle se pose
aujourd'hui le probleme n'a pas de précédent.i idut donc distin-
guer deux problémes : le racisme (qu'elle ne dwitgjis Cesser un seul
instant de combattre), et les problemes posés 'pamigration (qui
peuvent donner lieu a des actions politiques coctnelles selon
I'époque et le lieu). Je pense au droit de voterdesgrés, a la police
des frontiéres, a l'acces a la citoyenneté, etcsuvks qui peuvent
évoluer selon des situations sociologiques diffi@eret dans lesquelles
le pouvoir politique doit garder une marge d'apjatémn.

Les atouts de I'Eglise en ce domaine ne sont pasesi Elle a pour
elle sa dimension universelle, chaque synode eortgpla preuve. Elle a
une autorité morale indiscutable. De plus en pliexpérience
démontre a tout observateur de bonne foi que isdés mieux rédi-
gées ne suffisent pas, mais que, sans un certamatcspirituel, une
démocratie ne peut trouver son épanouissement.
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L'Eglise a donc au départ des atouts qu'elle nenpigliger et c'esa
elle de faire preuve d'imagination par une dynamigauvelle. Elledoit
le faire en incitant les membres des differentesimanautés a d
actions positives communes. Elle doit le faire gpensant son actisul
la jeunesse, un peu comme l'action qu'elle a engeepprés la premié
grande guerre en promouvant l'essor extraordimEsgmouvements ¢
jeunes. Des réunions devraient se tenir pour crezesepistes et bi
d'autres. Elles sont bien dans lacation de ceux qui se réclament
Celui qui est né en échappant a un génocide, @onaiksance a ¢
saluée par des étrangers venus de terres lointatrigs mourut entr
deux marginaux.

Les livres de la collection Communio-Fayard
sont disponibles chez votre libraire (a défaut, dan s
les librairies ou la revue est en vente : voirp. 1 32)
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Qui a encore besoin
du droit canonique ?

Un droit mal aimé

Dans la pensée de la grande majorité des chrétiémscation d
droit canonique suscite immédiatement uourement de méfian
sinon de rejet, a cause de l'austérité supposéa datiere, de s«
pointillisme étroit ou de sa portée réactionnairest remarquable
constater, a ce sujet, que la promulgation du rewvede en 1983 |
guére contribué a ariérer cette image de marque, dans la mesu
a trop souvent fait défaut une mise en lumiéredde du droit canoni-
que en général et de ce nouveau code en partjcalieservice de la\
de I'Eglise (1). Les vieux clichés ont donc sulésitissanencore s
développer les racines d'un aputiidisme plus ou moins larvé d¢
I'Eglise.

Cette situation apparait pour le moins paradoxaleue temps ol
simultanément, I'Eglise a connu une "explosion" ldeproductiol
canonique qui a largement renouvedédroit et ses méthodes. C
"explosion” est d'ailleurs normale dans une péripdstconciliaire
Elle est remarquable au niveau de I'Eglise univiergg), mais plu
encore au niveau des Eglises particuliéres, ceegusouvent sous-
estimé : ce n'egtas d'abord la Curie romaine qui est responsal
cette activité législative accrue, mais les Conféss épiscopal
locales, les Synodes diocésains, etc.

(1) On trouvera d'utiles présentations du code de Ha838 quelques numeéros spéc
de revues, notammenRevue de Droit Canoi3 (1983), 2 Vie consacrée, 58983)
3-4 ;Les quatre Fleuvesy 18, Paris, 1983Sourcesx (1984), 3.

(2)Cf. les 5 volumes in folio ddseges Ecclesiapubliés par X. Ochoa, qui ont été
nécessaires pour rassembler toute la Iégislatioaire post-conciliaire.
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Des facteurs de renouveau

Depuis l'aprés guerre, la science canonique temtforder théolo-
giguement le droit canonique et de le faire sodtrl'orbite de |
science du droit étatique, en le purifiant égalatnge certaine
influences héritées du droit romain qui avaientdpeé jusqu'a nc
jours. Il en résulte une position nouvelle du drgdginon a ne pi
négliger pour appréhender de maniére exacte leemugode de dr(
canonique et apprécier sa place au service dédamé dans I'Eglise.

La simple lecture un peu perspicace du code de $08® pour s
rendre compte que le droit actuel de I'Eglise emirp'essentie
indemne des accusations qui pésent sur lui : répsus la base tr
ample de I'ecclésiologie de Vatican le nouveau droit canonique
appelé a jouer un role beaucoup plus large quei cglului étai
traditionnellement dévolu, notamment par la misevaleur de Iim-
portance du droit constitutionnel et par la porp&elagogique ¢
nouveau droit de I'Eglise. En outre, au niveau dthémlogie et de
philosophie du droit, le droit canonique pourrai¢pdre une vale
de référence pour les droits étatiques grace ighHasse de sa traditi
doctrinale.

Au niveau de la vie de 1' Egllse, on peut distinguer un triple réle
droit canonique aujourd'hui :

1. La fonction classique du droit canonique

Traditionnellement (et fondamentalement), le diahoniqu
cherche a prescrire des comportements ou a préleisenaniére
droites d'agidans I'Eglise pour aider les fidéles en vue dutgali
can. 1752). En cela, il se rapproche de la motalat €n s'en distin-
guant) (3).

Ce rdle, le nouveau code le joue toujours (on meutrouver d
bons exemples dans le "De Sacramentis’), avec uvehesprit toute-
fois : le code veut davantage prendre en compteéligés localedan:
leur diversité et il fait a cette fime fréquents renvois au di
particulier, ce qui explique que le nombre total"geescriptions
diminue (il y a des exceptns notables, comme I'ensemble des na
sur la formation du clergé, can. 2384). Ainsi, plus qu'un catalog
de normes, le code deviehtguelque chose de comparable a uni
cadre.

3) Le droit ne se distingue pas de la morale par @eas, ni par Iseul critér
de I'extériorité mais par le fait que son objet fornmebpre considere "le juste"
justice)au sens strict. En cela, le droit se trouve indkrss la morale.
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Plus important, le code essaie d'éduquer les Sd&lene notion de
"loi" qui dépasse les contradictions nées de lss@emominaliste (ou
la loi apparait irréductiblement opposée a I'exaerale notre liberté,
d'ou son rejet). Cela se traduit notamment parcde®ns rédigés de
maniére exhgative plutdt qu'impérative (cf. les 21 utilisatiods
verbe"commendare"(recommanderpnseiller) dans le code ; cf. aussi
le can. 209 § 1 qui eénonce une "obligation" — nedins la commu-
nion ecclésiale — qui ne saurait avoir de sens cerobtigation ‘exte-

rius posita';regardant le seul for externe, mais seulement comme

"intus data"; c'est-a-dire s'adressant au coeur du chrétien)pedmn
penser aussi que limportance donnée au texte dieavall pour
l'interprétation du code (4) va dans ce sens eemayant aux exposes
théologiques du concile, on offre la possibilitérdieux comprendre le
sens profond, le "pourquoi” des prescriptions camaes (on évite
ainsi le positivisme juridique).

Ce rble pédagogique parait tout a fait importaritosi se rappelle
que le droit canonique n'est légitime que commeli@tqtion ou
application... de la loi nouvelle (évangélique) gat premierement une
loi non écrite("Lex nova est ipsa gratia Spiritus Sancti", — la |
nouvelle est la grace méme du Saint-Espritlit-avec audace Thomas
d'Aquin) (5).

2. Droit canon et autorité selon I'Evangile

"Ubi potestas, ibi et Jus"; aimait dire Paul VI. Le droit et son
application sont liés aux notions de pouvoir eutbaité. Le droit
canon (le CIC, mais aussi les droits particuligsit donc, pour sa
part, contribuer a faire passer dans la vie ddi$&gine image évangé-
lique de l'autorité vue comme service. C'est ceppstule le &prin-
cipe directeur de la révision du code (6).

Cette fonction du droit canonique est d'autant piysortante que
la tendance est toujours d'apprécier, a tort, levpio dans I'Eglise a
l'aune de ce qu'il est dans I'Etat.

C'est a travers la lecture de I'ensemble du cotanqeut mesurer
l'effort en ce sens, parfois seulement a traveedqges glissements
d'expression dans I'énoncé des canons. La eneolegtlre du code a
la lumiére des données de Vatican Il permet dér s nuances que

(4), Jean-Paul 11 propose lui-méme, dans la constitG@erae discipline leges impri-
mee enéte du Code, d'interpréter le Code a la lumier€dncile.
(5) Cf.Somme Théologiquia2ae, qu.106, art. 1, c.

(6) Cf.la Préface dCIC, ed. vaticane, 1983, p. XXII.
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le texte seul n'exprime pas forcément. A propos dédaslation post-
conciliaire sur les mariages mixtes par exempler g Robinson
ainsi bien mis en lumiére (7) comment les textesveaux, plutt gt
d'édicter une interdiction claire et nette commdecees anciesn
canons 1060064, poussent a instaurer une réflexion au nidedla fo
elle-méme afin de conduire les intéressés, aidéslganministre, a
prendre euwxmnémes leurs responsabilités devant Dieu. Il neitseg
seulement d'interdire ou éventuellementutaser un mariage
application stricte de la norme édictée par l'atfogcclésiale, mais
faire %randir la foi des personnes et de les aadmyir dans la logique
cette foi.

__Peut-étre les textes plus concrets de la |égislates Eglises particu-
lieres et leur mode d'application permettrigitd'accentuer le role
droit canonique en la matiere.

3. Le droit canon : une dimension constitutionnelle

Un des traits nouveaux (ou du moins nouvellemesteni valeur}le
la science canonique est d'aborder le droit eatlésin plus princi-
palement dans le contexte de la morale, mais delus de |'ecclésiolo-
gie. Il en résulte que I'objet essentiel de la scéecanonique se
I'Eglise dans sa dimension institutionnelle (vue@issain angle formel-
lement théologique et pas seulement sociologique).

Une des fonctions du nouveau droit canon (@xg-la fonctio
essentielle dans le nouveau code) sera en consEraenfaire pass
dans la vie et dans l'organisation de la commundetéenouvea
ecclésiologique voulu par le concile Vatican Il. tAament dit,d'étre
un instrument au service de la mise en oeuvre tle Gecclésiologie ¢
communion”, caractéristique de la Constitution damice Lumel
Gentium.

q %ue_ltques exemples permettront de saisir I'impoetateccette forton
u droit.

_Le Concile a renfaré la figure de I'évéque résidentiel, che
I'Eglise locale, en s'appuyant sur la valeur saerdeile de la consé-
cration épiscopale. Le code fait passer cette mhecau niveau concret
institutionnel, notamment en donnant aux évéques clampétence
ordinaires tres élargies.

_Vatican |l a fait reprendre conscience de la din@nsynodale de
I'Eglise : le code I'applique a tous les niveaaxnbindre n'étant pas

(7) Cf. son article irStudia Canonical? (1983), 1, p.48-50.
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I'Eglise locale avec la compréhension collégialepdesbytérat qui ¢
découle et vient infléchir toute la Iégislation darformation
sacerdotale.

Vaticanll a revalorisé la doctrine du sacerdoce royal dedld&
base de I'égale dignité de tous les baptisésqde cherche a son toar
traduire cette doctrine au niveau institutionnéest donc a bon dr
qu'on a pu parler dh droit baptismal & propos du code de 198:
droit baptismal se trouve affirmé de maniére pprale au can. 2C
§ 1 (entre autres) et de nombreuses conséquencesietirées tout &
long des sept livres (méme si trop timidement diit ge certains).

On pourrait citer bien d'autres aspects du nouwkait canon gt
montrent en ce sens que le rdle constitutionneldichit canonique
largement ignoré jusqu'a aujourd'hui, devient apit est évider
gu'au niveau du droit particulier (diocésain ouiowal), cette fonc-
tion ecclésiale du droit ne saurait étre ignorée.

La signification du fait canonique dans I'Eglisé¢ denc bien plu
large que la seule nécessité d'édicter des norrmes lp conduit
individuelle ou communautaire des croyants (caudi @n I'a souvel
réduit). Il a une fonction pédagogique pour faiéealivrir aux fidele
la conception évangélique de la loi et du pouvetrdonc, corollaire-
ment, de l'obéissance). Il a un rble capital p@fwrmer sans cesse
structures et les stitutions ecclésiales en fonction des explicitad
théologiques suscitées dans I'Eglise par la rebbetttéologique et
charisme d'enseignement du Magistere.

Droit canon et philosophie du droit

Quant a la place éminente du droit canonique daphkibsophie et |
théologie du droit, elle résulte pour I'essentiela que méme sc
I'influence de l'idéologie rationaliste et positiviste du sede:
Lumieres, les canonistes n'ont pas pu renier |@m#gmce des lois
I'Eglise vis-a-vis du droit din positif, tant au plan des soarces
celui du statut du droit canonique (8).

Ainsi, alors que la plupart des droits étatiquesiennes ont somb
dans un positivisme presque total avec tous legeataret les injustic
qui peuvent en découler sur le plan politique etatyde droit canoni-
que est encore un exemple vivant et méme renoaehe 1égislatio
globale et moderne — certesi generis —gui se comprend ellgxéme
comme dépendante de principes plus élevés et mits €& savoir |
droit divin).

(8) 11 est vrai que l'influence de l'idéologie desniéres a tout de méme profondén
marqué la science canonique, ne serait-ce qu'arrdidée caractéristique de codifica-
tion.
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Au niveau de la technique juridique, cela se traduit notamment
I'existence en droit canonique d'institutions comlaedispense,
privilége ou, a un autre niveau, la coutume rendasmifeste que da
certains cas paculiers la justice veut que I'on déroge a la lai a
mode ordinaire de production des normes. Derrigue ¢ela se pifde
la vieille doctrine aristotélicienne dépikie qui, a l'opposé d'ui
mentalité positiviste et rationaliste, affirme giaeloi humaine écrit
restera toujours imparfaite, ne pouvant prévoistescas particulier:
et qui en tire les conséquences, a savoir la nééeds suspend
parfois I'application de la loi en vertu méme demgpes qui or
présidé a I'élaboration de cette loi.

De cette position a la fois philosophique et thmjoe du dro
canonique découle une grande richesse doctrinatemmment : 1) ur
dimension personnaliste de ce droit qui veut étreservice des per-
sonnes et de leur communion dans le Corpstigue ; 2) une garan
contre la tendance moderne a faire proliférer datet legislatifs dal
le fol espoir de cerner une réalité mouvante etptexe, et cela grace
"l'aequitas canonica'jui donne une base juridique pour traiter les
particuliers échappant a la loi ; 3) le droit canoe, s'élaborant obli-
gatoirement sur la base du donné révélé et de tmst@ution" di
I'Eglise, n'est pas adessus des principes qui le régissent, a la difé
de ce qui se passe pour les droits fondamentaagnnus par
constitutions des Etats modernes qui peuvent tosj@ous certain
conditions, étre changés ou supprimés par le kigist.

A l'inverse, bien des revendications qui s'exprimauiburd’hu
dans le contexte politique occidental, metten relief les déficienc
de la mentalité positiviste qui a envahi la pensék pratique juridi-
gues étatiques contemporaines et leurs conséquerdes en estt
des revendications visant & briser le carcan Eifigl réglementairde
I'Etat, ou a rappeler I'Etat & sa mission premBéére au servicdes
citoyens et non d'agir comme si son existence s#fifit pour elle-
méme, ou encore de la lutte pour les droits deniine (dan
certains de ses aspects). Au niveau de la soldgoces prblemes, |
droit canonique pourrait jouer un role fécond djimateur et d
modele (au plan de la doctrine) pour peu que dauggide elleméme
on comprenne bien ces richesses dont il est pogkgu'on en viv
plutdét que de chercher encore a interrée CIC a travers l'idéolog
du droit étatique.

ALORS, le droit canonique n'aurait plus seulement un &

jouer dans la vie ecclésiale ; il pourrait encopp@ter un me-
sage libérateur pour I'ensemble de la société patetmédiair
de la philosphie du droit antique dont il a su recueillir desndée
essentielles. Au-dela, la découverte du droit cepmnmoderne par
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les juristes dudroit étatique pourrait provoquer d'utiles débattoar
de notionselef comme celle de l'autorité vue comme servie®ire su
des chapitres plus délicats comme celui du droitadamille ou di
droit pénal, sur lesquels la science canonique rpiuapporter de
lumiéres nouvelles.
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L'index thématique des dix premiéres années ddtibdden
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