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Communio, n° VIl, 5 —septembre-octobre 1983

Se réconcilier
avec le sacrement

AVEC ce cahier, Communio revient sur un théme qu'elle avait déja
choisi de traiter dés la troisiéme année de son existence : le n° 8 de
1978 portait en effet sur «la pénitence ». La prochaine réunion du
synode des évéques, qui s'est proposé de parler de «la réconciliation et la
pénitence dans la mission de I'Eglise », est pour nous un signe de l'urgence
quil y a daborder le méme théme a nouveaux frais et, ce faisant, de contri-
buer a la réflexion de I'Eglise.

Mais s'agit-il bien du méme théme ? N'est-ce pas déja faire un choix grave
que de préférer a la réconciliation en général la perspective plus restreinte
du sacrement de réconciliation ? Car toute réconciliation n'est pas sacramen-
telle, le sacrement ne semblant pas capter intégralement la richesse de
l'idée de réconciliation.
¢ Jean-Yves LACOSTE fait justice de cette illusion en montrant que limpres-
sion de rétrécissement du théme provient elle-méme d'une vision rétrécie du
sacrement. Si I'on redonne a celui-ci toute son ampleur, il apparait comme le
foyer vers lequel convergent, consciemment ou non, toutes les tentatives de
I'homme pour aboutir a la réconciliation et ala paix. Celles-ci restent, au
mieux, de beaux réves ; au pire, elles justifient les cauchemars totalitaires,
tant qu'elles ne régnent d'abord entre Dieu et 'homme, et donc entre
I'homme et lui-méme. Cest de la paix avec soi-méme que découle la paix
avec le prochain. Au niveau humain, il n'y a pas de réconciliation définitive.
Car il n'y a, déja, pas de vrai homme. La figure de celui-ci nous est donnée
dans le Christ. Cest en lui que se trouve /o Paix. Le sacrement qui en
actualise le pardon ne vient donc pas sacraliser la réconciliation humaine, il
est le lieu OU l'homme redevient humain, et donc capable de
réconciliation.
¢ Nous devons, s'il en est ainsi, considérer ce sacrement non comme un
fardeau pénible, mais comme un cadeau merveilleux dont nous n'aurons
jamais fini d'apprécier les richesses. La confession n'est pas un sacrement a
sauver — ne serait-ce que parce que si c'est a nous, et pas a Dieu, de sauver,
c'est mauvais signe... Elle est un sacrement pour nous sauver ; elle est un
moyen pour Dieu de sauver ’homme. Le témoignage de Bernard JOZAN redit
la chance qu'a 'Eglise de posséder un tel trésor.
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¢ Appeler « réconciliation » ce qui naguére s'appelait « confession » ou
« pénitence » a le grand avantage de souligner que le sacrement qui porte ce
nom n'est pas une affaire privée, mais qu'il a une dimension communautaire
absolument essentielle. La communauté n'est pas une masse ; elle est ici
IEglise, qui' est communion de personnes. Francoise BRAGUE montre que le
péché nous sépare de la communauté en mutilant ce qui en nous est per-
sonne. Le sacrement qui nous libére du péché refait de nous des personnes.
Loin d'étre un repli sur l'individu, il fait appel a la dignité de la personne. Par
lui, chacun redevient capable de dire : c'est & moi de me convertir, c'est a
moi de m'ouvrir a mon prochain.

¢ La vie monastique fournit, pour observer la dimension communautaire de
T'homme, un observatoire inattendu, mais d'autant plus précieux. On croit
trop souvent que ceux qui la ménent pour « faire leur salut » (un premier
contresens, et de taille !) n'ont plus guére l'occasion de «faire des péchés »
et n'ont donc pas besoin de se confesser. Une MONIALE rappelle que le
couvent n'est pas un refuge pour solitaires. Au contraire, la vie commune
oblige a se réconcilier dés maintenant avec un prochain qu'on n'a pas choisi.
1l est tellement facile de réver de se réconcilier avec des gens du bout du
monde, et que je ne vois pas, ou avec des partenaires que jai choisis et dont
je change dés qu'une difficulté se présente ! Le couvent raméne, paradoxale-
ment, a la réalité du monde : avant de réver la grande embrassade, commen-
cons par supporter notre voisin... En ce sens, la vocation monastique consiste
aussi a présenter l'image d'une réconciliation vraie avec son vrai prochain.

L/APPEL au témoignage des saints n'a rien d'une illustration ajoutée aprés
coup a ce que ce I'Eglise saurait déja sans eux. Car I'Eglise n'est
nulle part plus elle-méme, justement, que dans les saints qui lui
présentent, chacun pour son époque, le visage du Christ dont ils vivent.
Seuls les saints sont, dans la plénitude du terme, des « gens d'Eglise ».
Quand ils parlent — dans leurs paroles, mais avant tout par leur vie —,
c'est I'Eglise qui nous adresse une parole qui n'est nulle part plus juste et
plus pénétrante.

¢ A quoi bon la confession si elle ne servait a fabriquer de la sainteté, a faire
monter le niveau de la sainteté dans 1Eglise et dans le monde ? L'histoire du
sacrement est d'abord l'histoire de son usage par les saints. Ainsi, saint.
Ignace de Loyola (article du P. Pierre GERVAIS) a été le premier saint chez
lequel le sacrement de la réconciliation ait joué aussi nettement un r8le
décisif : il marqua les étapes de sa conversion, en particulier dans I'usage de
la confession générale, par laquelle on revient sur tous les péchés d'une vie,
et il rythma sa vie spirituelle comme il rythme maintenant les Exercices.
¢ L'expérience de Silouane de I'Athos (article du fr. Louis-Albert LASSUS)
nous fait mieux comprendre que nous avons vraiment quelque chose a
confesser : le péché n'est pas une mince affaire. Celui qui aime Dieu et qui
connait son projet de charité doit avoir, devant ce qui défigure 'homme en
lempéchant de partager la vie divine pour laquelle il est fait, une horreur que
seule la confiance en la miséricorde inépuisable du Pére peut lui faire sup-
porter.
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FINALEMENT, que cherchons-nous dans ce cahierAquoi bonessaye
de faire entrevoir les richesses du sacrement deréconciliation? Ne sagiti
pas dune histoire etre chrétiens ? Si nous avons choisi de traiter tgeme, ce n'e;
certainement pas pour ajouter la moindre larme auamentations sur la « perte
du sens du péché ». Car il faut sentendre : si @i disparaissait était l¢
sentiment de culpabilité, bon débarras — sauf si iefoulé revenait au galop.
Mais le sens du péché, qu'est-ce au juste ? Et dégpéché, est-ce si clair?

Il nous faut réapprendre ce qu'est le péché, et, amt tout, ne pas le con
fondre avec le raté, l'erreur, la faute, la transgession etc. Un raté, c'este
gu'a une machine qui cafouille et se bloque. Une erreurest ce que 'homm
fait quand il cherche le savoir (par exemple une erreur de calcul). Unadite
c'est ce quil fait quand il travaille (une faute dorthographe, une faute de
frappe). Commettre une transgression, c'est enfreiiie une loi. Mais ur
péché ? On pourrait le définir comme ce qui peut & pardonné. Seule
une personne peut pardonner : une loi ne peuytardonner a celui qu
ne la respecte pas. On peche toujours contre eipersonne, contre une liber
personnelle. Et seule une liberté peut pécher, seuteliberté est, si l'on peL
dire, assez noble pour pouvoir pécher. Dans le péghc'est une liberté qu
frappe une autre liberté, et qui la frappe la ou db est le plus ellenéme
comme charité. C'est pourquoi il n'est, en dernierénstance, de péché q
contre Dieu qui est 'absolue charité.

Mais, si le pché neviseque la charité il n'y touche que le pardon— car
la charité n'a rien d’autre a donner qu'elle-méme.Le péché se
définit alors comme ce qui, non seulement peut étre pardonné, reaomm
ce quiestpardonné. C'est pourquoi il faut dire, au pied ded lettre, «a tout
péchémiséricorde ». Le péché, si l'on peut dire, ne sequ'a étre pardonné
Consiérer sa faute comme un péché est ainsi tout le ¢@ire d'une
attitude morbide. Si « ce qui ne va pas », « ce quoche » en moi et dans |
monde, n'est que blocage, erreur, voire maladie, il n'y gas de pardon .
espérer, parce quil n'y a pas de liberté. Voir das sa faute un péché&levera
faute ala dignité de péché, c'est accéder au domaine dédlilzerté et du
pardon.

On entrevoit alors que ce que l'on appelle, dé ioambigué, le « sens ¢
péché » sappellerait bien plus justement le golieda liberté. Et que montrerla
grandeur du sacrement de réconciliation, c'est défiere la liberté. Ces
rappeler que nous ne sommes avant tout ni malades, aliénés, ni «mal
venus », m& libres. Le sacrement de réconciliation nous intrduit dans le
Royaume de la liberté. Si nous le laissons allegekenant ainsi des «gersan:
aveu », ce sera un pan de plus de la liberté qusguera de s'effondrer...

GCOVIMUNO

Communion® VIIl, 5 — septembre-octobre 1983

Jean-Yves LACOSTE

Vers le sacrement

du pardon

Pour A. M.M.C.

La théologie des sacrements est en crise. Il sdiffitile qu'il en fit autremer
Car, certes, les sacrements, comme gestes du @aristI'Eglise, n'ont pas & ¢
théoriquement affectés par le naufrage de I'hunmamist I'incertitude nihilist
sur 'humanité de I'homme ; mais comme gestes msnepii prétent leur sibilité at
Seigneur présent dans le secret, ils sont liéseatidde 'nomme, des symboles
I'nomme se reconnait chez soi, des pensées quentiba de soi. L'hypertropl
conquérante des « sciences de I'homme », le faitgu fasse appel a ellesrame i
des instances privilégiées pour I'analyse de lareates sacrements, tout cela ne
masquer que l'on parle ici d'autant plus que laib moins. Quand un discol
devient répétitif et obsédant, ce n'est pas uredignvitalité théorique...

Que nous dibn, donc, a I'heure ou la plus respectable coflecfiancaise ¢
théologie change son titre solennel deex Orandi » en celui de «Rites et Sym-
boles»? On nous dit, par exemple, que les sacrements sant dout une pratiqt
symbolique humae, des actes humains ; qu'il convient de parldes«sacrements
des hommes » plus que des sacrements et de DitautHeé monde s'accorde p
dire qu'il existe un savoir, ou une science, quais¢anthropologie, et qui serait
point d'ancraget le lieu herméneutique de la pratique sacramientie I'Eglise
Rien a dire la-contre, semblakt-D'autant moins qu'on peut ainsi se prétend
digne descendant de recherches illustres quinaitsance du «mouvement liturgi-
que », se complaisaiedans la phénoménologie de I'« animal adorateivtais or
suppose alors tacitement que l'on sait, ou endasitque I'on peut se fixer com
programme de savoir qui est 'homme. Or, c'est Bigu'est le probléme.

Hors le fait brut et irrécusable que la respectahleyclopaedia Britannica pro-
pose un copieux article « anthropologie », la daestur 'hnomme — plus précisé-
ment, la question sur I'humanité de 'hnommeest sans doute pour I'heure la |
risquée et incertaine qui soit. On peut évideanintourner en rond, et dire ¢
'nomme est ce qu'étudient méthodiquement les sesede I'homme. Mais un cel
reste un cercle... et les «sciences de 'hommeégitament leur nom que parce

5



Jear-Yves Lacoste

gu'elles décident d'appeler « homme » ce qu'edlaseillent en leurs analyses. On
peut-étrece qu'est I'hnomme, comme on sait, par la mesure esdiwvation, ce qt
sont la fleur, le caillou et le chat ; mais on ré plusqui est I'homme, non p
simplement en tant qu'dst(comme la fleur «est »), mais en tant que, singedie
ment, il existe.L'histoire nous montre de facon massive et incami@bie que not
vivons a I'age du nihilisme en ignorant I'humaxi&l'homme :ds camps de la mc
ou la banalisation de l'avortement, sont plus §iatifs, peutétre, que les text
prophétiques dans lesquels Nietzsche annoncagéiniaevde notre siecle.

Les sacrements parlent de I'homme et parlent da.ia théologie des sacre-
ments cherche ici et la a se fonder sur une antlogig comme sur un sol inébran-

lable —comme si I'on parlait de 'homme plus slrement dgiDieu. Et pourtar
'humanité de I'hnomme est devenue linconnue. thisearfaitement bénéfigu
encourageale et subventionnable, de tenter de penser a mowviais I'numanit
de I'hnomme, philosophiqguement, ne secaitque sous une forme provisoire, |
survivre au temps du nihilisme. On se doute quthéene répandu de la «mort
I'homme » n'est pas bezaup plus qu'un meurtre théorique, et que les hos
concrets continuent a vivre -méme si, dans l'air du temps, ils vivent mal. Leht
de penser I'homme tel quel est une tache urgeheeest la tache suprémem

difficile. Elle n'est pas seulement une tache oifthique ; il importe aussi grande-

ment a la dogmatique que I'on sache, ne semittue minimalement, qui ¢
I'homme, ne seraite que pour formuler notre foi au Christ sans resqie ne rie
dire de précis quand nous confessons de lui g@sl «vraiment homme ».

moment anthropologique est présent a toute thémlqmiisque ce qu'elle a a d
apres tout, est que Dieu s'est fait homme. Il gémlbgie 1a ou I'on pense ensen
Dieu et I'homme, et 'homme a la lumiére de la lai@gn ce Dieu. La ou I'homm
serait radicalement inconnu, la théologie risquedai mal penser la pertiner

quant a 'homme de ses bonnes nouvelles. C'estdeer de la «théologie dialecti-

gue ». Mais en tout état de cause, le travail dddgmatique a chagufois :
s'accomplir dans I'horizon d'un moment d'histo€@elui ou nous sommes est c
de la perplexité sur 'nomme. Il est souhaitable tgs philosophes se remetten
travail pour fonder a nouveaux frais I'anthropodogViais il convient d'accordet
travail théologique qu'il ne peut se suspendrelylisge que le malheur des tel
soit apaisé ou, pour le dire en termes plus digpesju'a ce que la pensée
surmonté son visage nihiliste. La théologie doitefajuotidiennement son travi
Elle doit articuler son savoir sur I'homme et sur Deans le compromettre avec
ruines de I'humanisme -méme si ces ruines sont parées de tous les ch
agressifs de la modernité.

Entrer dans la théologie par 'homme et par I'elgnére que I'hnommeaft de
Dieu, c’était la tentation de la théologie quand la pensée rhgsiguedu suje
atteignait son zeith et, en lui les coditions cachées de son déclin. On le voi
fagon exemplaire chez Schleiermacher. Ceci ne gé pas, sauf si lI'on n'a p
d'yeux pour voir. On demande ici, en ébauchant ugeltdgie du sacrement
pardon, le droit de penser I'homme sans incertjtetiele pensant strictement
rapport a Dieu. Si le regard anthropologique othmptocentrique des théolog

sacramentelles s'arréte souvent a I'homme et h@asivoir Dieu, c'est déja, peut-

étre, qu'il ne sait pas voir I'homme. On s'inteeragdonc ici sur le sacrement

réconciliation, non comme sur un rite que I'hommmif, mais comme sur un lieu

théologique ol I'homme recoit la grace de deveuamain.
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La paix, et la Paix

La théologie latine a pu choisir de s'organisernavaut autour du concept
rédemption on peut aussi, comme D. Staniloae, dire que é&mper mot de |
théologie chrétienne est dait celui de salut. En tout cas, une chose ettioe : ome
parle de Dieu, comme Dieu venant a I'homme, quenmorde celui qui donne
I'hnomme ce que 'homme ne peut pas se donner.rRiarlgalut ou de rédemption
parler de réalités dont 'nomme n'est ni laitme ni I'artisan. Prétendre étre le m:
de son salut est la grande tentation sataniqueotllBhomme revendique d'étre
maitre du sens et de l'histoire, quand les chosamipres (la qrotologie »), le
choses derniéres (I'« eschatologie »)hestbire entre elles deux sont le domain
ne regne que I'hnomme, alors, on vit effectivemenhime si Dieu n'existait p:
Inutile alors de penser a Dieu, I'homme est ackané Lui.

L'audace ou la provocation théologique est quer®rmpuisse penseér 'homme ¢
I'on ne pense a Dieu, que la question sur Dieupseihiere, et seconde la questim
I'hnomme. On entre dans la « théo-logie » (Dieu @uPparl'« économie » (Dieave(
nous), si I'on nomme Dieu premiérement consaeveur.« Celui-qui-sauve es
dans I'histoire des hommes le premier des nomagliin sémantique bibliquBjeu
seul est le sujet du verbe «sauver ». |l est péstaitdt que I'on entre
théologie, que d'un certain nombre d'états de chape sont le salut, la paix,
réconciliation, le pardon, etc., 'homme ne faixgérience que théologique.
théologie ne nous conduit pas premierement dac®héemplationesthétiquedu
Dieu qui se révéle ; elle nous méne d'aborddkdanatiqueotl Dieu sauve.

Ceci doit scandaliser. Nous savons péte humblement que nous ne som
pas les maitres des biens eschatologiques doitdetranspercé du Christ est le
symbolique de dispensation. Mais il y a une expéaechumaine de la paix, ou

pardon et de la miséricorde, ou de la réconciliatlbn'est possible de vivre humai-

nement (pré-chrétiennement, gh&ologiquement), dans I'horizon de I'éthique,

le projet est d'apprendre a I'hnomme comment étmaalin, qu'en apprenant a don-

ner la paix, a remettre les dettespardonner. Certes, l'histoire est régie pa
dialectiques brutales dont la dialectique du maétrele l'esclave est le paradig
Mais 'nomme est homme en accédant a I'éthiqueleveir de vouloir le bien, et
paix, et la fraternité, est aussi ubesogne humaine. Par suite, la paix qui viel
Dieu, et qui est paix de Dieu avec I'hnomme et ghix'homme avec I'homme,
peut étre la récusation brutale et ignorante ds tes efforts que I'homme fait ps
étre homme. Le salut vient toujours a une humaniiéa déja une notion, peétre
précaire, peuétre sans illusion, mais théoriquement ferme potrtde ce que «
peut étre pour 'homme que d'étre sauvé.

Certes, dans la mesure ou Dieu donne a I'hommeaah ensedonnant, il donr
par deldles mesures de I'humain. Il n'y a pas de salut i@@ Qui ne soit qu'a
mesure humaine d'une déduction transcendantalaldu Blais les promesses, et
biens eschatologiques qui dans I'histoire des hamwiennent de Dieu, nééfon
pas I'éthique, mais lparfont. Certes, I'histoire présente le visage de la viaept se
dialectiques parlent de guerre avant de laissaepdala paix. Mais 'hnomme téac
d'habiter humainement son monde. Il n'est donct@asgement vrai que « Dieu s
ait des mains », et que « nous ayons des griftgsarh Barth). Car 'homme eaussi
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capable d'’humanité. L'homme peut vouloir la pailaeniséricorde, au moins pa
que leur requéte en lui témoigne de ce qui demen lui, dans I'histoire, de
création.

Telle est la mise en garde de I'éthique quanddaltlyiecommence a parler :

peut parler de la paix, ou de la justice, sansepa® Dieu. L'on a a parler théologi-

qguement du pardon dont la bonne nouveiiplogique est qu'il est le lieu de la |
entre Dieu et 'homme comme entre I'homme et I'hemet entre 'homme
I'nomme parce que d'abord entre Dieu et I'hommas Ma'y a jamais homme s¢
que l'effort ne s'entreprenne, plus ou moins, desdie plus humain. La boni
nouvelle du salut dit aux hommes : laissems réconcilier avec Dieu ; et elle est
I'homme pourra alors vivre humainement dans la camon fraternelle. Ma
'nomme déja esquisse, et ébauche la communiarrielte, de mémeug ses gest
religieux, a la fois ambigus et véridiques, esqns®t ébauchent sa paix avec C
La parole théologique, I'évangile du pardon, aneomaee I'homme est appelé
vie divine, mais elle s'adresse a- un homme qui dégrche a exister tmurs plu
humainement, a qui en tout cas il est, éthiquems#iou religieusement, propc
d'étre homme comme toujours plus humain.

L'éthique pourtant proteste pour le sens (pourdix,pa justice et le pardo
contre le réel. Levien certes est pensab| la guerre n'est pas la seule réalité hur
qui ait une logique, I'athéisme n'est pas la seaiglition possible de 'hnomme la
Dieu n'est pas venu a 'homme positivement. Edit £oncevoir que la béatitude
artisans de paix rejoint, au-ded@s limites empiriques de I'Eglise, tout homme
veut exister selon I'numanité. L'écart pourtantestet pensée ou le projet du bien «
confection du bien (de la paix, etc.) est ausshdax pour la théorie mor:
qu'inévitable. Le principe de ré@ine peut étre nié : la paix est un réve qui I
réalise que comme une tréve entre deux combatpatdon qui libére et absout
passé et du mal commis est ce que requiert I'é@higour peu qu'elle ait I'ambitic
non de gérer I'homme tel quel, mais promouvoir I'homme vraiment hume
Mais, la ou il est question de la paix, et de laéricorde, 'homme touche le pc
ou il ne peut atteindre, sauf s'il excéde tout geest son existence ordinaire et
modes de celle-ci. Il faut vouloir plusig la justice. La philosophie morale dit

grandeur, en témoignant pour le surérogatoirenetégeant de moi la transgres-

sion des mesures, de la simple équité, et de ldepae ordinaire. Mais, a suppc

que I'homme veuille bien étre juste, il est doutewxl consente a étre plus que

juste, a pardnner gratuitement a celui qui a commis tous lasstoa donne
a manger a celui qui n'a pas travailléfadre la paix pour I'amour de la pa
L'histoire des peuples est leur histoire militaitéjstare des paix celle d'u
succession d'arntises. Et l'histoire de lidée de paix est celland' utopie qt
certainement meut lenorale et la politique, mais qui leur propose piuee leu
propre rationalité, et qui ne peut que demeures si@o historgue certain dans
monde. Il faut penser, au-dela de la justice,Blen radical: on pressent q
I'nomme ne sera pas I'homme&@ veut moins que cela. Mais, a cette aune,
n'est plus rare que I'homme vraiment humain.

La violence, la guerre et lancune sont auteurs du mouvement dans le mont
vecteurs de ['histoire : ceci est tellement trigjak I'on ne peut penser la paix vrai
paix perpétuelle, sans penser en fait une esclgi¢olbentrée en tout cas dans
mode nouveau de ['historicjtéentrée de I'nomme dans une nouvelle maniétes
homme. Ou bien la paix n'est que l'autre nom deigpension provisoire des com-
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bats ; ou bien elle est la paix définitive ou, afifa des temps, les hommes
réconcilient entre eux. Il n'y a de suge de la paix qu'eschatologique : on ne nc
sérieusement la paix, et on ne veut la faire, qumrant plus que I'histoire. (
entrevoit ici que le statut de tout projet philosigpie d'une paix perpétuelle
nécessairement douteux et batard. Ceygest demandé est I'achévemen
I'homme. Il y est question de la fin de I'histooe decettehistoire. Mais fini
I'histoire y est proposé a I'homme comme tacheigpdénent, historique. J'aifdire
la paix, maintenant, concrétement, j'ai a savoi {jy ferai le bien plus que
raison, j'ai a promouvoir dans I'histoire plus gigel'histoire. Mais je suis ici sur
route qui conduit aussi a la supréme violence. Bopour sens a I'histoilncret
des hommes d'aller vers le grand sabbat d'une htémaégonciliée avec ellp¥€me
est (aussi) le chemin de pensée qui conduit tauités brutales desétats qui S€
donnent a eux-mémes un statut eschatologique, et spirévant a |
fin de I'histoire, n'ont pas de mal a justifiery peur idéologieJa destruction c
ce qui n'est pas eux et qui résiste encore, parinuraisemblable opiniatreté,
I'advenue de la grande réconciliation eschatolagide puis, a ma place, vouloi
bien radical et le faire. Mais j'ai a savoir que la représeatatiu monde enfi
pacifié est rigoureusemenschatologique, que je puis sans doute témoigner
plus que cette histoire pénte, mais que j'y agirai utopiquement
prophétiquement. Il faut contreditdistoire et faire le bien radicalement. NV
I'eschatologie n'est pas quelque chgge 'homme fabrique, ou elle ne I'est que
la caricature féroce que les messaes sécularisés font de la fin heureus
I'histoire. J'ai a vouloir exister de fagdntalement humaine. Mais j'aurai ¢
transgresser le raisonnable et a faire le kams mesure. La contradiction entre
raisons (politique, morale) et la déraison qui vatiester le droit a étre du b
radical est ici non levable, non médiatisablen Hie peut penser le bien sans pe
I'hypothése d'un royaume du bien ; mais cfestser ici et maintenant plus
'nomme ne peut faire.

Parler ici desalut n'est pas abréger facilement le travail de I'éthiqtide |
politique, et le nom de Dieu n'est pas le moyerrtcgue la théologie donnergibul
penser la paix, la miséricorde et la réconciliatibi®vangile du salut survient
dans I'hiatus qui sépare la paix que font les hosnetda Paix de Dieu, et parce
le passage a la limite qui universaliserait le l@éfonderait le royaume chien es
inaccessible (ou pervers). Le salut de Dieu nerfaihbre avec aucune tentative
I'nomme pour vouloir le bien et faire le bien plix, la réconciliation données pa
Dieu qui sauve ne font pas nombre avec les actédbatame en quéte deaix et di
réconciliation. Il n'est au fond tautologique delpadu salutde Dieu que parc
qgu'une donnée neuve entre dans l'expérience ouldahématique la ou la par
d'alliance et de salut est ce qui détermine I'honld®mme n'est pas déposséité
ses oeuvres quand il est annoncé que toute pagrast et atteste la grace du [
qui sauve. La contradiction, simplement, entreailsannable et le bien radical, y
élucidée. En révélant que la miséricorde en lagumilmine toute oeuvre deeli e
de paix est un nom divin, le salut enseigne quen® peut penser le pardon, la |
et la réconciliation dans le seul horizon de lgirst humain. L'éthique croit pouv
se passer de la grace : elle est pélagienne rehilient précisémentapprendre ¢
message du salut et du pardon des péchés querdamulthomme est d'abord oeu
de Dieu en I'homme. Seul Dieu peut expliquer qukida radical soit désiré. Je
puis vouloir habiter toujours plus humainement lenae que parce que ce nuz
est des les origines espace de l'alliance et dii :sadrce que nul acte ne veut le bien
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sinon en étant sacrement de la grace divine. 3evauiloir le bien sans Dieu ou s
nommer Dieu : mais Ibien radical n'est intelligible que Ia ou Dieu eshnu comm
le Pere des miséricordes, et comme l'innocent fagusii donnant au monde la pau
définitive de réconciliation.

La derniére Instance

Le bien et ses raisons sont humainement intelégibMais la paix dicale et I
bien radical ont u

ne significationplus qu'historique, qui outrepasse les mesurdhdmain. Le just
savére juste en transgressant la simple justigeistice a part liéavec la sainteté,
je ne m'engage pe-étre danda justice que pour y voir exiger de moi plus ge
justice. Le champ éthique, politique et religiewexld quéte du bien n'est pas clos
recele au contraire l'inquiétante requéte du badical ; je ne m'engage pas c
l'agir (humain) éthiqgue sans accepter implicitemgué Dieu soitla mesure d
I'humain, et que I'éthique, science ou art dessdutenainsselon lebien, s'achéy
en sainteté, qui est art humain des adiessde I'homme.

Il faut prendre au sérieux que toute ceuvre humdénpacifcation est prise da
le champ des Béatitudes et recoit la parole detbdatou le pacifique est nomrfiks
de Dieu.ll faut la prendre avec un extréme sérieux, canilva la de la définitiode
I'homme et de ce qui peut étre appelé sa naturéoleacte de paix, et de toadte
de miséricorde, il faut dire qu'il va au-dela derhéme : de tels actes sont des si
messianiques et eschatologiques, ils signifiens pjue I'histoire, ils sont des ge:
fondamentalement théologiques et on ne peut desprendre que dans ur

perspective théologique. Il faut dire alors quelstion sur la paix et la réconcilia

tion n'est vraiment posable que dans I'horizonadgréce du Christ. La paix n'
pas une des possibilitts de 'hnomme au méme tiedajgierre : qu'il le sache et
veuille ou non, I'homme vy est pris dans I'éconochiesalut, et pris dans la par
comme en son cceur. La ou 'homme est artisan gaika la il faut nommer Die
ou ne pas comprendre.

Les Béatitudes assurément ne sont quhifire illisible, si elles ne sont entend
d'abord comme un texte christologique de part e gésignant premiérement
Fils fait homme, et secondement 'homme existdfimage ou a l'imitation du Fil
Donner sans retour la paix et le pardon, vaiai est le geste le plus humain
I'hnomme. Ce geste est d'autant plus humain qu'il'ebord geste divin et humain
Dieu : et Dieu et 'nomme Jés@s$wist dévoilent dans les gestes de la miséricel
de la paix l'identité et I'hnumanité vraies deoimme. La logique du bien radical
d'étre une protestation eschatologique. Le liels'auére pleinement le bien rad
est la venue de Dieu a I'homme et I'incarnationvéube. Nul ne peut savc
jusqu'au bout comment est donné le pardon qui exioute justice, comment u
paix est donnée qui léve toute inimitié, saufcihtemple le Fils fait homme. 11 y
sans doute une éthique du pardon comme de touie Wais I'on ne dit le derni
mot sur le pardon que si ce mot vient de la chagie. Les Béatitudes en disent
long sur le bien et sur I'amour du bien que n'serti les moraleQuand faire le bie
réside dans I'excés que la paix et le pardon infismht dans I'exigence morale ou
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politique, quand la justice devient un conceptt&ment théologique désignant
que ce qu'entendent parttiute philosophie ou toute religion, alors il fagincevoi
gu'il s'agit la moins d'une « sagesse » que d'Unke«. Les Béatitudes sban text
christologique ; I'ouverture de la prédication dsuk par le « sermaur la montagr
» et sa cléture par lparole de la croixs'appellent avec une évideriogéniable. L
béatitude des artisans de paix, et la béatitudemiesricordieux, sont a la fois ¢
paroles du Jésus d'avant Paques, @eslgs du crucifié, et des paroles désig
prophétiguement (en méme temps que dans l'intetfmétqui put en étre faite ap
Paques) le crucifié.

On parvient ainsi a la structure théologique dguastion. Dans les gestes d
paix et de la misériede, I'homme passe I'homme. Ceci veut d'abordaiec!'acte o
I'hnomme est le plus humain est un acte sauvé. @amssure ou, en Jésus, le mes
est le messager, dans la mesure ou I'enseignennelat miséricorde est théologic
et christologique, @ ne peut penser que I'homme agisse a la fagonhdstCsinol
dans et par la grace du Christ. L'humanité de lthem'est pas ici Ipréliminaire qu
meéne a reconnaitre en un second temps I'humaniBiale: la parole du Chri
est a l'inverse le lieu herméneutique ou conndtitemme. Laquestion de la pa
perpétuelle, pour le dire brutalement, est unetireshristolgique ou se condam
a n'étre qu'un réve d'eschatologie. Il faut done Ruquestion de la paix et de
réconciliation soit posée dans la présuppositionntinque de'homme a étr
humain s'il est pensé selon l'autonomie abstrditeednature. Lerojet du bie
radical se heurte a I'évidence de ce que Kant nanfenaal radical, et qui est, pot
le dogmq chrétien, le péché originel. L'homme net @¢re hommeusqu'au bou
sinon dans un événement de grace. L'humanisatigyrale dd'homme est u
projet humain, et le seul projet qui soit digneldemme ; mais ome nomme p:
impunément la miséricorde et la paix qui, au traderla justice, ont a témoigner ¢
I'hnomme veut I'existence selon I'humanité ; erdareéhlité du mal radical et le prc
du bien radical, 'homme existe entre humaniténbumanité : lafondation d'u
monde nouveau ou régnent justice et paix exigelaimoi la saiteté, et je su
pécheur. Il convient alors de préciser encore kestjon, et de demder en quoi j
manque a étre homme, en quoi je déserte ma nafureaovocation originaires,
pourquoi, ici et maintenant, j'ai a étre homme &tiseer la grace du Christ me fa
homme, plus que je ne le suis. L'écart entre lalpaschatologique des Béatitude
ce qui empiriqguement est montré de I'homme révale lihommehabite le monc
dans la familiarité avec l'inhumanité des violeneedesguerres. La paix de tous a
tous et le pardon qui instaure un temps nouveala @sésure de laenue de I'homn
a l'entiere humanité. Mais c'est la le projet queuBseul accomlit dans sa vent
a I'homme. L'homme n'habite pas humainement laeterr lhomme
paradoxalement, ne suffit pas pour connaitre I'hemnm'homme estumair
comme témoin de la grace et du salut de Dieuuli d&ace compte que Dieu donr
I'hnomme, pour que I'on puisse fermement nommepd&gg&nce humainauthentiqu
qui actualise ou réactualise la parole christiqeepdrdon, de misémrde ou d
paix.

Avant de s'inquiéter de voir I'homme vivre dansiende d'une fagon inhumaine
faut s'inquiéter de le voir hors dlalliance. La question sur la nature de I'homme
peut maquer le fait que I'homme est précisément cet éqantexiste dans
relation a Dieu, et plutét dans la relation de Déelwi. L'humanité de 'homme el
nature de 'homme sont nécessairement énigmatidaes) I'homme nie le trait le
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plus sGrement humain de son étre, qui est la oglati Dieu, qui est d'étre l'audit

de la parole d'alliance, qui est de ne pouvoie &ttele a soi sans étre fidéle a Dieu.
Les méthodologies de I'éthique et de la politigeefant pas intervenir Dieu ; mais,
justement, la réduction qui y est effectuée, etegtide n'y considérer 'homme
quant a 'nomme, 'hnomme avec soi et auprés des'soigre illégitime et mutilante

ou I'on a appris que I'on ne pense pas la naturEhdenme, quand on pense
a I'homme sans le penser en présence de Dieomibte empiriguement existe, d.

la majorité statistique des existences, sans Ditwwmme empirique est cet existant
qui prétend se définir par soi seul, par sa seaulbstantialité et par sa seule existence
aupres de soi. Mais ainsi, il leurre la théoridait passer pour sa nature ce qui est le
déni pécheur de sa nature, et accrédite l'illusjo@ 'homme pourrait étre ache
sans que le nom de Dieu soit prononcé. Il y audsntique illusion a croire que
'homme, dans la simple identité a soi-méme (homrhemme), puisse étre Paetn de
réalités eschatologiques, paix, réconciliation isénicorde. Il convient ici ddistinguer €

de hiérarchiser ; si 'homme n'est lui-méme queadeWieu, selon Diewt dans |
relation a Dieu, alors la paix de 'homme avecnliie ne peut qu'étrmédiatisée par
paix de 'homme avec Dieu. Le mal radical, qui ngéahe d'étre homme, est qu'a-

vant la relation a l'autre homme la relation a Deumoi estmutilée, et que,
je ne puis en vérité faire miséricorde et paixstqEarce que j'emoi-méme besoin (
miséricorde. L'hommes'avére vraiment humain quand il fait lebien radical qt
outrepasse toute justice. Mais 'homme ne peut setrer humains'il n'est, pe
grace,rétabli en son humanité. A ce compte, parler du salut n'estspaontenter d
dire que Dieu rend possible la cité humaine idédlée Royaume defins : qu
annonce le salut annonce primordialement la rémmvatt la réinstitutionde le
relation de I'homme a Dieu, la réconciliation deothme avec Dieu, et le dor
'hnomme de son humanité. La paix et la miséricosdat d'abord un événem
théologique survenant entre Dieu et I'homme, ad&tte lapaix de I'homme avi
les hommes.

La contradiction du bien radical et du mal radiest ce que I'on constate empiri
guement dans les vies humaines, quand on met patenthéses la grace sancti
fiante. L'homme, quand on fait abstraction du sabst celli que Kierkegaat
nommait la nonsrité, celui en tout cas qui, pris énigmatiquememtre création
monde, entre désir de Dieu et désir de soi, emeua du bien radicaét amour de
biens relatifs, est simultanément homme et non funfaivialement et superficiel
lement, I'humanité de 'hnomme est d'étre ce mitardanité et d'inhumanité. Mdes
ou I'évangile des Béatitudes cerne le champ d'tmerte véridique des ac
humains, la ot I'humain est de donner paix et niséde, il faut s'élevea ur
niveau ou I'homme parvienne a la plénitude de ldmité : il faut penser I'nomr
transi d’humanité. La véritable requéte est d'dteemue I'homme advienne, et ¢
advienne dans un événement de grace. La ou la endsuthumanité est la démes
eschatologique des Béatitudes, I'homme ne peutélue qui se donne mode escha
tologique de I'existence (on a dit que ce pouvai & plus haute violence), m
celui quirecoit toute authenticité. La ou I'homme est intégralenfembain, et o
que cesoit, il I'est sous le régime (historiquement d@&iegé ou anticipé) de la gré
du Christ. Il y a homme dans I'histoire, entretégaps, par grace. Ainsi :

1. L'homme est vraiment homme s'il accomplit plus ubien dans I'accomplisse-
ment du bien radical qui est paix et miséricordlaumanité de 'hnomme est exacte-
ment contenue dans l'espace des Béatitudes.
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2. L'homme est ici et maintenant homme comme hommeésdia ou appar:
I'hnumanité intégrale de I'hnomme, la est dispenaégrdce du salut.'"homme concre
est 'homme sauvé qui peut donner paix et pardandwDieu I'a rendu a s
humanité en le réconciliant a lui.

L'annonce du pardon

Le salut n'est pas l'oeuvte I'homme, I'histoire n'est pas ce « laboratoiva
salut possible » dont pait Ernst Bloch. Le salut est un événement de gyrée
salut est d'abord hors de nous, il est d'abordelfegtion de toute humanité d.
I'humanité du Verbe, et le don sans retour deibagmDieu par la croix du Fils.

1. La paix et la miséricorde sodes exigences eschatologiques. Mais nous a\
apprendre de la christologie que les biens escbgimlies ont au moins un li
d'histoire concret, qui est I'histoire humaine dis.A_a lecture de la vie du Chr
nous permet de conclure du réel au gaesj I'homme sait qu'il peut étre humair
moins parce que le Fils révele, dans I'humanitBida, 'hnumanité de I'homme.

2. L'incarnation révéle I'homme a I'homme, et révéierhme sauvé. Mais l'incarna-
tion est pour la Croix, elle est événement de sadmtme ordonnée a la Croix
laquelle le Fils meurt pour que je vive, et acqeeepisqu'au bout a la logique de
mondeei, qui est une logique de mort, pour que s'ouvmestoire nouvelle d
I'homme acheminé vers l@surrection.

L'homme est hommeoenme sauvé et comme citoyen du Royaume, visible
ou dans le secret, et nous avons a contempler l[daB#rist d'avant Paques c«
gu'Origéne appelait « le Royaume en personi@usobasiléia). Il convient san
doute d'éliminer de la christologie toutace d'humanisme fade, et de s'émerw
devant 'nomme Jésus nous révélant 'homme enfimahu: la foi pour laquelle
Christ est « vrai homme », qui hous est « consubigtiapar son humanité »,
suppose pas un consensus inaltérable sur la natufessence de I'homme, mais
guelgue maniére que l'on congoive I'humanité dmnline, elle nous livre une par
enfin certaine sur 'hnomme. L'anthropologie eségibgiquement) contemplativ:
elle est d'abord le regard de gratitude et d'étmenéqui se porte sur le Fils fi
homme. Je parviens pourtant au Christ d'avant Rjgarele mystere de Paqueslaet
parole de la croix et de la résurrection est langee qui me parvienne. C'est au f
d'un méme mouvement que je comprends que le Riledenme est type de I'homi
sauvé,et que je me sais sauvé mméme par sa croix. La premiere parole qui
vient du Christ du ministére d'avant Paques ests sdoute I'évangile de
réconciliation, « tes péchés sont pardonnés » s eelte parole mdwient toujour
dans I'horizon herméneutique ultime de la paroléaderoix. Le lieu positif de mc
salut est la croix du Fils, en un événement que NI&z avait mille fois raison «
dire public, «hors des murs », accompli a la facerdnde. L'« étre-ort du Fils di
Dieu » (Balthasar) est bien I'événement de mort,seille coté transpercé du cruc
est bien le symbole théologique fondamental destaissance de I'homme dan
mort humaine de Dieu. L'annonce du pardon des géekt pour moi événami
pascal, qui m'ouvre acces au Jésuspgasgeal comme a celui qui déja app
I'annonce de la miséricorde et de la conversiors danminence du Royaume.
quel que soit ici I'hiatus de Paques, l'identité&dicifié, du ressuscité et du prédica-
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teur d'avant Paques a son ftrait le plus fort péngt-dans l'identité de I'oeuvre div
de miséricorde et de pardon des péchés. Ici ettemaint, I'appel a se convertir pe
que « le Régne de Dieu est ghhe » est adressé a des hommes sauvés et par
La bonne nouvelle du pardon est premiére ; je puige » convertir, si Dieu m'a f
miséricorde.

Il faut donc croire d'abord au pardon des péchiggud est le 'don de Dieu ¢

excede toute demande, ainsi tpgerécits évangéliques le confirment unanimeniént.

faut accepter que la grace de Dieu ne soit ici coegte a aucune oeuvre
I'nomme ; il faut croire que dans la passion egkurrection du Christ nous somi
faits habitants d'une histoire nouvelle, que cefgitile mondemondeet I'homm:
hommeest a Paques rendu a soi ou transfiguré, ou trealifé, avant que je

naisse a la conscience comme conscience du sahg,rson accord, on avarii.l
L'universalté du salut et de la miséricorde dsien un fait brut. Le salut est obje
d'abord, la miséricorde est acte de Dieu d'abardageant certes Dieet 'hnomm
dans la personne du Verbe incarné, engageant I'eaf8sus en lieu et place de

homme, mais survenant sans moi. |l faut cded$at de Marie, il faut fondamenta-

lement le oui humain de Jésus a Gethsémani, pauDipu sauve. Mais cet esp
de coopération est de toute fagon celui d'uneainit divine outrepassant to
collaboration humaine a I'économie trinitaire galut. Aucune oeuvre huma
(aucunmérite)n'est commensurable aux mérites de la passionisiCiéu donne, ¢
sauvant, limpensable. La croix du Fils m'établijjestivement dans l'allian
nouvelle, me constitue objectivement I'héritierRinyaume Dieu s'y révele comn
celui qui prend l'initiative pour que I'homme devie homme.

« Tes péchés sont pardonnés » ; « convertissez-» :c'est aujourd'hui du Ch
de Paques que je recois a la fois I'exigence gltale de grace, I'évangile de
miséricorde et l'injonction d'accueillir le salut.fly avait pas de signe messiani
plus fort ni plus scandaleux que celui du pardanmhés ; il n'y a pas de signe
fort ni plus scandaleux du pardon des péchés qué de la croix du Fils ; l'irrup-
tion publigue du Royaume dans le mystere de Pamypesnd ainsi pour moi l'apj
prépascal a la conversion et le radicalise : sipleshés sont pardonnés, alors
s'ouvrir le temps de la nouvelle relation et dadavelle proximité de I'homme dt
Dieu. Alors 'hnomme objectivement qualifié commegesule I'alliance nouvelle di
entrer dans l'alliance ou Dieu le préceéde. Le sadtice don absolu et unilatéral

ne s'accomplit que dans la réciprocité. Il m'eshaledé de consentir au salut + e

donc de consentir a ne pas étre l'artisansdliut, donc a nier toute
hypothése d'eschatologie séculiére, ou tout le gighasme du « pricipe
d’espérance » de Bloch. La croix du rh dit universellement, avec toute
facticité de I'événement d'higte ou Dieu s'engage le plus aux cotés de I'hongum
I'nomme aprés la modu Fils peut exister dans une nouvelle innocenceert I
résurrection. Mais il y faut croire au pardon déshgs.

Il'y a ici recréation. De méme que la premiére [gasmiressée a I'homme propre-

ment I'humanisait et strictemehhominisait,de méme la parole de misérico
réitére la parole de création et d'alliance ettd&passe. Du pardon (rédempt
réconciliation et vocation a la charité) nait uméation nouvelle. Le ari qui de |
part de Dieu y est engagé, est que I'homme comuwe & recréé soit le témoin di
miséricorde. La parole de pardon est parole detiwrcd a parole de la croix me
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donne l'exces de la charité divine crucifiée cons®ele norme d'une exastce. L
contemplation dans le Christ de I'numanité rendiee Giéation et élevée au ranc

création nouvelle, me signifie que la mesure vded'humanité est le plus d’huma-
nité gu'atteste la venue du Fils dans la chairs Blhumanité, existence christologi-

gue, existence eschatologique : ainsi se poseneleses de l'interrogation
I'homme sauvé.

Le salut et la miséricorde : le présent

Nous pouvons parler sans ambiguité de ce qu'estlpomme une nature que
la nature m'est restituée, exsaée a une vocation inouie, dans le Fils fait horm
dans I'appel fait d'exister dans le monde commeéré'a christs. La bonne nouvetle
la miséricorde, « tes péchés sont pardonnés »,itnpiel je puis commencer a ¢
homme, et que je puis quitter site ambigu, entre mal radical et bien radicafre
monde et création, entre nature et dénature, @imrhe existe depuis la chi
Parce queje suis rétabli dans Il'alliance avec Dieu, je pétie moiméme : I'allianc
et la relation filiale au Péereensont pas des accidents et modifications de
existence, mais une détermination essentielle de monanité. Et c'est pour aut
gue je (re)-deviens maiéme quand mes péchés me sont remis que je plesit

celui qui aussi fait miséricorde, et qui peut dedermiséricorde au nom du témoi-

ghage que lui-méme rend a la miséricorde : « comowes pardonnons nous-
mémes ». Etre homme est étre sauvé ; I'humanitéhdeme est concrétem
attestation du pardon donné et (alors) a donnée primat et la gpériorité de |
charité sur la justice », rappelle de facon fortipente I'encycliqudives in Miseri-
cordia, est le sens de la révélation de Dieu. Le pardoDide me rend a maiRéme
par grace : mais j'en regois l'injonction, si jsss® que la migricorde veut dire, (
concrétiser le pardon qui outrepasse les mesuréa flsstice et porte signe
Royaume.

Le pardon de Dieu est d'abord pour moi I'événernardéfinitivement et une fc
pour toutes Dieu se donne a I'homme dans la croikils. Lesalut est d'abord
passé de I'événement de Paques, et en ce passéldéicalé de tout temps et de
avenir : la, parole de miséricorde et de récottigitiaest universelle. «Je suis sauve
ceci ne désigne pas d'abord une expérience duetatgparle pas d'abord le langi
de I'existentiel. Avant d'étre mon expérience @'&auvé, le salut est la mes
objective que I'amour de Dieu pour I'homme se dostenes la passion du Fils. |
seule définition ultime (théologique) est d'étrev&a d'étre celui qui recoit du criiéi
le pardon de ses péchés, et de lire dans la résarrgue la prétention exothnte d
Jésus de Nazareth a remettre les péchés est hpeétdmtion de Dieu a étre Dieu
que sauver est d'abord remettre les péchés. Dmupliescement a la misérico
divine et dans la foi au Christ, @doncdans le baptéme recu au nom du Peére, d
et de I'Esprit, je consens a la création nouvélens le baptéme est appropri
pardon, ratifiée la justification des pécheurgvéhement objectif de la croix 'n'y
pas redoublé : mais la parole universelle de sadl#vient parole particuliere de i
salut, c'est bien moi qui y meurs et y ressusoiec de Christ,c'est bien de n
naissance a la création nouvelle qu'il s'agit.ule de par morbaptéme habita
du Royaume que I'Eglise est sacramentellement.
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Le temps nouveau inauguré a Paques, et pour claquent dans le seul bap-

téme pour la rémission des péchés, n'esttpnt pas l'eschatologie réalisée. Le

de la présence de 'homme a soi et au monde eétrd'ysauvé et témoin du sa
Mais le visage quotidien de I'expérience demeurequgade violence et de péc
Tout baptisé est objectivement juste et objectient saint. Mais tout baptisé

pratiquement pécheur. La face du monde, entre degpd, parait inaltéréd.a
contradiction ici, entre la redéfinitiomngoureuse que la parole de miséricorde d
de I'nhumanité de 'homme et le déni efficace queélelé des chrétiens apporte a

vocation a exister eschatologiguement dans la teqiiéne sainteté paela tout
justice, est a mesurer pour ce qu'elle est : undsda théorique, et le lieu ou il fz
ou hien laisser I'antinomie demeurer, ou bien seatheler comment et ou la pardie
miséricorde changeffectivement le monde. La banalité de I'expérienopfirme
la theése, devenue protestante, « juste et péchauoss ». Mais il n'est pelétre pa
évident que la banalité doive avoir ici le dermegt.
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L'homme pardonné ne vit pas dans le temps de $E&glardela bien et mal,
dans une familiarité eschatologique avec le biegrtes, I'enthousiasme était |
théologie possiblewtemps de I'Eglise. Certes, la certitude que Pfdnteodui
dans l'histoire humaine la plus forte discontinugiéi soit pouvait permettre u
théologie qui ne veuille penser I'hnomme que comrkigtant eschatologique a qui
normes selon lesquellesibtoire est habitable dans I'éthique seraienfffiérdintes
Le concept de péché pouvait a ce compte paraigreiprétien. L'éthique pauli-
nienne ici a été la plus forte élaboration quiditmaintien dans le temps de I'Eg
du bien et du mal, et duaimtien de I'éthique. L'homme pardonné existe edéin:
la possibilité manifeste de I'existence selon umhigui excéde toute mesure
justice. Le salut ne m'éte pas du champ de I'éthiefudu devoir de faire le bien
me qualifie a l'inverse comnmujet enfin éthique, enfin apte a discerner le e
mal, et enfin apte a vouloir et faire le bien radide la miséricorde et de
réconciliation. Le salut rend les libertés a elte@mes, et restitue les responsabi
Le mal en devient plus scandax. Mais il n'en devient pas impensable : au
grace ne peut contraindre une liberté, la libestépar essence pour le bien ou |
le mal, et 'homme pardonné n'est pas homme impéxcaous peine de ne ¢
pouvoir penser sa liberté et son humanité.

Le baptéme n'est pas en vérité un remede qui eepédhé impossible, tout aut
que l'eucharistie n'est pas de fagon constatabiédecine d'immortalité ». L'homi
est concrétement homme comme sauvé et pécheur, edinerté enfin libre ¢
capable de tout biest somme liberté entretenant toujours commerce aveuod
radical. Nul assurément ne peut recevoir le baptétiene recoit la parole
miséricorde comme rature du passé et comme oueegracieuse de l'aver
comme vocation et promesse dainteté. Si le pardon de Dieu était un d¢
extrinseque sur I'homme, alors il laisserait I'naamt@l quel : seul I'homme tel ¢
Dieu le regarde serait renouvelé par ce parddromine en soi ne serait pas affi
par le geste de miséricorde. Maigplrdon est parole qui fait renaitre I'homme. |
constitutif de la définition de 'homme quant dokhme ; I'on ne peut parler .
baptéme ou 'hnomme accueille la parole du pardans arler de I'Esprit regu
baptéme, et avec lui desrtuset desdonsqui déterminent réellement une nouv
possibilité d'existence. Le don de I'Esprit réaugeureusement toute prétentionlde
maxime «juste et pécheur a la fois » a avoir lenigéermot. S'il y a pardon d
péchés, c'est pour que 'hnomme justifié et sagqtifiisse ne plus pécher.

Que la parole de miséricorde me rejoigne aujouiddams le baptéme, que
parole historique de la croix me rejoigne dansdeofe transhistorique du sacre-
ment, et qu'elle demeure l'unique parole par ldgualTrinité réconcilie 'hnomme
le convie a la charité, c'est ce qui permet de ¢engre le probléme difficile de
théologie du pardon, qui est celui de l'invraiseabbe réitération du pardon. Il
bien évident que la croix du Fils donne le pardare signifie, une fois pour toutds.
est bien évident que le pardon des péchés estam&emu Jésus d'avant Paquals,
une parole de Jésus en croix, avant d'étre undepdroressuscité, et que ni
avons U penser d'abord la miséricorde de Dieu coitohfctivité d'un fait brut
tout homme a été sauwéus Ponce Pilate. Maika parole se fait sacrement ;
baptéme qui consacrait dans la prédication de Begtiste le désir humain de
convertir signifie depuis Paques le désir que Riele ma conversion, il est présence
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de Dieu pour 'hnomme avant d'étre présence de it@pour Dieu. Et dans I'écono-
mie des sacrements, l'historique rejoint tout présgans unémps nouveau qui €
strictement, temps de la présence du salut. Il iaumaintenir fortement : rien
saurait étre ajouté au pardon que le Fils en er@xdonne ; pas plus que I'eucharis-

Dieu fait de I'homme dans I'Eglise sacrement deplE, et comme faisamte tou
lieu I'espace pneumatique ou résonne une mémeepdiedliance et de miséricor
Luther disait qu'est apostolique ce qui désignésEHrEglise est a ce titre apostoli-
que, puisqu'elle n'existe que pour désigner lesEhuuisqu'elle n'est fondamentale-

tie n'est urautre sacrifice que celui de la croix, pas plud&ptéme n'inscrit dans
croyants uneutre parole de réconciliation que celle de la croixpas plus alol
I'éventuelle réitération ecclésiale (et pneumaiigiesla miséricorde ne me donr
une autre grace que celle du crucifié. On reconnait aveditade une mauvai
ecclésiologie a la tentation qui I'habite de ddohifdans I'Eglise les signes d'
économie de I'Esprit patela I'économie du Fils. Et toute bonne ecclésieldgit st
donner pour premiére thése que I'Eglise n'est fmedtalementue le lieu humai
ou I'Esprit rend le Christ présent et assure aayarts que leur temps est celui ¢
présence du/au salut.

C'est, et ce ne peut étre que, parce que I'Egpaie & étre sacrement du par
et sacrement du salut qu'il y a sens a parler détirationdu pardon. La parole
miséricorde n'a pas a étre redoublée, et elle pre de la croix du Fils une fois pr
toutes. Mais Paques n'est pas seulement le padsgigiae, I'événement fondate
auquel la foi renvoie et qu'ells'approprie quand I'homme apprend la joy
nouvelle que ses péchés lui sont remis. Paquesasprésent et le sens du prés
au sens ol I'Esprit fait I'Eglise en rendant préssées mystéres du Christ.
universalisant en quelque sorte la particularitd'@enement JésuGhrist, I'Espri
qualifie tout temps comme contemporanéité au shltquestion de l'unicité
sacrifice de la croix et de la multiplicité des ahsgions est une seule et mé
question que celle qui porte sur l'unicité durii@e de la croix et de la multiplici
des eucharisties, et elle se régle dans les mé&mmaseg. Le Christ de I'histoire e
Seigneur ressuscité présent a I'Eglise ne fonhpatbre. Le ressuscité ne donne
d'autre a I'Eglise que ce que donne teigt d'avant Paques : le salut, qui est pe
des péchés et guérison de toute maladie. Ce quiraistle I'eucharistie, que
Seigneur s'y donne dans le mystere de Paques, cterongifié et le ressuscité,
vrai analogiquement du pardon des pécliRien d'autre n'est dit quand I'Eg|
apres le baptéme remet les péchés, que la paralésiis pr@ascal confirmée
vendredisaint : « tes péchés sont pardonnés ». Ce quil'dapérience humaine, |
la successiomlespardons regus, est, du pouh¢ vue de Dieu, I'acte unique dt
rédemption. Ce qui pour moi est temps et duréeadeohversion (ou délai de
conversion) est de la part de Dieu un appel unifpie une fois pour toutes,
unique geste de miséricorde, qui se révele proprediein et proprement infini €
atteignant tout homme, en tout temps, et en tochiépé

Grace, sacrement, avenement de I'homme

Il serait ainsi désinvolte d'arréter le regard kurcroix du Fils ou tout est—
effectivement — consommeé. Le principe de raisofii sarfite ne joue pas, la ou
temps nouveaux sont déterminés, non comme éloigmeapartir d'une origin

mais comme présence du salut. On ne peut supposex tgconomie » des sacre-

ments 6te quelque chose a la « théologie » deis, @u compléte cqui manquera
a I'événement de la croix ; ou alors, c'est qu'anpas pensé a fond le mystére
Paques comme déterminant a neuf I'expérience lyprare fait de Dieu et que
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ment que 'apostolat de I'Esprit désignant et rehgeésent le Fils. On peut trou
redondant le discours sur le don sacramentel dut. Sah doit méme le trouve
redondant, car le mystére de Paques suffit, eepgue sa méditation nous thul
ce gue nous avons a savoir. Mais ce qui importerésisément que nous est dc
dans les sacrements plus que le nécessaire. Lid@mnes sacrements est, en b

logique théologique, surérogatoire ou superfluerddondance est le style prope d

la théologie des sacrements, lesquels ne disemdeeDieu qui ne nous soit d

connu par ailleurs dans la théologie du myster@atpues, mais nous disent l'insis-

tance ou l'instance de la parole de grace a rejeilttiomme. La foi en

miséricoré de Dieu et le baptéme ou I'nomme est rendu dosation sont |
nécessaire dé suffisant, et la théologie des sacrements ne¢ gee répéter qt
rien, sauf lebaptéme, n'est absolument nécessaire au salutsdoeements sc
théoriquement vulnérablesar ils relévent de I'économie du superflu. batser
trop, car Dieu donne trop. On connait la solutitdgénte qui consiste a n'y v
gu'une fagonpour 'Eglise, de faire mémoire (ou « anamnéses»gui est enco
plus élégant) du salut, mémoirertes d'une qualité inédite, d'une densité inot
d'une prégnance symbolique singuliérett€ solution est une platitude et un r
du probleme ; la difficile pensée qu'il convientmgimnser ici est que Dieu contint
me sauver dans I'économie desrements alors méme que I'ouvrage du salt
accompli. Une facon triviale de penserqu'on nomme couramment et facilen
peut-étre « himire du salut », comme séquence des actes dedaies I'histoire
empéche peut-étre d'apprendre que, la ou ik yacte et geste de Di
I'accomplissement n'est pasdiéture historique de I'événement, mais la prés
et la permanence de ce que Dieu dit ou révelestbing du salut est peétre, e
son fond, [l'histoire de la révélation par Dieusds attributspu de ses noms. Et
12 ot la miséricorde nous est révélée étre un des premiers noms de Digun'est pa
surprenant que pardonner soit la maniere méme D@xu existe vis-aAs de
I'nomme : le don redondant de la miséricorde eshicement I'abus que [5mme
fait de Dieu; mais seule la mis&ide de Dieu est mesure de

miséricorde, seul Dieu mesure Dieu. f&it de I'économie sacramen-

telle excede peut-étre le possible nécessaire

Ceci nous indique, au moins, que le premier geste de laltiyge des sacrements ¢
étre action de graces, étonnement, et donc louange.

L'homme existe concrétement dans un univers de¢ salle présence du salut

la parole d'alliance et de miséricorde le rejoanisscesse. Je suis pardonné absolu-

ment, maid'exigence selon le pardon de Dieu a un lieu cancle méme que
pardon a un lieu concret pour moi, dans I'Eglisaolnme est humain en ét
sauvé. L'Eglise est le lieu exemplaire de I'existesauvée. L'étre ecclésial n'est pe
une modificationsecondaire de l'existence, 'homme n'existe pdmwiapour étr
d'Eglise ensuite : je nais ensemble & la vie humainthentique comme a la
d'Eglise et a la vie divine : il n'y a pas d'hundé@nde 'homme, sinon en rappo
I'Eglise fondée «depuisbel », qui se propose comme le lieu de toute atitité e
de toute humanité. On est ainsi mené au paradaxansu I'ecclésiologie du pard
ne restreint pas la théologie du pardon en la bargacrementu pardon et donc
un rite d'Eglise, & un geste du Christ en toutiéas un rite d'Eglise — I'ecclésiologie
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au contraire est ici pour dilater nos précompréioessdu pardon de Dieu : I'expé-
rience de la miséricorde est d'abord expérienceaduement de la miséricorde,
I'humanité nouvelle qui doit naitre du salut nfess$ abstraite mais Eglise, ecclésia-
lité, expérience de soi dans la communion desssdifffglise est et n'est que l'as|
visible de la miséricorde de Dieu. Et le pardottesite, en me faisant d'Eglise.
Croire que la miséricorde a un lieu dans le mories I'utopie de Dieu s
'homme (qu'il devienne enfin humain) a un champseutréaliser, est ce qui m
demandeé ici, Le pardon n'est pas la conséquenuellacet omme le prolongeme
de I'événement de Paques, mais sa présence lal msisence réelle du Jésus d'e
Paques manifestant la plus intransigeante des miiétes messianiques dans
rémission des péchés. Le pardon de Dieu est aujmuirévénement gubatit
I'hnomme : ainsi en est-il de la grace universelela rédemption, ainsi en abtde
chaque absolution ou m'est redite patiemment landamuvelle de mon salut
I'exigence de la conversion du cceur. Il est impartpe le pardon des péchéstsoi
un geste du Christ d'avant Paques : pour nous@gmseque le salut des homr
n'est pas le pur fait brut de la croix, et que raixcporte & son comble un am
miséricordieux a I'oeuvrdans toute I'histoire humaine du Fils. Il fallains doute |
croix, selon- cet énigmatique «il faut(skei) qui, dans. I'Ecriture, désigne limpensi
par excellence, a savoir que Dieu se soit donné lgosalut de I'homme un destir
une nécessité. Les gestes de miséricorde d'avgneP@pardon des péchés, commu-
nauté de table avec les pécheurs) demandaientndgle@t cet accomplissement.
pardon ainsi m'est toujours donné dans la mémair€irist d'avant Paquex
dans la mémoire du mystére de Paques. L'étymologdoit nous étre précieus
elle nous rappelle que, si le pardon du Christtndeané dans I'Eglise ik person:
Christi », il faut comprendre Ipersona comme lmasque de théatre a travers le
la voix de l'acteur se fait entendre et résorpes;sonare.L'Eglise est la visibilit
humainede Dieu. La causalité sacramentelle est un modgdeineux de I'existen:
de I'Eglise, en nous enseignant que précisémagliskEne « fait » rien, qu'elle ne -
que préter sa visibilité aux gestes de Dieu, doglife est sacramentelle de par
pat, et que ce qui en elle ne serait pas sacrametteé signifierait pas Dit
purement et simplement ne serait pas Eglise. ISEglst le second visage humainale
miséricorde de Dieu, apres le visage humain du Fils

La miséricorde n'est pas partag&sre le Christ et I'Eglise, entre le sacrificela
croix et chaque célébration de la pénitence sacrteihe : elle est le pardon infini-
ment donné qui transit I'Eglise, qu'elle donnecieél, inaltéré. Aucun homme,
toute fagon, n'aurait pu produice qui m'y est donné, et quelle que soit la splet
liturgique des textes (ou la densité interpersdandbnt le sacrement peut ¢
I'occasion), ils ne sont jamais que pour enchassgue nul sauf Dieu ne peut faieg,
ne sont que les monstrancessgaroles du Christ : « prenez, mangez, ceci 68
corps », « tes péchés sont pardonnés ». Il y airpéu de risque théorique
s'imaginer que I'Eglise pourrait se donner la grétive du pardon et de la réconci-
liation, et en eux de la naissance lthomme nouveau : I'Eglise ne peut faire qu
que le Christ fait en elle, nul sacrement n'espaavoir que nos gestes auraient
Dieu, ils sont a l'inverse annexion de nos gedtds @os paroles par Dieu, pouvoil
Dieu sur I'hnumain dont il faison sacrement et non pouvoir humain de se
sacrement de la présence de Dieu. Dieu seul pesameer aujourd'hui : le signe
pardon donné par I'Eglise au nom du Christ ne ®@as ce fait, mais |'atteste,
me rappelant qu'en vérité mon présent est événedagudardon et de miséricorde
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divine, et rien d'autre. Si I'Eglise du Christ higse le sacrement de mon salut, si nul
pouvoir ne lui est donné par le Christ, sinon cdlabriter les gestes de miséricorde
qui ne sont appropriables qu'au Christ seul, allonsy aura pas de difficult@
apprendre que I'e signe sacramentel est pour moncdiation avec Dielet avec
I'Eglise, ou que, dans le vocabulaire scolastitmiees du sacrement (réconciliation
avec Dieu) m'est donnée indissolublement avaesa&t sacramentuifnéconciliation
avec I'Eglise). Aucune tension n'est pensable dietcelésiologie du pardon et la
théologie, ou christologie, du pardon, car toutjge I'on peut dire sur I'Eglise dans
la théologie du pardon est gqu'elle est toute entiér service de la manifestation de la
miséricorde divine. Il y a bien un « pouvoir », mdiest étonnamment paradoxal : il.
n'est que la manifestation et l'actualisation eialé de I'« autorité fexousia)du
Christ, un « pouvoir des clefs » qui est d'abordisgance de I'Epouse a I'Epoux, et
écho de sa parole. Dans I'évidente mesure ou d Eglise que comme communauté
théonormée, théocentrique et théologiquement deepapart signifiante, le pardon
de Dieu ne peut recréer 'homme que comme « honfegdisk ». La miséricorde me
rend & ma nature, et me dévoile qu'elle est sisgaimentalement dans la relati@n
Dieu, qu'elle est d'exister devant Dieu et dangdix de Dieu. C'est alors que le
pardon me donne a la communion fraternelle, et mstaure ou restaure en moi
I'ecclésialité et la fraternité. L'existence devlaigu et I'existence ecclésiale se corres-
pondent comme l'avers et le revers d'un méme het@ardon me rend a moi at
Dieu, & moi comme rendu a Dieu, et comme rendu sifréees. La miséricorde de
Dieu m'offre & l'infini la demeure ou je puis viviemainement : I'Eglise sacrement
du salut et communion des hommes avec Dieu et enke

Caritatis redintegratio

La miséricorde ici surplombe absolument tout péehélle est précisément le seul
jugementLe canonisme un peu niais dans lequel la théoldgi¢a pénitence a pu
s'enliser, et qui en tout cas a été la grande ttentale I'Occident latin, masquait
certainement la bonne nouvelle de la redditiorifdeme & soi. L'Eglise ne mesure
pas la miséricorde. La grace de Dieu est donnée,est presqudivrée dans le
sacrement de pénitence comme le Fils en sa passtidimré aux mains des hommes
et comme son corps eucharistique encore nousv/est Mais il faut consentir a étre
sauvé et pardonné. L'épreuve décisive de la fgpastétre la. Il faut, dans I'humilia-
tion pénitente, poser un geste inoui ; en confeggamj'ai rompu la communion avec
Dieu et donc la communion de I'Eglise (ou quegé mutilée, ce que je confesse
dans la confession dite « de dévotion »), j'acceque ce qui décide de
moi soit précisément la communion avec Dieu etlideg et que toute mesure de
I'existence soit donnée dans la mesure théologade@ésiale de I'existence. Le
sens de l'existence n'est pas une affaire privéest une affaire qui se
décide dernierement en conscience : mais cetteciemse n'est pas un lieu
herméneutique ultime, et se doit d'enregistrer &ofe de conversion qui
objectivement, théologiquement et ecclésialemarite$t adressée. Le sens de
I'humanité de I'homme est un probléme d'Eglisajneprobléme ol la parole sire
me vient de I'Eglise. C'est ce que je confesse djjanconfesse mes péchés :
autrement, ma confession serait équivoque.

De I'humiliation de la pénitence a I'humilité (l&dje est la vertu christologique
fondamentale et le trait le plus certain de la mdlevcréation dans le Christ) nous
revient la question inaugurale sur la paix et @ngiliation. En mesurant 'homme
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au bien radical et aux réalités strictement esébgitques que sont la paix et
miséricorde, on apprenait que I'homme est humaiétant défini théologiqueme
comme celui qui recoit la parole dBéatitudes, et donc comme celui dont I'exist
doit se définir a partir du Christ. L'homme ne paitnétre, pensé comme hum
jusqu'au bout, sinon comme recevant pour soi lalpade miséricorde. L'homr
témoigne du pardon et de la paix en en recelagtace. L'homme ne se crée
mais se recoit humain. Il n'atteste activement iséricorde qu'en commencant
étre objet de la miséricorde. Toute homme a padotduloir le bierradicalemen
a vouloir pardonner sans condition par dela toutgi¢e: le projet du bie
radical est le projet le plus digne qui soit de 'hommeegt la vérié de tout
éthique. Mais I'éthique ne m'est accessible ques dmrmédiation théologique
pardon de Dieu. L'acte conforme au bien est tosjaur acte pris dans Grace d
Christ (et, il faut bien le concéder, anonymementaat que nominalemer
L'homme qui gratuiteent pardonne et fait paix et miséricorde donnes guril ne
peut donner de sopropre fonds, et il se trouvera toujours des étsquour refus:
que le bien radicaoit la norme de I'agir humain de I'homme. Le pardoe j¢
donne témoigneoujours directement et obliguement du pardon deuDi et
pardonnant, je donne ce qui ne m'appartient pasjueeje donne est un hie
eschatologique, anticipant le Royaume. Et la mémeaus demandons fgardor
de Dieu au nom du pardon que nawons donné a nos freres (« comme
pardonnons ») notre pardon ncaisiépassés et a été sacrement et anticipati
pardon de Dieu, élucidable dans le seul horizanidedu pardon de Dieu. La just
peut étre fondée en raison et humainement. La seéricorde qui outrepasse tc
justice n'est fondéqueparce que Dieu est le Miséricordieux.

L'homme n'existe donc, en rigueur, que comme événeme grace. Certes,
pourra toujours tenter de penser la nature de I'homams I'histoire, ou il subsit
assez de la création pour que 'homme n'y soitspakement la non-vérité (Kierke-
gaard) et y soit aussi capable du vrai et du Hiéais la ou l'on s'essaie a per
I'humanité de I'homme a la mesure du bien radicalault fapprendre a met
strictement entre parentheéses la nature de I'hortanequ'elle n'est pas restitué
elle-méme et élevée au-dessus delfene, par grace. L'originalité de notre situe
intellectuelle est peldtre que I'homme m'y est infiniment plus accessblpensab
dans le Christ qu'en moi, dans I'humanité transégudes saints que dans c¢
mutilée et inachevée, de 'homme pécheur. Suspéadyaestion sur 'humanité
I'hnomme tantque la création nouvelle en Christ ne nous y regopas acce
immédiat est une tache qui n'est pas impensableepter que l'accéslique a la
nature de I'homme par I'existence historique denline et dans la différence
monde a la création soit suppléée par l'acee®diatr que me donne I'human
sauvée dans le Christ, tel est le pari qu'il faitef La théologie des sacrem
(baptéme, pénitence) est certainement le lieu aoiecopler quasi expérimentale-
ment la venue de 'homme a son humamitéregarder la création nouvelle trave
le monde, ou reconnaitre dans la grace du Chriptdaosition faite a I'nomn
d'exister dans la fidélité a sa nature et a satimtaOn ne sait qui est 'nomme «
guand 'hnomme est I'objet de la miséricorde de Dieu

Le dilemme ruineux, «juste et pécheur a la foiser,résout par la sainteté.
réitération sacramentelle du pardon signifie sangalque le temps de 'homme
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importe, et que la conversion, acte humain cerassi de grace, eacte dans, el
selon le temps. Ce que le délai de la paroasenseigné a la seconde génér:
chrétienne, le sacrement de pénitence I'enseigjoairdihui encore. L'homme n"
pas institué humain d'un éclair de grace (ce quentemun de I'expérience réc
aisément)son humanité n'est pas non plus justice imputéexginsécisme d'L
pardon qui laisserait tel quel celui qui recoitplarole de pardon ; au contra
I'hnomme devient humain et peut exister toujours flumainement en naissant &
et a la charité. La théologie du péché quotidienpéché « véniel », epeutétre ic
un des grands progrés de la théologie. Du pardsmpéehés ne nait pas une haitéa
en situation médiane assez sauvée pmulpascommettre de péché mortel, as
« humaine » (au sens trivial etiedx de l'adjectif) pourtant pour avoir un comrce
pardonnable, véniel donc, avec le mal. Jai a sagyoe du baptéme etde le
pénitence a aaitre I'humanité sainte, a apprendre alors quplis infime
manquement a la charité est manqué&tr& homme, a apprendre que, tant
précisément I'on peut nommer I'homme «juste et guérch la fois », 'hnomme n'
pas achevé. Il n'y a d'autre mesure a la récotiaiti@e 'homme avec Dieu, et d
avec soi, et donc avec l'autre homme, que la g@fede la charité.

Le sacrement du pardon a ici bel et bien fonctionetelire visible le pardon
Dieu a 'homme. L'Eglise primitive rendait visibéeréconciliation du pécheur aviec
communauté/avec Dieu. Le symbole est assez foms, liomme nousau nal
dans la foi a un événement de grace, mais qu'iexsier tel, visiblement. Le parc
de Dieu détermine strictement I'homme comme térdeita miséricorde et agent
bien radical, et ainsi, comme témoin de I'existegmehatologique. La questiae
paix et de la réconciliation, qui du pardon de itme a I'homme devait ét
déplacée vers celle du pardon de Dieu a 'hommg, @ouveau étre posée. Il 'y
dans les gestes et les rites de la pénitence sactale, de tout 'homme, visiblé e
invisible, corps et esprit. Il y va de la possi#ilque cette existena@-soit sensée
part en part et fidele a sa destination théologieuthéologale. Nous ne vivons
dans l'eschatologie réalisée, et a ce titre laidgbnous est bonne, guappelle qu
nous avons banalement a faire le bien, que notecatian au surnaturel ne nc
dispense pas d'étre hommes comme les autres, ¢ébupue travail de I'homme pc
devenir humain est n6tre. Nous vivons pourtant danminence du Royaume : ét
ce titre la grace du pardon doit étre recue pougtelle me propose et me dor
l'anticipation dans la charité de l'existence res$ée. L'expérience ascétique
I'hnomme demande la miséricorde est l'inverse daxpérience privée, elle est gest
qui engage I'homme devant I'Eglise et devant ledapet qui le rend responsable
I'Eglise et du monde. La parole fameuse de SéragkirSarov, @cquiers d'abord la
paix, et des milliers autour de toi trouveront le salut », dit cette seule vérité fonda
mentale, que la miséricorde de Dieu fait paix ehgmnion, que I'existence pardon
née est étre pour Dieu et pour les hommes, et'lqomime réconcilié est un hom
donné a ses freéres. Hors de la naissance de I'hcsoé dans le salut de Dieu
conversion et la pénitence, le dernier mot surdeediirhomme de I'homme ét
celui de justice, et le commerce des « Moi(s) sttgignait son sommet dans l'inter
subjectivité réussie. Mais ici, on accéde a unstemce qu'il faut penser com
miséricorde, comme charité et comme communionaiedans le pardon de Dieu a
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la conscience filiale, et a la conscience fratéendly nais pour pouvoir tout le bien,

affronté par la miséricorde de Dieu a la mesurend@ humanité. Ce monde et
transfigurer par charité. Je ne puis étre homrjsux moins.

Jean-Yves LACOSTE
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Bernard JOZAN

Une chance 1nouie

L E sacrement de pénitence est souvent attaquéaideohi de front. Des
griefs nombreux sont accumulés contre lui, griefs ujours précis, mais
rarement inefficaces, a la longue. Or, ce sacremertrouve dans une
situation originale par rapport aux autres sacremen'il est effectivement
attaqué publiquement, il n'a pas de défenseurs tenélons-nous bien :
il n'a pas, ne peut avoir de défenseurs publicpréee, confesseur tenu au
secret, ne témoignera jamais précisément des rmesvequil a
contemplées. Le pénitent, de son coté, garde powebll, sauf cas raris-
simes, |'éblouissement du pardon de Dieu conséausbn aveu — cet
éblouissement si intime, si secret dans sa profand@me. Ne nous éton-
nons donc pas que ce sacrement soit sans défermméliss. N'attendons
pas d'un chrétien bénéficiant de cette grace sprie du confessionnal en
nous disant : « Quelle belle confession j'ai faite

Sacrement sans défenseurs... C'est pourquoi, darestcle, je ne pré-
tends pas étre un défenseur public, procédangpasignages. C'est impos-
sible. Je voudrais simplement exprimer les plusoirtgmtes desonvictions
qui sont les miennes a propos de ce sacrementcddegtions sont le fruit
de mon expérience personnelle de pénitent réguligs, de prétre (depuis
trois ans, a I'heure ou j'écris ces lignes). Edlest le fruit aussi, bien sdr,
d'une rumination de la tradition pénitentielle pirituelle de notre Eglise.
Puisque le témoignage direct et public est impdessin comprendra aisé-
ment que mes convictions soient présentées de fagparemment « abs-
traite ». Pourtant, des « visages » précis sordrea@re de ces convictions,
des « visages » de défenseurs — non publics — daarement.

Pour clore cette introduction, je dois faire unave et ce n'est pas ici
aveu du prétre, mais du pénitent : failjoursconsidéré le sacrement de
pénitence comme une grace extraordinaire de Dé&wnais comme un far-
deau ; j'ai toujours considéré la présence physitjuprétre écoutant mon
aveu, et pronongant sur moi la parole du pardomme une chance
inouie, jamais comme une exigence difficile a ®iéAvant de dire mes
convictions, je devais faire cet aveu.

Le sacrement de la confiance

La grande souffrance de chacun d'entre nous, @ami schrétienne, peut
se réesumer bien simplement : le Christ nous commaledsuivre les exi-
gences de sa Loi d'amour ; or, non seulement mng&atons que nous
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le faisons pas, mais encore nous pressentons benaus sommes sur
chemin « impossible ». D'ou la grande tentationr§sonne aux oreilles
chaque chrétien, tout au long de sa vie, avec ntemsité plus ou moil
grande : « Vasd vraiment continuer a marcher sur un chemin irsjtds
Tu trébuches sans cesse : c'est un chemin impasisiblcroistu pas qu'il e
temps de renoncer? ».

Un chrétien peut succomber a cette tentation de d@gons. La pre-
miére, c'est celle ddésespoir, cette maladie qui ronge le pécheur
persuadant qu'il est enfermé dans son péché, dendasobéissanc&fini-
tive. Le pécheur qui désespére ne prétend pas que lercHarSeigneur sc
impraticable pour tout le monde ; mais il s'en ldii, définitivement exclt

La deuxiéme facon de succomber a cette tentatiosiste a nier les exi-

gences ellegaémes du chemin du Seigneur. Ayant tout d'abordted:
gu'il répondait mal a l'appel du Seigneur, le péclen arrive petit a petit
penserque les exigences de cet appel sont plus ou mamatétives, sinc
inexistantes. Quand on ne vit plus comme on pense, on en arrpende
comme on vi (1).

Or le sacrement de pénitence tient précisémenplane de premier orc
parmi les gracesffertes a chaque chrétien pour vaincre la graad&atior
toujours renaissante dont nous venons de pdrieveude mon péché,
effet, cet acte par lequel je m'identifie commehmdr, par lequel je dit
« C'est bien moi qui ai péché », cet aveudélevre de l'illusion de croire q
I'appel du Seigneur est sans exigences, puisdeeftredis. A l'inverse,
parole depardonprononcée sur moi par le prétre me délivre du ¢hése
puisque j'y entends la confiance de Dieu lui-méme=es moi. Cee parol
de pardon fortifie ma propre confiance, puisqu&bdtre de l'impossibl
ose me relever. C'est éonfianceque le Christ sollicite de chacun de
disciples, cette confiance en Lui qui obtient tdig. Christ mendie not
confiance. Or la négimn de notre propre péché ainsi que notre dése
sont tous deux le fruit d'un manque de confianagesda Christ : celui g
nie son propre péché ne met sa confiance qu'enduie ; tandis que ce
qui désespeére ne la met plus en personne. Dardelescas, c'est
confiance en le Christ seul qui est blessée.

Le sacrement de pénitence est une des grandessgilaoceées par
Christ a son Eglise pour guérir cette blessure dmmseur de ses fidel
blessure qui menace toujours de renaitre. lleesacrement de la confiant
non pas seulement parce qu'il exige du pénitenpain de confiance,
minimum nécessaire pour l'accomplissement de samf® mais surto
parce qu'il redonne la confiance, dans la perséeéra< Pour les homm
c'est impossible, mais pour Dieu tout est possiblebatthieu19,26). «Le
péché contre I'espéranc— le plus mortel de tous, et peiite le mieu
accueilli, le plus caressé... |l faut beaucoup @®mps pour le reconnaitre,
la tristesse qui I'annonce, le m&de, est si douce. C'est le plus riche
élixirs du démom (2).

(1) Paul Bourget.

(2) Georges Bernanos,Journal d'un curé de campagne.
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Le sacrement de I'hnumilité et de la vérité

Pour passer de la confiance en soi a la confianc&sus, ce qui est
propre @& la conversion chrétienne, le disciple doit france nombreu
obstacles, obstacles qui ne sont jamais franchésfais pour toutes. |
parcours sera long ou court, peu importe, maischiose est sdre : le Chi
veut aider son disciple a franchir agsstacles. Or le sacrement de pénit
est une grace de Dieu spécialement puissanteieda@fpour le franchisse-
ment de deux trés gros obstaclésrgueil et lemensongeCes deux péch
sont liés au point qu'on ne peut pas vraiment égmer I'urde l'autre
Satan n'esil-pas, d'allleurs, a la fois le prince du mensoegke prince de
révolte orgueilleuse ? Passer de la confiance ea Eoconfiance en Jés
revient bien souvent a mener le combat contred&tgt le mensonge. Or
sacement de pénitence est, précisément, le sacreradtituilité et de |
Vérité, tout a la fois.

Le sacrement de I'humilité tout d'abord. Et de diagons, car I'humilit
est & l'origine et au terme de ce sacrement. fyifer : par la parold'avel
du pénitent. L'aveu des péchés au prétre est un duieniité. Bien sdr il -
a de « faux » aveux : il y a des aveux incomplaensongers parfois. T¢
confesseur le sait bien, peut méme le percevoér méme, tout péniten
commis peu ou prou de ces «faux » aveux. Berndaasnt allusiora
ceux-ci, dit : «a carapace garde vaguement la forme de ce quietieuvre
c'est tout» (3).Inutile donc de le nier : il y a de «faux » aveugyt chrétie
n'est pas limpide au point de faire toujours desuatransparents. Ma
cette évidence ne doit pas étre l'arbre qui cazlierét, a savoir : il y a «
vrais aveux, et un aveu vrai est toujours un actdopd d'humilite. C
I'humilité vainc le Mauvais, lui qui est toujourédsit par l'orgueil et
supebe. En avouant sa faute, en posant cet acte d'hénlg péniter
accepte de se dépouiller de lméme pour tout recevoir de Dieu : alors
lumiere extraordinaire se fait en lui, et Dieu parivahir de sa gréace.

Le pécheur qui avoue ngarde rien por lui, il se livre a celui qr
I'écoute ; il court méme legisque d'étre mal compris,edsubii
peut-étre des «reproches ». N'est-ce paslamilité par excellence
Supprimer l'aveu, c'est supprimer ce risque dentilité, c'estrefuser &
risque d'étre réduit &nendierla grace, c’est tuelfattentedu pardon
Car I'humble espére, mais ilexige rien. Supprimet'aveu, c’est
considérer queout est acquis d’avance Or tout n'est pas acquis d’avan
précisément : la miséricorde de Dieu, pour s'exegdesoin de rencont
I'humble qui avoue, qui supplie, qui attend saer gxiger. On ne s'emp.
pas du pardon de Dieu.Rour invoquer la miséricorde sérieusement, Il
reconnaitre non moins sérieusement que Dieu n&stopligé de nous
donner» (4).

Mais I'numilité n'est pas seulement a l'originecgesacrement. Elle «
aussi au terme, car le pardon recu engendre I'téimidmerveillépar ct
pardon gracieux, le pénitent pardonné détournesatmurt naturelleme
son regard de lui-méme :a@kpérimente que Dieu seul est grand. « The
lui dit alors : Mon Seigneur et mon DieyJean20, 28).

(3) Ibid.
(4) M.-D. Molini¢, Le courage d'avoir peuterf, Paris, 1978, p. 186.
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Le sacrement de la vérité : « Celui qui fait laitéévient a la lumiére »
(Jean 3,21). Tout péché devant Dieu et devant les hommggiaas son
fond, un aveuglement, un mensonge. De par sa natéree, le péché
enténébre l'intelligence et le cceur de I'hommaeut pécheur a tendance a se
cacher, a se dissimuler, a nier, a mentir, a acc@®est pourquol'aveu
méme du péché est source de purification extraair@in en reconnaissant
explicitement son péché, le pénitent avance daesraaissance méme de
son propre péché. L'aveu conduit a la vérité, etcdd la lumiére. Dans
n'importe quelle communauté humaine, il est faddeconstater que le plus
grand obstacle a l'unité n'est pas I'accumulatemfdutes de la part des uns
ou des autres, mais bien le fait de nier celledeies méconnaitre. De méme
dans la relation du chrétien avec Dieu et avedrgess.

Mais le sacrement de pénitence est sacrement dérité sous un autre
angle encore. L'aveu, puis le pardon, conduisergféat le pénitent a
accueillir a la fois I'évidence de sa faiblessdaetertitude qu'il peugrandir.
Cette évidence et cette certitude sont deux vétits importantes. Tout
homme a tendance a vouloir paraitre meilleur quast, devant les autres,
afin que ceux-ci le remarquent, l'aiment. L'hommsarpe des qualités pour
étre aimé, habitué qu'il est & étre aimé pour sefitgs. Avec Jésus, il n'en
est pas du tout de méme : Jésus aime I'hnomme dapersonne profonde,
pas parce qu'il a des qualités, pas parce quskiéu

En revanche, Jésus appelle I'hommegrandir. Celui qui « utilise » son
frére en raison de ses qualités se moque bien deilgrandir. Jésus, lui,
veut que I'homme grandisse — méme si cela doitgreeheaucoup de
temps. Le sacrement de pénitence est donc aussnsatt de la patience,
sacrement pédagogue. Tout n'est pas fait en use foeuvre de veérité peut
étre de longue durée ; le sacrement de péniterse pas la derniére phase
préparatoire a une canonisation. Il n‘est pas séaesd'étre converti pour
le recevoir : il suffit de confesser sa faiblessdecroire de tout son étre au
pouvoir qu'a le Seigneur de faire grandir son gdiscilLe sacrement de
pénitence n'est pas le sacrement du converti, lma@acrement en vue de la
conversion.

Voila pourquoi l'accusation d’hypocrisie portéenb®ouvent contre ce
sacrement procede d'une mauvaise incompréhensiaeldeci. «Je ne
change pas, je ne deviens pas meilleur, je digtosijla méme chose... C'est
donc hypocrite. » D'abord, pourgquoi ne plus voulaouer qu'on ne
change pas, s'il est vrai qu'on ne change pas1@dt pas réjouissant, sans
doute, pour le pénitent de constater qu'il ne cagras ; mais la meilleure
facon de changer, c'est de continuer a ne padanig@rité. Celui qui fait la
vérité, pas a pas, avec ténacité, vient a la lumi€elle est la merveille
réalisée par ce sacrement de la route : faire grémgauvre pécheur, afin
que la lumiére qui est en lui jaillisse et se digwee. Le peuple des chrétiens
n'est pas un peuple de forts ; il est un peupleii en Jésus-Christ venant
chercher et sauver ce qui est perdu.
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« C'est dans klivres que I'on voit ces ames d'un seul coupégscet ur
seule fois pénitentes. Si je ne puis marcher deledubien !, j'avancerai
plat ventre» (5).

Le sacrement de la consolation et de la Joie

« Heureux I'hnomme dont l'offense est enlevée péthé couvert,
Heureux celui a qui le Seigneur ne compte pasiga.fa
(Psaume 32, 1-2).

Une des premiéres expériences bouleversantes elune jprétreest biel
celle de voir le regard de joie d'un pécheur pandoikt cette expérience
courante pour un prétre qui confesse. La joiee'pardonné. Cette joie (
provient de lacertituded'étre pardonné.Assumer en saiéme le meillel
des dons de Ifise catholique, c'est accueillir I'irremplacabf@ésence d
Christ dans I'Eucharistie, I'accueillir avec le piim donné a la source mé
de la réconciliation —en note) :Le sacrement de réconciliation est la
apporter la certitude personnelle du pardei(6).

Quelle grace, en effet, pour le pécheur venanodewses fautes, d'enten-
dre un frére prétre prononcer sur lui la parole de pard« Je te pardonr
toi ! ». Cette parole entendue a l'oreille étaldippécheur dans la certitt
d'étre pardonné; d'ou.sa joie.

Prétre depuis trois ans, je prends de plus en gduscience qu'une
taches essentielles de mon ministéere est cella derlsolation. Tout chiién,
méme s'il ne le sait pas, a le droit d'étre congbédre réconforté. Le @ire
berger du peuple de Dieu, a pour mission de rélglEmdresse du Seign
pour tous les hommes, la tendresse de son pardmms [ sacreent di
pénitence, cette tendresse est quasiment palpable.

On entend dire bien souvent : c'est la confesdmii/Amour sauveur (
Dieu qui est premiére, et non la connaissance dep@ohés et c'est vra
bien sdr. Mais ce qu'on omet parfois de dire, eamehe, c'est qu'une (
meilleures facons pour un chretien d'identifieru3¢somme son Sauveur e
de le louer comme tel consiste précisément a wearis lui avec le fardeau
de ses péchés et a contempler son pardo.enez a moi, vou
tous qui peinez sous le poids du fardeau, et mei, vous
procurerai le repos »Matthieull, 28).

L'aveu du péché et la gennaissance de I'Amour sauveur s'impliq
réciproquement. Proclamer I'Amour sauveur de Dianssavouer sc
péché risque de devenir, a la longue, une parolaignune idée abstraite.
verbe «sauver» n'est pas un verbe intransitif,agfep du «salut en Jésus-
Christ » n'aurait aucun sens s'il n'y avait auctétipice auquel Jésus ni
ferait échapper. Le pécheur pardonné est dansidadgar il peut, en tou
certitude, confesser la tendresse du Dieu quihsae en le sauvant.

(5) Paul Claudel.
(6) Frére Roger Schutz, « Lettre de Varsovie », 8 décembre 1981.
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Jean Vanier, fondateur des communautés de I'Aminee a dire qu'e
raison de I'étymologie grecque on pourrait tradléreot « pardonné » |
« relax ». Celugui a recu le pardon de Dieu est « relax » avea Diesar
gu'il est un pauvre étre, mais qu'il est aiméstl«elax » avec ses frére
car le pardon qu'il vient de recevoir le pousseagdgnner a son tour ;
jalousie, les préjugés disparaist. Enfin, il est « relax » avec luméme : i
sait qu'il vaut mieux que sa vie passée ; aujourddst vraiment un joi
nouveau.

« Bénis le Seigneur, 6 mon ame, n'oublie aucuredéenfaits.
Lui qui pardonne toutes tes offenses, et te guiritoute maladie,
qui rachéte ta vie a la fosse et te couronne d'arabde tendresse »
(Psaumel03, 2-4).

Ce don de Dieu appelé sacrement...

« Les sacrements sont les chefs-d'ceuvre de la créai{d).

La crise qui affecte le sacrement de pénitenceigdef@ja logtemps n'e:
pas une crise isolée. Elle est une crise graveayte sur le mystére sacra-
mentel lui-méme, et donc sur le mystere de I'Eglise

Lorsqu'on entend dire qu'il suffit de se confess®ieu, qu'il n'est poi
besoin d'en référer a un prétrend faut pas prendre cette protestation
légére, comme s'il s'agissait d'un désir de plaadg facilité, par exemple
s'agit de beaucoup plus grave que cela : il siagaijcitement bien sar, d'
refus du mystére sacramentel de I'Eglise. ijis'd'une méconnaissar
grave de la nouveauté apportée par le Christ : dquii de par <
Résurretion, a recu le pouvoir de s'assujettir le monaesel rendre prés:
au cceur du mondéjc et nuncOr les sacrements sont les signes effic.
non seulement de sa présence, mais de la répori$®uene luiméme |
cette présence : dans le sacrement, le Ressuscité presskegsion (
'lhomme, cehomme qui, lui, y consent positivement par son eite@t s:
réponse.

Tout le mystére des sacrements est justement daialité de la possibi-
lité d'une tellexalliance », d'une telle coopération entre Dieu et I'hon
Voila pourquoi, tout en étant évidemment totalemlée de ses don
Dieu a choisi des voies privilégiées pour se faioenaitre et pour faire
coopérer I'homme a son propre salut. Il ne faucdms dire : «Je sais ¢
Dieu me pardonne ; il me reste simplement a altdr le prétre pot
recevoir |'absolution », mais il faut dire : « Ddagieste méme du pardon
prétre, japprend«que Dieu st pardon et me pardonne ». De méme, le
de vie recu jour apres jour par le chrétiendpprendque le Christ est :
nourriture, etc. Le sacrement n'est pas un simgiesune simple étiquet
mais il permet au discipl@‘identifier son Seigneur come Sauveur, comr
Pain de vie, etc. Voila pourquoi il n'y a qu'unlseyen de redécouvrir
valeur du sacrement de pénitence, cette mervdfiete par le Christ a s
disciples : ce seul moyen, c'est de se confe

(7) Nicolas Cabasilas, La vie en Christ, 1.1, trad. Broussaleux, p. 30, d'aprés?G 150, 505 BC.
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Il est vrai qu'une certaine fagale pratiquer parfois ce sacrement en
un rite magique et non une rencontre sacramenteikri a conduit to
naturellement tel ou tel pénitent a déserter laaatre avec le prétre. Mi
ne nous interdisons pas de croire & un renouvamiE@éexte de pratique
passées aberrantes Inatre époque ou, a juste titre, on réclame du iem
gu'il s'engage personnellement en tant que téénhps ne parait pas vent
lui interdire de répondre a cette offre que Diaudit de coopérer luméme
a son propre salut -engagement par excellence. Il n'y a pas d'un
l'action de Dieu, puis, de l'autre, I'action detfime.

Tous les sacrements sont des trésors de I'Egliseqei permettent ¢
Seigneur de rencontrer les siens. Ces trésorsoffents aux chrétiens e
sacrement de pénitence comme les autres.

« Vous tous qui avez soif, venez vers l'eau ;
méme si vous n'avez pas d'argent, venez, acheteargfez ;
venez acheter sans argent, sans payer, du vin laiitdu
Prétez l'oreille et venez vers moi, écoutez et wouez.
Je conclurai avec vous une alliance éternelle »
(Isaie 55, 1-3).

Le prétre, ministre du sacrement de pénitence

« Par manque de temps, il peut y avoir des acivitdil faut abandonn
ou différer, mais pas le confessionn@bnnez toujours la priorité a vot
rble spécifique de prétre, représentant le bon @astans le sacrement
pénitence » (&

Une communauté chrétienne qui n'aurait pas besoitodfesseurs n'au-
rait pas besoin de prétres. Sans doute auraitsed®ind'animateurs, ¢
responsables, de permanents dévoués et disponiblelte n'aurait pe
besoin de prétres ; elle n‘aurait pas besoin d'hesmoonsacrés, ayant do
et donnant leur vie pour leurs brebis. Le pardos mkxhés est un élém
constitutif dusacerdoce apostolique. Bien sdr, le prétre estitearvde
I'Eucharistie, mais le pardon des péchés est gm@est lié au Repas
Seigneur, tant il est vrai que celui qui y mang®ait, mange et boit :
propre condamnation, s'il ne discerne le Corpsl(€orinthiens11, 29)
C'est le méme bon berger qui panse les blessusdsreleis et qui les nour
« La brebis perdue, je la chercherai, I'égaréég famenerai. Celle qui ¢
blessée, je la soignerai. Celle qui est faibldyijeendrai des forces (E£zé-
chiel 34, 16).

Que la crise du sacerdoce soit contemporaine desa du sacrement
pénitence n'a finalement rien d'étonnant : une conauté chrétienne c
n'a pas besoin de confesseurs n'a pas besointdespré e meilleur moyen

(8) Jean-Paul IT aux prétresLiverpool, 30 mai 1982.
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de rendre le prétre inutile, c'est a coup slr dpedtgonnaliser radicalement
salut en faisant de la réconciliation une formabtgonyme et collective (9).

Le chrétien qui veut avouer son péché et recewogriice du pardon
Dieu a besoin d'un prétre ; il le recherche. Iiveet pas parler a un mur
veut voir le visage concret et précis pas un intermédiaire entre le Chris
lui (le Christ n'a pas besoin d'intermédiaires).piétre n'est pas un intermé-
diaire, il est I'expression sacramentelle de l'digtalu Christ, bon Pasteur lui-
méme ; c'est Lui, le Christ, qui dzre, qui se donne. Voila de qui
besoin ce chrétien. Pas d'un mur, mais d'un p&ne,ndaitre et d'un juge.

Oui, d'unjuge. Comme Jésus, le prétre est juge. Le pénitent adami
défenseur, mais pas d'un complice — il a connuzadsecomplices darsor
péché. Le prétre est a la fois défenseur et jugge de la gravité de la faw
juge des exigences pour l'avenir, etc... Le sacnéme pénitence n'est |
un simulacre de jugement ; le prétre ne polycopilps absolutions.

Et puis le prétre eshaitre.ll a charge d'enseigner, au Nom du Seigt
Cela requiert de sa part une grande humilité. Csa mission ne lui pernr
aucune fausse modestie, pourvu qu'il ait sacrii¢ existence tout entiere a
mission... Il peut étre gai avec ceux qui se réjseint, triste avec ceux gon
dans l'affliction, mais il n‘aura jamais le droipar esprit de solidarité, ¢
vaciller avec ceux qui trébuchem{10).

Le prétre, en tant que maitre, est acculé bienestl I'impossible de
foi. Sa parole dit souvent étre celle du Maitre de l'impossiblé)(1ll
aimerait bien n'avoir pas a parler parfois, massait bien qu'il doit le fair
gue sa mission magistérielle le lui commande. Cattetion, parfois insup-
portable au plan de la simple raison humaine, uéadgux issues possiblelg :
saut en Dieu, ou l'infidélité a la mission recue.

Tout prétre sait bien que le sacrement de pénitestain des liet
privilégiés d'accueil en profondeur de la ParoleSgigneur. Dans ce sacre-
ment, la Parole de vie devient vivante et adaptae pel pénitent particu-
lier. Tout prétre sait combien de pénitents somarés du confessionr
différents, bouleversés par une Parole de Dieurdevédeur. Le Maitre ¢
I'impossible tient toujours ses promesses enveus qei lui obéissent«
Proclame la parole, insiste a temps et a cdetmgs, réfute, menace, exhc
avec une patience inlassable et le souci d'instsy(2 Timothéet, 2).

Enfin le prétre espere.ll est celui qui accueille, qui panse les blessure
qui reléve, qui encourage : c'est le droit de ckdfigiele de trouver un b
pasteur, un pére. En instituant le sacerdoce dmpsto le Christ garantit
son disciple I'exercice de son droit. « Pierrediti: je n'ai pas d'or |
d'argent ; mais ce que j'ai, je te le donne : au de Jésus-Christ le Nagen
léve-toi et marche ¢Actes3, 6).

(9) Jean Duchesne¢ A chacun selon ses besoingansCommunioV1, 6, p. 8.
(10) Hans-Urs von Balthasar, Points de repére-ayard,1973, p. 129 s.

(11) Cf. l'article de Michel Gitton, « I.a confession, aventurespirituelle », dansCommunio, Il
5.p. 80.
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Le guide spirituel

Comme juge, maitre et pére, le prétre est guidetsgi. Il est vrai qu
tout chrétien.. peut conseiller spirituellement $@re — ce n'est pas l'apa-
nage du prétre. Mais beaucoup de chrétiens quermsfessent pas n'c
plus ce simple conseil spirituel qu'ils avaientreiais au cours d'une confes-
sion méme rapide. Et il faut bien avouer que lasitt@talité ne I'a pe
trouvé ailleurs. De cet état de fait, il est imgloigesde se satisfaire : l'avan
spirituelle de chaque chrétien dépend, en effetsate humilité ; et l'obéis-
sance au guide spirituel est un facteur puissanindité. Enfin, chacu
d'entre nous a besoin que, par un autre, lui soi@rélées ses possibili
cachées, que, par un autre, soit «découverte eues d'esprit provisoire-
ment empéchée de jaillir en lui.

Il est clair que ce ministére de conseil sp&lf non réservé aux prét
prend néanmoins tout naturellement place dansdeesegent de pénitent
C'est le droit de tout chrétien de recevoir ce eibrde son pasteur. ke
chrétien n'existe pas seulement comme membre denianunauté : il e
une pesonne individuelle, avec ses tendances et sedgmels, son milieu
son psychisme propres, ses tentations et ses ¢hsdesonscience et
responsabilité devant Dieu et devant ses frer€k2).

ON répete volontiers que le sacrement de pénitesicerecrise graveC'es
vrai, mais le constat de cette réalité prend tropvent l'allured'une
affirmation de disparition proche et définitive orame si lepass
récent préjugeait de l'avenir ! Une telle attitudigtée finalement par
désespoir, n'egias celle du pape, ni des évéques, ni de nombneérep €
fideles. En proclamant l'ouverture d'une annéetsaile la Rédemptic
durant laquelle chaque fidéle est tout spécialenevité a retrouver |
chemin du sacrement de pénitence, le pape JaanHPpose, dans la prie
un acte de grande espérance. Il invite chacunré'ardus a poser, a ¢
tour, dans la priére et dans les faits, cet aespérance en la puissance
I'Esprit Saint agissant dans I'Eglise par ses samés. «C'est pourquble
sacrement de la confession est de nouveau progodegvers ce jubile
comme un témoignage de foi dans la sainteté dynearie I'Eglise qui fa
des saints avec des hommes péche((ts).

Ma petite expérience de la confession des enfdrasl@esents, la faco
dont ils viennent volontiers rencontrer le prétp®yr peu qu'on le le
propose et les y éduque, bien sir), la joie goftsa entendre la parole

(12) Jean-Paul Il aux évéques de I'Est de la Frdfi@ril 1982.
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personnelle du pardon, tout cela et tant d'autqpéréences fortifient mon Francoise BRAGUE
espérance en un renouveau de ce grand sacrement.

Bernard JOZAN

Consentir au miracle

AU fond, je n'ai jamais aimé me confesser, et je myt®ujours trainéde
force, m'obligeant a fire mon devoir de chrétienne », ou
fixant des délais impératifs sous peine de privations digergqui m:
coltent beaucoup, comme la communion du dimanctent Elonnée p
ailleurs I'immense joie dont je suis si souveninii®e au sortir du confes-
sionnal, et que je devrais toujours garder présantesprit, j'aimerais to
d'abord me demander ici quelles sont les raisorcetie réticence.

La premiére est que, si je me remémore les fauteg'ai pu commettr
je suis prise de honte, je me découvre vraimenas«g bien que ca »,
comme un efant qui a fait une bétise, ou comme Adam surpaisDiel
au jardin aprés la faute, j'aimerais bien me caduem'enfermer dans 1
chambre. Je redoute le jugement que le prétre vi@mpsur moi, surtol
s'il me connait. « Comment », va-t-il sGrementise, &«Madame X..., une
bonne chrétienne ! » Mon image de marque risqus'atetrouver terrible-
ment dépréciée. Il m'arrive aussi de me dire qugueej'ai fait est vraime
trop affreux, que je suis, comme toujours, retombaas les mémi
ornieres que de toute facon je n'y arriverai jamais payee le péché €
plus grand que moi, et que, puisque rien n'y figdigut que j'accepte cet é
de choses, puisquge suis comme je suis, je suis faite comme ce#d »,
gue «ce n'est pas de ma faute a moi.(Psévert). Ou bien je suis prise
contraire d'une sorte d'optimisme béat, me disast@ieu m'aime comn
je suis — ce qui du reste est profondément vraigerau fond tout ce
n'est pas si grave, que d'autres font bien pirgessaie de mpersuade
que si, a partir de maintenant, je ne péche plygstaie d'aimer Dieu

(13) Jean-Paul II, discours aux cardinaux de CaBejécembre 1982. mon prochain de tout mon copumon péché, avec le temps, va s'eft
effectivement, comme il s'effacera, pétite, de ma mémoire. Dieu fin
par oublier, et moi aussi... Ce que je sais foenpau fond de manéme
étre une double illusion et une échappatoire facile

Un autre type d'argument plus subtil se présenssiaumon esprit.
j'ai eu le courage de demander pardon a mon progiuir les fautes q
) _ _ L J'ai commises contre lui, ne syesspas déja quitte envers lui ? Restent ¢
Bernard Jozan, né en 1948. CAPES de Mathématiguefesseur pendant cing ans. Elév commises contre Dieu lui-méme, ou contre méme. Elles ne regard
séminaire des Carmes (Paris), maitrise en théofbdlastitut Catholique de Paris. Prétre aprés tout que Dieu et moi. C'est une affaire entes. Pourquoi da
1989 (diocésg d\e Nantgs). Exemﬁuell(_ement son ministére en paroisse et en aureode ces conditions, aller redire a un pem\prétre, qui, d'une part, n'y éSt [

college et lycee & Ancenis (Loire-Atlantique). rien, et, d'autre part, risque de ne pas compregedmed-chose aux multi-

ples raisons de mes actes et aux mille et une tsioms de ma petite ar
malheureuse, ce que Dieu et moi savons déja, gquiem'a, dansor
amour infini, déja pardonné par avance ? Tout ais pluraige besoin

pour faire bien les choses ou témoigner de ma beoloaté, d'aller trou-
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ver un prétre, de lui dire officiellement que je meeonnais pécheresse
généralet que je m'en repens, afin de recevoir de luigeesdu pardon ¢
Dieu.

Je vois plusieurs raisons a ce genre d'argumentsagufond, sor
fallacieux, méme s'ils sont parfois bien tentahis.premiére est mc
manque d'amour pour Dieu, l'ignorance éeqae je fais lorsque je péc
et la méconnaissance des véritables conséquences de ute 1z
deuxiéme consiste a m'aveugler sur ce que le Qleigtme donner da
le sacrement de pénitence par l'intermédiaire devimire ou bien, mén
si j'en ai e compréhension plus ou moins nette, a me jugkgre d'e
étre la bénéficiaire.

Que va-tl m'arriver, en effet, si I'amour de Dieu tout ientdéferle
subitement sur moi, me pardonne tout, mé&meue je n'arrive pas a |
pardonner moi-méme ? Nousrerions bien pouvoir manipuler Dieu,
sortir du placard quand nous en avons besoiny eefitrer apres usa(
Mais Dieu est envahissant, parce qu'il est le emetrméme d'une cho
Bien souvent, quand nous nous demandons «Mais teeeegue Die
attend donc pour intervenir ? », nous serions bierugds si, du sein |
l'orage et des éclairs, une grosse voix répondaithiche ! ». Que faire
Lui, qui veut nous remplir tout entiers ? La vieilbutre que je suis
va-t-elle pas craquer de toufesrts ? C'est finalement ce don sans ré:
de I'amour de Dieu devant lequel je recule a chdqiss parce que
préfere me punir (car j'ai le sentiment que je teéune punition), ou n
faire justice moi-méme si je mérite la mort, largsparler la hine de mc
qui m'habite, plutdét que d'accepter de celui qui #idite un amour que
n'ai pas mérité. Il n'est pas difficile de réveika nous le Judas qui dort.

Je sais aussi que, si je ne meurs pas sur placetdamour trop grar
pour moi, il rigjue de me transformer totalement. Je ne pourrapgmndr:
que par le don total de ma personne, et jusqu'laiperit-il me mener 2
faudra que j'accepte « qu'un autre me noue maweiet me mene la
je ne voudrais pi» (Jean21, 18). Et cela pouait bien étre le début d'u
grande aventure spirituelle a laquelle je ne mes @ destinée. Je
m'appelle pas Pierre, et je sais trés bien que jguis pas une sainte ee
qui me permet d'ailleurs de garder mon humilité !..

ET pourtant, malgré tdas ces tergiversations, je finis toujours pat
retrouver a genoux dans un confessionnal ou dartsuteau d'u
prétre. Et pourquoi donc, finalement ? Parce qusaje tres bien qt
ces raisons sont de mauvaises raisons, fétus dle pat6té dece qui
m'attend la-bas.

Contrairement a ce que je j'aimerais pouvoir pengene crois pe
pouvoir commettre de péché qui ne concerne que Bliemoi, et encol
moins moi seule. Si je péche contre moi-mémepa+ exemple, en éte
impure —, je m'abime, et jeifaautomatiquement porter les conséque
de ma faute sur mon entourage, ne serait-ce gigeconcrétement, par la
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mauvaise humeur qui en résultera, car je serai niénte de moméme
sans compter que j'aurai été, de fait,défe a mon mari (si je suis marie
Si je peche, je peche toujours contre quelqu'umsDz cas, mon péc
n'est jamais une affaire personnelle, et c'est ldida drame du péché.
qui effectivement vient de l'intérieur de moi estrésultat de ma lanté (ot
de mon absence de volonté), et ne m'atteint pdsrseat moi, mais toi
ceux qui m'entourent, et souvent bien plus loin gpugrais pu le prévoi
Les conséquences de mes fautes sont parfois auteds,toujours plt
grandes que je ne le perssé&Songeons a Eve. Elle n'a rien fait contre A
en mangeant du fruit de I'arbre, mais par le fatma qu'elle en a gol
elle en propose a Adam et I'entraine avec elle danshute. Le pécl
pourrait étre comparé a de I'huile : j'en fait tempar ®gligence quelqu
gouttes sur une feuille de papier, et voila quelques heures plus tard
feuille entiére est imbibée. Ainsi, la faute, oumeél'erreur sorties de n
poussent leurs ramifications, par une successioreblends et de réac-
tions en chaine, bien plus loin que prévu.

Prenons deux exemples concrets : la médisancadeltére. Si je dis (
mal de mon voisin a quelqu'un, je peux en génénalpter sur sa bénign
et sa charité pour qu'il s'empresse de répétemuegja)viens de lui dér.
Jusqu'ou va courir ce furet, lancé par moi ? Jiabamé la personne d¢
j'ai médit en ternissant son image, et entrainéalgges avec moi dans
péché. Et si je veux m'amender et demander pardBme? trouver i
personne visée, bien sir, e¢mine peut me dispenser de cela. Mai
autres ? Il y a des chances pour qu'ils soientdi&y@nus Iégion. Comme
faire alors ?

Le cas de l'adultére est peut-étre plus éclairanbre. Que se passé-t-
quand un mari trompe sa femme ? Méme s'il &édtit par une autre, i
pris @ un moment donné, ou laissé prendre — leaytel péché par omis-
sion | —Ila décision de le faire. Conséquence immédiatigvient un tripl
menteur : envers sa femme, sa maitresse et lui-m&rmeyant ne
pas pouvoir rgister a cette passion dont il n'est pas respoasal
devient defait un triple exploiteur. Ne pouvant en réalité denner n
a l'une ni a l'autre, il se garde pour méme, devenant « Légion :
l'intérieur de lui- méme, a l'image de celui augualmomentanément cé
Il ne peut que détruire celles entres lesquellbaldnce : sa maitresse, el
pouvant luidonner ce qu'elle attendait ; sa femme, qui voitéebe
celui sur laconfiance duquel elle avait fondé son existence.phidon:
méme pa des conséquences inévitables sur les enfant@utiess membr
de la famille,les amis (ces conséquences sont du reste exactdes
mémes dans le cas ou c'est la femme qui trompenaoin

Si donc cet homme veut revenir a sa femme, il pgudemander par-
don, comme j'auraidemandé pardon a la personne que j'ai ternie. dh
ne peut pas considérer pour autant que la fautefestée, qu'on en ¢
par la véritablement délié. En effet, si je demapdedon a mon proche
en regrettant vraiment a@pie jai commis contre lui, il peut me pardon
c'est-adire tenter d'oublier ou de considérer comme nuh# que je lui ¢
fait ; il peut lui 6ter son caractére monstrueuxétablissant le lien rom
par la déchirure du péché ; au mieux, il peutreeevoir a nouveau te
que je suis ; mais il ne peut pas lihérer de mon péché. Seul le Christ a ce
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pouvoir de me délier du péché, de me rendre mowdance, de Ir
régénérer entierement, de me rendre taésapirituelle, comme il rend a
infirmes et aux aveugles la santé du corps, signkewar guérison intérieul
Mon frére peut m'accepter comme je suis — aveuglestropiée —et ne
pas tenir compte de mon infirmité ; mais il ne ppas faire qu'ellee soi
pas. Seul le Christ qui tout pouvoir est donné au ciel et sur lad
(Matthieu?28, 18), le peut. Et c'est ce pouvoir, qui lui gsipre, qu'il donn
aux apotres au moment de les quitter : « Ceux avqus remettrez I¢
péchés, ils leurs seront remisdedn20, 23).

Je sais que la véritable libération de tout ce flanhonte, de tout ce ¢
m'alourdit, de tout ce qui obscurcit ma relatior@Vautre et m'empéc

de continuer a aimer et a m'aimer, ne peut me vpr@rdu Pére par le Fils,

car lui seul sait vraiment qui je suis et de quosjis faite. Le Christ se
peut me pardonner tout mon péché, parce que ldiesegonnait toute
les conséquences. Lui seul m'aime d'un amour @agsezl pour ne pas |
repousser, mais pour ne cessersé donner encore plus afin que je ne
perde pas. A mon refus d'aimer répond toujours igmcorde infinimer
plus grande du Christ, qui n‘attend méme pas degueije lui avoue m
péchés pour pouvoir me pardonner. |l m'a déja pautionné par avas
sur la Croix, ou il a déja tout réconcilié avec, Ide telle sorte que ri
dorénavant « ne pourra nous séparer de I'amouriele Manifesté dans
Christ Jésus notre SeigneurRofnainsg, 39).

Il suffit que je retourne a lui, que j'attende auveaude lui la guérisol
gue j'accepte de recevoir a nouveau de lui ma io@rpour que tout n
soit donné au centuple. Le « j'ai été bien béte $ahfant prodigue et s
retour vers la ferme paternelle, ou il espére seeie pouvoir manger a
faim, semblent suffire. lls sont en tout cas a l'originetdet ce qui suit. Qu
se passedt-en effet ? « Comme il était encore loin, sonepgapercut et f
saisi de pitié ; il courut se jeter a son cou etdavrit de baisers »_(ic 15,
20). Il est déja palonné, il recoit pleinement I'amour de son pérent
méme d'avoir prononcé une parole. Le fait qu'it aaiouveau la suffit. Bi
plus, lorsqu'il tente de demander pardon a son, p&l@ii ne I'écout
méme pas, il se tourne vers ses domestiquesiteprigparer une féte.
restaure celui qui était parti dans sa personndilsiesans poser aucu
condition. « Mon fils que voila était mort, il @gvenu a la vie ; il était perc
il est retrouvé ». Dans ces conditions, il suffiege demande sina@ment .

Dieu d'étre pardonnée pour I'étre idacto, etpar la-méme guérie, restau-

rée dans ma personne de fille de Dieu, relevéétéefcar « il y a plus
joie dans le ciel pour un seul pécheur qui se regaa pour quat-vingt-
dix-neuf justes, qui n'ont pas besoin dengir »(Luc 15, 7).

Mais reprenons les paroles du fils : « Pére, j'@ahgécontre le ciebt

contre toi », ou ce que nous disions plus hautadeerpéché. Nous péchc
toujours contre Dieu et notre frere, c'est doncdwmetl'autre que nous
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l'autre que nous devons nous réconcilier. C'estopmi I'Eglise nous invite
intervalles réguliers a nous rassembler pour desram@rdon a Die
implorer son aide et nous demander pardon les uxsatres, et recevt
de ses ministres le sacrement de réconciliation.

Certaines églises locales le présentent sous demes$ : soit celle d'ui
cérémonie pénitentielle, avec aveu des péchéssafialon individuelle

soit celle d'une cérémonie pénitentielle sans alesupéchés et avec abso-

lution collective. Cette derniére formule, qui teadse développer de p
en plus, semble & premiére vue bien tentante : netosirnons vers not
Pére, qui de toute facon « nous sonde et nous ttosna sait de quoi no
sommes faits », n‘attd de nous que ce retour vers lui, retour qui, lds,
est pratiqué, comme on dit, «en Eglise ». La dirmmmslu rapport ave
mes freres est ainsi mise en lumiére, et, comnmte du fils prodigu
notre Pére se réconcilie avec nous, et nous predigites ses richess
par le sacrement de réconciliation donné a touslg@rétre en son no
Forts de cet amour et de cette innocence retrouna@ss pouvons repai
vers nos freres annoncer la Bonne Nouvelle du s&ue demander
plus ?

Et pourtant,je n'ai jamais eu envie d'aller a cette forme detroénie
pénitentielle ou I'absolution est donnée collectieat sans que chacun ait
a avouer personnellement ses péchés. Et, saufrsej&ouvais sur le
Titanic » en perdition, je crois que je niggas, parce que je sais
avance que sortir réconcilié avec Dieu et mes dréne ayant échappe
I'obligation de l'aveu entrainerait chez moi untiseent pénible de frustra-
tion. Non pas parce que je penserais ne pas nfedtrassez mal ou ne g
m'étre assez humiliée pour mériter le pardon. Corenigieu, d'une pai
était un sadique qui se plairait a notre souffrah&t comme si, d'aut
part, on pouvait « mériter » le pardon ! Seulemgmtyais l'impression q
ce n'est « pas de jeu », que je m'en suis au foinflea bon compte », qie
me suis arrétée sur le seuil et que j'ai pris watgue je voulais sa
entrer. Qu'au fond, j'ai triché avec Dieu. Quilss'engagé, Lui, tout ent
dans cette affaire, et pas moi, ou, comme le disaijues Fabbri dans une
ses piéces, que &est facile, unPater,trois Ave, tout est pardonné...
Auraisje seulement le sentiment d'avoir regu véritableniersacremei
de réconciliation ? Méme pas, je pense, parce dald j'aurais particig
au retour symbolique d'un peuple vers son Perd'atcueil de celugi, a le
mise en sceéne de nos rapports avec Dieu, maiseaen@urait, au fon
rien changé.

Je me rends compte alors soudain combien ce cgaitfda difficulté di
sacrement de réconciliation en est une composa#enselle, comment
aveu des péchés et sacrement sont intimementbésnent I'un et I'aut
se répondent mutuellement, comment I'un et l'atér&lent le type ¢
relation que Dieu entretient avec nous, et que renieeenons avec Iu
Essayons d'approfondir cette notion de sacrememuisque le Christ
son Eglise ont fait de ce retour vers le Pére eteleon du pardo
concrétisés par des paroles et des gestes paetisulin des élémet
essentiels de notre vie.

Que se passeik- lorsque je recois n'importe quel sacrement hée
participe pas a une action symbolique ou magiques olest bel et bien
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Dieu en personne qui s'engage maintenant et igi i, et qui se doni
entierement a mopourvu que je sois disposée a le recevoir. Dietugss
notre esprit imaginatif a toujours tendance a slévale la réalité d
objets et des étres, et que nous avons besoin ae ra@crocher a d
choses bien concrétes. Quoi de plus concret, pamgg, que de not
distribuer son corps en nourriture ? Quoi de phﬂilste que de me fa
passer par les eaux du bapteme pour me faire menaita vie ? Le
sacrements sont le signe visible que Dieu est awas, qu'il agit avec no
et en nous « jusqu'a la fin des temps ».

En effet, ce que le Christ vient nous appoiens son Incarnation et
gue I'Eglise continue de nous transmettre dansEspmit est tout sauf 1
systeme de symboles. Il ne s'agit pas du développediun mythe q
correspondrdiaux structures les plus profondes de notre ctrtgin
mentale, la réconciliation, la demande de pardtmn, méme si ces mytt
ont quelque chose a voir avec la révélation chmaée Mais il s'agit bie
plutdét de l'affirmation que le Dieu qui nousfats est une personne
entretient avec nous des relations de personnegsarpe tout au long
notre histoire. Toute notre foi est fondée suréalité de l'incarnatiod'une
des personnes de ce Ditine, qui est venue partager notre cond
humaine en tous points sauf le péché, qui nous a ajusési'a la mort «
qui, monté aux cieux a la droite du Pére, contiaugus aimer du mér
amour brdlant que sur terre. C'est pourquoi, loesgum'avance po
recevoir le sacrement de l'eucharistie st'eéritablement le corps
Christ que je recois sous les especes du pain gindiEt, lorsque j'ent

dans une église pour venir reconnaitre mon étaedeé, je viens deman-

der pardon a une personne. Sinon, je ne vois pag|pal je ferais cet
démarche.

Ce qui fonde le sacrement est effectivement sonctam@éminem-

ment personnel. Le Christ lui-méme trace la voiershu'il enseigne les

foules, il s'adresse a tous. Le sermon sur la ngm&aest prolamé
devant une multitude. Mais lorsqu'il giiéou qu'il pardonne, il s'a
toujours de personnes particuliéres, a qui il €asle le plus souvent
facon directe et nommément. Ou bien il guérit quielg en son absen
mais dans ce cas, quelqu'un de bien particulieteréédé pour lui.

méme tous les sacrements de I'Eglise sont donnés mezement par

prétre aux fidéles au nom du Christ, car tout saerg requiert I'engage-

ment de Dieu dans la personne du prétre, et lexawifidéle. Méme da
le sacrement de l'eucharistie, distéba toute une assemblée, ce co
personnel existe. Le prétre me propose de recevigircorps du Christ
et je réponds « qu'il en soit ainsi ». Mon actefaleest concrétisé, n
seulement par mon avancée vers l'autel, mais paipam®les.

C'est parquoi on imagine mal, au fond des églises, desilligeur:
automatiques d'hosties remplis juste aprés la coasén, nonobstant
caractére choquant qu'aurait cette maniére deetrtatcorps du Chris
Un sacrement est toujours le signe d'une retiegpersonnelle entre Di

At natie A Aanhin Atin AanAaAaamAant mintnial danedmlie mariaaA CAar
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raison pour laquelle je fais miennes les parolesalet Pierre : « A q
irlons-nous, Seigneur? Tu as les paroles de l&tamelle » Jean6, 68
(c'est-adire : tu es la Vérité et la Vie et notre vie papae toi), c'est que
Christ m'apprend ce que c'est qu'une personnene ifévele qui est m
prochain, et par l&éme qui je suis. Par la relation qu'il entretievgc le
hommes et avec son Pére, il me dévoile le fondemertbdte relatio
entre les hommes, qui devrait étre le don mutuéd eespect de la libel
fondamentale de chacun, comme c'est le cas adsdnTrinité.

En m'appuyant dans mes relations avec mowrhaim sur l'archétyy
parfait de la relation trinitaire, je dépasse lpetyde rapport premier de
séduction ou de I'exclusion. J'échappe au partageaméen et pour to
dire idéologique du monde. (Que je n'arrive pagots a échapper a
anciens dmons est évident, et c'est pourquoi je vais justenrae
confeser !). C'est du reste pour cette raison que j'difugise et que je
crois porteuse de la vérité. Elle seule est fongige et sur une relati
fondamentale résolument non-idéologiquérerpersonnes. Dans I'Egli
tout circule entre des personnes. L'Esprit passedea personnes,
propose a notréiberté et nous demande de répondre en toute &l
C'est pourquoi ell@e peut fonctionner comme un systéme et fait aqm
personnes c'est pourquoi chacun est appelé personnellensetdn se
capacités ; et c'est pourquoi aussi ceux qui quuetlés au sacerdoce ne ¢
pas avant toutiétenteurs d'un pouvoir, mais chargés de la traassom d
la vérité de la foi et de l'administrati des sacrements, signes d
relation personnellele Dieu avec nous. Lorsqu'un prétre me doni
communion, c'est le Christ lméme qui, par lui, me donne son ca
Cela se passe « pour de bon », sinon je ne voilitasét d'y engager tot
ma foi.

Pourquoi, dans ces conditions, le sacrement dencédion feraitil
exception ? Et c'est bien ce qui arrive dans ledaage absolution collec-
tive —donnée, je le répéte, hors du contexte de I'éxtrdme urgenc
ou elle a tout & fait sa place. Que se pasteets effet, quand un préi
absout collectivement une assemblée, sans y émmgaiot de cett
maniére ? Il pardonne a une foule, une masse deépdictravaille « e
gros », quels que soient par ailleurs les sentimdi@mour qu'il aurrit
envers cette foule pénitente, et sa ferveur pedtmnl « massifie » €
quelque sorte les relations du Christ et de sagdrd es rapports gt
entretient avec les fideles sont ceux d'un indivadune foule. Cela
concgoit a la rigueur danke cas d'un enseignement ou d'une p
collective. Mais dans le cas d'un sacrement, ngquegon pas d
retomber dandes rapports de force évoqués plus haut, ou deirgdth
sacrement a une sorte d'acte magique ? Que rigstedains I'absolutio
collective, de lalimension essentiellement personnelle des sacrem
Je crains bien que, dans ce tasde sacrement ne devienne |
simplement symbole parmi un systéme de symbolesrele par lanéme
son caractere de sacrement... Mais je ne suisgrasiiste !
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JE me suis souvent demandé pourquoi c'était justecgesacrement-la
qui était «touché », et pas les autres. Sans adoute, méme s'il estn
des plus fondamentaux, il est un des plus difficdevivre. J'éprouvparfois
une grande joie a aller a la messe, bien raremalieme confeser, et j
pense que c'est le plus souvent la réticence déted qui améneertain:
prétres a proposer en désespoir de cause une #bsotwllective. Mis
est-ce une bonne solution ?

J'ai l'impression que, si I'on « dépersonnalise sacremeni, et pas u
autre, parce qu'il est le plus difficile a acceptéest justement parce q
est le plus personnel des sacrements. Dans le maatedu baptéme
j'accueille dans la foi le salut que Dieu me dopaela Croix et la Resurr-
tion de son Filsje me laisse sauver par DieDans I'Eucharistiejacceptt
gue Dieu se donne & moi en nourriture «qu'il ert a@isi ». Dans |
sacrement de réconciliation, il semble grien'engage d'abordnéme si je |
fais poussée par I'Esprit. C'est & moiréléurner vers mon Pére, c'est-dire
de reconnaitre I'état d'indigence dans lequel js $ambée. C'est

sacrement ou le don réciproque des personnes €stne le plus nette-

ment, ou je sais que je devrai me donner entiereaddieu comme je st
pour gu'il me délie de mon péché. Je sais queaj'aului dire d'une manie
ou d'une autre : « Voila, Seigneur, ou j'en suisseen'est pas bien bea
Toi seul peux me sortir de la ».

Et je sais que j'aurai a dire cela aussi au pdirest en face de moi,
mon retour au Pére passe aussi par lui. Je saigauai a recevoir le
paroles de ce prétre comme venant de Dieu, mérabesi ne me plaise
pas et que je ne pourrai pas me permettre de gaadau$ petite particule
mon « quant a moi ». Alors, devant ce saut dahsdla de Dieu, devaette
désappropriation de moieme devant Dieu et devant les hommes, j'hés
je passerais bien a c. Je préférerais ne pas en payer le payr me garde
moi-méme, ou bien tirer parti de la miséricordeRieu, qui me conna
mieux que moi-méme et qui me regoit comme je soig me dispenser (
la conversion. Aller demander pardon a ceux cormjue j'ai péché s

concoit fort bien, puisque je leur dois réparatibemander du fond du coeur

pardon a notre Pere, cela semble aller de soi, dlienMaisaller demande
pardon a quelgu'un des péchés commis contre dgutoda qui es
beaucoup plus difficile a admettre ! Et c'est panttsi j'acepte en tou
liberté de payer ce prix ou d'obéir a ce qui appanenttient un peu de
folie que se dévoilent alors & moi I'immense riskest lesessources infini
de ce sacrement.

J'ai déja dit plus haut que lorsque je péche, hedoujours concréete-

ment et contre Dieuet contre les hommes. Je sais aussi que je ne ci
jamais les conséquences ultimes de ma faute, méasa&ans les réperc-

sions qu'elle peut avoir sur moi-méme. En péchi@nitpe tire, non seule-

ment moi, mais finalement toute I'humanité, un degers le bas. Un p
comme la mauvaise humeur d'un de ses membreslitegait toute s
famille. Je pourrai demander pardon autour de muais je suis limité
dans le temps et dans l'espademen péché a atteint d'une maniére
visible, mais tout aussi réelle, I'Eglise tout eén¢i en abimant une ¢
pierres vivantes qui la constituent. En tout che'a a tout le moins sép:
d'elle en m'éloignant de mes fréres dans le Cl@mtament revenir alors a
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la foi a Dieu et a mes fréres ? Par quel signdlgourrai-je montrer mon
désir de retourner vers Dieu et vers mes fréresrin@ent saurai-je quie
suis a nouveau accueillie par I'Eglise dans la cananté des saints ? Que
je ne fas plus pour un temps obstacle a la grace de Dieaiguule aussi
par moi dans son Eglise ?

C'est la qu'intervient @ mon avis le role esserdteirremplacable de
démarche vers un prétre. Qui v@gsen effet trouver en m'avangant \
un prétre pour me confesser ? Pas un juge, canmaitt a mes appréhen-
sions, mais un homme pécheur comme moi, avec lggumurrai parler,
jose dire dans mon cas, « d'homme & homme ». @latmle a aussi u
fonction particuliére dans I'Eglise : il est, pas Ipowoirs que lui a délégu
son évéque dans le Christ, successeur des ap@tess;adire, entr
autres, représentant de cette Eglise dont j'ai @ltés membres, et vica
du Christ. Il a recu du Christ par l'intermédiaite I'Eglise le pouvoir d'a(
enson nom. Ce qui est lié par lui sur la terre au murChrist I'est aus
dans le ciel, et ce qui est pardonné par lui suedee au nom de ce mé
Jésuschrist est aussi pardonné dans le ciel. C'estpague le Christ r
libere de mon péché et menckla santé de I'ame par le sacremer
l'absolution. Mais son role ne se limite pas a.cEla m'avancant vers |
c'est aussi vers le Christ que je m'avance, de ndguneelorsqu'il m'ac-
cueille, c'est le Pere lui-méme qui me tend les.bta prétre quée vais
trouver est donc a la fois mon frére, le représante tous mes autr
fréres, puisqu'il m'acaille en leur nom, et, puisqu'il agit au nom du i€
qui lui a délégué ses pouvoirs, l'intermédiaireispdnsable entre moi et
Pére, comme le dit le Christ de Iméme : « Nul ne va au Pére que
moi» (Jeanl14, 6). C'est pourquoi seul un prétre peut me pamdo al
nom du Christ, c'est-a-dire dans le Christ et cortar@hrist.

Par conséquent, si mon frere peut me pardonneyutéél péché com-
mis contre lui, le prétre, lui, me pardonne toussmpéchés et leurs consé-
guences parce qu'il le fait non seulement au nosnhdenmes qui consti-
tuent I'Eglise, mais aussi au nom de celui qioade les reins et |
coeurs », qui connait vraiment mon péehées conséquences. Car
celui qui me connait tout entiére peut véritabletmemt me pardonne
méme les péchés oubliés, ceux que j'ai négligémousimplement p:
vus. Car il y a beaucoup a parier que ma myopietwpile me fait passer
c6té d'un certain nombre !

Ainsi le prétre, au nom du Christ, palfious pardonner tout. Non
tout «en vrac », en faisant si j'ose dire un « miexgros », mais chaq
péché particulier commis par moi, personne pariécal pour qu'entiere-
ment régénérége puisse revivre de la vie débordante de lagygrBdieu sa
bien de quoi nous sommes faits et connait lesdastels de ma mémaoire
de ma piété Il ne m'attend pas au ciel avec undyragistre de me
péchés soigneusement tenu a jour et dont je telrareciter la teneur «
A a Z —cedont je serais fort incapable ! Mais il me donoedasion, par
sacrement de réconciliation, de lui présenter amaales fautes dont je
souviens, de I'exposer devant lui, de la faireisalés zones d'ombreed
mon cceur afin que, débarrassée de ce fardeau, de cet éotam lui €
moi, je puisse me laisser inonder tout entierdgparmiére de son amour.
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AINSI, ce qui, paradoxalement, me géne le plus dacsnfession an prétre,
savoir l'aveu, est ce qui m'est le plus bénéfifieu netire, si je puis dire
aucun bénéfice de mon aveu. Il a déja tpardonné par avance dans
Fils. Notre retour lui suffit. Mais en m'adsest & lui dans la personne du prét
réalise dans mon corps, dans gestes, cette relation si personnelle que le (
entretient avec moi, ejue je m'efforce d'entretenir avec lui. C'est a
personne que jenadresse, et pas a une idée, c'est une persanmeEgpute, |
pousse le respect de ma fiégusgqu'a me laisser prendre la responsabilitdel
actes. C'est a ce moment-la que je peux prendeeience de la maniéta plus
aigué que les relations tissées entre Dieu et i des relationgntre de
personnes responsables — alors qu'aux yeux du rimrdecest considéré comi
guelque chose de bétifiant et d'avilissant — it slagit véritablement d'un épis
essentiel de cette grande histoire d'amour qudseiabpe entre lui ehoi, un amot
entre personnes qui se respectent mutuellement.

En effet, en avouant ce que jai fait de mal, gptee de prendre sur moi
conséquence de mes actes, jamorce le processtseimu « c'est pasoi, c'es
l'autre » qui trouve son origine dans I'accusatinginelle d'’Adam contre Ex
. « Ce n'est pas moi, c'est la femme... ». Je regpeur ainsi dire la vapeur et
sors ainsi de la ronde infernale des admrss mutuelles. Et, en m'écoutant !
me chercher d'excuses, le prétre me donne la pibsslb poserun acte vraime
libre. Suis-je en effet jamais plus libre que loesie peux dire : @ui c'est moi Qi
ai fait cela» 7Et l'attention silencieuse du prétre contribue ’dme cet ac
possible. liest le signe visible de I'attention aimante de Digune laisse m'adress
lui librement, en toute confiance, tel un épouxaaitrqui écoute de togbn étr
son épouse hien aimée et s'appréte a la restamsrsdn étrel'épouse en |
pardonnant tout.

Imagine-t-on en effet un mari et une femme vivastahnées a coté l'un deutre
sans jamais se demander pardon s'ils ont péchédhirel'autre ? Je sais ti
bien que, si j'ai été injuste envers mon mari,gxample, je ne vais pas tarder
regretter. Mais a quoi cela me servira-t-il, shgevais pas le trouver, Idemande
pardon pour mon injustice ? Je daiisn qu'il y a des chances pour qu'il ait
pardonné, ou tout du moiessayé. Mais tant que je ne Iui aurai pas avotkols
commise, que je ne lui aurai pas demandé explieidepardon, que je n‘auraispa
pu moiméme me débarrasser de ce fardeau, je sauraiguibieste entre no
comme une barriere infranchissable, et I'échangel'adeour ne pourra pl
véritablement se faire puisque, emprisonnée derl@barriere de maute, je n
pourrai pas, moi, revenir a lui. Tels les espritaivais dont sorpossédés certa
personnages de I'Evangile, il faut que mon péciié d® moi pour que je n'en <
pas a la longue empoisonnée, et ma relation eel'afdrtiori. Ne seraitee que parc
que dire libere déja, donne a faate une certaine objectivité, la pose pour dine
a l'extérieur de moi e j'ai une tendance naturelle a culpabiliseryddionne st
véritables proportions.
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Qu'est-ce bien souvent qu'un ménage qui ne «ElenfEas, sinon celui qui a laissé
s'accumuler par strates successives des erreursaaomues, des fautes mi-avouées,
mi-pardonnées, qui finissent par former entre eesomnes un écran tel qu'elles ne
se connaissent plus, et peuventplus se reconnaitre, plus venir l'une a l'autre
dans I'amour ?

C'est encore plus vrai dans la vie spirituelle !j&ine reprends pas
régulierement contact de cette maniére aussi avecBien-aimé, au moyen de
cette sortie, de ce dépouillement, de cet arrachieememoi-méme de ce qui me
sépare de lui, et en accueillant son pardon etaelson Eglise par la personne du
prétre auquel je suis venue, gu'adviendra-t-ilsalde mes relations les plus
personnelles avec lui ? Je risque fort de m'éloigaeplus en plus de lui, de ne
plus me nourrir de sa parole, mais de considému‘it&ous dit comme un systeme
(tout a fait bien construit du reste, pourquoi Pasin systeme a faire fonctionner. Je
pourrais alors finir par vivre selon un certain hoende principes dignes des
personnes les mieux pensantes, ce dont je sergingam for intérieur pas trop
mécontente, quitte & me réveiller un beau mateyant, comme on dit si joliment,

« perdu la foi », un peu comme on perd ses lunettegs clés a force de les laisser
trainer. En fait, le sarment se sera détachéltariahe, ne se sera pas ouvert pour se
regreffer sur le cep et recevoir de lui la séviisgante du pardon. Il est probable
quil finira par se dessécher lentement et quearsve a produire des fruits, ils
soient bien chétifs ou bien amers.

JE vois aussi en l'absence de confession persoaneilgrétre un autre danger, qui
est d'ailleurs double : si javoue au cours d'éh&beation pénitentielle mes fautes a
lintérieur de moi-méme, je risque de verser daus @xces d'apparence contraire.
Ou bien jarrive & me convaincre au cours de mtindiedogue intérieur que je ne
suis pas si mal que ¢a, et qu'il y a dans l'assendlds gens slrement pires que moi
(voir les arguments cités plus haut pour ne pas sdl confesser), et je minstalle
dans un quiétisme béat et bonhomme qui n'a riemiarex I'orgueil du pharisien ;
ou bien je donne libre cours a cette haine de mianist si chére et a mon désir
d'auto-destruction, qui est, plus profondément engeut-étre, la crainte ou
I'envie de ne pas étre pardonnée — car étre pa¥daun dire accepter de revenir a
une vie qui vous est donnée gratuitement, et veceomon instinct de mort.

Qui, en effet, n'a jamais été pris de ce sentinwdindignité absolue,
d'infamie totale ? Qui ne s'est jamais senti @icertmoments submergé par son
péché, enlisé a lintérieur de lui, attiré versiffae, sale, irrémédiablement ? On
voit immédiatement I'ambiguité de la situation. siés si mauvais au plus
profond de moi que Dieu lui-méme ne peut rien fairet c'est Judas qui se pend, ne
laissant plus au Christ la possibilité de le relgueéférant se faire justice lui-méme
pour étre sdr d'étre puni comme il croit le méri@est la haine sortant de moi
qui se retourne contre moi, la tentation suprémeetle qui préfére la séparation
absolue d'avec Dieu, plutét que I'abandon a s&,gsao propre jugement sur lui-
méme a celui de Dieu, refusant par la-méme di&éegar I'amour, c'est-a-dire
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restaurégratuitement en lui comme fils bien aimé. Car dedsanpardo
supposejue j'espere ce pardon de tout mon étre, que yisnn®me sdre i
plus profond de moi, et que jattends dans l'obéiss, intérieureme
agenouilée, que le Pére me reléve dans son Fils, comnmie du fil:
prodigue a relevé son enfant repentant.

Autre danger encouru si I'on donne libre cours &amiment : si je st
fonciérement mauvaise, que rien de bon en moi bsiste, peut-on exey de
moi une quelconque amélioration ? Aprés tout, ¢hadest tellemenmmens:
et les tentatives tellement désespérées ! D'ogflaxion qu'ilm'est arriv
d'entendre : « Oui, je sais, mais je suis une erdus : (Sougntendu : tu €
contente, maintenant, tu sais tout, et surtout medemande pas d'al
plus loin !). Car si quelqu'un est irrémédiablemerguvais, tous ses ac
seront entachés d'infamie ; il ne pourra que sfeeig aucune planche
salut ne lui sera offerte. C'est la sans doutduagrande tentation qui sc
car c'est en quelque sorte expérimenter I'antieula Trinité a l'envers,
rejeter soi-méme dans l'infamie au lieu de se m@icele Dieu, entrer de plain-
pied dans le jeu du mal qui oeuvre pour infligersalheura I'humanit
entiere.

On se rend compte alors du caractére fort saiétagieutique, de l'aveu
des péchés. Remarquons tout d'abord que, dansnjileale Christ ne
traite jamais qui que ce soit de damné. S'il luivard'employer envers les
pharisiens des paroles trés dures, il donne tosjbes raisons précises
pour lesquelles il te condamne. « Vous étes deslségs blanchis parce
gue vous avefait ceciou cela », leur dit-il. Il ne condamne jamais une
personne, mais des actes. Il ne condamne pas pews®nnes pour ce
gu'elles sont (il sait mieux qu'eux-mémes de gigoisont faits et de quoi ils
sont capables). Mais il condamne ce qu'ils f@itt, etleur laisse par la
toujours ouverte la possibilité de changer de cpse convertir. Dans un
ordre d'idées semblable, le Christ ne ferme paydes sur le péché de
ceux qu'il rencontre. Il dit par exemple a la Sataare qu'elle a eu cinq
maris et que celui avec lequel elle vit maintendest pas son mari, et il ne
dit pas a la femme adultére qu'elle a bien faitr iCaait que nous nous
devons & nous-mémes un minimum de lucidité surauies, si hous
voulons exister vraiment comme fils et filles, ear pleinement notre
responsabilité, faire entierement usage de ndbexté. Il sait que, si nous
voulons recevoir la vie en abondance, il nous faumius reconnaittels que
nous sommes, mascause de ce que nausns fait.

En effet, je peux éprouver le sentiment que jeswfoncée dans le péché,
parce que j'ai effectivement gravement péché. Mdiaiel est le cas, j'en suis
arrivée la parce que j'ai commis tel ou tel acenlprécis, ou que jai voulu
a un moment donné faire véritablement quelque cheseal, ne serait-ce
gue pour voir comment cela fait, par pur défi, pafou par curiosité, pour
« faire une expérience », comme on dit. Dire qaiefglit mal parce que je
suis de toute maniére une ordure, c'est m'illugormu plus haut point, en
prenant pour I'essence de mon étre ce qui n'est'éuat résultant d'un
acte de ma volonté. Et c'est plus profondémengfiesrtout net du « retour-
nement », du retour a Dieu, le refus de lui deunie guérison que je suis
de toute maniéere incapable de me donner a moi-m&mealamnation
serait-elle au fond autre chose que cela ?
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Avouer ce que j'ai fait a un prétre m'oblige a sode ce sentiment
morbide en faisant avec un minimum d'objectivitédrlede mes actions, a
me remettre, certes, devant ce que j'ai commiss @i la-méme a laisser
I'espace a ce qui en moi n'était pas mauvais. Ennment par leur nom
mes actions mauvaises, j'en délimite le champ deiena précise, je fais
place a ce qui a été bon ; en cernant les zonewdy je laisse apparaitre
les surfaces de lumiére. N'est-ce pas la meillewaieiére de me retrouver
dans la vérité de mon étre, a la fois bonne et maay « ni ange ni béte »,
encline au péché, mais désireuse du bien, m'éloigihea Dieu, mais cher-
chant sans cesse a le retrouver et de toute mabiéneaimée de lui et
sauvée par lui dans le Christ ? Evidemment, sajgafs tout pour devenir
un personnage entierement mauvais et vraiment gésgsj'arriverais
peut-étre a étre enfin quelqu'un de vraiment «@sEaNt» (& mes propres
yeux du moins !). Pu-je alors renoncer a I'enivrement de I'exces ? Ne
serait-ce pas celavre vraiment 20n voit la comme sont intimement liés le
plus grand orgueil et la plus grande haine de Ebt'est a tout cela que
peut me faire échapper 'humble aveu de mes béiises prétre quel qu'il
soit.

LE caractére du prétre qui m'accueille n'a, & mes,ygu'une importance
secondaire. Car la relation qui va s'établir entreus n'est pas
d'abord guidée par des considérations d'ordre pdggique ou senti-
mental. Evidemment, si j'ai le choix, je me toumigslutét vers I'un de ces
saints hommes de prétre qui, en deux ou trois mwaiss font découvrir
guelque merveille de la vie spirituelle. Mais ceaspour ainsi dire par
surcroit, pour parfaire mon propre bonheur ; oudilusi je ne bénéficie
pas de cette grace, cela ne remet pas en causdelar Wle ce qui se sera
passé. Méme si je suis tombée par hasard sur ureggér trop obtus ou
pris de boisson, j'aurai touché du doigt la rédbign humaine de I'Eglise
faite de chair et de sang comme moi. Avec un peghdmce, et un grain
d'humilité, je ferai a mon niveau l'expérience therhilité extréme du Fils
glorieux et tout puissant qui siege a la droitePdue et choisit de se fonder
sur nous et de passer par nous pour |'édificatosah royaume. Accepter
finalement bon gré mal gré — de mon cété — ce qu€trist a choisi en
toute liberté ne peut pas me faire de mal...

Cependant, hormis ces cas extrémes, l'aveu de amesfa un prétre
permet aussi que quelqu'un puisse me voir tellejgsais en vérité avec le
regard de la charité. Car je suis en droit, me derl, d'attendre d'un
prétre qu'en me recevant comme pénitente, il malbeuout entiere dans
I'Amour du Christ, que ce ne soit pas Madame ¥ere de X enfants, fille
de Y, qu'il recoive, mais la fille bien aimée detrroPéere a tous. (C'est
pourquoi, du reste, la crainte de ce que le pnarg@enser de moi est sans
fondement). Je crois pouvoir attendre aussi ddelypiouvoir de discerner
dans I'Esprit la voie de la conversion la meillepaur moi. En effet, le
pouvoir de lier et de délier donné aux apdtres ketués successeurs ne va
pas sans ‘'le don du discernement des esprits gqueéspmnd a la fonction
de vicaire du Christ. Méme si ces données de basé soumises au
double jeu des contingences historiques et dert@esdes libertés indivi-
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duelles, il me semble qu'a une fonction recue dusCHoit correspondre,
si le prétre reste fidéle a sa vocation, un poudeidiscernement.

De toute facon, je ne peux porter sur moi un regaafiment objectif, en
tout cas pas celui d'une personne extérieure a Etoj'ai absolument
besoin de ce regard de l'autre, ne serait-ce queédmpilibrer ou rectifier la
vision plus ou moins catastrophée que j'ai de nuti®res, selon les rela-
tions plus ou moins bonnes que j'entretiens avecnmdme. Je peux me
tromper sur moi-méme, comme je peux me tromperepample sur la
place accordée a l'un ou l'autre des membres déamidle. Une personne
étrangere au cercle étroit de la famille pourrac@enir plus facilement des
maladresses commises vis-a-vis des enfants, desqulilsres dans les
relations entre nous, alors que moi, qui suis «deda n'y aurai vu que du
feu. S'il me fait part de ses remarques, ne serpas reconnaissante a cet
ami ou a ce parent d'avoir mis cet aspect des sterstumiere ?

Den est de méme en ce qui concerne man intérieur. Le prétre qui
me voit du dehors, mais dans la charité du Chrlsst-a-dire peut-étre du
plus intime de moi-méme qui soit, est plus & méme moi de discerner ce
qui est important de ce qui I'est moins, de libénee fixation sur tel ou tel
péché, pour en mettre un autre au jour. Car lerprdp péché est aussi de
nous aveugler sur nous-mémes, de faire se dressantdnos yeux l'arbre qui
cache la forét. C'est le prétre alors qui pournat-g&re voir mieux que moi
par quelles voies, les meilleures, passera ma csiovea I'Amour du Christ,
quelle peut étre pour moi la meilleure thérapewtigpirituelle. Car il s'agit
bien ici aussi de guérison progressive, de la ermis pied d'une personne
malade par l'extirpation lente parfois, mais cedaide ce qui en elle
'empéche de croire a la lumiére du Christ. A-tjamais vu un patient
s'ausculter soi-méme ? C'est pourquoi il est sinépeéférable de se
choisir un confesseur qui, au cours des confessinosessives, apprendra a
nous connaitre, a mieux distinguer vers quoi noergods orienter notre
effort ou notre priere, sur quelles ressources r@musvons compter en
nous pour continuer — un accompagnateur spirittefeelque sorte.
Méme si cet aspect des choses n'est pas esseatigel lel sacrement de
pénitence, pourquoi négliger un des moyens quisgui'aider a pénétrer
un peu plus dans I'amour de Dieu ? Mais, pour ganie a la confession
proprement dite avec quelque prétre que ce sodui® persuadée qu'il en
va des «mauvaises» comme des « mauvais sermoos peut toujours en
tirer quelque chose... ne serait-ce qatrario !

JusQuA présent, j'ai tenté d'expliquer avec mesléai moyens pour-
quoi le fait d'aller trouver un prétre et de m'ader personnellement a lui
me paraissait essentiel dans ma démarche vers deermant de
pénitence, et par quel processus l'aveu de messfané paraissait déja en
soi-méme libérateur. Mais la véritable guérisormleacle renouvelé chaque
fois pour moi du pardon de Dieu s'opére au momentle prétre,
tracant sur moi le signe de la Croix, me pardonmei@m du Pére et du
Fils et du Saint-Esprit. Et & moment-la aussi, sa présence aupres de moi
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toute seule, si je puis dire, cette sorte d'ingmspirituelle, me semble
indispensable et véritablement porteuse de sens.

Un certain nombre de réflexions me sont venues suget en écoutant
le récit de la guérison du sourd-muet en Marc #382qui me semble
pouvoir éclairer profondément cet aspect du sacnéihe reconciliation. «
On lui améne un sourd-muet et on le prie de pasendin sur lui ». Cet
homme, qui ne peut entendre ni parler, et ne contbeans doute pas ce
qui se passe vraiment, est amené a Jésus, commnsel@isommes nous-
mémes par I'Eglise et ses apbtres. Remarquonaigee laisse faire... « On
le prie de déposer la main sur lui ». Notons lac@re physique de ce que
l'on demande au Christ, la demande d'un contagtocelr qui soit a la fois
signe de bénédiction et annonce de la guérisoruviBmns-nous aussi de
la femme atteinte de pertes de sang et qui se«dBi:seulement jarrive a
toucher la frange de son manteau ! »). Et Jésuseraplus loin encore ! Il
emmeéne ce malade loin de la foule. Parce qu'ileé pas que le bruit de
cette guérison se répande, bien sdr ! Mais pouv@p@aussi, peut-étre, se
consacrer entierement a lui. Il a en quelque sefe@mé la porte derriére eux
pour le voir dans le secret. Et ce qui se passe enk revét effectivement un
caractere tres personnel, j'allais dire tres intisteméme par trop réaliste,
n'était la richesse de sens donnée ainsi a cefigsgno. « Il lui mit les doigts
dans les oreilles, et, prenant de la salive, lucha la langue ». Ce qui
provient du corps du Christ — sa propre salive —treren contact
physique avec le corps du malade ; comme un bawmd'an applique sur
une plaie, mais qui serait ici une partie constraudu corps du Christ et
pas n'importe laquelle, puisqu'elle participe Pprhaduction de la parole du
Dieu fait chair. Encore une fois, et malgré towteptofondeur du sens de
cette action, bien peu d'abstraction, somme toute !

Il en est de méme pour moi, et pour nous touse $eyiens au Christ en
allant me confesser, c'est que je le percevaisrenglais ou moins nette-
ment. Mais par le sacrement de réconciliation, 8l donne de l'entendre en
me faisant entrer directement en contact avecdlaioir & nouveau «de
l'oreille » pour les choses de Dieu. Et la similéwa plus loin encore. Celui
qui est le Verbe de Dieu, venu d'auprés de lupdeole par excellence,
touche de sa salive celui qui ne pouvait rien ditepar ce contact si intime
de lui-méme avec l'autre libeére en lui la parol®©uvre-toi », dit le Christ. A
ce moment précis, le muet retrouve la parole et 8& proclamant les
louanges de Dieu.

De méme, étant devenue par le péché plus ou moinges a I'amour de
Dieu, j'ai moi aussi perdu l'usage de la parolésque ma faute fait peu a
peu, si je puis dire, perdre le sens a mes parfelesyarque plus ou moins du
sceau du mensonge, et m'oblige par la-méme a mlaefeen moi-
méme sur mon propre discours. A la limite, il neitpglus rien sortir de ma
bouche. Mais, dans l'intimité du sacrement de retiation, ou le Verbe
entre en contact personnel et étroit avec moi 'paterdmédiaire du prétre,
s'opéere pour moi la guérison. Le Christ ouvre aloes oreilles a sa parole et
a la splendeur de ses harmoniques. || me rendllBopeste, et libére ainsi en
moi la vraie parole, celle de vérité et de louange.

Mais si le Christ peut opérer ce miracle en mathedz le sourd-muet, et
manifester par Ia sa domination sur les forces duetsur la maladie, c'est
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gu'il a livré — par avance, dans le cas du sautt, et déja réelleme
pour moi et pour nous tous -sa vie par amour pour nous. C'est de
anéantissement ablu, allant jusqu'a I'abandon de sa propre vieapaou
qu'il tire sa toute puissance, qui est la toutespamce de I'amour manifes-
tée au jour de Paques dans la Résurrection.

Et je comprends maintenant, en écrivant ces ligpesrquoi je ne pet
m'empecher d'étre parfois saisie, avant la confessiomnel grand
angoisse qui n'est, pas seulement provoquée gaguadu juge ou de
honte. Je sais aussi au plus intime de méine, sans en avoir cle
conscience, qu'est sur le point de se jouer geetdiose qui va plus Ic
encore que l'aveu de mes fautes et la présentdéanes excuses a D
et a son Eglise. Je sais au fond, que je ne pepasée le fardeau de n
péchés qu'au pied de la Croix. Qu'il faudra done gy reste et gt
|'accepte desupporter la présence de celui qui est pour moiagomie
Jusqu'a la fin du monde », que c'est la seulemaatjg peux dire : «Pé
pardonnemoi, car je ne sais pas ce que je fais », parcecglue qui meul
ici I'a déja demandé pour moi. C'est le mainge I'épreuve de Vérité,
choix décisif entre la fuite (le «je ne veux pa# wla, donc cela n'exis
pas ») ou l'acceptation que dans cet homme morilsentévele toute
splendeur de I'amour du Dieu toptissant. C'est I'heure du refus ot
«fiat », ou je dois accepter ou non que Dieu me sauve ai@silaissat
mourir, pour moi qui suis coupable, I'lnnocent pacellence, I'Agnec
sans tache. Si je dis oui, je dois alors aussierepe a mon compte n
péchés en disant au Christ qui meurt pour moloiktu n'as rien fait ; mc
J'ai fait telle ou telle chose. Toi, tu m'aimesrdamour sans faille ; moi,
t'ai oublié dans telle et telle circonstance ; pargk-moi et aidenoi. San
toi, je ne peux rien faire ». Comme Simon de Cyré¢'agrai moi aussi
porter la croix de mes propres péchés avec le Chrsouffrir la déchirul
entre ce qui aurait pu étre et ce qui a été. Quiréeipiterait alors allégre-
ment au sein de ce mystére si impressionnant ?hristGui-méme n'a-tk
pas été pris d'effroi au moment décisif ?

Et c'est pourtant au pied de cette croix que se fout le mystére de r
vie et que s'opére véritablement la libération @s méchés. Si j'y prends
responsabilité de mes fautes, celui qui m'aimeptead, lui, tdles qu'elle
sont, véritablement sur lui, s'en laisse accalilé&gssemméne avec lui d:
la nuit de la tombe, ou le Prince des ténébresadstu alors méme qu'il
croyait sur le point de triompher. Car c'est entqar mes péchés jusq
la mort quele Christ, vainqueur de la mort et du mal, les rédwnéant ¢
me rend a la vie. Et je m'apercois tout a coupél paint ce qui au dépi
était une libération psychologique — me libérercdequi me pése intérieu-
rement en le faisant sortir de moi par l'aveyprend la une dimension g
loin de la supprimer, I'enveloppe, I'approfondif, donne son véritable se
et toute sa dimension. C'est en acceptant de laweChrist ce qui en
était facteur de mort que je lui permets de me rema vie. Cést lui qu
opére ce passage de la mort a la vie dans lequelinvite a entrer. .
comprends alors mieux la nature du paradoxe gutex@ntre la crain
gue j'ai d'aller me confesser et la joie souvemhénse qui m'envahit ap
avoir recu le pardomle mes péchés. Car il s'agit bien la aussi pou
d'accepter d'étre plongée dans la mort du Chasthee & mon baptéme,
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pour participer a sa Résurrection. Et cette |égedens laquelle il m'arri
de baigner, tout comme mon aigse, n'est pas seulement de ni
psychologique elle non plus ; elle est I'expérietheda Vie redonnée.

L n'y a finalement rien de plus concret que la sjdrituelle. Il n'y a
vraiment rien de plus concret et de plus véritajple le pardon pro-
noncé par le prétre et le signe de la croix tracénsor. Ce geste signif
gue je suishic et nundibérée de mon péché, que je suis guérie, com
sourdmuet, que mes oreilles entendent a nouveau, qubomehe peut
nouveau parler pour dire vraimentedgue chose. Et si mon corps juk
c'est qu'il est lui aussi régénéré par ce don ddqa De méme que j
péché par l'intermédiaire de mon corps, de mémaussi recoit les bien-
faits de la guérison. Ma personne tout entiereezgtue a la vie etla joie
car « sa fille qui était morte est rendue a lamidoie si intense parfc
qu'elle peut provoquer cette déchirure si proche ldemes, signe ¢
partage entre le désir intense d'étre déja comhbléwée auprés de Die
et I'acceptation de Ieéalité de ce monde ou je suis encore et ou
manquerai sans doute pas de succomber a nouvesi.l&déchirure ¢
la Croix méme, forme et mode de mon existence emaede, et la joi
déja commencée de la vie avec le Christ, le passamifiant «des téne-
bres a son admirable lumiere ».

Alors mes yeux vont pewdtre finir par s'ouvrir et par s'apercevoir
ce qui m'était demandé et semblait si difficilecmer était déja don, ¢
Dieu ne posait pas de condition & ma guérison, maiffrait le seul moye
d'y arriver vraiment, qu'il n'exigeait rien de nai rancon de la peine q
s'était donnée pour moi. Qu'il ne me tenait aucisecalrs du genre
« Aprés tous les sacrifices que j'ai faits pour taipourrais faire u
effort | ». Non. Il mepropose tout, gratuitement, jusqu'a la participaéics:
propre vie divine !

Gratuitement, parce que Dieu n'a pas a propremariepbesoin d
moi, ni de mon retour vers lui. Ce que je fais eufais pas n'dte rien a
gloire, ne Il'atteint pas dansntimité des personnes. Mais c'est moi
pour participer vraiment a cette gloire, c'estid@ pour bénéficier du di
de la vie méme de Dieu qui est relation d'amoureelets personnes, d
apprendre a conformer ma vie a celle du Tout-Autre, laiser changer ¢
moi les habitudes du vieil homme, a passer paottepétroite de I'aband
total a sa volonté bienveillante, sire que c'estlemin le meilleu
puisque lui seul m'aime parfaitement et d'une maniat@ement gratuit
Et cette _ transformation de tout mon étre ne pgats se faire du jour
lendemain, ni sans que j'accepte de me dépoudéem'anéantir mamnéme
— du moins autant que je le peux, c'eslti@ en demandant la grace
pouvoir y arriver. Mais combien alors j'y gagereretour ! Il ne s'agit mér
plus ici de centuple, mais d'un don sans proporieec la petite mise
fonds déposée au départ.

On comprend que le vieil homme en moi renécle etapadu princip
gu'« on sait ce qu'on perd, mais pas ce qu'ontk@urer », et qu'« un bon

51



Frangoise Brague

tiens vaut mieux que deux tu l'auras », et qur'@st jamais si bien semue pe
soi-méme »... Mais il ne se rend pas compte gaisant confianca son Pére d
cieux, il a tout a gagner, et méme plus — qu'eanant dui et en acceptant
recevoir le don du sacrement de pénitence, il trdgotdon de la vie pi
excellence. Car moi qui étais sourde, muette, modgause de mon pécl
Dieu lui-méme me rend a la vie. Moi qui m'étaisva® moi-méme par mes
fautes, Dieu lui-méme me régénere, me daaneie en plénitude en les prel
sur lui. Il suffit que j'accepte ce don du sacrenwn me rend capable
recevoir son amour sans en mouriete transmettre a ceux qui m'entourel
me disa posteriorique je suidien béte de ne pas en profiter plus souvent
en faire ainsi bénéficier plus souvent les miens !

Car cette transparence, cette vie retrouvées, meeotent pas seutent m;
petite personne. Hormis la joie que j'éprouve #owser mes reres dar
I'amour du Christ, c'est-a-dire en vérité, a renavec eux laelation distendu
par le péché, a pouvoir de nouveau donner et recgadment, je sais que, s
commune mesure avec la mort semée par mon péeké, g moi la possibil
de la grace, de I'édification du royaunt@ar si je péche toujours cor
quelqu'un et que je fais reculer ainsi, remulement en moi, mais dan:
reste de I'humanité, I'avénement Royaume, celui qui me pardonne au
du Christ ouvre a nouveau pour rabipour les autres la porte du Royaume
j'avais refermée sur nolCar il dépend aussi de moi que la grace circulgas
et cette vie retrorée dans le sacrement est comme la bouffée d'oxyge
plutét le grand souffle d'air pur qui permet depires, de vivre a nouve
pleinement, unesorte de viatique qui me permet de repartir, deevi:
nouveau dans linnocence redonnéeds—moins pour un temps ! Lorsque
Christ quitteceux qu'il a pardonnés et guéris, il leur dit sotive Va en paix !
Beaucoup de prétres font de méme. Cela me sergbifiesi non seulement«
Tu peux étre en paix avec ta conscience », ma@isukMaintenant tpeux étr
un artisan de paix, faire rayonner autour de tpax donnéegar Dieu et, €
elle, proclamer sa louange ».

AINSI le don du sacrement de pénitence, comme tous desnsants, esil-
a la fois manifestation de I'amour de Dieu pour n®gne de sc
engagement personnel envers moi, et nourriture powoute. Cett
remise au net de ce que j'ai fait, cette dépossess moiméme acceptée
pied de la Croix, cette aide recue du prétre tameur, enfin cette vie de Di
retrouvée sont pour moi essentiels a ma vie sglgtd—donc a ma vie tout cot
Car si je n'accepte pas cette purificatisinie ne m'abreuve pas a cette so
gu'est-ce qui me rendra wmant capable de recevoir la nourriture
excellence qu'est le corps du Christ ? Contingeraipouvoir avancer ? Je
bien que le sacrement de pénitence, sous sa fartuella, ra pas toujou
existé, et que des milliers de chrétiens n'enamajs bééficié, et sont rest
fidéles. Maispuisque I'Esprit Saint a inspiré a son Eglise ditpensation d
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sacriment, pourquoi pourreje me passer aujourd' d'un don supplémenta
de la grace de Dieu ? On n'arréte pas le prodpesiiquoi me dispenserjds-
de bénéficier de ce qui m'est donné en plus ? (Camrat amesure que je r
confesse, je me rends compte de plus en plus cgacoement est devenwitial
pour moi, et je crois que, si je venais a npasser, je ne tarderais pas ¢
décourager, a récriminer contre Di@mamme les Hébreux au désert, p
gue je commencerais a mourir sl&f, et que je n'arriverais plus a recevc
corps du Christ en vérité, ebanéficier ainsi le plus pleinement possible ¢
don. Car avec le don du pardon m'est donné cella dérité. Vérité sur moi-
méme, dans l'avesur I'amour de Dieu pour moi, dans son pardon hridol
de son Eglise. Je ne connais passdurce de bonheur plus grande. Ain
trouveréalisée a chaque fois la promesse du Christ veuSi demeurez dans
parole, vous serez vraiment mes disciples, vousatwaz alors la vérit&t le
vérité vous rendra libresdd¢an8, 31 s.).

Frangoise BRAGUE

Frangoise Brague, née en 1946, mariée, quatraerifaitrise d'allemand en 19
Enseignd'allemand dans un lycée a Paris. Membre du comeitéédaction ¢
Communicen francgais.
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Une moniale d'Ozon

La pénitence
dans la vie monastique

AU visiteur de la cathédrale d'Amiens, le guide nangue pas de fai
remarquer, dans l'ornementation des célébres staldlda confession d'u
nonne ». A quoi donc pensait l'auteur de ce petil¢au ? Etaifl intrigué
par ce que pouvaient bien raconter au confessédles ogui semblent a l'abri ¢
grandes et violentes sollicitations du péché ? &billau contraire désabuser ¢
public comme pour lui dire : elles font des pédoés comme nous ?

A cette curiosité d'un laid'autrefois, on peut déja répondre que les relggis
fussentelles cloitrées, ont besoin de ce sacrement comnesiautres chrétien:
elles en ressentent pedtre encore plus vivement la nécessité : leur vatagtan
d'étre signe de I'Eglise pure et sans tache, efliesit avecacuité combien elles st
loin d'y correspondre. L'appel du Christ est ex€lirsconditionnel.

Toute I'ambition d'une communauté religieuse, mtgas, est en effet de viv
le mystére de I'Eglise icdans ce qui fait sa substance, sa spécificitéquaou:
rassemble, c'est I'amour de Dieu et son appel.eSmaite vue de foi anime nc
«expérience» ; aussi bien est-elle requise pouwqut la comprendre. Le sacre-
ment de pénitence a plein droit de cité dans aetiiele d'Eglise qu'est un monas-
tére, lieu ol une conversion toujours plus résdalffine le cceur, lieu ou tou
cherchent a vivre en communion fraternelle, sedocommandement du Seigneur.

1. Au cceur de I'Eglise

Si le monachisme est inséré dans la vie de 'Egiisepoint d'étre nécessairesa
perfection (1), c'est, sembleilt-parce que le propos formel de chacun de
membres est de participer aussi radicalement ggsilple au mystére pascal
Christ, dans la logique de la geibaptismale qui nous a configurés a sa mortse
Résurrection, et en réponse a un appel intérieuViens, suis-moi» Suivre vet
dire imiter »,commente saint Beéde. Et, citant saint Jean, ilqour «celui en effet

(1) « L'état de vie constituéparla profession desonseils évangéliques, s'il ne concepasia
structure hiérarchiquede I'Eglise, appartientinséparablemené sa vie eta sa sainteté
(Concile vatican 1, ConstitutiondogmatiqueLumen Gentiump® 44). Lesreligieux « viven
toujoursdavantagepour le Christ et pour son Corpgui estI'Eglise. C'estpourquoi,plus
fervente est leuunion auChrist par cettedondion d'euxmémes qui embrasse toute
existence, plusiche estla vie de I'Eglise et plusfécondsonapostolats (DécretPerfectas
Caritatis,n° 1).
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qui prétend demeurer dans I€hrist doit marchercomme celui-la a marchg (2)
Marche spirituelle bien sir, « pas d'amouigsessus amoris)3(), dont le but e:
I'union au Christ qui a dit : « Demeurez dans momar »(Jeanl5, 9). Telle e:
bien la richesse contenue dans I'expression trathglle desequela Chris
(marche a la suite du Christ) servant a désignerelaeligieuse. Sa mise en oeL
concréte se fait par I'obéissane#€cue comme un renoncement a toute vol
propre, a l'imitation du Christ qui s'est fait atsgint jusqu'a la mo(Philippiens2,
8). «L'obéissance, c'est ceci : n‘avoir plus la lilfieposition de soi-méme (Barsa
nuphe) (4). Les moines, voulant faire de leur vieguand et constant acte d'obéis
sance, en communion avec celle du Christ et podiciper a sa fécondité rédemp
trice, choisissent de se mettre sous la conduite dbbé. Saint Benoit va jusc
dire que ce mouvement nait dans le cceur de ceux gsiiment n'avoirien de
plus cher que le Chri» ; ceux-la «désirent avoir un abbé pour supérieur dési
qui est un fruit de la grace. Saint Benoit y voit trait — essentiel — de ressem
blance avec le Christ qui disait : « Je ne sws penu faire ma volonté, mais
volonté de celui qui m'a envoyé » (5). Un tel femslun coeur humain, seul Diepla
I'allumer. Dans ce cceur, le Christ revit son mgster

On a pu dire que te caractereproprede laconsécration du moine est d'ét
une grace de mise en oeuvre g¢hn baptismal;elle suscite et soutient I'effort
notre libertépour que nous fassiongroduire ala grace du baptéme tous
fruits » (6). Et comment épanouir plus srement la vie filialeuee en germe
baptéme, qu'en demant fils d'un pére spirituel, mandaté par Diepat I'Eglis
pour exercer cette charge ? Renoncer a sa volao@e et obéir a un abbé
sont alors que les deux Aspects inséparablesx@ediee de la vie filiale. Telle était
effet pour les Péres du désert la vie cénobitiqmBaire tout sur 'ordre de I'abbét
non selon la volontgropre : voilda vie cénobitique da conformitéaux fréresui la
vivent au monastéere (7). « Frére, qui veut étre moine ne doit absolumeoa:
avoir de volontépropre en quoi que ce soit. Si tu veudiscerner les choses,
t'attireras desennuis. Confie tout a ton abbé et fais qe'il décidera, car luimém
sait cequ'il fait et la maniéredont il prend soin de ton &me» (8). C'est ainsi gL
l'obéissance, quiréme nos actes les plus personnels, les plus deosidaussi, €
vécue comme le moyen par excellence d'union ausCkn son mystére pasi
comme la voie royale pour communier a sa gloir®esévérant au monaste
dans son enseignement jusqu'a la mort, nous partagerons les souffrances d
Christ par la patience, afin de mériter dgrendre place en son royaume (RB,
Prologue). L'aspect ecclésial de la vie monastsgienanifeste encore par la pl
tout a fait centrale qu'y occupe la liturgie, dégheent cultuel de la vie interne de

(2) S. BedeHomédie21, CCL 122, 149.
(3) S. Grégoire le Grand.
(4) Cité par I. Hausherr, S.Djrection spirituelleen Orient autrefoisRome, 1955, p. 147.

(5) Pour toutes les citations de la Régle de saint B€rdrB), nous avons utilisé la traduc
tion de A. de Vogué, « Sources Chrétiennes » n°et8B2, Paris, 1972, Ici, ch. 5, citdlean6.
38.

(6) P. DeseilleL'échelle de JacolAubazine, 1974, p. 17.

(7) Jean de Gaza, daMaitres spirituelsau désert de Gazaextes traduits pales moine
de Solesmes, Solesmes, 1967, lettre 75, p. 127.

(8) Jean de Gaza, opit., lettre 53, p. 108.
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I'Eglise, qui n'est autre que la vie du Christ. Raliturgie, nous revivons mystique-
ment, et comme affectivement, le mystére sauvear ;elle il est rendu présent a
nos vies, chacun peut s'en emparer et étre a sagnstsi par lui. ke cycle
liturgique est unCredovécu,disait Madame Cécile Bruyerd.est en méme temps
un traité complet de vie spirituelle, pouvant s'pter a chaque ame selon ses
besoins. »

Elle écrivait encore : &ongez que cette célébration nouvelle des mystires
notre salut esin moyen de nous les assimiler davantage, moyen qsepeé-
sentequ'un nombre limité de fois dans une vie humaie.si I'importantpour
nous est bien que nous ayons été rachetés, il @stnmins important que nous
prenions souci de nouscorporere fruit de la Rédemption (9).

De plus, une moniale est conformée dans son étreensd mystére de I'Eglise
par sa virginité consacrée. Certes, toute I'Eglistevierge, et la grace de la Rédemp-
tion a rendu a tous les hommesvigginité du cceur. Maig'est son propre mystére
qu'elle reconnait dans la virginité consacrée. Aarctimonialesest donné de
vivre, au-dela du symbole, la réalit¢é méme de emdjrsacrement qu'est 'union du
Christ et de I'Eglise. C'est ce que le rituel desgxration des Vierges appelle
« exercer dans I'Eglise l'oeuvre de la grace virgaal(10).

Ainsi, tout dans la vie d'une moniale est invitatijgressante a vivre dans une foi
simple et profondece qui fait la substance méme de la vie de I'Eglisar, pne
communion pleine d'amour au sacrifice du Chrisaeta mission rédemptrice

« pour la vie du monde » (cfean6, 51;10,10). Sa place est vraiment « au cceur de

I'Eglise ».

2. Vie monastique et conversion :
metanoia, penthos, componction

« Convertissez-vous et croyez en 'Evangiledaic 1, 15) etMétanoeite(11). Cet
appel qui ouvre la prédication tant du Baptiste daeJésus, il est normal que dés
l'origine les moines l'aient entendu dans toutéosee. lIs « veulent étre sauvés » et
sont préts a tous les renoncements pour obterietle précieuse. lls sont de ces
violents qui s'emparent du Royaunmdatthieu 11, 12). lls se sont définis eux-
mémes comme des « pénitents » ; ils sont allégserdse livrer au « deuil de la péni-

(9) Madame Cécile Bruyerén spiritu et veritate Solesmes, 1966, p. 125.

(10) Cette doctrine sous-tend tout le rituel de consgétea des Vierges. Ainsi la priére
consécratoire (attribuée a saint Léon) : «és fils non pas nés du sang ni de la volonté
charnelle, maisde ton Esprit saint, tu as fait aussi ce don : alorsque nulle défense'amoin-
drissaitl'honneur dumariage, etjue la bénédiction originelle demeuraiir une uniorsainte, il
se trouve cependant des ames, selon le dessem Ri®tidencepourrenoncer a l'union du
mariage mais en désirer le mystére, et, sans imiemui s'accomplit dans les noces,
préférerla réalité qu'elles prophétisent» (Pontificale Ramen, Ordo Consecrationis Virgi-
num,Rome, 1970). — Sur lairginitas cordis, cf. st AugustinSermorn93, 4, PL 38, 574-575 et
Sermor213, 7, PL 38, 1063-1064.

(11)Metanoein :penser aprés, réfléchir ensuite. Changer d'awis, mgretter, se repentir. Il

s'agit de se détourner du péché pour retrouverdairpité divine : «Revenez a moi, et je
reviendrai vers vous, dit Yahvé Sabaotfzachariel, 3). Sur I'importance de la metanoia
dans toute vie chrétienne, cf. Paul VI, audienceggde du 7 Mai 1975, DC n° 1677, p. 514.
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tence », au « penthos », a la componction (&H)ne fautabsolumenpas sattrister, dit
Barsanuphe, pour aucunbjet de ce monde, mais uniquemenotir le péché»
(13). « Abbé, dis-moi comment se tenir dans la cellule ®emanda urfrére ¢
Jean de Gaza. Celui-ci lui répondit Se tenir dans la cellule, c'est seuvenir de st
proprespéchés, les pleurer, en porter le deuil ; c'eslieed ce que I'esprit neoit pas
captivé, et lutter, s'il est captivé, pogu'il revienne rapidement a lui-ménse(14).
Ce n'est pas une attitude négative, une ruminatiorbide degpéchés, mais
reconnaissance intime, sous l'action de la gréaeeedque nousommes en véri
devant Dieu. Seule la conscience de la présenizl'amour .de Dieu peut donne
sens du péché, le seras de l'infidélité a I'alkage'il a voulu nouer avemus.Sens d
Dieu et sens du péché ont partie liée.

La pénitence dans la Régle de saint Benoit

Saint Benoit se fait I'écho trés fidéle de cetidition. Il appelleconversio morum
(15) lechangement de vie que le moine se propose deeglisqu'il se présenta
monastere. Loin d'étre un acte isolé, un changememientané du comportent
cette conversio ou conversatio est en fait une attitude spirituelle, une applioat
constante & vivre l'idéal monastique dans.sa vétitéelon sa vraie hiérarchées
valeurs : on se tourne vers Dieu parce que c'é@sgiton cherche d'abot
Silence, travail, jeline, priére,evifraternelle, sont les différentes facettes ¢
réalité spirituelle au fond trés simple, le désir dvre sous le regard de Dieu,
Benoit de Nursie se retirant pouhabiter avec lui-méme (16).Dans le prologue

(12) Penthos,ou tristesse selon Dieugdil du salut perdu. C'est un sentiment perma
car, méme une fois pardonné, tout homme peut étgdoiler la conscience de sa faibless:
I'ame conserve la pureté recouvrée, c'est toujparsun don de Dieu. Cf. 1. Haush:
Penthos, ladoctrine de la componction dans I'Orient chrétikome, 1944.

Compunctio, de compungere, percer de part en esirtféquivalent latin du penthos g
Elle est regret senti et volontaire des fautes cm®as et en méme temps une action de
en nous, un acte paequel il nous réveille ; un choc, un coup, unelpe, une sorte (
brllure. — Sur la doctrine de la componction chaintsGrégoire le Grand, sur ses étapes
componction de crainte se transformant progresséergnen crainte d'amour -sur se
rapports avec la contemplation, borales sur Joblivres 1 et 2, SC, Paris, 1948 et l'introduc-
tion de Dom R. Gillet, p. 72-78.

(13) Cité par I. HausherRenthogop. cit. n. 12), p. 26.

(14) Barsanuphe et Jean de Gaza, Correspondance, teatksts par les moines de
SolesmesSolesmes]972, Lettre 172, p. 145.

(15) Ou Conversatio morum (de conversari), maniére deeyd'ou « vie monastique (sen
duratif). Conversatio peut aussi venir éewersare, se tourner, et signifier @onversion »
entrée en religion (sens inchoatif). Le mot firdr @tre synonyme de conversio @everti, S€
tourner). Méme en son sens inchoatif, conversatipas seulement le sens d'une caiwer
momentanée, mais aussi celui d'une attitude spllgwqui s'inspire de la pénitence. Si bien
qu'au 6 siecle, grand écrit saint Benoit, les deux motg smployés I'un pour l'autrecf. Ch
Mohrmann, « Etude sur la langue de saint BenalansBenedicti Reguldylaredsous, 1962.
(16) Cf. le récit de saint Grégoire le Grand, Dialogugs3 : « Seul sous leegarddu Suprém
témoin, il habita aveclui-méme» (traduction d'E. de Solmga vie et la Régle de saint Ben
Paris, 1965). — A propos du contenu du voelcaversatiomorum, cf. Th. Meon, «Exa-
men de conscience et conversatio morum », d@olectaneaCisterciensia,octobre 196!
Traduit de I'Anglais par les moniales d'Ozon, d&nvereDeum quaerit, chronique de
moniales, n°® 39, octobre 1975.
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de saRegle,qui retentit comme un appel a la conversion, sBeroit parle d'u
retour laborieux a Dieu dont on s'était éloigné lgalacheté de la désobéissal
Plus loin, il reprend I'exhortation du psalmiste Aujourd'hui si vous entendez
VoiX, n'endurcissez pas vos cceurs» ; ou cette awtrBvite le mal efais le bien:
(Psaume®5, 7 ; 34, 15). 4es jours de cette vieoussont accordés comme
sursis, en vue de lI'amendement de notre mauvaiseéudt®, propter emendatio-
nem malorum » (17). &e sais-tupas que la patiencede Dieu te conduit a la
pénitence?» (RB, Prologue, cfRomains2, 4). Cette préoccupation sous-feiid'&d0
la g e; affleurant souvent en formulés pressantesprescriptions concrétes,
notations révélatrices d'une forme d'esprit. Dosnguelques exemples. Le chapi
4, recueil de maximes pour la conduite de la vét,rempli de préceptes destirgés
éveiller les consciences au sens du péché et gehee de la réconciliatic
« Confesser chaque jouwr Dieu dans lapriere,avec larmes et gémissements,
fautés passées, se corrigegmendare)de ces fautes & avenir», «quanddes
pensées mauvaises se présengntcceurles briser aussitot contre le Christ ;
«faire la paix avec son contradicteur avant le coarcdu soleil.» Et enfin : «Ne
jamais désespérer de la miséricorde de Dieu. »

Priére et humilité

Lorsqu'il parle de la priere, saint Benoit, comroast les spirituels, insiste sur
I'humilité de l'attitude intérieure a garder devax¢u : «Ce n'est paparl'abon-
dance des paroles, mais parparetédu cceuret les larmes de la componction que
nous serons exauceés, sachons-le bigRB. ch. 20). Si un moine woulait prier a
partsoi enprivé, il entreraet il priera sans bruitnon avoix haute, mais avec
larmes et application daceur »(RB, ch. 52). C'est en fait tout le chapitre 7, « De
I'humilité », qu'il faudrait évoquer ici, et la pk centrale de cette vertu dans la
spiritualité bénédictine. Vue d'abord en son prerdagré comme crainte de Dieu
au sens biblique de «conscience intime de sa tesmtsmce et de son omnipré-
sence », cette disposition, appelée aussi « gardmalir », a mesure qu'elle s'enra-
cine en I'ame, se transforme en « charité de Didans un cceur désormais purifié.
«Cet état, daigne le Seigneur le fa@mpparaitre pale Saint-Esprit dans son
ouvrier purifié de ses vicest de ses péchés ».

Cette humilité paisible n'est pas le résultat di&df volontaristes ; vertu consom-
mée, elle est pourtant a la portée de tous danmamastére. La méditation des
psaumes est une des voies pour y accéder ; osalapdie constitue la trame de
I'Office divin. Et quel sens de Dieu en ces priérespirées ! Ou trouver plus vive
conscience de la grandeur divine, de son amoutigret miséricordieux ? Quelle
meilleure école pour entrer soi-méme dans le desfigin du salut ? La priére des
psaumes nous fait aussi découvrir la profondeundiee propre coeur, rendu
capable par Dieu d'une réponse a son initiativepgglativement, nous aidepaser
la gravité de nos infidélités.

(17) Emendatio,de emendarecgorriger, effacer (les fautes), redresser, amerides.deux
mots se rencontrent souvent dans la Régle. IIsrﬂ'pgaent aussi au vocabulaire liturgigue
du caréme. Rien d'étonnant a cela : saint Benafdlitiepas que la vie du moine devrait étre
un caréme permanetkB, ch. 49), c'est-a-dire une montée vers Paques, «lémgoiedu
désir spirituel» (ib.), un temps de grace pour mourir au péché et reriimevie nouvelle
conférée au baptéme ; un temps ou tous cherchegagdeleur vie en toute pureté(ib.).
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Il n'est pas exagém@'accorder un si grand role a la psalmodie : «niwan effet,
est la Parole de Dieu, efficace et plus incisiveugun glaive a deux tranchants, elle
pénetre jusqu'au point de division de I'ame et'ésptit, des articulations et des
moelles, elle peut juger les sentiments et les gEnsles cceurs» (Hébreux 4, 12).
Le livre des psaumes résume toute la Bible et éhbBexpérience spirituelle du
peuple de Dieu. « Laniséricordecaractérise lavie de tout le peuple d'Israél, de
chacun de sefils et de ses filles : elle est le contenu de leurnmiti avec le
Seigneur, le contenu deurdialogue avec lup (18).

Paternité spirituelle

Ce travail depurification du cceur par I'humilité et la compoonti le moine ne
I'accomplit pas seul. Certes, comme tout chrétierecoit grace et lumiére pour
diriger sa vie. Mais, dés lors qu'il est entré damsnonastére pourservir sous une
Régle elun Abbé» (RB,ch. 1), il s'est mis sous la direction d'un péreitsiel —
I'abbé lui-méme — auquel il se livre sans réticemsec une confiance totale issue
de la foi. Saint Benoit, peu enclin aux manifestadi affectives, résume ainsi les
rapports des moines avec leur abbéilsd'affectionneront d'une charitécaitas)
sincere et humble (RB,ch. 72). Formule admirable.

« Nombreux sont les combats, mais aucun ne vaut l'ouvertureaur unied
I'obéissance» (saint Théodore Studite). Il s'agit en effet dgarder en face la
source souvent trouble de nos actes pour les désayalésaveu que vient ratifier
l'aveu. Quand, au chapitre 4, saint Benoit, utitidamage vigoureuse dpsaume
137, prescrit de driser contre le Christ les pensées mauvaises quateds se
présentent aicceur », il ajoute : &t les découvrir a I'ancien spirituel Il fait de cette
confidence le degré de I'échelle de I'humilité.

Notant le c6té « hygiénique » de la direction, DDelatte ajoute qu'elle rous
établit dans la simplicité, la loyauté absoluequ'elle «crée I'unité profonde de
notre vie,la conformité entre le dedans et le dehers< Certaines petites roueries
secrétes ne résistent pas parti-prisde tenir son &meomme unlivre ouvert,de
n'y porterque ce que Dieu et chacun y peuvent lire pdelercomme nous le
ferions au tribunal de Dieu. La paix et la joie evie monastique tiennepour
unelarge part a notre liberté envers I'abbéla liberté de I'abbé avec nous(19).

Une autre lettre de Barsanuphe montre que les Rireksert savaient parler
net a leurs disciples. Et si ces derniers suivagi@mictuellement les conseils prodi-
gués, les progres devaient étre rapides ! Demande fiére a Barsanuphe
«Pardonne-moi, seigneur abhgarle Seigneur ; je me souviens que les Péres nous
disent d'entrer dans la cellule et de naesnémoremos péchés ; mais toutes les
fois que je me les rappelle, je n'en ressens pepeine ;souvent méme je désire la
componctionmais elle ne vierpias.Dis-moi ce qui 'empéche denir ».Réponse de
Barsanuphe : «.ce qui empéchka componctiorde tevenir, c'est ta volontécarsi
I'nomme ne retranche pas la volomipre,le cceurne ressent pas de peine. C'est le
manque de foi qui ne te permet pas de retranchesmtanté, et le manque de foi
vient de ce que nous désirdagloire des hommes... Retranche ces trois choses :

(18) Jean-Paul ll, encycligugives inmisericordig n° 4.
(19) Dom P. DelatteCommentaire sul Régle de sairlBenoit,Paris, 1913, p. 138.
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volonté, prétention de justice, désir glaire aux hommes, et la componction te
viendra en toute vérité et Dieu peotégerade tout malFrere, jet'en conjure,
veille sur toi, réjouis-toi d'étrdrappé, repris, maltraité,corrigé; rejette de toi la
fourberie du serpent, non sa prudence, et acquiarsimplicité de la colomh
(Matthieu10, 16 avec de la prudence, et le Seigneur te viendraids &oila la voie
du salut ; si elle te plait, marches-y et Dieu ¢&dera la main, mais si tu ne vepas,
atoi devoir » (20).

Direction énergique, certes. Mais si les Péres aehent pas leurs mots, si saint
Benoit conseille a I'abbé daeprendre durement les indisciplinés et les turbtdeet
de «ne laisser point passer les fautes des délinquarniis, ch. 2), s'il prévoit un
code pénal ou les coups n'ont rien de métaphorifne, faut pas oublier que le but
recherché est médicinal et non purement discipknaill équilibrera et réglera
toute chose en sorte que les ames se sauvéRB, ch. 41). Saint Benoit est
souvent représenté verges en main, mais autre estdge de I'abbé tel qu'il ressort
de la Régle. Qu'on relise a ce sujet le chapitre 2 Combien I'abbé doit avoir de
sollicitude pour les excommunications (21). Méme si I'excommunication prévue par
saint Benoit n'est plus guére pratiquée de noss,joyuwe d'enseignements en ces
quelques lignes ! L'abbé est comme le Bon Pasgeur,coeur doit se modeler sur
celui du Christ. « Qu'iimite I'exemple de tendresse du Bon Pasteur, tpaindonnant
ses quatre-vingt-dix-neuf brebis sur les montagpesijt a la recherche d'une seule
brebis qui s'était perdue. Sa misere lui fit tekernpitié qu'il daigna la mettre sur ses
épaules sacrées, et la rapporter ainsi au troupedf?).

Saint Benoit demande aussi a I'abbé de s'empressgere, pour qu'aucune
brebis ne se perde. « Quenrtaséricorde I'emporte toujours sur le jugement »,
prescrit-il ailleurs(RB, c. 64). «Le pérespirituel n'est pas seulement un médecin qui
soigne gratis, doublé d'un pharmacien qui distribgmtis les remédes selon les
besoins occasionnels de ses clients ; c'est quelqiui est lui-méme malade dans ses
malades et qui délivre ses enfants des soucissedlatggers les plus accablants en les
prenant sur lui-méme. Le novice inexpérimenté neugsgjus de séurvoyeren
prenant sa volontpropre pourcelle de Dieu ; la question anxieuse : “Suis-je sur
la voie du salut ?' ne seoseplus, dés la qu'il a upérequi répond poutui et qui
expose son amgour lui. Il lui reste a étre humblement et hardimentitbda ce
pére, et & vivre dans une sainte insouciance ;itagde le pére ajoutera au gra
labeur de somropresalut le risque redoutable de chercher la voloreéddeu sur cet
enfant de Dieu a lui confié par le Pére célesteladei déclarer, avec une prudente

(20)Barsanuphe et Jean de Gaza, Correspondance, 2&ftre. 188.

(21)Il s'agit d'une exclusion de la vie commune et dione excommunication canonique..
(22)Cf. saint Jean Climaqukgttre au Pasteur, faisastite a'Echelle sainteoules degrés
pour monter aciel, traduction d'Arnauld d'Andilly, Paris, 1707. Lesnnéros renvoient a
cette édition. ke véritable Pasteur est celui quéut, paises propres soins et par ses prieres,
chercher et remettre dans le droit chemin les lsrebisonnables, qui se sont égarges
déréglement de leurs meeu(s®2, p. 515). £'est 'amour et la charité qui fadonnoistrde
véritable pasteur, puis que le Prince des Pastejuisest Jésus-Christ, n'a esté crucifié que
parl’amour» (n° 21, p. 522). «Otrouvera-t-on un Pasteur, qui estant établi de Dieur
gouverneles brebis spirituelles, soit si parfait, qu'il i'alus besoirpourluy-mesure de ses
larmes ny de ses sueurs, et qui les employe tdetasDieu avec un@rofusionde charité,
pourpurifier et sanctifier les autres?»(n° 63, p. 537
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sollicitude, de fagon qu'il puisse I'aimer, l'actepet I'exécuter filialement (23).

Les fruits de I'numilité et de la componction

Saint Benoit indiquait déja — sobrement, commedior§ — que le sommet de
I'échelle de I'humilité était la perfection de l@m, amour divin désormais répandu
par I'Esprit Saint dans le cceur purifié : il neaemtre plus d'obstacle. Allons
plus loin : 'numilité attire la grace : Je nepeuxabsolumenpas m'empéchate
rejoindre celle quiparles cordes solides de I'humilité, tire jusqu'a elenCoeur
divin» disait le Seigneur a sainte Gertrude (24).

Renoncement absolu a toute affirmation de soi, tpude coeur, triomphe de la
charité : tout cela est connexe ; c'est une syaedg vertus difficile a
décomposer: le coeur pur refléte la simplicité deuljui I'habite et I'informe. Le «
vieil homme » dont parle saint Paul a été dépouiiéur faire place a «
I'homme nouveau, créé dans la justice et la sg@n{8phésiengt, 24). Voila le
cceur libéré, disponible, docile a toute motion miviHumilité et vigilance I'ont
rendu clairvoyant sur lui-méme : @eux qui purifient bien leucceurde toute
pensée pervse distingueront entre le bien et le malsaint Pacdme). «
Discernement d'ordremoral, certes, commente le Pére Deseillenais qui
implique I'éveil d'un instinct intérieur, une présm intime de I'Esprit qui
donne le sens et Igodt du bien... Il y a une continuité profonde entre ce
discernement spirituel, ce golt du bien, et la eomdlation » « Si vous vous
oignez ainsipour lalutte tous les joursyousserez en vérité de vrais temples de
Dieu ; et lorsque Dieu demeurera en nous, les ruleSatarne pourrontplus
vous nuire. Au lieu de milliers de docteurs, le Mede Dieu demeurera en
vous. Il vousnstruirabeaucoup mieux et vous enseignera surtout sa ceseaie
(au sens paulinien). L'Esprit saint et divpur et sans tache, vous enseignera tout
ce que lgarolehumaine ne peut dire (25).

Rempli de I'amour de Dieu, commdet coeur pur ne serait-il pas simultanément
rempli de miséricorde, de compassion, de douceliimage de celui qu'il porte
enlui ? «Quand I'hnomme reconnait-il que son cceur a atteirgureté ? Lorsqu'il
considére tous les hommes comme bons, sans qu'dwicapparaisseimpur
ou souillé. Alors, en vérité, il est pur deur» (26).« Elie, considére-moi, moi qui
n‘ai pas aimé la fureur du ventj la violence du tremblement de terre, ni le
déchainement du feu, mais je me suis montré a t@v@rs un douxnurmure.

Et maintinant, ne veux-tu pas imiter la mansuétude de tomgreer et
adoucir ce zele brhlangarlequel tu cherches a redresser les enfants de ton
peuple, € au lieu d'étre leur accusateur, intercéder plyidtreux 3 (27).

(23) I. Hausherrpirection spirituelle..(op.cit. n. 4), p. 145 s.

(24) Gertrude d'Helfta(Euvres spirituellest. 3, Le Héraut de I'Amour divir,. Il1,
traduction de Dom P. Doyere, 0.s.b., SC n° 143sP5968, p. 163.

(25) Saint Pacdéme, cité par P. DeseillRegards sur la tradition monastique,
Bellefontaine, 1974, p. 140. « Connaissance » la méns qu'il a chez Paul.

(26) Isaac le Syrien, cité par O. Clément, La pridecceur, par J. Serr et O.
Clément, Spiritualité orientale n°6 bis, Bellefang 1977, p. 117.

(27) S. Ephrem, cité par M. HayeElie le Prophétet. 1, Etudes carmélitaines,
Paris, 1956, p. 162-163.
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La compassion, du reste, n'exclut pas la joietspile. Saint Benoit la promet a
qui avance dans la vie religieuse et la folLe«coeur se dilate et I'on court sur la voie
des commandements de Dieu avec une douceur d'aimexprimable» (RB,
Prol.). Sainte Gertrude relie explicitement la jaiéa garde du cceur :Le cceur
été créépar Dieu pour contenir la joie spirituelle comme un vase contidatl'eau.
Mais si, dans ce nase, d'imperceptibles trous émitéchappereau, a la fin, il peut
totalement la perdre et étre complétement a seenlest de méme de la joie
spirituelle renferméedans lecoeurhumain, si elle s'écoulgar les sens corporels, la
Due, l'ouie et les autres sens laissés libres daleur gré, elle finit parseperdreet
le coeur reste vide de toute joie en Dig(28).

Tout semble divin danse coeur ou la grace a triomphé. Aussi bien saint Pacom
disait-il a ses disciples : Si tu vois un homme p@t humble, c'est une grande
vision.Quoide plus grand en effet qu'une telle visieair le Dieu invisible dansin
homme visible, temple de Diew?29).Plus laconique, Evagre :l&me pure
est Dieu apres Diew.

3. Une vie de communion fraternelle

Rendus « participants de la nature divines>P(erre 1, 4) par le baptéme, nous
sommes tous fils d'un méme Pére, nous sommes téuvssf La nature divine
n'étant autre que l'agapé, Dieu est amour, lemtnfe montreront dignes de leur
Peére si leurs actes procedent de I'amourltengendré aecuune faculté d'ai-
mer, une puissance de dilection inhérente a cetaredivine qu'il participe. Voila
fondée Il'obligation de la charité fraternelle nortitie de convenance morale ou
perfection idéale, mais comme un mouvement vialde la nouvelle natu » (30).

Si donc l'appel du Christ a le suivre est personk@eimarche est commune et
I'amour fraternel est le critére de son autheréidifoin d'étre des pélerins isolés
dans notre marche vers Dieu, nous sommes solideprardrdés les uns aux
autres par la charité, comme les grains du chap€lest pourquoi saint Benoit
s'écrie a la fin du chapitre 72, qui est comme testament : «Que le Christ nous
fasseparvenirtous ensemble a la vie éternelle ».

Le péché, lui, est toujours un refus de I'amouisquiil ne se définit que par
rapport a Dieu qu'il offense, Dieu qui est amouénw tres secret, il blesse tou-
jours I'amour, ciment de la communauté ecclésiilectoute ame qui s'éléeve éléve
le monde» (E. Lesueur), l'inverse est malheureusement vrai. langonauté n'est
pas responsable des fautes personnelles des Wes@utres, mais elle en patit. La
répercussion du péché — et de la grace — touctisitiftement I'Eglise entiére et
visiblement la communauté restreinte a laquelleasgnt le pécheur. ka
koindnia, fraternelle et eucharistique, n'étant possible goenmecommuniondes
saints(communicatio sanctorum in sancti®,pécheurs'en exclut et laompt...Le
péché est un individualisme, et cléture de l'irdlivsur soi, hors de lcommunio
personarunsans laquelle lui-méme n'est pas personne; il igrmement dans un

(28) Gertrude d'Helfta (ogit. n. 24, p. 159).

(29) A.-J. Festugiére, o.pLesMoinesd'Orient, IV/2, Lapremiére vie grecque de saint
Pacbéme, Paris, 1965, p. 184.

(30) C. Spicq, 0.p., Agapéansle NouveauTestament.3, Paris, 1959, p. 271.
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moi substantiel, et atrophie du moi relationnel,qians le déport vers Dieu, et le
déport vers l'autre homme, avére mon humanité ed@montre la meilleure
possibilité» (31). «ll nous a aimés pécheurs, maisaieffacé le péché. Il nous a
aimés pécheurs, mais il ne noaspasrassemblégpour que nous commettions le
péché» (32).

Saint Benoit, réaliste comme tous les vrais mystgueomme tous les saints, est
sans illusions sur les difficultés inhérentes giégacommune : ds supporteront sans
aucune impatiencieursinfirmités corporelles et morales(RB,ch. 72) mais il sait
aussi que, pour se réaliser pleinement, elle oldige/re dans la vérité. Prenant
toute la vie, elle est le lieu privilégié pour sentel qu'on est — compte-tenu de tout
le climat spirituel qui l'auréole dans un monastdnes vite, I'artificiel devient
insupportable et peut en venir a menacer l'ided#téelui qui a peur de voir éclater
au grand jour sa précarité ; exigence de loyautéfayorise un retour vers
I'intérieur, un examen de conscience sur les moté#gls, profonds, du
comportement.

On comprend dés lors I'importance du « nouveau camdement », l'insistance
de Jean, a la suite de Jésus, a dire qu'il suffi nous marchons dans la lumiéere,
comme il est lui-méme dans la lumiére, nous somenesommunion les uns avec
les autres, et le sang de Jésus, son Fils, noifteepie tout péché ¢1 Jeanl, 7).

« Celui qui prétend étre dans la lumiére, tout efs$ant son frere, est encore
dans les ténébres. Celui qui aime son frére dendane la lumiérexib. 2, 9 s.).
Comme elle nous est chére, I'antienne du Jeudi-Saibbi caritas est vera, Deus
ibi est !» (33). Vraie pour tous, elle prend un éclat nouvehez ceux que, par
vocation spéciale, I'amour du Christ a rassemblésCongregavit nos in
unumChristi amor ».

« Voyez comme ils s'aimentdevrait étre toujours la réactiospontanée de tous
ceux qui approchent une communauté monastique.ddmenunauté capable de
susciter cette réaction aura toujours sa place ddiglise : parce que le
témoignage dd'amour fraternel sera toujours le plus facilement percbjsi
pour unmonde souffrant de la nostalgie du vrai amourpatceque, selon la
parole du Seigneurc'est a I'amour que vous aurez les uns pour lessague tous
vous reconnaitront pour mes disciples' » (34).

Saint Augustin, lorsqu'il commente psaumel32, « Oui, c'est suave d'étre unis,
Fréres ensemble », dit que ces paroles ont engéeslmdonastéeres. N'habitent
ensemblein unum,que ceux en qui I'amour du Christ atteint sa peitec» (35).

« Si la présence du Saint-Esprit n'est plus atteatgeurd'huipardes miracles, que
faire, a quoi reconnaitre qon a recule Saint-Esprit ? Que chacun interroge son
cceur!S'il aime son frére, I'Esprit-Saint demeure en{B6).La liturgie romaine,
évoquant a I'neure de Tierce la venue du SaintitHemupplie en ce sens gue

(28) J.-Y. Lacoste, « Quatre theses théologiques scondession », danRevue
Thomistet. 82, n° 3, juillet-septembre 1982, p. 411.

(29) Saint AugustinCommentaire de I®remiere épitre de saint Jean, VII, 7,
trad. P. Agaesse, s.j., Paris, 1961, p. 325.

(30) « Ou I'amour est vrai, Dieu est la ».

(31) Dom G. Braso, 0.s.b., abbé de Montserrat, puis g@oésgident de la
congrégation de Subiaco (+ 1978).

(32) Saint AugustinEnarratio inps. 132 (hébreu 133), n° 2 et 12 (PL 37, 1729 861.7
La traduction du psaume est de A. Chouralgess, Psaume®aris, 1956.

(33) Saint Augustin, opcit., n. 32, VI, 10, p. 298.
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s'embrase la charité, que l'ardeur brile le prochain. » La Régle souligne I'ampleur
ecclésiale des fautes contre I'amour fraternel. « La célébration matinale et vespé-
rale ne s'achévera jamais sans que... l'oraison dominicale soit dite par le supérieur,
de fagon a étre entendue par tous, & cause des épines de dispute qui ont accou-
tumé de se produire » (RB, ch. 13).

Evoquons en outre la belle maxime, déja citée, du pardon demandé et accordé
avant le coucher du soleil (RB, ch. 4), et 'usage monastique du «chapitre des
coulpes », aveu spontané, devant la communauté rassemblée, des manquements
extérieurs qui nuisent a I'harmonie conventuelle (RB, ch. 46).

4. La confession dans la vie d'une moniale

Apres avoir souligné certains traits essentiels a la vie monastique, son caractere
ecclésial, pénitentiel et fraternel, il nous reste a dégager le role qu'y tient la confes-
sion sacramentelle. Il est de premier plan. Mieux : tout y conduit, tout y prépare,
méme ce qui parait en dispenser, et en retour tout est irrigué de sa grace.

Certes, les «satisfactions» prévues par la Regle (37), les sacramentaux qui bai-
gnent si généreusement une vie consacrée a la liturgie, suffisent a effacer a mesure
les fautes vénielles — et I'on peut espérer qu'une moniale fervente n'en commet pas
d'autres. Mais s'il est vrai que I'examen de conscience fait partie intégrante du rite,
que les sentiments intérieurs de repentir sont la «matiere» du sacrement, alors le
fl contexte pénitentiel de la vie monastique, loin de remplacer le sacrement, le
requiert plutét comme sceau du mouvement de conversio ; il en est le point de
cristallisation. Le don de soi accompli au jour de la profession est renouvelé et ratifié
par des conversions répétées. Le sacrement se présente comme moyen de passer
de la velléité a la volonté et, par la grace de guérison qui est son effet propre, donne
Jla force d'un don plus entier : il fait grandir la charité, il remet dans la voie choisie
lors de la profession perpétuelle.

Certaines moniales se préparent a recevoir le sacrement par une application
spéciale au silence, au jeline, etc... et prolongent l'action de la grace en réitérant le
ferme propos et la pénitence imposée.

L'affinement du coeur par la componction, par le souci d'une vraie communion
fraternelle, aide a évaluer la portée du péché, a le regretter et a demander pardon a
Dieu par la médiation de son ministre. Cela, bien sir, dans le cas d'une pratique
fervente du sacrement : mais si la confession n'était qu'une formalité, qu'un aveu
désabusé de désordres invétérés, de lachetés habituellement consenties, elle serait
d'un profit médiocre.

« L'humilité rend I'hnomme soumis et tout prét a recevoir l'influx de la
grace il divine » (38). Or, de cette grace divine, le sacrement de pénitence est le
canal. Par lui, Dieu vient au devant de nous, comme le Pére de I'enfant prodigue. Car
l'artisan jpremier et ultime de la purification du coeur, c'est bien Dieu. Qui peut se dire
assez humble, assez converti, pour juger lucidement sa misére intérieure?

(37) Satisfaction :terme du vocabulaire monastique désignant la réparaccomplie par

moine pour toutes sortes de fautes : négligencalsdmesse, atteinte a la vie commune, etc.

(38) Saint Thomas d'Aquiromme ThéologiquBa llae, g. 161, a 5 ad 2m.

64

La pénitence dans Ia vie monastique

« Purifie-moi du mal caché » supplie l'auteur du Psaume 19. Sans doute vaut-il
mieux gqu'il nous reste en partie caché. On se souvient des confidences du Curé
d'Ars a Catherine Lasagne : «J'ai demandé a Dieu de connaitre ma pauvre misére,
je l'ai connue et jai été si accablé que je l'ai prié de diminuer la peine que j'éprouvais:
il me semblait lj que je ne pouvais plus y tenir » (39). Et c'était le saint Curé
d'Ars! «Seul Dieu il connait exactement la vérité négative de chaque péché,
car Lui seul connait exactement la vérité positive de la charité » (40). Et la
« contrition parfaite », douleur d'avoir offensé I'amour divin, est encore un fruit de la
grace, il faut prier pour l'obtenir.

Le sacrement réalise donc ce qui est impossible aux hommes mais possible a
Dieu. Il est acte de I'Eglise & qui Dieu a confié le ministére de la réconciliation (cf. 2
' Corinthiens 5, 8). « Deux choses reviennent a Dieu seul: I'honneur de recevoir la
confession et le pouvoir d'accorder la rémission. Nous devons lui faire notre confes-
sion et attendre de lui le pardon. A Dieu seul il appartient, en effet, de pardonner
les péchés ; c'est donc a Lui qu'il faut les confesser. Mais le Tout-Puissant, ayant
pris une épouse dénuée de force, le Trés-Haut, une trés petite, fit de cette servante
une Reine. Elle se tenait a ses pieds derriére lui, il la place a coté de lui (..). Et de
méme que tout ce qui est auPére est au Fils et tout ce qui est au Fils est au Pére de
par leur unité de nature, de méme I'Epoux a donné tous ses biens a l'épouse qu'il
s'est unie, a lui et a son Peére. Lorsqu'il prie pour 'épouse, le Fils dit au Pére : "Que
tous soient un, comme toi, Pére, tu es en moi et moi en toi. Qu'ils soient un en nous,
eux aussi'. (...). Ainsi, tout est commun & I'Epoux et & I'épouse : I'honneur de '
recevoir la confession et le pouvoir d'accorder la rémission. C'est la raison de cette
parole : 'Va te montrer au prétre' (Matthieu 8, 4). L'Eglise ne peut donc rien
pardonner sans le Christ ; et le Christ ne veut rien pardonner sans IEglise. L'Eglise
ne peut rien pardonner sinon a qui se repent, c'est-a-dire a celui que le Christ a
d'abord touché. Le Christ ne veut pas accorder son pardon a celui qui méprise
I'Eglise. “Ce que Dieu a uni, que I'homme ne le sépare donc pas' (Matthieu 19, 4).
*Ce mystére est grand, je veux dire qu'il s'applique au Christ et & ['Eglise' (Ephésiens 5,
32). Garde-toi de séparer la téte du corps ; n'empéche pas le Christ d'exister tout
entier; car le Christ n'existe nulle part tout entier sans I'Eglise, ni I'Eglise sans le
Christ » (41).

« Nous sommes donc en ambassade pour le Christ, comme si Dieu exhortait par
nous » (2 Corinthiens 5, 20). Le pouvoir conféré au confesseur étant d'origine
divine, c'est la puissance méme du Christ qui s'y déploie : « Je le veux, sois purifié »
(Matthieu 8, 3). Lorsque, a travers l'aveu de tel ou tel péché plus remarqué, nous
présentons humblement notre misére a la Miséricorde, la grace consume en nous
tout le fond pécheur avec lequel nous gardons malgré tout quelque complicité.

Ainsi, c'est en Eglise que nous prenons conscience de notre péché, et c'est par
I'Eglise que nous sommes purifiés et guéris.

Sur le réle du ministre, une précision s'impose. Notre vie, si elle est menée
vigoureusement, simplifie le cceur. « L'humilité assainit I'esprit » disait Dom
Delatte, tandis que «l'amour propre est en nous lindice de la folie et de
I'animalité ». Un curé de campagne, de son c6té, disait : « Les humbles ont

(39) Cf. D. PézerilPauvre et sainturéd'Ars, coll. «Foi Vivante», Paris, 1959, p. 60-64.

(40) J.-Y. Lacoste, opeit. n. 31, p. 397.
(41) Isaac de I'EtoileiHoméliell (PL 194, 1728 A - 1729 C).
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souvent moins de problemes que les autsedDes difficultés se présentent,

assurément ; mais, le cas échéant, elles sont sesnd I'abbé (42), premier

représentant du Christ et vrai pére spirituel yiarhandaté par I'Eglise, revient en

propre d'éclairer et de guider les consciencesad¢quitte de cette charge de direction
par les entretiens personnels, certes, mais aasdiepseignement dispensé au jour
le jour, I'élan imprimé a la marche spirituellev&térielle de la communauté.

Si bien qu'au moment de la confession le discerm¢rast aisé : rechute non
évitée, difficulté esquivée, point faible a condeli... Notre pratique du sacrement
se trouve ainsi singulierement purifiée des interiées de subjectivité qui souvent
portent atteinte & son caractére surnaturel (48usNsommes mieux disposées a
voir dans le confesseur ce qu'il est d'abord : ileistte du pardon de Dieu. Aprés
un aveu aussi objectif que possible, nous attendores I'absolution sacramentelle
venue du Christ en croix, quelques brefs encourag&smpour redresser le cap et
poursuivre la route. Leur briéveté n'‘empéche pasamtraire, qu'ils soient por-
teurs de toute la miséricorde du Christ : I'exh@taest alors source de lumiére et
de réconfort, le dialogue devient un moment insigne« dialogue du salut » engagé
par Dieu avec tout homme, et le moyen privilégi@pke pénitent d'y entrer.
Nouveau regard qui ne s'acquiert pas en un jouis ma demande une véritat
ascese, de part et d'autre sans doute. La beltarneude faire figurer un crucifix
dans les confessionnaux, la formule latine du IritueEgote absolvo» («et qui peut
remettre les péchés, sinon Dieu seull2uc 5, 21) sont un appel a marcher dans
cette voie. Ici comme a la Messe, le prétre agitpersona Christi.

Un des plus beaux fruits du sacrement est sangdawtenue de la miséricorde
du Christ et de sa douceur dans le cceur du chrétiBans ce sacrement, tout
homme peut expérimenter de maniére uniqumikericorde c'est-a-direl'amour
qui est plus fort le péché (...). La conversiabDieu consiste toujours dans la
découverte de sa miséricorde (...). btannaissanceauthentique du Dieu de la
miséricorde, Dieu de I'amour bienveillant, est dosee de conversion constante et
inépuisable, non seulement comme acte intérieun digtant, mais ausstomme
disposition permanente, comme état d'ame. Cewanuient a connaitre Dieu
ainsi, ceux qui le “voient' ainsi, ne peuvent pasevautrement qu'en se convertis-
sant a lui continuellement

Le sacrement, tel qu'il est vécu par ceux et cejlledont profession de « conver-
sion », peut alors devenir un agent puissant deurarau intérieur selon I'Evangile ;
il peut devenir école de miséricorde. Qui a expénité le pardon de Dieu découvre
en lui des possibilités insoupgonnées de pardoersrson prochain. La dette que
Dieu nous a remise est si grande qu'il peut nousadéer de pardonner soixante-
dix fois sept fois (cfMatthieul8, 21-25).

« L'nomme parvient a I'amour miséricordieux de Digwsa miséricorde, dans la
mesureou lui-méme se transforme intérieurement dans I'esfuwit tel amour

(42) Pour une moniale, a son abbesse, compte tenu éeisipns apportées pbEglise dans

son souci de remédier aux abus survenus a teltelleuépoque. Cf. Décrépuemadmodum,
approuvé par Léon XllII, 17 décembre 1890, daitionnaire de Spiritualitét. 3, article «

Direction », col. 1198. Cf. ausH. Lavaud, o.p., « La confession et la direction dsigieux

dans l'ancien droit », dahsa vie spirituellet. 23 (1930), p. 178.

(43)«Je peux entrer en dialogue, précisémpatceque sont radicalement révoqués en
doute les prestiges et les séductions humainesadogde, précisément parce que la parole
peut étreproférée guenevicie pas la volonté deuissancegt qui ne fasse que témoigner de la
Parole », J-Y.Lacoste, opcit. n. 31, p. 403.
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envers leprochain.Ce processus authentiguement évangélique ne réphse
seulement une transformation spirituelle une fodsir toutes, mais il est tout un,
style de vie, une caractéristique essentielle atioaelle de la vocation chrétienne. Il
consiste dans la découverte constante et dans $& mmoeuvre persévérante de
I'amouren tant que force a la fois unifiante et élevargr,dépit de toutes les
difficultés psychologiques ou sociale§44).

Cette transformation intérieure promise a une régepfervente du sacrement
vient dece qu'il nous configure au Christ crucifié ; effet doien précieux, puisque
tout notre propos est de l'imiter. Il a été « tpmrsé a cause de nos crimes, broyé a
cause de nos péchés », et «s'est chargé de nosudsul (saie53, 4 s.) ; en
échange, il répand en nos cceurs, au moment mémits @@ convertissent, les
sentiments mémes qui I'ont conduit au CalvairAyens les yeux fixés sur le sang
du Christ et comprenons combien il est précieuxom Bére, car, répandpour
notresalut, ilaménagé au monde entier la grace du repentir (méggmo(45).

Ainsi, au cceur de I'Eglise, communion des pécheunlsetés, la vie monastique est
pénitente et fraternelle. Plus fervent sera notop@s de conversion personnelle,
plus notre communauté sera cellule d'Eglise, vivativifiante.

Ce propos sera rendu encore plus efficace parciers&nt de pénitence, qui lui-
méme trouve sa raison d'étre dans I'Eucharistins da réalisme de la présence
agissante du Christ en son Eglise. On peut direl'Bueharistie appelle, requiert la
Pénitence d'abord parce gu'elle y prépare : $'Wres que I'Eucharistie peut par elle-
méme, par son efficacité sacramentelle propre, ttegrie péché véniel en provoquant
un acte de charité parfaite, elle agit plus puissant encore dans une ame déja
purifiée et convertie. Et, d'autre part, on peutedjue la pénitence explicite
une richesse contenue dans I'Eucharistie : sa fdececonversion. Une faim
authentique du Corps du Christ s'accompagne nomealede la faim de son pardon.
«Le Christ qui inviteau banquet eucharistique est toujours le Christ quicgie ala
pénitence, qui répete : “Convertis-vous'. Sans cet effort constant et toujotgris
pour la conversion, laparticipation al'Eucharistie serait privée de sa pleine
efficacité rédemptrice (46).

UN chant de communion venu de I'ancienne liturge@aules illustre & merveille
ce lien nécessaire et interne de I'Eucharistie dad®énitence ; il appelle
I'Eucharistie «paenitentiae munus, «le gage du pardon ».

Venitepopuli,

Ad sacrum et immortale mysterium,
Et libamen agendum :

Cum timore et fide accedamus;

(44) Jean-Paul Il, EncycliguBives in misericordian® 13 et 14.

(45) Saint Clément de Rome, Epitres &orinthiens VI, 4, «Sources Chrétiennes » n°
167, trad. A. Jaubert, Paris, 1971, p. 111.

(46) Jean-Paul Il, Encycliqgue@edemptor Hominis° 20.
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manibus mundis

paenitentiae munus communicemus ;
guoniam Agnus Dei propters

Patri sacrificium propositunest :

Ipsum solum adoremus,

Ipsum glonficemus,

Cum angelis clamantes : Allelu{d7).

Venez, peuples,

Approchez-vous des saints et immortels mysteres,
Venez prendre part au sacrifice ;

Avec crainte et foi, approchons,

avec des mains pures,

recevons la gage du pardon.

Car I'Agneau de Dieu s'est offert pour nous
en sacrifice au Pére.

Adorons-le, Iui seul,

et rendons-lui gloire

en chantant avec les anges :

Alleluia !

Une moniale d'Ozon

(47) Cf. Processionale Monasticum, Solesmes, 1898)5.

Les temps sont durs...

Nombre d'anciens, de chdmeurs, de communautés religi euses
ont actuellement du mal a renouveler leur abonnement a Com-
munio. Aidez-les, aidez- nous, en souscrivant des abonnements
de parrainage (voir conditions page 95).

Communio, n°® VIIl, 5 — septembre-octobre 1983

Pierre GERVAIS

Ignace de Loyola
et la confession générale

CE fut un des grands apports du Nouveau Rituel dteBent de réconcilia-
tion de situer résolument la démarche pénitentddies sa réalité propnen
spirituelle, tant du c6té du pénitent que de celuiconfesseur. Celujui
s'approche du sacrement de réconciliation, y ésiril, « portesn son corps |
souffrances de mort du Chrigtour que la vie de Jésus soit toujours plus matétes
en lui ».1l 'y a chez un lui un travail de mort qui ouvre kBurie, «une conformit
toujours plus intime au Christgui rend «toujours plus attentif a la voix
I'Esprit ». Celui qui administre le sacrement est tout au serdecette réalit
spirituelle. Certes, il a affaire avec le péchécBeoint de vue, il est tout aussi |
médecins des ames que juge : il doit connaitrerfeadies» de I'ame et |
apporter les « remédes proportionnés ». Mais f@roent, c'est avdieu qu'il ¢
affaire. C'est pourquoi il lui est si nécessaiexvalt « uneconnaissance intin
de I'oeuvre de Dieu dans eurde I'homme »¢onnaissance qui, don de
I'Esprit et fruit de la charité »gst «liscernement des espritq1).

A la lumiére @& ces affirmations, on ne peut que mieux mesuagpd'rt d'u
Ignace de Loyola a la longue histoire du sacrememénitence. Certes, ct
histoire est d'abord celle des formes varieesrguétues au cours des age
célébration du pardon dans I'isgli Mais cette histoire est aussi celle qui s&é«
fond des coeurs et que nous livrent les grandes§igie pénitents et de confes-
seurs dans I'Eglise, l'histoire de lintériorit@ifnte. Ignace, pénitent et confes:
appartient a cette histoiteen est méme un jalon décisif. Comme le fait reyma
Hugo Rahner (2), Ignace de Loyola est le premignidas saints de I'Eglise ct
qui la rencontre avec le Dieu vivant passe si ekpfnent par le sacrement
pénitence, au point d'étre intimamhenodelée par lui. En retour, par la marque
a imprimé a son Ordre comme confesseur, il estde qui ont le plus puissam-
ment contribué a donner au sacrement de pénitesaarientations de fond
cours des quatre derniers siecles.

Dans sa confintation avec Dieu au tribunal de la pénitenceadgrde Loyol
rejoint étrangement, a 'aube des temps modemesitte de ses contempora
Martin Luther. De part et d'autre, la relation aideu passe par la conscie
avivée du péché. Sous l'effritement des certitadesennes, 'avenement

(1) « Célébrer la pénitence et la réconciliation »,veaw rituel, n. 19 et 22.

2) Hugo Rahner]gnatius von Loyola ais Mensch und Theologe, Fribourg en Brisgau, Her-
Sje)r, 1984, p. 188. & y & 9 g
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d'un monde nouveau cherche son assise au secret dy dems l'interrogatic
radicalequ'y creuse le péché. C'est la en effet, en ce ford fois obscur
lumineux, que se trace en derniére instance laeliga partagentre les force
nouvelles quimodeleront la chrétienté des siécles a venir. Chézer, la confessic
des péchés plonge dans l'effroi face a I'exigendre] et le poids de l'infranchissa
distance n'est surmonté que dans la foi confiantla eseulepersonne du Christ ¢
justifie. Chez Ignace par contre, la conscienceatepéchés ouvre sur la misérict
restauratrice de Dieu, et ainsi, sur l'intériocitéétienne.

1. Ignace pénitent

La vie d'Ignace s'enracine spontanément dans lagpeapénitatielle de so
temps. Elle en devient, au terme d'un &pre comitétieur, la lumineuse et libé-
rante réaffirmation.

L'on pense ici immédiatement a cette confessiolgmace fait & un compagn
d'armes au moment de subir I'assaut des troupesssab/lors du siege de Pampe-
lune en 1522 (3). Il y a, contenue dans ce geetdetla rude et tranquille pit
qu'lgnace hérite du Moyen-Ag@uis vient, peu de temps aprés, sur le cons
ses proches, sa confession sacramentelle, aloréeguaédecins ont pdu espoi
de lui sauver la vie a la suite de la blessureesdhins le combat (R.P., n. 3).
encore, Ignace ne fait que reprendre a son comaptiétnarche de tout croyar
I'approche de la mort. Quelques six mois plus tamd préparation a la veillée
d'armes ou il entend définitivement déposer segsupour revétir celles du Chrisg
sera a Montserrat la confession générale qu'lgrfac® par écrit trois jou
durant, aprés avoir fait oraison et s'étre entemgrc un confesseur (R.P., n. 17
surprenante soit-elle & nos yeux, cette longueessign n'a pourtant rien d'extra-
ordinaire dans l'esprit de I'époque. C'est ainei sgimarquait souvent I'entrée dan
nouvel état de vie.

Et pourtant, ici, quelque chose de nouveau sedi&@ jour. Bndant ses lon
mois de convalescence, Ignace a été touché par Dasudt perdu dans sa lect
de la «vita Christi» etdes vies de saints, tantdt repris par ses révebelalerie ¢
de vie mondaine, il en vient a remarquer la ditérsies espritgui I'agitent. E
effet, certaines pensées lui laissent un arrigwét de tristesse ; d'autres
contraire lui causent une joie qui dure. Il en dgthrigine : les unes proviennent
I'esprit du démon, les autres, de I'esprit de ORLP., n. 8). Ec'est ainsi qui
donnant libre cours, avec toute I'ardeur de son é@hevaleresque, aux pens
qui I'enflamment et le remplissent de joie, Ignanevient a nourrir le vif désir de
faire I'émule des plus grands des saints dans [eémiences, « nopas tantpour
expier ses péchés que pour plair®iu » comme il dit, et de faire a leur suite
grandes chosespourla gloire de Diew (R.P.,n. 14).

La confession générale de Montserrat consacre pegt@iere évolution dans
vie spirituelle d'lgace. Ignace y fait la remise entiére de toute saavDieu pour ¢
consacrer dorénavant entierement a son service, Bliaicoup, cette confession

(3) Le récit du pélerin, autobiographiele saint Ignacede Loyola, trad. A. Thiry, DDB, 1956, n.
1 (Jecite désormais: R.P.).
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générale scelle une détermination et marque urt geimon-retour. En se confiant a
son confesseur, Ignace entend recevoir du sein nitmgacrement de pénitence
confirmation de son dessein secret de la part disiCHotre Seigneur. €e fut le
premier hommea qui il fit part de sa déterminatiorgarjusqu'alors il ne l'avait pas
révélée a aucun confesseu(R.P.,n. 17).

Ignacequitte alors Montserrat pour Manrése,céest la qu'il connait la grande
crise intérieure qui l'ouvrira finalement sur laséticorde de Dieu. dusqu'alors,
écrit-il, il avaittoujours vécu dans le méme état d'ame, dans uégralise qui ne
se démentait pas, mais sans avoir aucune connaiesdes choses intérieures et
spirituelles» (R.P.,n. 20). Certes, il avait déja noté la diversité degrits dont il a
été fait état. Mais dans son réve généreux de dregrandes choses extérieures»
pour la gloire de Dieu, c'est allegrement qu'iliataut quitté pour se mettre a la
suite du Christ. Et voici qu'il ressent tout a caaur la premiere fois la difficulté de
la nouvelle vie dans laquellevilent de s'engager. Puis il se découvre étrangement en
proie a « une grande instabilité ». Il passait dtat a un autre subitement : tantét
veule, tant6t ardent dans la priére. Ce qui le dy@smait grandement. Il com-
menca a s'inquiéter de cette alternance qu'il it'gamnais éprouvée auparavant,
écrit-il, et a se demander ce qu'elle pouvait kignifier (R.P., n. 21).

Quoi qu'il paraisse, cette crise ou Ignace décotoué a coup qu'il n'est plus
maitre de son projet s'avere en lien intime avesalerement de pénitence, et plus
précisément, avec cette démarche qu'a été sa smmfegénérale de Montserrat.
Certes, tout au long de ces mois de turbulencésiénres, Ignace continue a se
confesser et a communier tous les dimanches, figigleela a la consigne de son
confesseur de Montserrat. Ainsi qu'il I'écrira ptasd : en période de désolation, il
faut s'en tenir fermement et avec constance at@rdimation dans laquelle on était
précédemment (4). Mais l'assise de cette déterimimata confession générale, se
met a osciller. Il lui semble en effet n'y avoirspgccusé certaines choses. Il a beau
s'en confesser, il ne se trouve pas satisfaitest & la source de son tourment. Le
scrupule s'empare de lui.

Le méme Ignace qui, il y a un instant, se donndigsement au Seigneur, perd
pied. A la fois, il doute et ne doute pas — c'adaldéfinition qu'il donnera plus tard
du scrupule dans les régles rédigées a cet (@fetrcicesn. 347) — car il sait bien
en méme temps que sa confession générale de Mrattaeété faite avec beau-
coup de soin et tout entiépar écrit » (R.P.,n. 22).1l touche alors, de l'intérieur
méme de la démarche pénitentielle, son impuisseatieale a amener toute sa vie
au niveau du langage pour la mettre devant Diegeté impuissance l'entraine en
retour dans un désarroi sans fond.

Cette crise est donc intérieure au sacrement denoéication. En retour, elle
nous dit quelque chose sur ce sacrement. Elle mktreiére un facteur temps qui
lui est inhérent. En effet, tout au long de ces sndiépreuve, il agit
bien en définitive d'une seule et méme grace satetle, celle de la confession
générale et du nouvel état dans lequel elle aiétgiace. C'est cette grace qui
lentement trace son sillon dans la rude natur@adg pour y produire son fruit.y
a au sacrement de pénitence, le plus humain peuté€s sacrements, un élémént
maturation qui reléve de sa nature méme. Souvaléessur plusieurs années, la

(4) Exercices Spiritueldrad. F. Courel, DDB, 1963 (Je cite désormdixercice$.
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réconciliationecclésiastique des premierscles en était spontanément coiente
Avec son caractére ponctuel, la confession priva¢epa I'oublierEn concentrai
le moment du sacrement dans la parole d'absoldtioprétre, elle risque méme
faire oublier la densité sacramentelle propre a toulent et silencieux travail
conversion personnelle. Il y a d'obscurmmoments de maturatic
spirituelle dont I'nomme ne saurait faiféconomie. L'expérience de Manr
rappelle que ces moments ne relévent pas seuleladatdémarche sacramentalte
ce quils y préparent, mais qu'ils peuvent fort bien étre ddjarté:
mystérieusement par la grace du sacrement.

Cette crise rappelle aussi une dimension esseati#lla faute, telle qu'e
constitue I'objet sur lequel porte le sacremenpéeitence Il est remarquable qu
dans cette page de son autobiographie ou il faftdeason épreuve, Ignace ne p
pas de péché. Il parle de maladie. Certes l'ingd&tui le tenaille porte de fait :
des actes peccamineux qui auraient été oublié®efession. Mais ce qui dura
ces mois le tient a distance de Dieu et I'enfergmespérément sur Iméme, c'e!
cette inquiétude méme, une inquiétude sans noraret @Wsage qui non seulem
colle a son existence mais encore la mine de tiedé. Si le péhé est un ac
librement posé, il est aussi un état dont I'homreet svictime. Celui-ci est afte
instinctivementpergu dans sa puissance dévastatrice comme undieaai
agresse et qui ronge de l'intérieur tout a la fomnme une infection qui d¢
pervertit tout acte en son élan premier, avant méuié soit librement posé. Il 'y
dans le mystere d'iniquité une puissance d'assemisnt avec laquelle 'homme
sent faire corps. Ignace est lucide. Il sait biee tpus ces scrupules lui font laupl
grand tort. Mais sa lucidité ne lui est d'aucuroses. Il ne peut venir & bout de
doutes.

La crise d'Ignace est la crise de la parole dellapourraiten dire. Et pourtal
elle est réaffirmation de son role essentiel danadrement de pénitace. Ignace r
voit de remede a sa maladie que dans l'ouvertuigdscience. |lhime s'entreter
avec des « personnes spirituelles », nousldit-nous parle a ce propos d'L
femme déja fort avancée dans le service de Dieloet il n'a pas oubliée souhai
qui s'avéra étre de caractere prophétique suRIR.( n. 21). Fait significatif, da
sa détresse, il compte sur la qualité spirituellecdnfesseur tout aussi bien que
la seule efficacité du rite sacramentel. Il se donc a la recherche &homme
spirituels qui le guériraient de ses scrupules egu'il trouva enfin en la persor
d'un dominicain, docteur de la cathédraldiomme trés spirituet, comme il s
plait a le dire. On pense ici spontanément a cétile qu'lgnace écrinparla suite
propos du Malin et de ses insinuations qu'il veait \yardées secrétes :mais
guandon les découvre a ubon confesseur ou @ne autre personne spirituelle
connait ses tromperiest ses perversités, il en est tres dépitExercices319). Le
Malin est certes dépité par la parole qui le déyaihais cette parole ne suffit |
toujours a elle seule pour le terrasser, ainsilgumeontre I'expérience de Manrése.

Tout aussi essentielle a la démarche pénitentilie celle du pénitent ela
parole du confesseur. Et pourtant ni l'une ni f&aute disposent a elles seules ¢

réalité spirituelle qui est en cause dans le saanénkEn voulant I'aider, son confes-

seur, homme pourtant trés spirituel au dire d'lgnacméme, ne fait quéehfonce

encore davantage dans son tourment. Il en fut siveminsi le jour ou il recom-

manda a Ignace de mettre par écrit tout ce dopbulrrait se souvenir. Ignace
comme on le lui demandait, mais, aprés sa confesslime fut que davanta
travaillé par des scrupules toujours plus sultilsy a qu'une parole qui de la part

72

Ignace de Loyola et la confession générale

du confesseur elt pu pacifier Ignace : c'elt érgile, au nom méme de Jésus-

Christ, de ne plus se confesser d'aucune choseépaklgnace et bien vou

souffler cet ordre a l'oreille de son confesseuaidMl s'agit Ia d'une parole libéra-

trice dont on ne peut étre sméme a l'origine. Et de fait, lorsque son confesse
vint a lui intimer cet ordre formel, il le fit delle sorte qu'lgnace n'en tira au
profit. Non que la parole du confesseur fut alors gamirement humaine. Enc
devaitelle trouver le moment spirituel qui en manifestgleine efficacité. La gra
du sacrement dans son effet libérateur n'est passaéirement concomitante a
la parole de réconfort et d'absolution du prétriée Epeut surgir en tout aut
contexte, alors méme qu'elle passe mystérieusgraecette parole.

Ne trouvant reméde ni dans les hommes, ni dansiésepa laquelle il consac
pourtant sept heures par jour, Ignace touche &#lofmi de sa déréliction. Il s'en-
fonce dans une impuissance sans contours. Et fHebitne qui s'ouvre sous :
pieds, sa vie devient un cri, cri qui est tout dolia invocation lancée vers Dieu
protestation contre soi-méme devant lui.

Son existence est mise a nu devant un Dieu quétie.rElle lui est apposée
toute immédiateté en quelque sorte, jusque danmfsatichissable distance qui |
sépare. €ecourez-moi, Seigneuwrarje ne trouve de reméde ni chez les hon
ni en aucune créature. Mais, etc'est la le paradoxe, cette immédiateté a Die
cellela méme qui renvoie spontanément a I'humilité dexiations humaine
« Montrez-moi vous-méme, Seigneai,je peux le trouver, et méme s'il me -
suivre un petit chiepour qu'il me le donne, je le ferai. Du sein méme de
détresse et du seul a seul avec Dieu surgit lecppéncatholique de l'instan
ecclésiale. Dans une parole qui pourtant va drd@ied, Ignace ne demande pz
Dieu de le guérir, mais bien de lui indiquer quilple guérir.

Cette nudité devant Dieu est aussi celle de la @ise du péché dans sa réi
intime comme puissance de mort. Non pas la made tgi'on la regarde et qu'e
scandalise, mais la mort telle qu'elle s'emparéhdenme et I'entraine dans
puissance fascinante d'affirmation de soi contriees@ontre Dieu. C'est la
tentation supréme. Elle est celle qui en ces hepoesse violemment Ignace &
jeter par un grand trou, tout prés de I'endroitilofiait oraison. NMais, poursu
Ignace, reconnaissant que se tuer est un péchiest-ici que le mot apparait p
la premiére fois dans cette page de l'autobiogmphiil se remettait a crier
« Seigneur, je ne ferai rigmourvous offenses (R.P.,n. 24).

Ignace voulait faire la remise totale de sa viespasdans une confession géné-

rale. Or c'est précisément en ces heures que ditébde son existence, n
seulement comme somme d'actes de péché, mais céonoeeobscure de pécl
se trouve mise devant le mystére Mieu. Et dans la douleur de son étre écc
entre une puissance de mort qui l'investit et sameaissance du droit absolu
Dieu sur lui, lui est révélée la nature du péchéajtl'objet de toute confession.

La suite des événements est hauteraigmificative. Elle donne de voir commen
pénitence de I'nomme est en Dieu réconciliatione Hbnne aussi de perce\
comment, en restaurant I'homme dans son intégréée réconciliation assui
progressivement tous les moments de son existénge la une logique spiritue
qui reléve non de la raison humaine, mais de liEdflie a affaire avec le pardon
Dieu.
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Ce sont de fait les deux grands moments spiritdelsa confessiogénéral
d'lgnace qui seront repris dans sa lente remordéede I'abime et qui du coup
trouveront situés devant lui dans leur juste posigetuelle. 1l y avait d'abord ¢
cette premiére Conversion lors de sa convalescémsgju'il avait été sai par le
désir tout aussi naif que généreux d'imiter attaeldes plus grands saints. Dan:
moment de sursaut face a sa détresse, Ignace vetommme pour en finir si
réflexe premier. Tout a coup, il lui vint a I'egpme histoire gu'il avait da lue, cell
d'un saint qui, pour obtenir de Dieu un bienfait lguiétait cher, avait décidé de
plus manger jusqu'a ce qu'il I'ait obtenu. Sans péiléchir aux conséquences
ses actes, Ignace résolut sur le champ de faireése. Une semaineyd tard
quand, dans son ouverture habituelle de consciginfiepart de son je(ne a s
confesseur, celui-ci lui ordonna de le rompre.déi, et dit-il, ce jourda et le
lendemain, il fut délivré de ses scrupules.

«Mais le troisieme jour, umardi, pendant son oraison, dommenca &e€
souvenir de ses péchés Sur l'arrierefond d'une paix provisoirement retrou
I'engrenage du doute se remettait en marchet &insi, de fil en aiguille,
passaitde I'un a l'autre et se croyait obligé de les cenég une nouvelle fois
(R.P.,n. 25). Mais cette foisi le charme était déja secrétement rompu, méi
Ignace était encore sous son effetAk bout de seséflexions,il lui vint un
supréme dégolt de la vie qu'il menait, avec deefoenvies de I'abandonner
Apparemment, c'est laie dans laquelle il s'était engagé a la suite duist
gu'lgnace avait envie d'abandonner. En réatitést surle péché dontelle-ci lui
avait été la révélation que portait son dégadks la-dessus,poursuit-il, le
Seigneur permit qu'il s'éveill@ommed'un réve». Le noeud intérieur ét
dénoué. L'écheveau de son passé se déliait etdggmdécouvrait tout a Dice
Méditant sur cette période de sa ignace pourra écrire plus tard que penda

temps le scrupule ne fait pas peu progresser L'anildave, au contraire, et purifie
grandement cette ame, en |'étant beaucoup de tout ce qui ressemble au péché

(Exercices348).
Mais il faut suivre Ignace jusqu'au bout. C'estjigion découvre en effet ce'esl

pour lui la miséricorde de Dieu dans sa force tastaice, et donc l'intériorité chré-

tienne. Ce que Dieu donne gratuitement est ausgjutedonne = homme d
comprendre lelon qui lui est fait. Le pardon de Dieu est soudtatelligenct
spirituelle. llest aussi au principe du libre vouloir. C'est amqsil trouve son ple
accomplissement. « Comnileavait déja, grace aux legcons que Dieu lui a
données, quelque expérience de la diversité detgspse mit a considérepai
quel moyen cet esprétait venu en lui. Il résolut ainsi, en touteillitd, de ne plL
confesser aucune faute passegR.P.,n. 25). Le « je » qui a acquisla
connaissance des choses intérieures et spiritueliésst plus le « je » qui s'opp
ou s'impose a Dieu. llsé celui qui, recréé dans le pardon de Dieu, emiree
persomellement et librement le don. C'est en cet insaet, dans sa déterminat
lucide et réfléchie, Ignace touche la force libécatde la grace de sa confes:
générale de Montserrat. Etrsaut c'est en ce moment qu'il percgoit qu'elle vigex
profondeurs de la miséricorde divine : «a padr ce jour, il fut délivré de <
scrupules, tenanpour certain quéotre-Seigneur dans sa miséricorde avait v
I'en délivrer ».

A partir de cet istant, et pour le reste de sa vie, la confessidnibmadair
devient dans la vie d'lgnace la respiration pagsihilin homme dont tout le passé
a jamais enfoui dans les profondeurs de la misédizae Dieu. Quelque vin
années plus tard, en 1541, Ignace fera encoreaingésine et derniére confession
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générale. Alors que ses compagnons persistent lbivde nommer Supérie!
Général de I'Ordre malgré son refus, Ignace seerdtins le monastére francisc
de Saint-Pierre du Montorio pour y fatreis jours durant sa confession. Ici aus
s'agit d'une décision pénitentielle d'une grandeoirtance historique. Le conte
est néanmoins tout autre. Ignace est désormais ldaplgine maturité de sa v
Maintenant commence pour lui la tAche dstauration d'une chrétienté déchi

C'est dans le sacrement de pénitence qu'il puiss Bl force secréte pour l'accep-

ter et la mener a bien.

Montserrat, Manrése, Rome. Hugo Rahner (5) s'esphontrer comment
ces trois lieux Ignace est entné¢ @ontact des trois grandes traditions spirituedi@
avaient faconné I'Eglise. Saint Benofit, & traverbdnédictin Juan de Chamone
I'abbaye de Montserrat, saint Dominique, a traverdominicain Guillaume ¢
Pellaros a la cathédrale de Montserrat, et finatgma Rome, le #overellc
d'Assise », a travers son confesseur, le franciscaimodibse da Lodi. Cel
triple tradition, Ignace la recoit comme une miséricorgeDdeu sur lui. C'e:
dans le pardon de Dieu qu'il la fait sienne pourdasnettre a nouveau a travers
voies singulieres par lesquelles I'Esprit I'a candu

2. L'examen général et la confession générale

La maniére méme dont Dieu I'a conduit dans lessvaigrituelles détermi
l'orientation apostolique d'lgnace. Une expressiai revient constamment sous
plume la résume : &ider les ames.

Telle est sa réaction premiére au sortir de I'émrale Manrese (R.P., n. 26).
est aussi son souci premier lorsqu'au retour depsterinage en Terre Sainte
reprend ses étudesla faculté des Arts a Alcala, puis a Salamandgeace
rassemble autour dai tout un petit cercle de personnes. Ce sont paylupar
des dames pieuses, des servantes, et méme desselamie. Il leur donne ce qi
appelle déja alors les « Ex@ges Spirituels ». Ce qu'étaient ces exercicepeu
en tracer le programme a I'énumération qu'il narmé lorsque plus tard il parl
de l'adaptation des Exercices Spirituels aux per®mui veulent faire un cert.
progrés dans la vie spirituell Ce sont I'examen de Dieu et les péchés capila
confession tous les 8 jours et si possible l'eusti@rtous les 15 jours, et mé
davantage si la personne y est attiféeefcices,18b). Pour Ignace l'initiation a
choses spirituelles passe né&zéement par une éducation au sens du péché
une démarche réfléchie de conversion.

Cette activité spirituelle ne pouvait qu'attirer fgnace l'attention sourcilleuse
I'Inquisition. A Salamanque comme & Alcala, on ne trouve pourtentde repré-
hensible & sa doctrine. Un point cependant ne adiésenner, c'est qu'un sim
clerc puisse déterminer cpii est péché véniel et cpii est péché mortel. On

permet donc de continuer a enseigner le catéchib@fnse lui est faite néan-

moins de dfinir ce qui est péché tant qu'il n'aura pas Ifaitycle des études
théologie. La réaction d'lgnace a cette décisidicefort instructive. Non seule-

(5) Hugo Rahner, op. cit. n. 2, p. 189 s.
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ment elle témoigne du lien intime qu'il y a pourdatre la connaissance des péch
le progrés dans les voies de I'Esprit. Elle essianéwvélatrice du caractére propre
type d'apostolat qu'il reconnait devoir étre l@slans I'Eglise. &€n effet, lui défend
de définir ce qui egpéchémortel ou véniglc'était a ses yeux lui fermer la porte
I'apostolat. C'est ainsi qu'il décida d'aller poursre ses études a Pans(R.P., n
70). L'apostolat auquel Ignace se sent intimemepek® touche I'édutian de I
conscience chrétienne. Il est en lien direct awecdcrement de pénitence.
essentiellement un caractére sacerdotal.

Tout en poursuivant ses études de théologie a,Rgriace continue a aider
ames. C'est alors que sarrhe autour de lui le groupe des premiers compat
Pierre Favre, I'un d'entre eux, évoque dansMémorialla maniére dont il rencdre
Ignace et se mit a son école. Ignace lui consadlfaire une confession généraler
prétre, puis de se confesser et de communier Esdit jours. Pour l'aider ée
effet, il lui proposa l'examen de conscience quotidiencEst ainsi qu'il le gui
pendant plus de quatre ans avant de le mettre sefoésir a d'autres exerci
spirituels. Réfléchissant seette période de sa vie, Pierre Favre y verragraad:
grace que Dieu lui avait faite par cet hommesede de voir clair dansna
conscience, dans les tentations et dans les scespglie j'avais depuis si long
temps, sans pouvoir en saisir le sens ni trouverchemin de la paix»
(Mémorial,n. 9).

Examen de conscience et confession générale. @esedégences caractériser
elles seules l'aide d'lgnace dans I'éveil aux chded'Esprit. Dans le petit livret
Exercices Spirituelselles sont au point de départ et au terme des ieesrdela «
premieére semaine », ce temps spirituel qui a téaila connaissance de

péchés. Elles laissent déja entendre le caractemaraentel de la démarche émi

nemment personnelle de cette semaine.

« Examen général de conscienéerit Ignace, pouse purifier etpour mieux s
confesser (Exercices,32). L'examen qu'lgnace propose ne fait que repeeis
séquence du confiteor» : les péchés en pensées, en paroles et en actes.sl
présente pas sous la forme d'une liste de péchdsnhe a lhomme de voir €

quoi sa réaction a 1'inévitable tentation peut @trez lui soit croissance spirituglle

soit chute dans le péché véniel ou mortExdrcices,3342). Ainsi, dan
I'action de graces pour les bienfaits déjguse et dans la grace actuelle de Diel
seul peut'éclairer sur ses conduites, 'homme est invité@asser sa journée,
plut6t, comme le dit Ignace, a « demander compte a sormataeses pensées, par
et actions, heure par heure, moment par emwmpour ensuite demander pards
Dieu de ses fautes tout en formant le propos deesider avec sa graceExer
cices43).

L'expression « demander compte a son arest>slirement & prendre ici au ¢
strict dans l'esprit d'lgnace. Elle n'est pas e d#&un homme qui a la prétent
d'exercer un parfait contrdle sur loméme. Si 'homme peut demander comg
son ame, c'est qu'a vrai dire il est plus quenhi@me, dans la mesure ou sa
plonge dans le mystére de Dieu. Si son regard gyiorter sura@ ame, c'est qu
vient d'un au-dela de luiréme qui est la profondeur méme du regard que
porte sur lui. La précision de l'attention a sesteac est ici a |
mesure méme de l'amplitudet de la profondeur de ce regard. L'hon
s'ouvre a ce regard dans l'action de graces paellag| sait se recevoir de Diekt
c’est en lui qu’il se penche sur lui-méme : quenje connaisse comme je s
connu de lui. L'examen de conscience est |'eff¢éictuae cette priere du coeur.
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Si I'nomme rie peut voir son péché que parce gstilplus que luméme dar
I'Esprit, c'est aussi parce qu'il s'en reconnaiitéur qu'il peut le faire pleinemu
sien dans la demande de pardon et dans le fernp@gite s'amender. L'exan
de conscience ne fait ainsi que manifester la &doitit a la fois jugeante et libéra-
trice du Dieu de sainteté et de miséricorde. Il est méne temps un
expression privilégiée dé&intériorité chrétienneC'est Dieu qui journelleme
donne a ’homme la capacité de demander comptei-gedme comme il deman
compte dupéché des hommes et ainsi, en se purifiant, dendget@ujours plu
transparent a saace.

Si précis soift, cet examen a un caractere « général ». |l mEpgaas sur un poi
particulier. Partant de Dieu, il porte sur la tiéate I'agir dda journée. C'est air
qu'il prépare quotidiennement a la « confessiorég#ea » qui elle se fera de préfé-
rence a la fin de la premiére «semaine» des Exexr@pirituels.

Ignace a montré l'importance décisive de cette egmibn générale aux éta
dédsives de sa vie. Chaque fois, elle marque unesept une refonte de la tota
de sa vie dans la miséricorde de Dieu, ouvrantidamg a la fois aux chos
intérieures et a I'apostolat. Il est d'autant phstructif de s'déter aux «avan-
tages »parmi beaucoup d'autres qu'lgnace reléve en sarfalans le livre de
Exercices

Ignace y voit trois « profits » ou « avantages ’esCla un terme qui revie
constamment sous la plume d'Ignace. Il indiqueotmgj une disposition active de
part de'homme qui donne au don de Dieu de produire saihén lui. Il s'agit don
d'une démarche personnelle de I'homme, mais gsbearfond est tout a la fc
réponse a une offre de Dieu et entrée dans cdite 8insi en esit de la démarct
pénitentiele a l'intérieur du sacrement de réconciliations lieois «avantage
qgu'énumere Ignace sont tous dans la ligne de eeplud en plus » dont parlait p
haut le Nouveau Rituel en caractérisant la démapéméitentielle comme « confor-
mité toujours plus intime au Christ» qui rend «tup plus attentif a I'Esprit».

Les deux premiers motifs invoqués par Ignace eruade la confession géné-
rale ont trait au péché lui-méme ; le dernier, &demunion. Apropos des dei
premiers, Ignace parle d'un « fire et d'un « mérite » plus grand. En effet, el
n'‘est pas seulement ce qui fait obstacle au traleaDieu dans I'Ame. Pour qui
s'en repentir, il est ce par quoi se fait l'idecdifion au Christ, la participation a
souffrances de mortt @onc a ses mérites. Ces motifs qui poussentcarifessio
générale sont d'une part «dauleur actuelle plus grande de tous les péchél
la malice de toute spropre vie », et d'autre parturne connaissance plus inté-
rieure des péchés et de leur malice qu'au tempbooune s’adonnaipas ains
aux choses intériegs ». Le premier motif porte sur la réaction subjectiveaglu
qui ne demeure pas insensible aux péchés de seepriepLe second a un carac
plus objectif. Il a affaire avec cette « connaissades choses intérieuresioni
parlelgnace, connaissance a laquelle Dieu seul pewdatre et qui donne de sa
ce qu'est le péché en soi, dans sa réalité intérieu

Le troisiéme « avantage » que reléve Ignace coackerrien qil y a ente le
confession et la communion. Si ce sacrement estqrége en ce qui regarde
péché personnel, il est réconciliation avec Dieaadc I'Eglise dans le don
I'Esprit. Dans I'économie sacramentelle, le sacnérda pardon ouvre sur la ta
eucharistique. Alors méme qu'il est déja enméme configuration au Christ €
ses souffrances de mort, il est essentiellemeantgivers I'Eucharistie, accomplis-
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sement de la vie chrétiennl y prépare et y dispose. La confession génératous se
péchés n'est pas quant a elle du domaine de dtibligcanonique. Ellgiinscrit dans «
mouvement intérieur qui va de la confession a fansanion. Elleest du domaine de
«mieux» ou encore de «de plus en plus » qui fait entrdans le mystére du Chr
« Par suite, s'étant mieux confessé et mieux disposge trouve plus apte et plpséparé

recevoir la sainte Eucharistie, dont la réceptidaide pas seulement a ne pas tomber dans

le péché, mais encogeconserver une grace sans cesse acerug'est désormais atoeu
de I'Eucharistie qus'enracine l'agir chrétien, non seulement danssoiat contre
péché, mais dans sa croissance spirituelle coastant

La confession des péchés est un acte de langayeleDaesure ou celle-ci esgénéral
», cet acte entend amener au niveau de la partoklitg d'une vie eohacun de ses ac
peccamineux. Il a un caractére absolu. Ignace-mémne touché les limites de ¢
ambition. Elle est a la source méme de son épispivituelle de Manrése. Et pourt
Ignace croit au bien-fondé de l'impossible démarSioa fondement —en tant qu
remise effective de la totalité de ses actes devimot —il ne le situe pas de fait dans
«pouvoir dire », mais danse quil appelle la «douleur» et lacennaissant
intérieure ».

Cette douleur porte sur la totalité des péchés sipptopre vie porte la marqigle es
suscitée par eux, alors méme que ceux-ci ne s#udae tous amenés aireau de la clai
conscience. L'homme peut souffrir de ce dont ilaffstcté sangpouvoir se l'objective
totalement. Ainsi la douleur ressentie a-t-elle canactéreenglobant par rapport a
multiplicité des actes. Enfin, la connaissanceimiée ant il s'agit ici n'est pas celle
moraliste ou de l'analyste. Elle dépasse la siitipitification de ses propres péchés. El
don de Dieu. Elle reléve de la consaisce méme que Dieu a de la nature et de la 1
du péché, tel qu'il en est Iméme touché et affecté. Parce qu'elle vient de, Dt
connaissance a waractere absolu et englobant qui dépasse la stoplme numériqr
des actes peccamineux d'une vie.

En fondant ainsi dans la douleur et la connaissamégieure le principe déa
confession générale, Ignace réaffirme avec un muoféquilibre spirituel le princi)
catholique (de la tradition et du concile de Trgdie la confession des péchéous
et chacun en particulier »gbligatoire 1a ou il y a faute grave, de I'ordre«dpius e
plus » la ou par ailleurs il n'y a que péché véaiel réaffirmant ce principd,ne va pa
seulement a I'encontre de la position de Lutherrégpliit la confessiodes péchés a
reconnaissance de son étre pécheur face a l&|dstice. D vaaussi a I'encontre de to
une tendance moderne dans la pastorale de censatrgui, en réaction contre
moralisme desséchant, situe la démarcheatdession au niveau de [l'état diffus
pécheur plutdt que des actes repérables. Ne seadtedans la confession que péct
devant Dieu sans pouvoir énontecte dans lequel on est devenu pécheur, c'
derniére instance, non pasuvrir sur les profondeurs de la miséricordendiyimai
s'enfoncer dans une culpabilité insurmontable paragobjectivable. Méconnaitre que
péché puisse passer par des oeuvres de péchénémsinaitre que la liberté pu
s'engagedans son agir pour ou contre Dieu, quel que saibificient de relativil
qui affecte cet agir. C'est se fermer la voierddtiorité chrétienne.

Ignace situe donc résolument la démarche de camvers niveau d'une pardgli es
confession des péchés. Et dans ces moments pasildgne vie ou la confession
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entend étre remise de tout soi-méme devant Dieefarite totale de soiéme en lu
elle participe de l'intention méme qui la motivelle se veut « généralerassembla
dans la mesure du possible le «tous et chacumréoder » de ses péchés dans
parole d'aveu. Ce qui la rend alors effectivemagénérale », ce n'est pas tant le
d'avoir tout dit — ce qui sera toujours impossiblenais la douleur des péchés de toL
vie et la connaissance intérieure des péchés.

Parce que cette douleur et cette connaissancenocdractére totalisant ebsmolu
'homme peut s'en remettre en vérité entre lessrdenDieu et se recevain retou
totalement du pardon de Dieu dans l'intégrité uetie de sa conditiatte créature. Pa
que cette douleur et cette connaissance ont uctesarabsolu, elleost surtout capabl
d'étre touchées par l'absolu de la parole reaéateDieu. Le sacrement de pénitenc
de réconciliation dit I'absolu de Dieu dangfécarité humaine. Le pardon d'un C
qui ne reprend pas sa parole révele 'homme aéuaienenle rencontrant dans
fragilité native. C'est en cela qudrrache a une histoire qui ne serait que répetii
méme. Il inscrit en lui un poidke départ tout aussi nouveau qu'absolu. En labtisur d
assises nouvelles, il marque en lusdgoaration entre un avant et un apres, I'engade
coup dansine vie nouvelle. Cet absolu de la parole de patddieu n'arrache pourtant
'homme a l'histoire. Il serait plus juste de djtél fonde cette histoire. Il fait que celbe-
puisse devenir croissan@® « de plus en plus » dont parle le Nouv&éuel a la suil
d'lgnace. Tel est le sens et la portée de la cimfiegénérale dariesprit d'lgnace ¢
Loyola.

3. La réalité spirituelle

« Douleur actuelle plus grande de tous les péchés de sa vie entiére »,
« connaissance plus grande des péchés et de leur malice », telles sont pour Ignace
deux motivations qui sont au fondement de la ceidflegiénérale. Toutes deux reléasnt:
réalité proprement spirituelle du sacrement. Eibes oeuvre de Dieu au coger’homme.
parce quelles sont ainsi oeuvre de Dieu et nomgage humainda confession échap
totalement & l'imaginaire de 'homme et a ses gffojes. C'est Dieu qui instruit
'homme, et le chemin, unique pour chacun, pareledulintroduit a cette réali
intérieure, n'est toujours chemin que pour celiislyulaisse engager.

Et pourtant, toute spirituelle qu'elle soit, ceéalité a sa logique intérieure. C'estte
logique que retracent, dans le livret de®rcices Spiritueldes grandesnéditation
ignatiennes de la premiére semainéteices pages et a les comparer avec celle 081t
autobiographie, Ignace évoque sa crise de scrypulese croirait confronté a des uni
spirituels totalement émgers l'un a l'autre. Tant au niveau du mouvenefa gensée q
celui du vocabulaire, les deux textes neresmupent pas. Et pourtant, cette suit
méditations ne fait qu'exprimer comme « histoitériaure » ce qui au, niveau du w
n'était ressnti au fil des jours par Ignace que comme désatmudité intérieurs. La
trouve de fait consignée léalité intérieure de ce qui, au niveau de la sepi@tion, n'éte
percu par Ignace que comme désolation. L'hommenmnéitdoujours dans limmiad de
son vécue ressort véritable de ses actes et de ses cempots. C'est pourquoi il a be:
d'étre «instruit », instruit par Dieu, instruit augar ceux que Dieu met sur son
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chemin Il y a la tout un travail d'interprétation etrdélligence spirituelle que
Nouveau Rituel appelle « discernement des e » et grace auquel 'homme
amené a discerner a l'intime de tméme l'oeuvre d'un Dieu qu'il ne ressent
l'instant que sur le mode de l'absence.

Cette réalité spirituelle, elle est précisémenlecgl'entend signifier le sacrem
de pénitence et de réconciliation. C'est en effgiropre de tout sacrement
rendre présente en la symbolisant une réalité gjiceuve de I'Esprit. Dans le c
présent, cette réalité est celle de la miséricdedBieu révélant a 'hnomme la ma
de son péché dans I'acte méme ou elle I'en libéue [® restaurer dans s
intégrité premiere. Péché et grace sont donc imiemt liés das I'expérienc
chrétienne. Non pas qu'ils se conditionnent récjpeament. L'homme ne dispc
pas du pardon de Dieu. Il lui advient toujours cogrum don gratuit, inattenc

Mais ce n'est que dans le pardon qui restaurddtiae que I'homme peut ressient

ce qu'est la rupture de la relation et le péchénoemffense contre Dieu. Tol
reconnaissance de ses péchés est déja entréadnisglicorde de Dieu.

Le sacrement de la pénitence et de réconciliayonbslise cette double compo-
sante de la conversion chrétienne dans la rencdotgenitent et du confesseur.

I'un revient la parole qui dit la faute ; a l'aytolle qui, du sein méme de
communion de I'Eglise, dit la gratuité du pardorDieu. Mais ce que le sacrem
symbolise ainsi dans l@mcontre du pénitent et du prétre constitue deaufst seul
et méme réalité spirituelle : la reconnaissanceedepéchés dans la miséricord
Dieu. Ce que le prétre dit comme don de Dieu gst al€oeuvre dans la confess
que le pénitent fait de sémutes, et dans la douleur et la connaissanceadntérqu
fondent son aveu. Toute traversée du péché dagréda de Dieu ouvre comme
soi sur la révélation des profondeurs de la misédie de Dieu.

Au point de départ de toute conversion chrétieingaura toujours la situatit
insurmontée de I'hnomme qui fait encore corps aeecpgché, emprisonné qu'il
dans sa contradiction intérieure, en errance hersadpropre demeure et livr
une sourde violencéExercices, 47ga La parole libératce de confession pre
corps dans cette situation subie a mesure quesedisible qu'il est a son s¢
I'homme se laisse affecter par son péché. Mais td&tre un donné ¢
conscience, cet état causé par le péché est d'abuédiation de Dieu faite
I'nomme. Dieu lie pour délier. Dieu rend manifestthomme la servitude a laqu
il s'est condamné pour I'en libérer.

C'est donc la parole méme de Dieu, telle que laanataleur le Nouveau Ritu
qui est au point de départ de toute démarche piiglie de conversion. Ce n'
que sur elle que 'hnomme peut prendre la mesuiitabée de son péché, ainsi
I'y invite la méditation ignatienne du triple péafrg le mettant devant le destin
anges pécheurs, d'Adam et Eve, et de toute persqpnmeeurt en état de péc
mortel. Le péché est atteinte a Dieu. Seul cellil blesse peut donc en révéle
portée. Lui seul, et non la conscience humainananifeste I'« en soi », pour ai
dire. Arrachant 'homme a l'irréalité de son exisi lui mppelant la généros
d'une relation premiere, cette parole éveille en &oe le premier sursaut de
conscience éthique : « honte et confusion », cotendé Ignace. Non pas la ho
que l'on ressent devant soi-méme, mais la hone @infusion qéveille le regar
soudainement croisé de Dieu.

Car cette parole et ce regard sont empreints dereoC'est dans cette col
gu'est révélée toute la gravité du péché, et teus qui ont péché en portent la
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marque : ¢ant de peuples marchant vers l'enfgExercices51). Mais lacolére
n'est ici que le signe de la vulnérabilité de I'am&i bien qu'en définitive, entrain
dans leur sillage celui qui se met a leur école,diwerses figures du péché ¢
I'Ecriture se recueillent en la seuleugiique figure du Christ, lui qui porte dans
corps la blessure qu'inflige le péché. Plus quentime, c'est Dieu que le pé«
atteint. Plus qu'en I'hnomme, c'est en Dieu qutbatlit son oeuvre de mort. Aii
donc, ce qui sous le regard de Dieu &aits son éveil premier honte et confu
se transforme, en advenant au langage face aut @hriroix, en interrogation c
plus radicales sur Dieu et sur snéme. Qui donc est Dieu pour que, créate
Seigneur qu'il est, il en vienne ainsi a se faimenme et & mourir pour mes péch
Interrogation sur Dieu qui du coup se redouble el'interrogation sur seiéme
faisant éclater les certitudes anciennes et laissamcet instant passé, préser
avenir comme en suspens au regard de Digne «egardant également moi-
méme : ce que jai fattourle Christ, ce que je fajourle Christ, ce que je dc
faire pour le Christ» (Exercices53). La révélation des profondeurs de Dit
travers la révélation de la réalité objective dehgéouvre le regarde 'nomme
étonné, sur ses propres profondeurs.

Telle est la révélation premiére du péché dansatale de Dieu, celle qui évei
I'nomme de la servitude et de I'inconscience dbh@éwec lequel il faisait corps.
culpabilité constitue le moment sebjif de la faute, son intériorisation. C'est a
le moment de la douleurict, demander une immense et intense douleur
larmespourmes péchés» (Exercicés). L'homme bat sa coulpe. Il s'imput
responsabilité de ses actes. S'avancer deganblinal de Dieu, c'est se soume
concrétement au tribunal intérieur de la consciendepése la gravité des actés -
tel une balance, en mesures « « transgression les congéences €
le ¢ imen émettreen mémoiretous les péchés de niaie, revoyar
annéepar annéeou épogquepar époquex» (Exercicesp) et peser mes actes
(ib., 57). Il'y a la mesure de la loi et de sa transgpassil y a aussi lalémesur
d'une relation personnelle qui n'a d’autre raisarieine que le don el
gratuité. C'est cette démesure qui seule donneéahépen régimehrétien son
véritable poids : «o0ir la laideur et la malice que contient en soi tqdich
mortel que je commets, méme s'il n'était pas déferit.).

Peser les péchés, c'est donc, a la lumiére d'unsuneequi nési
pas de I'ordrede la défense et de la transgression, en voirfgidda « laideur
et la « malice ». Que puijg- étre en comparaison de Dieu ? C'est en se p
cette question quEhomme touche la puissance du mal et de pervergiopst a
fond de lui et ga le plus souvent il ne peut amener au langage slamgéalism
qu'a travers la symbgjie primordiale de la souillure et de la répulsinelle
éveille. Cette puissance deéché est instinctivement ressentie comme
puissance qui vient du dehors eti gése sur I'homme, a la maniére dont pa
le corps est ressenti comme l'autre de soi-mént@garder toute la corruptic
et la laideur de mon corps Etpourtant, elle est intérieure a I'nomme et ¢
actes au point d'étre affection de soi par sog-mféction : «me regarder comn
une plaie d'ou sont sortis tous ces péché#lais finalement, ce n'est p
dans le regard que I'homme porte surmhéme, mais bien dans celui qu'il pc
sur la bonté du Dieu contre lequel il a péché qe&ilt peseson péché, voir n
seulement la malice de ses péchés, mais encorema pnalice Exercicess9).

Peser ainsi sur les péchés, c'est mesurer le @rdtiqu'ils appellent sur eux. |
ce Dieu qui devrait exercer sa vengeance s'avéiatdqeévenance, dans le seul
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fait de mon existence au moment présent. Et clast que I'immense et inter
douleur qui appelait de soi le chatiment se tramsfode fait, découvrant ce
prévenance, en & d'admirationavec unimmense amous (Exercicesn. 60). Le
seul fait, irrécusable, que j'existe, soutenu, nairprotégé par la création entie
est déja le signe tangible d'une fidélité et d'proeximité insoupgonnée de Dieu.
c'est alors que dans un «colloque de miséricordecar<€'est dans la miséricol
que, pardela son étonnement premier, 'homme peut donee Itours a st
sentiments —, celuit peut désormais s'entretenir avec son Dieu,eodant grac
«de ce qu'il lui adonnéla vie jusqu’a présent. Traversée pda reconnaissance
la prévenance miséricordieuse de Dieu, la douleur pes péchés devient dou
de n'avoir pas aimé alors que l'on était aimé.

Cette douleur actuelle ouvre de fait, par-deladal snoment présensur uni
connaissance intérieure de la malice des péchéd®e @mnaissance, nous l'av
vu, est don de Dieu. L'homme ne peut que la demadtees la priére et, dans
Exercices Spirituelsignace la fait demander au Peére de qui vient téen Ipa
I'entremise de Notre Dame et de son Fils (62s.). Mefteaonnaissance n'est
intellectuelle. Réalité spirituelle, elle passe fiatégralité de ce qu'est I'homme
Dieu et s'éprouve en elle. La confession des péghéavait pris son point «
départdans le corps, la ou I'nomme ne fait qu'un avdalée commise, vient air
se recueillir et s'éprouver ultimement en connaissalans le corps et ses sens.

Or, porter le péché au niveau du corps et de ses, seest nécessairem
ressentir la craintee la souffrance, celle aussi des peines de l'ehfais savoi
ressentir comme par anticipation cette souffrance mpérite tout péché, la
l'oreille n'entend que blasphémes et hurlementdiodarat ne sent que des chc
nauséabondes, le golt godte I'amertume et le tachele feu, c'est découvi
dans l'action de grace, au présent méme de sotersés combien Dieu dans
miséricorde me protége et me recrée en ma chdaret chacun de mes sens
leur sensibilité, c'est découvrir aussravers eux et en eux une présence qui
pas seulement miséricorde mais aussi tendressesdapximité quagphysique
«Lui rendre gracegcrit Ignace au terme de la méditation sur I'erderce qu
jusqu'a présent il a toujours eu pour moi tanttendresse et de miséricorge
(Exercices,71). Dieu rejoint et guérit 'hnomme a la jointure son étre et de s
désir, y suscitant cette complaisance et cettectigien dont parle Augustir
«delectatio victrix ».La liberté humaine trouve alors sa pkeimesure dans s
acquiescement spontané au plein accord que Diaiteses elle. Suivre le Chr
devient pour elle épouser la tendance profonde'gsprit imprime a l'intime de
personne. La confession des péchés engage suidssde la miséricorde de Dieu.

Eveil & la réalité de ses péchés que suscite fiétoant devant le Christ en cr
Douleur pour les péchés de sa vie entiére qui tmsur mdrit en action de gré
pour le don de la vie. Crainte de la souffrance cpugse le péché qui faouche
jusque dans son corps, au présent de son existanemdresse de Dieu. Telle
la confession des péchés en tant qu'oeuvre deddiegeur de I'homme. thaver:
elle, cesont les profondeurs de la miséricorde de Dieustpuivrent au regarded
I'nomme pécheur.
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UNE est la réalité spirituelle du sacrement de pécit et de réconciliation
dans ses deux composantes, le péché de I'homneepatrdon de DieuEncore
faut-il que I'homme puisse traverser |I'épaisseurso@& péchépour
dans son repdin, toucher le Dieu qui vient a lui. Ce sera taumle réle du prét
dans le sacrement de dire cette part de Dieu qutesceur méme de tEmarch
de 'homme, de le guider en l'aidant & discerneisauoute intérieurbesprit du
Malin de I'esprit de Dieu, de lui faire voir damsdouleur qui l'atterre larévenanc
miséricordieuse de Dieu qui est déja la, et dansré&nte qui le saisit, ul
tendresse qui déja le recrée, corps et ame. Et eocatte oeuvre est I'oeuvre
Dieu, ce sera toujours a lui de signifier efficaesindans la parole d'absolutioa
que Dieu opére a l'intime de son cceur alors mérileegtiencore en route.

Ignace était convaincu que le renouvellement dgli$€ de son temps, avant
passer par de grandes réformes tdactures, se jouait dans le secret de ce s
seul, d'ame a ame ou se fait dans le sacremendrdepce la conversion du cceur
Il fut un des grands promoteurs de la confessiotiedia communion hebdoma-
daire. Et lorsque dans I&€onstitutionsde laCompagnie de Jésus, il exprime k
et le but de I'Ordre dont il avait été a la fondiatic'est sa convictioia plus intime
qu'il traduit : « parcourites différentes parties du monde sur I'ordre duv@aair
Vicaire du Christ ou du Supérieur de la Compagpéar précher, confesset
utiliser les autres moyens possibles avec la gdic®ieu pour aider les ames(6).
L'ampleur des vues va ici de pair avec l'attenfiamhaque homme dans sa des
face a Diel

Pierre GERVAIS, s.j.

(6) Constitutions de la Compagniede Jésus 1, trad. F. Courel, DDB, 1967, n. 308 (1V,
Proem., Decl. A).

Pierre Gervais, né en 1939 a Montréal. Entre dai@ompagnie de Jésus en 1956 ; prét
1969. Licence en Philosophie (Etats-Unis) et enoliigte (Vietnam). Docteur efihéologie
dogmatique de I'Institut Catholique de Paris, eSl9nterprétation des énoncés dogmati-
ques dans lahéologiede Karl RahnerRecteur du Théologat s.i. (Bruxelles). Membrt
comité de rédaction déie Consacrée. Nombreux articles sur la vie religieassstolique.
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La « radieuse tristesse »
Silouane de 1'Athos

AVANT la grande épreuve que fut pour la sainte Eglise orthodoxe

russe la Révolution d'octobre 1917, Dieu s'est empressé de susciter
en son sein au cours du XIX® siecle et au début du XX toute une
pléiade de saints, moines, évéques, prétres et laics, qui se dressent comme
un grand signe d'espérance et comme autant d'icones ou le disciple de
Jésus-Christ pourra toujours se découvrir ou se retrouver.

Clest ainsi gqu'apparait Séraphin de Sarov (1) (1759-1833), tel un possédé
du Saint-Esprit, tout rayonnant de la lumiére thaborique et de la joie pas-
cale ; ou encore Jean de Cronstadt (2) (1829-1909) le prétre ordonné a la
gloire de la Trinité et devenu le sacrement de la miséricorde auprés des
plus pauvres et des anéantis - si semblable a notre Jean-Marie Vianney.
Quant au staretz Silouane (1866-1938), il nous est offert comme le moine
habité par la «radieuse tristesse », appelée encore la «douloureuse joie»
(3), si caractéristique de tout chrétien, bien sdr, conscient de son visage de
misére et du péché du monde mais plus encore de la luxueuse miséricorde
de Dieu et de la puissance de la résurrection du Christ. Silouane est l'icbne
d'’Adam vaincu par I'amour obstiné, qui brame de bonheur et d'espérance
vers le Paradis retrouvé. Il est le type de la métanoia chrétienne, de
'homme pécheur et pénitent qui communique sa joie a 'humanité entiere
et a la creation elle-méme (4).

(1) Cf. Irisa Gorainoff, Séraphim de Sarov. Sa vie, suivie de la traduction de I'entretien avec
Motovilov et des instructions spirituelles, 1979, Desclée de Brouwer, Collection «Théo-
phanie ».

(2) Jean de Cronstadt, Ma vie en Christ. Introduction de Louis-Albert Lassus, Op. Collection
« spiritualité orientale », n° 27, 1979, Abbaye de Bellefontaine — F 49720 Bégrolles-en-Mauges.

(3) Pour mieux saisir ces expressions paradoxales, je me permets de renvoyer le lecteur a
l'article de Myrrha Lot-Borodine, « Le mystére du don des larmes dans I'Orient chrétien »,
paru en 1936 dans le Supplément de la vie spirituelle et réédité en méme temps que d'autres
travaux dans La douloureuse Joie, Collection « Spiritualité Orientale », n° 14, 1974.

(4) Silouane, Ecrits spirituels (extraits) présentés par Dom Barsotti. Traduction francaise
d'apres |'édition italienne par le P. Lassus, Op. 2°édition avec index. Collection « Spiritualité
Orientale », n° 3, 1969. Les renvois a cet opuscule seront indiqués ainsi : Silouane (A). Cf.
également Archimandrite Sophrony, Staretz Silouane, moine du Mont-Athos (1866.1938).
Vie-Doctrine-Ecrits. Editions Médicis, Collection « Présence », Paris, 1983 (2° éd.). Les renvois

a ces ouvrages seront indiqués ainsi : Silouane (S.).
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Une chose me frappe tout d'abord : Dieu a fagonné le visage spirituel du
saint staretz Silouane a travers quelques événements de sa vie qui, plus
que d'autres, ont été lourds de conséquences. lIs se sont greffés sur un
tempérament simple, généreux, extrémement «sensuel» au sens théolo-
gique du ternie, méditatif. Ce garcon, fils de paysan, grand, vigoureux,
aurait pu étre un violent. En réalité, il nous apparait paisible, attentif aux
étres et aux choses comme aux événements. «Enfant, nous confiera-t-il,
j'aimais le monde et sa beauté, les bois et les prés verdoyants ; j'aimais les
jardins et les foréts, les clairs nuages qui passent au-dessus de nos tétes.
J'aimais toute cette belle création de Dieu » (5). Silouane restera toute sa
vie un émerveillé, plein de respect pour toutes les créatures, serait-ce un
brin d'herbe, une petite feuille, profondément intéressé par ce qu'il voit ou
entend, attentif surtout aux rencontres avec les hommes. Je ne retiendrai
que le trait suivant : « Une fois, un jour de Paques, je sortis par la porte
principale du monastére. Un enfant de quatre ans environ, au visage
joyeux, vint a ma rencontre. J'avais en main un ceuf de Paques ; je le lui ai
donné.Rempli de bonheur, I'enfant court auprés de son grand-pére pour
lui montrer mon cadeau. Et voici que, pour cette chose insignifiante, je
recus de Dieu une immense joie et ressentis un intense amour pour toute
Créature » (6).

C'est ce tempérament extrémement sensible, réceptif, qui explique I'im-
portance d'un événement que vit Syméon (le nom de baptéme du futur
moine Silouane) a I'age de quatre ans a peine. Son péere a regu dans lisba
familiale un marchand de livres ambulant. Or, cet homme nie effrontément
I'existence de Dieu. Nous sommes arrivés, ne l'oublions pas, a ce temps
gue Florovski appelle la « Vigile » de la Révolution (7). L'indifférentisme des
uns, la négation systématique des autres, l'aculture théologique de beau-
coup de prétres, explique I'abondance d'une littérature antireligieuse et
méme athée que. I'on offre en pature aux gens des villes comme aux
paysans des campagnes. Syméon est frappé au coeur et décide : « Quand je
serai grand, j'irai chercher Dieu par toute la terre ». Le voici donc déja
affronté au drame spirituel de son peuple et de tous les peuples qu'il vivra
en grand par la suite avec l'apostasie officielle de la Sainte Russie et la.
Sécularisation quasi générale de I'humanité. « As sont tellement a plaindre
les hommes qui ne connaissent pas Dieu... Mon cceur souffre pour eux et
verse bien des larmes », écrira-t-il plus tard (8).

Mais voici un autre événement vraiment décisif de la tournure spirituelle
de Syméon, devenu maintenant un jeune homme. C'est la féte de son
village. Syméon se trouve sur la rue principale avec l'un de ses camarades
lorsque surviennent deux fréres dont I'un est son rival auprés d'une fille
gu'il courtise. Celui-ci, arrivé prés de Syméon, tente de lui arracher son

(3) Silouane (A), p. 32.
(4) Silouane (A), pp. 51-52.

(5) Florovsky, Itinéraire de la théologie russe, Paris, 1937. « Il ne fait aucun doute, écrit-il, que
I'attention fut presque complétement absorbée (a ce moment-la) par changements et
réformes. Bien peu reconnaissaient qu'un réveil spirituel était nécessaire ».

(6) Silouane (A), p. 28.
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accordéon. Calmement, Syméon le prie de continuer son chemin, mais
lintrus se met a le narguer devant les filles du pays. « Je fussaisi de honte,
confessera Silouane, a cause de la présence des filles, et je le frappai si
violemment en pleine poitrine qu'il s'effondra sur la route, crachant le sang
en abondance ». Deux mois plus tard, ce jeune homme mourait. Syméon
en fut bouleversé. Il eut alors comme une révélation intérieure de sa propre
misere. Déja certes, dans un réve, il avait cru voir la Mére de Dieu lui
montrant le cété répugnant d'une sensualité débridée ; mais aujourd'hui, il
se savait capable de tout, méme d'étre un assassin. Il en fut atterré. C'était a
la veille de son service militaire.

Le voici en effet, a Saint-Pétershourg versé dans un bataillon de la garde
impériale. Syméon est apprécié de ses chefs et aimé de ses camarades.
Ceux-ci le trouvent cependant un peu trop « ailleurs ». L'un d'entre eux ne
dira-t-il pas un jour : «Ah, Syméon, " il a la téte au Mont-Athos ou au
Jugement dernier ». Il est vrai, que saisi par le sentiment de son indignité, il
songe de plus en plus a la vie monastique. Certes, depuis son enfance, il a
entendu parler des moines de la Sainte Russie (9), mais surtout des ascétes
et des solitaires de la Montagne de I'Athos (10). Aujourd'hui, avec l'expé-
rience de sa misére et de celle qu'il découvre de plus en plus autour de lui, il
voit ces hommes de Dieu comme les modéles de la réussite humaine, les
grands vainqueurs des passions et les suppliants qui soutiennent le monde
de leurs priéres et de leur sainte vie. Or donc, Syméon va vivre un événe-
ment capital, sur lequel on n'a peut-étre pas assez insisté, qui va le décider a
partir & I'Athos et l'engager dans la mystérieuse patrie des larmes (11).
Avec 'un de ses camarades d'armée, il se rend, au cours d'une permission,
a Cronstadt, non loin de Saint-Pétersbourg, auprés de ce prétre, voyant et
thaumaturge, le pére Jean Serguiev. Il ne peut s'entretenir avec lul, telle-
ment le pére est submergé par une foule de gens de toutes conditions,
venus aupres de lui pour confesser leurs péchés, exposer leurs maladies
corporelles et spirituelles, se recommander a son intercession aupres de
Dieu, ou simplement le voir avec son visage transfiguré par sa souffrance et
par la joie tout ensemble. Syméon l'apercoit seulement, mais assez profon-
dément pour étre subjugué. « Quand il célébrait la Liturgie, son visage était
semblable a celui d'un ange, nous dit-il. On avait le désir de le regarder
sans se détourner un instant. Je l'ai vu moi-méme ainsi » (12). Il réussit a lui
faire parvenir un billet : «Mon pére, je veux devenir moine. Priez pour que le
monde ne me retienne pas ». Quelque temps apres, étant a la fin de son
service militaire, Syméon revint a Cronstadt et put s'entretenir longuement
avec le pere Jean. Celui-ci saisit immédiatement I'avenir spirituel de ce
jeune homme qui lui confessait sa vie. Il lui parla, comme il savait le faire, de

(9) Cf.N. Arseniev et V. Lossky, La paternité spirituelle en Russie aux XVII® et XIX® siécles,
Collection «Spiritualité Orientale », n° 21, p. 91ss.

(10) I. Smolitsch, « Le Mont-Athos et la Russie », dans Le millénaire du Mont-Athos, |, p. 279-
318, 1963, Chevetogne.

(11) Cf. le livre capital du Pére L Hausherr, s.j.: «Penthos ». La Doctrine de la Componction
dans I'Orient chrétien, « Orientalia Christiana Analecta », 132, Rome 1944,

(12) Silouane (A), p. 47.
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la miséricorde de Dieu, de I'€pouvantable humilité du Christ, de son amour
inlassable pour les pécheurs, mais aussi de la nécessité de pleurer ses,
égarements et de faire pénitence afin d'étre sauvé. « Comment se fait-il,
avait noté le' pére Jean dans son journal de prétre "Ma uie en Christ’; que
nous n'ayons pas appris a considérer tout péché comme un immense
malheur pour I'dme, que nous ne sachions pas en avoir une tendre,
chaudeet sincere compassion envers ceux qui tombent dans ce malheur ?
Pourquoi ne fuis-tu pas le péché comme un poison, comme un serpent ?
Nous sommes des étrangers ici-bas, pélerins et voyageurs vers le
Royaume des Cieux. Ne t'encombre donc pas des soucis de ce monde, ne
te laisse pas prendre a ses richesses, a ses plaisirs. Allons, habitue-toi a
vivre la vie du ciel, dans le je(ine, le renoncement, la priere, I'amour,
I'humilité, la patience et la miséricorde» (13). J'aime a penser tel le langage
gue le saint prétre Jean tint a Syméon. Ce dernier restera désormais sous
I'effet de cette rencontre bénie, si bien que j'oserais dire qu'il me parait étre
pleinement I'héritier de la spiritualité et de la sainteté du curé de Cronstadt.
A partir de ce jour, Syméon nous avoue avoir «réalisé» I'épouvantable du
péché jusqu'a en trembler devant Dieu, et pour lui et pour le monde.

Or, huit jours aprés, rentré dans son village, Syméon fait ses adieux aux
siens et le voici en route, seul, vers la Sainte Montagne de la Mére de Dieu.
Nous sommes a lautomne 1892. Syméon a 26 ans. Le monastére de Saint-
Pantaleimon (14) qui l'accueille est alors a 'apogée de sa vitalité et de sa
ferveur. 1 500 moines y résident ; on y méne une vie monastique dans la
pure tradition russe. C'est ici que Syméon, devenu Silouane, va rester
46 ans, simple moine, tour a tour meunier, économe, chargé des nombreux
ouvriers qui travaillent au monastére, bientdt témoin silencieux, non seule-
ment du tarissement total des vocations russes, mais de la dispersion de
plus de 800 moines au moment des apres querelles sur le «Nom» divin, qui
ont dressé orgueilleusement les fréres, les uns contre les autres (15). C'est
ici que l'attendent le Sauveur «au regard trés doux» et la Mére de Ten-

(5) Ma vie en Christ, p. 55s.

(6) De 1500 qu'ils étaient a l'arrivée de Silouane en 1892, les moines de S. Pantaleimon
n'étaient plus que 600 en 1920, 200 en 1935, 60 en 1955. Ils furent méme réduits a 6 ces
derniéres années. Aujourd'hui, cependant, nous assistons & une vraie renaissance de la vie
monastique a |'Athos.

(7) Ces querelles, pour ne pas dire plus, autour de la priere du Nom, se déroulent dans les
années 1910-1917. L'hésychasme et la priére du caeur, dés 1500, étaient tout a fait typiques de la
spiritualité athonite, mais un moine de I'Athos, Hilarion, désireux de donner un nouvel élan a la
priere de Jésus, publiait en 1907 un livre qui devait étre célébre : « Sur les montagnes du
Caucase ». Il y recommandait la priere de Jésus comme répétition du Nom de Dieu, Dieu
étant réellement présent en son nom. La nouveauté de la thése d'Hilarion se trouvait unique-
ment dans son insistance a découvrir la présence de Dieu dans la prononciation méme du
nom de Jésus. Ses disciples, nombreux, furent appelés les « onomatolatres » — « adorateurs
du Nom ». Le patriarche de Constantinople Joachim V déclara alors non-orthodoxe la doc-
triggud'Hilarion. Ce furent alors des luttes incessantes qui aboutirent a la dispersion des
rebelles.
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dresse, pour faire de lui ce staretz radieux quisnentraine sur les che-
mins du penthos et de la Joie en Dieu, sur les oisede Paques (16).

« Mon péché est toujours devant moi »

« Aprés l'accomplissement dmon service militaire, je me rendis au
monastere... J'y portais seulement mes pésh@y). Ses péchés, selon la
tradition orthodoxe, il les présente immédiatenision pere spirituel qui,
en lui accordant le pardon du Christ, demande @u&iie de les oublier et
de se laisser gagner par la joie de la réconaihatit de la miséricorde du
Sauveur. Silouane se livre en effet & cette meeueske re-naissance en
Dieu. «J'étaisencorenovice, écrira-t-il, j'ai connu I'amour de Dieu. Une
expérience indescriptible. L'ame sent qu'elle estcaDieu et en Dieu, et
l'esprit exulte dans le Seigneur, méme stdepsne suit pas tout a fait...
Cette grace cependant, je la sens si fragiledjoute-t-il (18). Peu de temps
aprés, en effet, il nous confie Je«fus assaillipar des pensées qui me
suggéraient de retourner dans le monde et de mdemale me disais
cependant avec netteté dans le fond de mon anmeemadirraiici pour
mes péchés'. Et je me mispéier intensémenpour que le Seigneur me
pardonne mes nombreux péct» (19).Bien sdr, il n'y a rien d'étonnant a
cette lutte intérieure, & ces revirements. Toua @t classique chez les
convertis, surtout lorsqu'ils ont un tempéramessané. Mais la rencontre
du pére Jean a Cronstadt lui a donné de tellesshesiisur le péché que
Silouane vit dans la crainte continuelle de manguBieu et a son amour.
« Je suis mauvais devant le Seigneur, plus laidmohien galeux, a cause
de mes péchés. Lorsque j'ai recu la grace du JEsprit, |'ai connuque
Dieu m'avait pardonné mes péchés. La grace m'edaienémoignage ¢
je pensais n‘avoir besoin de rien d'autMais il ne faut pas penser ainsi.
Bien que mes péchés soient déja pardonnés, il odrdame les rappele
toute ma vie, dans la componction et le repeRirje n'ai pas agi ainsi et
j'ai perdules larmes et j'ai eu beaucoup a souffrir de latpdes démons.
Un jour, en effet, l'esprit de désespoir s'est abaur moi. || me semblait
gue Dieu m'avait définitivement repoussé, que nmoe a'échapperait pas
a la damnation éternelle. Je ressentis que Dieu éagtitoyable et inexo-
rable. Cet état dura une heure ou un peu plus.écsasant, si accablant
gue le souvenir seul en est terrible. L'ame n'astgapable de le supporter
longtemps et peut g&rdre poul'éternité» (20).

e

(16) Cf. saint Jean Climaque, L'échelle sainte, Coll. « Spiritualité Orientale », n° 24, 1978 «7
degré quand je considére la nature de la componction, je suis saisi d'admiration ! Que ce qui
se nomme affliction et tristesse puisse renfermer, caché dans son sein, tant de joie et d'allé-
gresse, tout comme la cire renferme le miel ». C'est ce méme paradoxe des larmes chré-
tiennes que l'on trouve en Occident chez saint Pierre Damien dans son « de Laude lacryma-
rum » (Opuscule Xlll, PL 145, c. 307-309) et I'application a saint Romuald. Les larmes ultimes
sont réellement. effusion de joie pure — les arrhes de la féte éternelle.

(17) Silouane (A), p. 41.

(18) Silouane (S), p. 398.

(19) Silouane (S), p. 413 et (A) p. 70.

(20) Silouane (S), p. 279.
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Lorsque, bien plus tard, Silouane écrira sa boutewvee « Lamentation
d'Adam » (21), il traduira a travers ces lignesd@isse qu'il connait ée
moment. D'autant plus intense que les démons s&entet le tourmen-
tent de jour et de nuit, tantdt en le flattant,téaie méprisant avec de
grands éclats de rire (22).Ghaque jour, a toute heure, nous sommes dans
la lutte... »(23). Jusqu'au moment ou « un jomme rendant a I'Eglispour
les Vépres, je regardais l'icbne du Sauveur. Jallsi: "Seigneur Jésus-
Christ, aie pitié de moi, pécheur'. A ces motyjigea la place de l'icbne, le
Seigneur Jésus lui-méme qui me regardait d'un dgamquille et doux...
La, grace du Sai-Esprit emplit alorsmon &me et morcorps (...)Soudain
I'dme voit le Seigneur et le reconnait ! Ah, quupdécrire cette joie et
cette consolatiorm (24).Silouane expérimente en un instant I'amour infini-
ment miséricordieux du Sauveur et sa puissancaieit que le doute et le
désespoir s'évanouissent en un instant. Que dd feim allusion dans ses.
notes a cette révélation de la douceur de Diewrtimmense pitié pour
nous, pécheurs ! Et le voici plus que jamais délicailant, attentif, dans
une priere continuelle et un profond désir de Die@ues-tu, ma lumiére
et ma joie ? Le parfum de ton passage est resté a@mmame et j'ai soif
de Toi. Je te cherche comme un enfant qui ayraidusa mére. Ton
regard serein et doux a enchanté mon ame. Que aibjerrte donner en
échange, mon Seigneur (25).

« Tiens-toi délibérément en enfer et ne désespére pas »

Aprés une telle expérience, on pourrait croire \&itee définitivement
installé dans la paix. Il est sOr de son Seignéuleesa Miséricorde infinie.
Mais non ! Dieu va permettre encore I'épreuve il aille un peu plus
loin dans le monde des larmes et dans I'hnumilgé&ec<portedu ciel » (26).
Cette épreuve va étre déclenchée par le péresgide Silouane, peut-
étre complétement dépassé par ce que vit ce deemepre jeune, alors
que lui a passé tant d'années dans la vie monassi@pus connaitre rien de
semblable. Il le tourne donc en dérision, le tasesgue de folie. Certes, il
faut dire que des phénoménes assez étranges ex8itenane ou, un
moment aprés, le jettent en dépression, commee entires, ces visions
célestes se terminant par une danse diaboliquevaptable, dans des
ricanements sataniques. « @st donc la vérité ? Suis-je dans la vérité ? ».
«Je ne pouvaisomprendrese qui se passait en moi ; mon d&me connaissait

(21) « Mon esprit tend vers Dieu. Rien sur la terre ne peut me réjouir, rien ne peut consoler
mon ame. Je veux voir le Seigneur et en Lui étre rassasié. Je ne puis l'oublier et je crie dans la
plénitude de ma peine : 'Dieu, mon Dieu, aie pitié de moi, aie pitié de ta créature tombée'».
Silouane (S), p. 404-412.

(22) Silouane (S), p. 392s.

(23)Silouane (A), p. 63.

(24) Silouane (A), p. 75.

(25) Silouane (A), p. 32s.

(26)Les sentences des péres du désert, 1, Solesmes, 1966, p.215.
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le Seigneur et soramour, pourquoi donc cet assaude pensée
étranges 3 (27).

Une nuit donc, Siloane implore plus fort que jamais son doux Seic
pour étre libéré et de son angoisse et des asgdmlitsliques. Et voici qt
retentit alors dans son cceur la parole décisivdujgera a jamais libéra-
tion et victoire «Tiens-toi délibérément en enfer et ne désespére»pas
L'invitation du Seigneur est claire : il s'agit pdailouane de s'enfouir de
I'humilité, de descendre avec Lui aux enfers, ema@esidérant comme
dernier des pécheurs et digne des chatiments désemais avec l'auda-
cieuse espérance en la seule victoire de I'amour.

Silouane réalise alors le pourquoi de ses tourmertQuand j'ai recu |
grace du Sair-Esprit (devant l'icdbne du Sauveur)ai connuque Diel
m'avait pardonné mes péchés. g@icem'en rendait témoignage et je
pensais n‘avoir besoin de rien d'autre. Mais jedewaispasme conduir
ainsi. Bien que mes péchés soient déja pardonhése ifaudra me le
rappelertoute ma vie, dans les larmes et le repentir. Eagissant pa
ainsi, j'ai perdu la componction et j'ai eu beaupau souffrir de lapart des
démons. Je ne comprenais pas ce qui se passaiberMon ame connais-
sait le Seigneur et soamour, pourquoi doncet assaut de pensées mau-
vaises ? Mais le Seigneareu pitié de moi et m'a montré la noie
I'humilité : "Tiens-toi bien consciemment en enéetsl dit, et ne désespé
pas'. Ainsi fut vaincuennemp (28).

Silouane est donc situé par le Seigneur dans leérysle sa Paqt
dans le droit fil de la tradition monastique oraatol nous voyons tat
d'hommes et de femmes formulant ainsi leur attitd@ene. Rappelons-
nous, par exemple, la rencontre d'Antoine le granhdu saint cordonni
d'Alexandrie : «Je ne fais rien de spécidlii dit celui-ci. Mais en travaillan
je regarde les passants je songe : tous ceux-seront sauvés ; moi seul
périrai » (29) Ou encore, écoutons Abbaémen disant a ses disciple
« Croyez-moimes enfants, la ou est Satan, c'est la que je geté (30).
Evagre conseillait a tout chercheur de DielDiscdevant Dieu en tot
temps : "Je suis cendre et poussiére, le rebutodis'.t Estimegei, par
comparaison aux autres, un avorton, un chien cr®gmande comme |
courtisane, pleure améeremetwmmePierre, mendie les miettes comm
Phénicienne, dis dans t cceur comme David : "C'est contre toi, Seigr
que j'ai péché, que j'ai commis l'iniquité(31).

Silouane avance maintenant dans cette voie, corhraet ifacile de |
constater en méditant ses écrits. lls sont en grgdtie I'écho d'un coeur
humilié, brisé, broyé, désireux de s'abimer de plus en gduns I'humilite
du Christ et qui, du fond de I'enfer de sa miséhante victoire a cause
I'amour miséricordieux dont il est aiméCelui qui eshumble, dit-il, a déja

(27) Silouane (A), p. 64.

(28) Silouane (A)jbidem ; (S)p. 201-206.
(29)LesApophtegmedrad. Guy, s.j. «Spiritualité orientale » n$120.
(30)Ibid., p. 252, n°® 184.

(31) Cité par M. Lot-Borodine, ofit., p. 158s.
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vaincu ses ennemis. S'estimant dansmurdigne du feu éternel, il €
fui par les esprits malins et'a aucunegpensée mauvaise en son cagur
reposeavec son esprit entierement en Di€ui aconnu I'Esprit Saint «
par lui s'est revétu d'humilité, est devesemblable a son Maitre Jésus-
Christ, le Fils de Diew (32).Et encore : Rlus grand est I'amour, pl
grande est la peine de I'ame ; plus vaste est ltapyus pleine la conna-
sance; plus l'ardent I'amour, plus sainte la »i€33).Je pense que c'
cela qu'a vécu, un peu ava8tlouane, notre Thérése de Lisieux
moment de la grande épreuve, lorsqu'elle «mangeadétable de
pécheur » (34) et connaissait ombres et lumiéres, épouvantmmfianci
pleine d'audace.

C'est pendant quinze ans environ que Silouane xaafe cette spiri-
tualité « infernale » et se laisser habiter progjivesnent par la radiet
tristesse, la douloureuse joie des amis de Dieufrappait tous ceux q
I'approchaient. H note ceci par exemple : $€gneur, comment te remer-
cier de cette grace ineffable ! C'est a un ignorantunpécheurque tt
réveles tes mystéres ! Le monde, en proie a lagp¥sance, va a ¢
perte ; mais amoi, le dernier et lepire de tous les hommes, tu ouvres
portes de la vie éternelle. Seigneur, je ne puis & seL, fais donc que
monde entier te connaisse !» (35).

« Donne du sang de ton coeur »

C'est en effet précisément a cette période de sajue le coeude
Silouane, déja si compatissant, s'est dilaté aneemksion du monde. Il €
vrai qu'en sa chére Russiemmence la grande tourmente révolutionn
la sainte Eglise russe orthodoxe est persécut@®miait un nombi
incroyable de martyrs. C'est aussi areament-la, qu'au monastéere de Saint-
Pantaleimon, les moines se dressent orgueilleuseleeruns contrdes
autres et que, a cause de la dispersion de beautenpe eux et ¢
tarissement des vocations venues de Russie, lembreova sans ces
diminuant jusqu'a devenir dérisoire. Or, choseridea jamais dans <
notes, sinon & mots couverts, Silouane ne fers@lfua tant de souf-
frances ; mais avec quel bouleversement parlai-ila détresse des peu-
ples, de I'amour que nous devons a nos ennemiseraemis de I'Eglis
de la misere des moines et des monasten semble oublier ce qu'est
la vraie vie monastique !

A ce moment, Silouane pleure et espére non pas seulguaeoe qu'
est pécheur devant Dieu,plus repoussant qu'un chien galewxmais ¢
cause de ses freres en humanité. Ses confrereesaires aide et I
vénere comme l'image du Christ. |l souffre pourdesriers dont il est

(32) Silouane (S), p. 284.
(33) Silouane (A), p. 62.

(34) Guy Gaucherla passionde sainte Thérése de I'Enfant-Jésus,Cerf/DDB, Paris
1972.
(35) Silouane (S), p. 338s.
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chargé, humbles travailleurs qui souvent ont dd laisser leur famille pour se
mettre au service du monastére. Il porte aussi le poids de toutes les dou-
leurs du monde et sa priere, comme il 'avoue lui-méme, c'est le don du
sang de son cceur. «Les saints, écrit-il, priaient et portaient les peines du
monde entier, car en eux était I'amour du Christ. Or, I'amour ne souffre
pas qu'une seule ame se perde... Seigneur, accorde a tous les peuples la
puissance de ta grace, afin qu'ils te connaissent dans le Saint-Esprit et te
louent dans la joie; puisque, méme a moi, impur et misérable, tu as
accordé la joie de te chercher»(36). Et, faisant allusion aux «ennemis» :
«Il'y a des hommes, €crit-il, qui souhaitent & leurs ennemis et aux ennemis
de I'Eglise les peines et les tourments du feu éternel... lls ne connaissent
pas I'amour de Dieu en pensant ainsi. Qui a /‘amour et I'humilité du Christ
pleure et prie pour le monde entier » (37). Silouane reconnaissait cependant
combien cela est difficile si le Saint-Esprit n'est pas a 'oeuvre dans le coeur
de 'homme, car, seul, il peut nous rendre conformes a Dieu, le Miséricor-
dieux. « C'est le Seigneur lui-mé&éme qui nous enseigne a aimer nos ennemis,
a sentir et a patir avec eux, comme s'ils étaient nos propres enfants » (38).
« L'Esprit-Saint nous fait parents de Dieu. Si tu sens en toi la paix divine
et I'amour universel, oui, ton &me est déja semblable Dieu » (39).

Je comprends alors l'insistance de Silouane lorsqu'il s'adresse aux
moines ou parle de la vie monastique, pour que ces « porteurs de la Croix»
réalisent trés fort que, dans I'Eglise et dans le monde, leur ministére est
par-dessus tout un ministére de compassion a I'égard de tous, mais, plus
particuliérement, des pécheurs. Evoquant saint Séraphin de Sarov : « Tant
qu'il vécut, écrit-il, le Seigneur protégea la Russie a cause de ce grand
Orant » (40) ; puis, revoyant saint Jean de Cronstadt : « Sa priere, comme
une colonne, s'élevait jusqu'au ciel. Je me rappelle comment le peuple
I'entourait et demandaitsa bénédiction lorsque, aprés la liturgie, il quittait
I'église. Méme au milieu d'une telle foule, son ame restait toujours fixée en
Dieu. Il aimait les hommes et ne cessait de prier pour eux » (41). Mais « par
bonheur, aujourd'hui encore, il y a des moines qui expérimentent I'amour
de Dieu et tendent vers Lui jour et nuit. lls secourent le monde par leur
continuelle priere» (42). « Il en est qui disent que les moines doivent servir

(36)Silouane (A), p. 27s.

(37)Silouane (A), p. 29.

(38)Silouane (A), p. 53 et p. 51.

(39)Silouane (A), p. 31.

(40)Silouane (A), p. 39. Aprés S. Serge de Radonége, S. Séraphim est certainement le plus
grand saint russe.

(41) Silouane (A), ibid. «O bon et saint pasteur, priait Silouane, toi qui voles comme un aigle
sur les hauteurs, tu t'es élevé au-dessus de limmense Russie, et de ces sommets ou t'a
conduit I'Esprit Saint qui vit en toi, tu vois les besoins de ton peuple. Par la puissance de
I'Esprit Saint, tu as attiré ce peuple vers Dieu et les hommes qui ont entendu la parole de Dieu
sortir de ta bouche ont sangloté de repentir. O grand et bon pasteur, si ton corps repose dans la
mort, tu es spirituellement encore avec nous. Interceéde pour nous auprés de Dieu » (S)
p.429.

(42)Silouane (A), p. 56.
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le monde pour ne pas manger leur pain sans le gagner; mais il faudrait
savoir en quoi consiste ce service du moine ! Le moine prie avec des
larmes pour le monde entier et c'est en ceci que consiste son oeuvre
principale. Le monde tient grace a sa priére. Mais tu diras peut-étre qu'ils
n'existent plus, de nos jours, ces moines qui prient pour tous les hommes.
Mais je te dis que de grands malheurs et la destruction elle-méme de
l'univers surviendront, s'il n'y a plus ces orants dans le monde » (43).

Pour Silouane, tout homme est fils de Dieu, demeure de I'Esprit Saint.
Comment ne l'aurait-il pas aimé comme Dieu lui-méme, prét a donner sa
vie pour lui ? « Une nuit, alors que j'étais prosterné la face contre terre, le
Seigneur m'est apparu et m'a dit : "Pourquoi pleures-tu ainsi ?' — Je me
taisais sans relever la téte pour regarder le Christ. "Ne sais-tu pas que c'est
Moi qui jugerai le monde ?', ajouta-t-il — Je me taisais toujours sans chan-

ger de position. Le Seigneur me dit alors : “Je ferai miséricorde a tout
homme qui aura appelé Dieu, ne serait-ce qu'une fois dans sa vie'» (44).

C'est la certitude de la victoire de 'amour qui explique ici encore la joie
radieuse et paisible qui habite et enveloppe le corps méme de Silouane (45),
en méme temps que 'angoisse de son cceur qui vit la tragédie du monde et
de quiconque se présente a lui dans une situation de détresse. Aussi bien
recueillons-nous avec bonheur le témoignage que donna de lui, aprés sa
mort, I'évéque serbe Nicolas : « De ce moine merveilleux, on ne peut dire
gu'une chose : il a aimé avec un cceur débordant de tendresse. Je ne suis
pas le seul a l'avoir pergu. Tout pélerin de I'Athos qui I'a rencontré a eu la
méme impression. Silouane était un homme fort, grand, a la barbe noire
impressionnante. Au premier abord, il semblait que son aspect extérieur
ne soit pas trés attrayant. Mais il suffisait d'avoir une seule conversation
avec lui pour I'aimer. Il parlait immédiatement de I'immense miséricorde de
Dieu envers les hommes et nous poussait au repentir » (46). Silouane se
sentait tellement frere de tout homme, de tout pécheur ! Il se savait compa-
gnon de sa misére, et son cceur saignait d'amour pour lui.

« Je ne le crains plus, je l'aime »  (47)

Ne quittons pas Silouane sans considérer un instant l'oeuvre du Saint-
Esprit dans son achévement, aux derniers moments de sa vie. Il avait écrit
un jour : « L'Esprit Saint nous fait parents de Dieu. Si tu sens en toi la paix
divine et I'amour universel, c'est que ton ame est déja toute passée en Lui »
(48). C'est ce qui s'est réalisé pour lui au long de ces agonies que presque

(36) Silouane (A), p. 58.
(37) Silouane (S), p. 318s.

(38) Cf. mon article, « L'irradiation du corps des amis de Dieu », dans Cahiers Saint Domini-
que, n° 188, mai 1982, p. 24.

(39) Silouane (S), p. 239s.
(40) Athanase d'Alexandrie, Vie d'Antoine, trad. Lavaud, Collection « Spiritualité orientale »
n° 22, et Sentences des peres du désert, Solesmes, 1977, p. 255.

(41) Silouane (A), p. 31.
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B_ersonne ne soupconnait, a travers sa belle fidélité au quotidien parfois
ien lourd que fut le sien. Oui, il est devenu parent de Dieu, possedé de
Dieu et donnant Dieu, un vrai pére théophore. A quelqu'un qui lui repro-
chait de toujours parler de Dieu, il répondait humblement : « Mon ame
aime Dieu, comment pourrais-je dissimuler le feu qui me brile ? Comment
pourrais-je cacher la miséricorde de Dieu qui a ravi mon 4me ? Comment
pourrais-je ne pas parler de Lui, alors que mon dme est sa prisonniere ? Je
mérite continuellement les éternels tourments, mais Lui m'a pardonné, m'a
accordé sa grdce qui ne peut rester enfouie en moi... Je pourrais dire a
mon dme : ‘Cache donc les paroles du Seigneur', mais les cieux savent
bien ce que, dans sa miséricorde, Dieu a fait pour moi. Alors ils pourraient me
demander pourquoi j'enfouis ainsi les miséricordes du Seigneur et Ze n'en
parle pas aux hommes pour que tous aiment Dieu en trouvant en Lui leur
repos » (49).

Dans la nuit du samedi 24 septembre 1938, pendant que les moines

célebraient l'office nocturne, humblement, doucement, seul, a linfirmerie,
Silouane s'en est allé chez Dieu, fixé dans la priere et I'éternelle joie.

Louis-Albert LASSUS, o.p.

(49) Silouane (S), p. 433s.

Louis-Albert Lassus, né en 1916, entré dans l'ordre des freres précheurs en 1941. A été
spécialisé dans la prédication de retraites aux prétres, moines et moniales. A publié livres et
articles sur le monachisme érémitique du XI° siécle ainsi que sur plusieurs spirituels russes.

Envoyez-nous des adresses de .
personnes qui pourraient s'intéresser  a
Communio.

Nous leur adresserons un spécimen gratuit.

Errata

Une ligne sautée rend un paragraphe de l'article de Hervé Barreau, « La foi
devant trois idées de la science», paru dans notre dernier numéro,
incompréhensible, voire absurde. Dans notre n° VIII —4, p. 27, 2° §, il faut
donc lire: « Le probléme aujourd'hui cependant, tel que I'expose, en par-
ticulier, Olivier Costa de Beauregard, est de concilier le formalisme mis
au point par I'Ecole de Copenhague-Goéttingen, et qui n'a jamais été
vraiment pris en défaut, avec un réalisme non-einsteinien qui donne
place a I'acte de préparation et a I'acte de mesure, et qui reconnait donc la
part que prend l'observateur dans la définiton méme de la réalité
microphysique » (Les romains indiquent les mots omis).

Le savant exposé de notre collaborateur O. Costa de Beauregard dans le
numéro VIII, 4 sur « sciences, culture et foi» a été entaché de quelques «
coquilles » que le lecteur aura sans doute eu quelque peine a rectifier de lui-
méme. Et notamment:

page 68, ligne 7 : lire l0=CPT =1 (au lieude @ =CT =1).

page 69, note 19 : lire «... indifferemment comme la probabilité prédictive
de la préparation vers la mesure ou comme la probab ilité rétrodictive —
aveugle (16) — de la mesure vers la préparation... » (les mots en gras ont
été malencontreusement omis).

page 75, derniére ligne : lire Schopenhauer (au lieu de Schroedinger).
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