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Antonio SICARI

Compassion du monde

et compassion du Christ

Euthanasie et sacrement des malades

Curieuse pitié, qui a pour nom euthanasie et qui ne

revendique en réalité que le droit du bien portantimpo-
sant un devoir au malade. Seul le sens chrétiela gbétié
nous permet de comprendre et de convertir la sanéi,
et de vivre bien la mort qui nous revient : a leésfperson-
nellement et entouré, par les sacrements, de Brésse de

I'Eglise.

LE débat sur l'euthanasie, au fur et a mesure dalVient
culturellement et socialement inévitable, sera ébat sur
la compassion. Déja, le «droit » au divorce ou deoit »

a l'avortement ont été défendus au nom de la «pitjgtié

pour les époux contraints & une vie commune samgiaritié

pour les meres déchirées par les difficultés, our b éven-
tuels » enfants mal formés. Mais alors, il n'épais aussi diffi-
cile de mettre en évidence les exagérations, lespexations
forcées, le caractére artificieux des exempleggttiffres.
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Dans le cas de Il'euthanasie, au contraire, lai& pitaura le
visage du corps humain en décomposition, le vissgéa dou-
leur, le visage du malade qui invoque la mort,iquoque — de
lui-méme ! — la pitié des bien-portants, la pit€ guiconque
peut mettre fin a une vie qu'il a cessé de désbans une
société et une culture ou l'abdication de lirgeltice est presque
toujours compensée par I'hypertrophie du sentimenméme
des sensations les plus viscérales, tout cela dom@uune
défense enthousiaste, cette fois, du droit ciVdithanasie.

Si I'on n'éduque pas a temps les intelligencesoompues
(bien que baptisées), les chrétiens ne s'apercemméme pas
gue le «droit » a l'euthanasie sera en réalit&€mevedroit du
bien-portant et lelevoirdu malade.

Voila pourquoi, précisement, il nous faut d'abostlgr de la
compassion.

1. L'euthanasie et la fausse compassion du monde

Toute maladie grave est une « passion », un «riouffie
I'homme, dans son corps, son ame et son espriamigipe
objectivement I'expérience de la mort : elle I'amecomme un
signe avant-coureur. La maladie tire la mort dedégmdeurs de
l'inconnu et la fait devenir présente : méme sgurison est
encore possible et a lieu, celui qui a été gravéemetiade sait
gu'il a entrevu l'ombre de I'« étrangéere ». Deuwamthomme
gravement malade, un autre homme ne peut rester csan-
passion. En leur commune humanité, il compatit rediement
a l'approche de la mort.

Cette premiéere et instinctive corn-passion se n@dihsuite
selon différents degrés : I'éloignement affectihdela

compassion légeére et fugace ; I'habitude tend auimiser de la
compassion ; le métier (par exemple, celui du persb
soignant) implique une retenue de toute émotiomateire a
compromettre les capacités d'intervention et dewsc Mais
nous voulons ici mettre en évidence ce qui arrivéw et

a mesure que la maladie attire a soi la mort, togjplus prés,
et toutefois ne se conclut pas par elle, voire Gueériode
intermédiaire (entre maladie et mort) va en sdatita du fait de
la résistance croissante de l'organisme ou dudist moyens
d'une médecine de plus en plus perfectionnée. érmipre cho-
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se qui arrive est que la compassmur le malade devient petit a
petit la passiordu maladeet dubien-portant. Lecom (avec) se
résorbe insensiblement et chacune des deux «@asssitend a
devenir autonome. Quelquefois méme, il s'établirecrelles
comme une rancceur réciproque, voire un conflitodie

Chez le maladele sentiment de ne plus servir a personne
signifie que non seulement personne n'a vraimeswibele Iui,
mais encore gqu'il a désormais franchi le seuil lfatadela
duquel il est devenu upoidsméme pour ceux qui l'aiment et ce
sentiment devient de plus en plus aigu et aliénaihsi, sa
« passion » (& moins qu'il n'existe de l'autre eftérodige de
tendresse) prend une dimension, tragique et ekisien de
(com)passion ameére pour soi-méme et de suspicamnatiente
envers le bien-portant, méme s'il a avec lui desslide parenté.
Méme si la suspicion est injustifiée, elle ne cedsedévaster
consciences, esprits et corps.

Chez le bien portanij'autre part, la compassion est tét ou
tard contrainte a coexister avec l'impatienceéitterment «im-
passion ») ; avec la fatigue, effet des répétitietnde la perturba-
tion des habitudes et du cours normal de la viec¢ da peur de
devoir résister longtemps mais sans savoir «comlgien
temps » ; avec l'apparition d'un secret et mortifidésir (immeé-
diatement censur€) que tout finisse vite, et dwec an sentiment
de culpabilité (qui accroit l'agitation et le sgesavec I'absence
de réponse aux inévitables questions d'autruiessehs de la
souffrance (et donc aux siennes propres) ; avdorigue et
angoissante confrontation a la mort qui s'Annoniaaut cela
décrit la dégradation naturellement inévitable alat patir et de
tout com-patir.

Mais cette condition naturelle qu'est la fragilt@émaine s'ag-
grave ensuite et prend des formes insoutenableauaecdes
pressions culturelles et sociales. Nous vivons féat Bnmergés
dans une pseudo-culture et dans une société gemndlit avec
acharnement le droit absolu au bien-étre, au peixX'étre et
contre I'étre ; qui ont refusé toute valeur a laffsance ; qui ont
privatisé le souffrir et le mourir au sens ou laffance et la
mort d'autrui deviennent « privées », « interdites« tabou
», pour ceux-la méme qui devaient y assister. Dans
société ainsi faite n'étre pas semble préférabtmufirir.

En outre, dans un monde de gestion technologiqnérgé-
sée et sauvage, la maladie est un accident teahnicpité de
fagon technique ; la mort reste en revanche unideac» inex-
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plicable et intraitable ; et I'homme technologig{pésent en
chacun de nous) ressent terriblement cette impocsEsaau
point de vouloir la convertir en une apparence davpir (le
pouvoir décisionnel de I'euthanasie, justemen@nsdun monde
ou la programmation et la décision sont les moteersa civili-
sation, on sent la nécessité de programmer et deeténéme
ce qui en réalité ne reléve pas de cet ordrein ldd la maladie, la
mort. Dans une culture ou dominent la métaphysidaela
subjectivité et le primat du moi, le moi « patienét donc passif
(du bien-portant comme du malade, qui sont toux deuchés
par la com-passion) subit la terrible tentatiorffllaer sa pro-
pre activité jusque dans l'acte de mourirte veux mourir
maintenant ; Jgeux te permettre, scientifiquement s'entend, de
mourir maintenant... »Dans un monde ou tout doit étre ration-
nel, l'atroce irrationalité de la mort, pour qua EPas une raison
supérieure, ne peut étre rationalisée que si llbitugion qu'on en
détermine le moment.

Pensons maintenant & un creuset ou fusionnent redtlaelle
dégradation de toute com-passion et les pressioibtsralles et
sociales qui sont maintenant déchainées. Le régaltpeu pres
inévitable) donnera une telle pression psycholagide fausse
piti€ que l'euthanasie sera vite considerée nos pkulement
comme un droit, mais encore comme une telle evielencon
n‘aura plus que le devoir de 'exercer : si I'dntrep «faible » ou
indécis pour le comprendre ou le faire, ce «devoicembera
aux parents ; si les parents se laissent arrétdepaémotion, il
passera aux médecins ; si les médecins ne donagwlepgarantie
suffisante, il passera aux « comités d'éthiqueéja(axistants
dans certains pays) ; et si les comités éthiqusserg selon des
criteres trop variés ou trop subjectifs, le depaissera a I'Etat.

On aura alors une euthanasie de l'agonie et uinareagie de
I'eugénisme, une euthanasie économique et une readha
raciale, une euthanasie directe ou par omissianegrou publi-
que. Que quiconque estime que tout cela ne réside dgans
I'imagination malade de quelques «terroristes caltu» de
notre société réfléchisse a la vitesse avec lagquadlus en
sommes passés du divorce a l'avortement thérapeuticet de
lavortement a des avortements en masse ! Il faet r&aif ou
pervers pour le nier. Il suffit de citer ici un page duManifeste
pour l'euthanasiesigné en 1974 déja par quelques hommes de
science (dont trois prix Nobel) :

« Nous affirmons qu'il est immoral de tolérer, guee ou
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imposer la souffrance. Nous croyons en la valeur et la
dignité de lindividu : ceci implique qu'on le traite avec res-
pect et qu'on le laisse libre de décider raisonnablement de
son sort... En d'autres termes, il faut fournir le moyen de
mourir " doucement, facilement " a tous ceux qui sont
affligés d'un mal incurable ou de Iésions irrémédiables et
rendus a la derniére extrémité. »

Il ne peut y avoir d'euthanasie humanitaire, erodede celle
gui provoque une mort rapide et indolore, et quicemsidérée
comme un bienfait pour l'intéressé :

« |l est cruel et barbare d'exiger qu'une personne soit main-
tenue en vie contre sa volonté et qu'on lui refuse une libéra-
tion a laquelle elle aspire quand sa vie a perdu toute dignité,
beauté, signification, perspective d'avenir. La souffrance
inutile est un mal qui devrait étre évité dans les sociétés
civilisées... ».

Voila un passage particulierement significatif, dliustre
toute I'ambiguité et le vrai « terrorisme culturalwquel a et
aura recours l'affirmation — au nom de la «pitié»t—~ droita
I'euthanasie », droit qui sera en réalité un devmipérieux.
Sans méme parler du fait que la souffrance insuigpler peut
toujours étre atténuée avec des analgésiquest séademander
qui pourra renoncer au devoir d'avoir le droit de demander
I'euthanasiequand les bien-portants ont déja décidé pour les
malades. Un tel Manifeste a été écrit par un petihbre, mais
un grand nombre y a déja culturellement adhéré.

Un théologien moraliste renommé, le P. B. Hiringsad jus-
tement que« la cause principale de I'euthanasie librementaccep-
tée» est le sentiment d'étre déaocialement mort », ce qui
signifie qu'en réalité la société des bien-portdints d'abord les
normes de la vie, établit que, pour d'aucuns, ooeti a vivre
est chose indécentet ensuitdeur laisse la liberté et le droit
qu'on les fasse mourir. Qui pourrait s'opposer @& simppor-
tune et déchirante demande ? Le tout deviendra encore plus
inattendu et se tiendra encore mieux quand on wytej@ une
problématique appropriée en apparence seulemertmgto-
prement appelée « euthanasie passive » : c'es¢-deddroit de
chaque malade a mourir en paix et avec dignité.

L'expressiork mourir avec dignité » ou « savoir laisser mou-
rir en paix celui qui n'a plus d'espoir » (P. Riquet) est un droit
admis depuis toujours par I'Eglise : il conceramploi d'anal-
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gésiques et impose de ne pas prolonger a toutupex «réani-

mation » végétative :
« Le devoir de la médecine consiste plutdét dans le souci de
calmer la souffrance que dans celui de prolonger le plus
longtemps possible, par n'importe quel moyen et & n'im-
porte quelle condition une vie qui n'‘est plus humaine et qui
va naturellement vers son terme » (Lettre du Cardinal Vil-
lot, au nom de Paul VI, adressée au Secrétariaéi@éde
la Fédération Internationale des Associations Madg
Catholiques, 3 octobre 1970).

Cela n'est facile ni & admettre, ni & comprendraisMentre le
«droit de mourir en paix» et le simple droit d& mourir de
toute facon » et de« faire mourir », qui pourrait distinguer,
sinon les croyants, lesquels sont justement habitugoir la
paix « dans la volonté de Dieu » ? Il y a peu dd&s@ujour-
d'hui en tout cas, pour que le refus de l'euthanpsisse appa-
raitre comme quelque chose de différent d'une aftig qui
«contraint» certains chrétiens en vertu de leur efbide leur
obéissance a leur Dieu. L'obligation est pourtasrhmuné-
ment et rationnellement compréhensible.

Sur les chrétiens retombera comme un maillet Iditi@n-
nelle objection : aucun chrétien n'est obligé Higuer I'eutha-
nasie, mais pourquoi imposer aux autres sa prapr@ Pour-
guoi faire de sa propre foi (surtout quand elleegst'occurrence
asociale) une loi sociale ? Le terrain est prébrttrouvera
Isufﬂ:ﬁsamment d'intellectuels et de théologiens \foyés pour
‘affermir.

Voici déja quelques années, un de ces « morakstgse nous
ne nommerons pas pour éviter d'inutiles polémigues)mencait
une étude sur l'euthanasie (par ailleurs bien mepae cette
remarque, déja avancée a propos du divorce ed\aetément :

« Le principe du respect de la vie ne doit pas nécessairement
motiver des engagements d'un seul type. Ainsi, pour le
croyant, la défense de la vie est un droit absolu, mais com-
ment, concretement, le défendre ? Avec les armes pacifiques
du témoignage et de la persuasion, ou avec les armes répres-
sives de la loi ? Les croyants sont-ils appelés a se lancer dans
des croisades pour contraindre les autres, ou bien sont-ils
appelés avant tout a témoigner dans les faits combien la vie
humaine est précieuse ?»
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L'auteur (qui écrit pour les jeunes de I'enseignansecon-
daire) prend bien la précaution de reconnaitre«gigs croyants
sont aussi des citoyens de ce monde, avec desnhezdplités
précises sur le plan politique, social et juridiquell n'empéche
qu'il formule ses questions de maniere telle gléihonce auto-
matiquement par avance ce qu'il présente comme onmbat
moralisateur, répressif et bientdt immoral, et deg vrais
croyants n'ont effectivement pas d'autre issue lguecroi-
sade »..Cela n'6te évidemment pas aux chrétiens le dewlad
persuasion et du témoignage. Mais quiconque camsicigmme

une «croisade »toute campagne pour que la loi civile respecte et

défende la vie considérera inévitablement comme nmevelle
violence le murmure du conseil, de I'amitié, dedafession de
foi ; et il tiendra aussi pour une violence de s pffrir systé-
matiquement a chacun toutes les possibilités caetemlans la
Iégislation « libéralisée ».

Ainsi I'Eglise se verra-t-elle confier, si elle Veut, une valeur
simplement humaine (aprés celles de lI'amour cohjepae la
préservation de la vie naissante), jusqu'a ce gaehbmmes,
comme le prévoyait le saint curé d'Ars, devienresitméchants
ou inhumains qu'on ne pourra plus leur parler deldni de sa
sainte Eglise sans les faire pleurer. »

2. La compassion du Christ et de I'Eglise

De tout ce que nous avons décrit, il ressort aviteace une
sorte d'inhumanité qui progresse sous le couvgrbdmnte de la
pitié pour se rendre acceptable. Et — chose pisie tencore —
ce sera une «pitié» dirigée contre I'Eglise et cempaur lui
faire la legon ; on répandra ainsi l'idée seloruddige I'Eglise
devrait reconnaitre pour sienne une telle «pitiéi»elle avait
seulement le courage de ne pas se laisser comditigrar des
tabous moralistes, des principes stériles, des cpo@ations
légalistes. De nombreux chrétiens, méme, regartieroec une
suspicion mal dissimulée cette Eglise, leur meréspntée
encore une fois a leurs yeux comme une maratrgilBaut en
venir au vote, ils voteront en faveur de n'impartelle 1égisla-
tion, convaincus d'exprimer, chacun individuellethemieux
qu'Elle, le cceur de la chrétienté « responsable ».

Il est alors urgent de rappeler que I'Eglise cdretad toujours
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connu une euthanasie qui lui est propre, une « datdouce
mort », mais que celle-ci est bien autre choseestd'obli de
cette mort (dans la théorie et dans la pratique)agoermis
ce retour a la barbarie. Mort sainte, mort précieuse, mort
juste, jour de la naissance, notre sceur la mortpcrelle,
bonne mort»:voila quelques-unes des expressions tjoe
trouve encore dans les priéres chrétiennes. D'aafte les traité
explicites «De arte bene moriendi semontent deja amilieu du
X1V © siécle et ils étaient accompagnés d'illustrativ@s« l'art :
en question. Malgré quelques exagérations dkgraotior
(corrigées au cours des siécles par les célelaéstd'Erasme
de Bellarmin et, plus tard, de saint Alphonse Ldgori), ils
persuadent vivement 'hnomme de la nécessité gslenqu'il y ¢
a se préparer a une « bonne mort ». Mais que @eutaimer
entendre aujourd'hui (humainement et chrétienmédmepa
« bonne mort »?

La « bonne mort » est une mort personnalisée
et « socialisée»

La condition d'étre mortel fait partie intégrante la défini-
tion de I'nomme et la séfiance fait partie intégrante de ct
condition mortelle. Il serait aussi inutile que sia vouloir fair
passer cela pour un acquiescement et une résignatyena-
geuse. Chacun est appelé inévitablement a compeerla souf-
france et la mort : pluge souci d'y échapper prend le carac
d'une névrose et moins on est en mesure de leurerour
sens ; moins on saura leur donner un sens, etlalyspitié >
pour ceux qui souffrent et meurent s'exprimeralpapréten-
tion hystérique d'en faire disparaitre la vue ((gXigisse de soi-
méme ou des autres).

Méme en théorie, I'euthanasie moderne est le domtexact
de la compassion : elle est ressentiment et ter@ameécessité
commence quand nous sommamntraints de fagon subite et
irrémédiable a prendre conscience de notre mett,nous en
prenons conscience lorsque nous sommes contraagsigder a
celle d'un parent ou d'un malade, aprés avoir faitit chaque
fois, pour I'écarter de notre pensée. Certes,edtediscutable,
cette naiveté un peu macabre et rude avec lagesllantiques
« préparations a la bonne mort(en les trouvait encore, il y a
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guelques vingtaines d'années, dans certains ldegsiété popu-
laire) s'attardaient a décrire par avance — pouwr fltemmes
encore gaillards et bien portants — la mort pragjvesde leurs
membres. Mais combien plus macabre pour qui fré&guéss

couloirs des hopitaux est la vision de tous cesded, gravement
atteints, épuisés et émaciés, autour desquels upnusal de

médecins, d'infirmiéres et de parents semble sflagitvec des
bavardages, des médicaments inutiles et autregstes dans
le seul but de leur cacher l'approche de leur nptir qu'elle

puisse ravir ses proies humaines a leur insu.

C'est une euthanasie « normale » et horrible, quiep
I'homme du seul droit qui compte vraiment dans omade : le
droit de vivre sa propre mort, en lui donnant glece celui de
finir comme un animal inconscient, c'est-a-direagqului
concéde comme une faveur «<humaine» ce que I'Egli®ai-
jours regardé comme un malheur De la mort subite et inat-
tendue, libere-nous, Seigneur !Autrefois, une mort de cette
sorte n'arrivait qu'a limproviste, par un malhexrdasard et,
pour s'en préserver, on priait ; aujourd’hui, il gesque normal
qu'il en soit ainsi, du fait d'un entourage si démapirituelle-
ment et si timoré qu'il arrive a rendresuybit et inattendu »n
événement annonce depuis des mois.

Il est logique, dans ces conditions, que l'on peéfdutot une
mort «subite et inattendue sprovoquée par une intervention
rapide et indolore. Le droit de demander et de domme mort
rapide et indolore est, paradoxalement, le prolomy# logi-
que du droit actuel (trop dur toutefois a exerabds)provoquer
une mort lente, longue et inconsciente, telle laglee agonie
d'un animal malade, sans un maitre qui puisse dumner le
miséricordieux coup de grace.

On dira justement que c'est le malade qui ne vastgavaoir,
puisque la conscience de devoir mourir I'anéaMuais c'est
cela justement qu'il nous faudrait remettre en eagis tant
gu'étres humains. Quel genre de vie menons-nous, [3nsée
gu'il faut mourir est terreur de part en part ? Quaythes et
quelles tromperies cultivons-nous, s'il devientasgaire de nous
trahir et tromper a ce point les uns les autresetePsolidarité
gue celle qui existe entre nous, si la seule pdidé@t nous
sachions faire montre est un choix entre trompeituer !
Quelle dignité humaine défendons-nous si nous emne de
toute facon & lui imposer la mort du dehors ?

84

Compassion du monde et compassion du Christ

Voici donc une premiére conclusion : la vraie «k@mort»
prend ses racines anthropologiques dans une vodigdasté,
Vécue avec ceux qui nous survivent et nous assitwes de
notre mort. Pour avoir une « bonne mort », il faubir joui
durant sa vie d'une « bonne compagnie », qui saehe persua-
sion et tendresse accompagner le mourant jusqasa kaper-
sonne ne voudrait aller ».

Le rapport entre I'espece humaine immortelle (IHgquest
seule concernée par la « dure victoire » sur la)nsdrl'individu
(nécessairement mortel) n'est qu'un mirage hérésg «
Lumiéres », s'il est offert comme résolution et smation
théorique au probléme de la mort particuliere dacuh et aux
guestions sur le sens de cette mort. Mais c'essage intuition,
s'il décrit au contraire ce prodige de solidarité,compassion et
de pitié avec lesquelles les vivants contemplemc geaix leur
propre mort a travers le mourant, et avec lesquddemourant
contemple avec sérénité a travers les vivantsutasse et la
permanence de la valeur de leur existence, comnue poe
promesse, une certitude — méme a l'état d'ébauchde-eur
immortalité.

Dans ce cas, un tel accompagnement de la « bonne»mo
doit précéder de beaucoup le dur moment du détamitenelle
peut étre sentie et désirée par tout homme de bualomté,
mais elle trouve dans la foi et les pratiques #mées sa réalisa-
tion attendue. C'est pourquoi, quand méme |'onanierméme
au regard de la mort — les valeurs et expérienbeétiennes
parce qu'elles appartiennent a la foi de quelquess-on sera
déja sur la voie de la lutte pure et simple cotitremme. C'est
pourquoi rappeler aux chrétiens qu'ils doivent gangour eux
leur foi sans l'imposer aux autres n'est qu'unecarage : c'est
convaincre I'homme, au nom de son autonomie, deasevou-
loir étre-lui-méme.

La « bonne mort » suppose un entourage chrétien

Parce qu'il a eu la chance de mourir dans la compaty
Christ, son fils véritable (1), et de Marie, saitadie épouse

(I) Par l'adjectif « véritable » on n'entend pas ici nier le dogme de la virginité de Marie,
mais on veut réagir contre l'usage habituel et édulcorant qui considére de fagon symbolique
les missions offertes par Dieu (dans le cas présent, la mission paternelle de Joseph).
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vierge, saint Joseph, le charpentier, est devems dia piété

populaire le patron de kbonne mort » et des agonisants. Chaque

mourant chrétien devrait en outre avoir demandétaomment au
cours de sa vie, lors des milliedsAve Mariaqu'il a récités,
gue la Mére de Dieu elle-méme prie pour lui a Feede sa mort.

Il ne s'agit pas de soutenir par la que la soluthrétienne
consiste dans le fait de rendre douceétre la mohséquieuse
I'assistance aux mourants avec des invocationgetfames
trop faciles de piété. Rappelons seulement quenbmisation
dont nous venons de parler s'opere dans une Satiali (entre
ceux qui restent et ceux qui s'en vont), en évotudritable-
ment le Christ, dont la mort seule vaut la peirérd' contem-
plée. Cela vaut avant tout pour ceux qui se redeseat chré-
tiens, mais pas seulement pour eux. Il n'y a pasdité avec
laquelle les chrétiens devraient étre plus fanslés, puisqu'ils
l'ont constamment revécue a chaque signe de céoishaque
eucharistie, a chaque sacrement.

Mais, malgré cela, ce qui rend la mort chrétieringes signi-
ficative est le fait qu'entre la mort du Christcetle de son fidéle,
la médiation de I'Eglise vivante manque trop sotiy@on dans le
sens ou les références, les souvenirs et les m@xueraient.
Plutét dans celui ou les médiations les plus cdasrgiennent
faire défaut. Tentons d'illustrer ce point : le €hen vit le
mariage comme un sacrement, c'est-a-dire qu'il edléeuson
épouse comme médiatrice de la grace, avec laqueltel'expé-
rience de Dieu et du prochain : c'est le mysterd®mmunion
qui lie toutes les créatures entre elles et avew.Mais quand il
lui faut plonger dans le mystére et les profondenssndables
de cette communion, quand il doit se laisser gl@rement et
simplement dans les mains de Dieu et entrer aiéfgiitivement
dans la compagnie des saints, a ce moment-laugipipor-
tante médiation de sa vie peut-elle lui faire défalsa com-
pagne « sacramentelle » peut-elle manquer a savirdeweut-
elle se taire ou le tromper ou se morfondre, isalédas sa
propre douleur ? Et pourtant cela arrive.

Un chrétien met des enfants au monde, qui sontidgapt il
vit donc son expérience de la paternité comme rapipsym-
bole de la plus véritable et immeédiate paternit®dai. C'est en
lui que ses enfants font I'expérience temporeldral'voulus et
aimeés de toute éternité. Et lui, & son tour, faitgises enfants
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I'expérience de la valeur et de la continuité deisade son étre
pro-créateur avec Dieu, du sens positif de sesepedt de ses
souffrances quotidiennes. Mais, lorsqu'il approdkeesa mort,
ses enfants peuvent-ils ne rien trouver d'autraiide fque de
feindre l'ignorance, ou de s'apitoyer sur lui et sux-mémes,
ou d'attendre la fin avec fatalisme ? Et pourtatd arrive.

Un chrétien, au cours de sa vie, a toujours coarurétre de
sa communauté comme celui qui administre les divys-
teres : la Parole qui ressaisit et vivifie plus tp@ain, le pardon
qui « rend a la vie le fils mort », I'eucharistiei @st médecine
pour l'immortalité ; mais quand la mort s'approchee,prétre
pourra-t-il étre absent, passer a la va-vite, édouté comme
'annonciateur du malheur, ou s'en tenir au minindes gestes
rituels consentis ? Et pourtant cela arrive. Etdasrements de
l'ultime consolation (pardon général, onction saiat viatique)
deviennent motif de soupcon, d'amertume et de pésmsce.

On pourrait continuer & décrire par cercles conigues
tous ceux qui cétoient le mourant : des parentsux qui S'ap-
prochent pour lui apporter leur compétence protesstlle.
Bien souvent, il s'agit de freres dans la mémeofoile méme
baptéme, mais rien de tout cela ne transparait ldamsattitude
autour du lit de celui qui souffre. Il est évidediutre part, que
I'approche de la mort dénoue moins les liens cui'e# fait
émerger la terrible étrangeté et la solitude deaiapli meurt et
de celui qui reste. Il ne s'agit pas de liens gubdsent, mais qui
révélent tout a coup leur tragique inconsistance.

Dans cette absence diffuse de la «bonne mort »aimamet
chrétienne, la «bonne» mort entendue comme soriésatién
violente — pourvu que cela finisse ! — a de for®mnces
d'apparaitre comme la seule solution humanitaim. &ors
tous les sacrements de la «tendresse catholiqua défaut..

Les sacrements de la «tendresse catholique»

« Lamoelle du catholicismey écrit Péguyest la tendresse ».
Il entendait par ces mots l'attitude humble, attenet heureuse
qu'il faut observer devant tout ce qui va naitokl :bourgeon de
l'arbre a I'enfant, a I'adulte qui nait de I'enfant vieillard qui
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nait de l'adulte, au ressuscité qui nait du moribdra subs-
tance de cette « tendresse catholique » est nommakeconte-
nue dans les sept sacrementsldmme qui s'approche de

mort sont ainsi, pour cette raison, offerts lesreaents d

pardon, de l'onction sainte et de l'eucharistigigiee (nourri-
ture pour le voyage).

Pendant I'Antiquité, il était permis aux moribondks rece-
voir 'eucharistie plusieurs fois dans la méme e, pou
gu'ils puissent mourir en s'étant tout juste neudu pain d
l'immortalité, et en ayant encore dans la boucheas@ur spiri-
tuelle. Et si cet usage — qui aljusqu'a placer une parcelle
I'eucharistie dans la bouche du mort ou a enseleldéfun

avec un petit ciboire contenant le pain consacrdut-aboli ¢

cause des faciles réminiscences des usages paiahssalégra-
dations superstitieuses auxquelles il exposaigréndeur mater-

nelle du coeuet de la conscience ecclésiale n'‘en est pas {eoni
autant.

Arrétonsnous un instant au sacrement des malades : l'o
avec l'huile sainte que le malade gravement atteigoit, apre
quelui-méme —i est nécessaire qu'il soit protagoniste actifest
ponsable — a appelé auprés de lui les prétresammanunauté :

« Par l'onction sacrée des malades et la priere deédres
toute I'Eglise recommande les malades au Seigraufirant
et glorifié, afinqu'il adoucisse leurs peines et les sauv
Jacques5, 14416) ; et méme elle les exhorte a s
spontanément a la passion et a la mort du Chrig
Romains8, 17; Colossiensl, 24; 2 Timothée2, 1112; |
Pierre 4, 13), pour contribuer ainsi au bienudPeuple d
Dieu» (Lumen Gentiuntl).

Autour du malade, toute I'Eglise est donc préselgenalade
besoin delle, elle a besoin du malade. C'est p#ir&sseme
ecclésial qui arrache le mourant aux tenailles'denutilité » ¢
laquelle se référeres tenants de I'euthanasie quand ils pe
de la souffrance. Il serait trop long d'exposertaite la théo-
logie de la mort chrétienne : il suffit pour l'iast de rappel
que, chrétiennement, la vieommenceavec une mort (cellelu
Christ et celledans leChrist, par le baptéme), et par conséc
que vivre n'est autre chose que célébrer le dragneette vrai
mort mystique dans laquelle commence la lente foomale la vit
nouvelle et immortelle. Quand un croyant meurt d=oms
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corps, le drama'accomplit et 'hnomme nouveau nait : c'est

un dies natalis.Mais cet événement est un mystére eccl
familial, communautaire : il ne peut traiter cedseances glo
rieuses comme si on se faisait honte d'une naisszot désirée

on ne peut tolérer que passe a l'état de norme abdtrtivité
spirituelle.

Chrétiennement, I'homme qui meurt est I'homme @
donne et s'abandonne définitivement, dans la aocdgiacomme
Christ, aux mains fiables du Pére, pour son biepoet celui d
tous. En ce sens, la mort est une messe. La coimpaksmonde
tend & faire du malade (dans le meilleur des casnineur
dont les tuteurs bien portants décident a voloetddans I
pire des cas) un étre si inutile a lui-méme et autxes qu'ilfait
déciderqu'il doit rapidement disparaitre de la scéne,lmeisai
plus tenir désormais qu'un role désagréable. Lape@ison d
I'Eglise tend au contraire a faire du malade grargnatteint u
adulte véritable, méme si, évangéliquement, cettaturité
d'adulte prend l'allure d'un «devenir enfant »,rgad'un <
naitre & nouveau ».

Mais qui désire encore cette compassion? Beauceuphte
tiens l'ont tellement galvaudée qu'ils sont fasipéar l'autr
compassion, tragique et macabre. Et d'autre patif-gn avoil
pour un moribond cette «tendresse catholique »ndjua vie
entiére (a partir de la naissance) est progressimerprivée d
cette tendresse ? quand on fait la théorie méme ¢
catholiques --d'une vie répartie entre I'Eglise et le monc
Ainsi de moins en moins de choses, d'espaces, @ntamns et ¢
vie reviennent a I'Eglise. C'est une tendressetosijplus confiné
et figée dans des formules rituelles. Il faudraite gles sep
sacrements ecclésiaux soient réunis au centreeristdnce,atl
centre de tout événement vital et déploient toletas virtualités.

'y a dans les sacrements une telle puissancdotiioe
anthropologique, culturelle et civilisatrice, guartir d'eux o
pourrait trés bien édifier entierement la cité ld@mme comm
cité du DieuHomme, et cela sans médiations excessives.
dans la sainte onction par exemple une telle puigs&ducativ
gue l'on pourrait & son propos, en y voyant le gestlecti
d'une communauté entiére, restructurer I'nOpitales service
sanitaires.

Si quelgu'un vient a sourire de ces propos, qwitsidére
comme des utopies, personne ne pourra I'en empédhir bien
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des gens s'apercevront avec terreur qu'ils ont veawos
I'Eglise ; et ils s'apercevront avec terreur augsils doivent
mourir avec la science pour seule compagniesilEa science
ainsi isolée tente de faire preuve de pitié et ufgpleer I'Eglise,
elle ne fera qu'une grimace tragique : celle-la mé® |'« eutha-
nasie scientifique ».

Antonio SICARI, o.c.d.
(traduitde I'italien par ChristelMouilleron)
(titre criginal : «Compassion del mondo e compassione didCsi
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Carlo MARCORA

Saint Charles Borromée:
priorité aux malades

Faisant de la visite aux malades un des premiev®ide
du chrétien, qu'il remplit lui-méme au péril de\sa, saint
Charles Borromée concevait le sacrement des malades
comme le lieu privilégié de la charité a leur égard

L ES préoccupations et les soins les plus délicatstrger
des ames doivent étre réservés aux malades, sejmédepte
de Jésus : «Guérissez les malades ». Dans le renou-
vellement de la pastorale voulu par le Concile denfe se
détache la figure de saint Charles Borromée quispadoc-
trine canonique et par son exemple, incita clergfideles a
dédier aux malades une charité particulieremeentte.

Voici ce gu'il prescrit a ses prétres Le pasteur doit en
tout temps veiller sur son troupeau ; mais des lquede ceux
qui sont confiés a ses soins tombe malade, alatsiduil lui
consacrera lui-méme tout le zéle de la charité pesde, de
tacon a conduire droitement ce malade sur le chatuisalut et
a le garder des piéges et des entreprises du dénson.
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