James ENSOR

L'entrée du Christ 2 Bruxelles en 1889

James Ensor n'avait rien d'un pieux laic. Il éta@tlontiers provo-
cateur, prét a dénoncer les vanités d'une sociéatél q'appréciait
guére. Mais son oeue est aussi hantée par le Christ. En 1885, il des-
sinel'Entrée du Christ 2 Jérusalem, avec déja la foule et les bande-
roles, mais aussi une éblouissante clarté doréewxCans plus tard, il con-
tinue ses recherches dans cette voie, avec\lggoles du Christ ou les
sensibilités de la lumiére. Puis, en 1888, il peint cette vaste comifion
montrant la «Joyeuse entrée » de Jésus a Bruxellesm'est plus la lu-
miére qui est premiére mais le bariolage des coideBosch n'egpas s
loin et, en un sens, Goya non plus. Les Importamtgous genredes
fausses gloires de toute nature sont la, bien Vesip formant u
immense cortége dans lequel fourmillent les visadgfermés, les per-
sonnages déguisés et les masques, sefothé@me cher a Ensor. L
fausses apparences laissent pourtant transparaiitne angoissan
réalité, celle de la téte de mort et du squelettee banderole domir
la scéne « Vive la Sociale», tandis qu'éclateritatharre des fanfares doc-
trinaires dont la banniére porte « toujours réussi« Vive Jésus, rale
Bruxelles » li-on sur une pancarte.

Traversant cette foule qui, pour le moment, l'aceég le Chris
monté sur un ane fait éclater, par son humilité vinité d'un monc
mort ou factice qui s'ggréte a le tuer. Il va vers sa Passion. Il a
vrai visage nimbé 'd'une auréole. Lui seul est Exité. Il va mouri
pour la rédemption de I'humani

Mettre en couverture d'un numéro de I'édition frapbone d
Communio sur I'Eglise et I'Europe uniedhtrée du Christ & Bruxell
est pourtant davantage qu'une boutade ou une paii@t Le génie d'En-
sor a capté ce que I'Eglise a & apporter a I'Eurapg se chercheune
personne, une présence dans I'histoire, qui at{oat en étantin-
comprise ou rejete, I'Incarnation et I'événement pascal ici t
proche, I'humanité assumée dans la divinité comeneefus d'un
royauté selon les critéres de ce monde et la séjpardibératrice du tem-
porel et du spiritue



L'EUROPE UNIE

ET
LE CHRISTIANISME

«  Je vous exhorte donc, fréres, par la miséricorde de Dieu, a offrir
vos personnes en hostie vivante, sainte, agréable a Dieu : c'est la le
culte spirituel que vous avez a rendre. Et ne vous modelez pas sur le
monde présent, mais que le renouvellement de votre jugement
vous transforme et vous fasse discerner quelle est la volonté de
Dieu, ce qui est bon, ce qui lui plait, ce qui est parfait..

Romains, 12, 1-2.

' L'intérét que I'Eglise porte & I'Europe provient de sa nature méme et
de sa mission. Tout au long des siécles en effet, 'Eglise a eu des liens
trés étroits avec notre continent, si bien que le visage spirituel de
I'Europe s'est trouvé modelé par les efforts de grands missionnaires,
par le témoignage de saints et de martyrs, et par I'action assidue
de moines, de religieux, de pasteurs. A partir de la conception bi-
blique de I'homme, I'Europe a forgé sa culture humaniste dans ce
qu'elle a de meilleur; elle y a puisé son inspiration pour ses créa-
tions intellectuelles et artistiques; elle a élaboré des normes de
droit et, par-dessus tout, elle a promu la dignité de la personne, source
de droits inaliénables. Ainsi I'Eglise, dépositaire de I'Evangile, a
contribué a répandre et & affermir les valeurs qui ont donné un ca-
ractére universel a la culture européenne.
Se souvenant de tout cela, I'Eglise d'aujourd'hui se rend compte,
avec une responsabilité renouvelée, qu'il est urgent de ne pas perdre
ce précieux patrimoine et d'aider I'Europe a se construire elle-méme en
redonnant vie aux racines chrétiennes de ses origines..

Jean-Paul I, Exhortation apostolique post-synodale

Ecclesia in Europa, 2003, § 25.
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Olivier CHALINE
Editorial
L'Eglise et I'Europe

en voie d'union :
quelles présences de 1'une a 'autre ?

IL y a exactement quinze ans, dans l'année qui saighute diMur,
Communiopublia un premier numéro sur 1'Europe. Plusieurs
theses y étaient affirmées. La premiére était que @wétien
ont a témoigner de deux affirmations surprenantepermettent
I'Europe de garder son contenu spirituel: Died'retmme qu
tout sépare, se sont unis dans le Christ, le teszhptle spirituel, qu
tout invite & converger, doivent étre distinguéseldeuxiéme con-
sistait a dire que la prospérité et la paix, ceaxdeuits d'une
réelle volonté politique qui donnent envie de nejise la commu-
nauté européenne, sont certes de tres grands éieftsment ui
cadre favorable a la vie civique, mais qu'ellepovaienttenir liet
de contenu. Celui-ci ne peut venir que de la caletrdela foi. Il
importait dées lors que ce cadre ne devint pas tiserpetqu'on ni
cherchat pas a demander a I'Europe comme entitiéicpel ce
gu'elle ne pouvait pas donner. Elle est un moyersauice de |
liberté des enfants de Dieu. Enfin I'accent éta# sur le réle jou
par les papes du XXiéecle pour lui faire redécouvrir son unité spiri-
tuelle dans la fidélité & ses «racines chrétienroesnme pour It
rappeler son orientation vers l'au-dela de I'histda Jérusalem cé-
leste de I'Apocalypse

1. Revue catholique internationale Communidy, 3-4 mai-aoat 1990, L'Europe
Voit, en particulier les articles de Rémi BRAGUE, d.'Europe et le défi chrétienn,
de Thierry BERT «"Faire 1'Europe". Pourquoi faire?», de Roland HUREAUX
«Christianisme et laicité dans 'héritage européen», d"Ysabel DE ANDIA «Les
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Quinze ans apreés, I'Europe est en voie d'unification seule-
ment économique mais politique. Notre propos rpest de not
prononcer pour une forme institutionnelle plutdéeguour une autr
mais de nous demander ce qui unit ces Européeptugesn plu
nombreux et appelés a I'étre plus encore, au grémteées de nou-
veaux pays membres. Peut-on encore parler d'uné spifituelle
de I'Europe? Autrement dit quel est le contenuadeadre de pa
et de prospérité qui se trouve mis en place, bomaran, dans I
controverses que nous connaissons? Qoéesiie I'Eglise peut |
apporter de décisif et de vital ?

Dans we mutation aussi importante pour les Européetes,gel
est liee de maniere aussi fondamentale a I'histteree contine
sans jamais s'y étre limitée, elle a des chosep@eler. Sans el
I'Europe n'aurait jamais été ce qu'elle a étéanisctce gi a forme
la vie de tant de générations, ni dans ce quiiftusd a I'ensemb
du monde. Le passé chrétien de I'Europe est Igaddui accord:
droit de cité dans une constitution ou dans legesaolitiques r
peut rien contre cette évidence higjae qu'on peut ne pas ain
mais qu'il est risible de nier. Cela a eu lieuaeeliste et on ne pou
rien contre, a moins de transformer l'unificatiafitigue du continel
en un processus idéologique d'exclusion de touteconspiritue
Pourtant,'Eglise ne revendique aucune tutelle sur la conauts
européenne. Respectant la légitime autonomie dérd'aivil, elle
n'a pas de préférence pour une solution institngté@ ou constitu-
tionnelle, et n'entend pas se méler de la vieigobtdu cotinent
Son intervention est d'une autre nature : faire@te que I'Eurog
ait un avenir, en rappelant que 'homme ne vitsgagement de pa
mais de tout ce qui sort de la bouche de Dieuj gums le Christ I
rétorqué au tentateur dans le dés€d.faisant, elle remplit ul
tache qui importe pour toute I'humanité, croyanteon, européen
ou non. Personne au monde n'a a gagner a l'avehdhea Unio
européenne qui refuserait, par principe, de voirsdges habitar
autre chose que des consommateurs, fussent-iig golitique.

Car, audela des discordes sur la constitution européehiyea
urgence et la situation est, a cet égard, autreiplestpressan
qu'il y a quinzens. L'euphorie de la chute du Mur et de la fin du
racines chrétennes de I'Europe », de Guv BEDOUELLE, (Une certaine idée de
I'Europe. Le Saint Siege, acteur et témoin de I'histoire européenne », ou encore
de Joél-Benoit D'Onotio «Pouvoir spirituel et pouvoir temporel dans 'Europe
contemporame ».
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glacis soviétiqueest retombée. Bien des problemes sont ap
depuis et d'autres ne sont encore qu'a I'étattJatéfis redoutabl
pour demain. Pour Jedaul Il, I'Europe fut non seulement |
grande préoccupation, mais aussi — et de plusiwen-ine sourc
de déceptior. Aprés le synode de 2003 qui permit de faire let
avec les évéques sur la situation spirituelle diigent, I'exhortatic
Ecclesia in Europa «dressé de maniere éloquente le bilan c
situation qui, pour ne pas étre dépourvue de signearrageant:
est déja inquiétante & bien des égartly a urgence, tant est visil
«un besoin accru d'espérance, capable de donrssmsra la vie
a I'histoire, et d'aider & marcher ensemble »itl@tson de I'Eurof
étant «marque par de graves incertitudes dans les domi
culturel, anthropologique, éthique et spirituélke constat est n
et précis : il y a tout d'abord I'obscurcissement'espérance et
«perte de la mémoire et de I'héritage chrétiem »upture avecel
passé refermant le présent surrhdime. L'ensemble est accomps
«d'une sorte d'agnosticisme pratique et d'indiffésene religiew
qui fait que beaucoup d'Européens donnent I'imprasde vivre
sans terreau spirituel et comme des héritiers qudiapidé le pa-
trimoine qui leur a été légué par I'histoire »y la ensuite la pe
d'affronter I'avenir, la fragmentation diffuse dexistence, I'enva-
hissement du sentiment de solitude, |'affaiblissgroeoissant de
solidarité entre les personnesu total, «la culture européen
donne l'impression d'une "apostasie silencieuseladeart d:
I'homme comblé qui vit comme si Dieu n'existait pasOn peu
des lors se demander si, dans le processus dsskanggnt en cou
I'Europe a encore une udispirituelle et une épaisseur historiqt
tout le moins dans la téte de ses principaux diritge On compen
l'inconsistance par I'extension indéfinie devera@repre fin. Mai
que trouve-bn sous les étoiles (d'inspiration mariale) du das
eurgéen? un processus d'autodestruction déja bienca?alk
mort sous la consommation et le tapage ?

L'Eglise, qui ne se résout pas a un tel devenitEleope, ne s
contente pas d'un diagnostic mettant en évidescertegrés du

2. Voir dans le présent numéro l'article d'Aldino Cazzago, «Jean-Paul II:
'Europe dont je téve », p. 15.

3. Sur le synode européen de 2003, voir Ysabel de Andia, «Ecclesia in
Europa »p. 27.

4. Ecclesia in Europa, 8 et 4.

5. Ecclesia in Europa, 8.
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nihilisme. Elle rappelle, & temps et contretempgsmessage qu'e
n'a pu inventer et qui n'est donc pas un instrungenpouvoi
I'Evangile du salut offert auxommes par le Ressuscité. Elle expl
sans se lasser a quelles conditions I'Europe, lgobren de tou
évitera son suicid Aprés les tragédies de deux conflits mond
suscités par les nations européennes, une partiellds qui avaie
échappé a la domination soviétique cherchérent daasidée &-
conciliatrice la paix et la prospérité. La plupdetleurs gouverant:
étaient des chrétiens et méme des catholiquesaiN@v pas é-
noncé a I'époque «I'Europe vaticane»? Reconnusowkihéeresle
I'Europe », des hommes tels que Adenauer, SchudeaBasperiPie
Xll, de Gaulle..., dans leurs approches différentagaien
compris que la paix du continent et la reconstomcgconomigt
passaient par le pardon des offenses, la confiantaelle etpas
mal de pragmatisme dans le souci des intérétsnaatio Le résulti
fut une paix durable, telle gu'il ne s'en étaitplw depuis |
xix® siécle et la prospérité de la moitié occidentalecdntinent
Mais si I'Europe réunie, quinze ans apla& chute du Mur, ne v
plus que ces résultats en ignorant I'espéranckesg|@ivait fait obte
nir, elle perdra, en une génération, et la pala erospérité.

« Que doit faire I'Europe pour répondre a sa misgpiositive
Que doit-elle éviter pour npas dévier de sa vraie nature ver:
comportement contre nature toujours possible ?»addait le car
dinal Ratzinger lors du millénaire de la ville deir8 . Eviter les

6. Voir 'article d'Olivier CHALINE, «Ni maitresse, ni servante : I'Eglise et 'Eu-
rope en voie d'uniony, p. 49.

7. Cardinal Joseph RATZINGER, J.'"Europe — Espoirs et dangers », Un tournan
pour 1 Europe ? Diagnostics et pronostics sur ltuation de I'Eglise et ¢
monde,trad. fr., Paris, 1996, p. 109. II mettait en évidence avec force deux
thémes qui ont contribué a jeter le doute sur l'idée européenne : «Ce fut
d'abord la dégradation grandissante de cette idée en une arithmétique pure-
ment économique qui, certes, a augmenté de plus en plus la puissance écono-
mique de I'Europe dans le monde, mais a réduit les grands objectifs moraux a
la multiplication des biens, les rabaissant a une pure logique de marché. Cela
eut déja pour conséquence, 2 l'intérieur de I'Europe méme, une espéce de
révolution culturelle : une standardisation non seulement des marchandises
mais aussi de l'expression spirituelle, qui menace d'aboutir a un affadissement
de I'dme et a une uniformisation de la pensée, selqn une mesute jusqu'alors
inconnuex» L'autre source de doute est la maniére dont I'Europe a exporté aux
pays en voie de développement sa conception de leur bonheur. Engendrant
colére et désolation, «elle a commencé a douter d'elle-méme. Sa propre
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deux péchés commis par I'Europe a I'époque moddmeationa-
lisme et le totalitasme de la raison technique qui va de pair av
destruction de la conscience morale. Comment Eeglieutelle
aider I'Europe a se prémunir de la tentation ddesgtyuction, qu
sous d'autres formes, morales et démographiquest, pas moir
forte que lors des deux guerres mondiales ? En étamephein
elleméme. «Elle doit d'abord faire absolument ce qurdwient
répondait le futur Benoit XVI ; satisfaire a la sin dans laquel
réside son identité : faire connaitre Dieu et @noar son Byaume
C'est ainsi et seulement ainsi que se crée l'esgcieuel dan
lequel le principe moral recouvre son existencenkudela di
cercle des croyantd, Plus I'Eglise sera catholique, en ét,
comme son nouveau pontife, & I'écoute du Chrigtlustelle aider
I'Europe a retrouver la capacité d'aimer, de creird'espérer. Pc
beaucoup d'Européens, le christianisme est la iplisconnue c
toutes les religions. La Trinité est ignorée d'eux, tout comm
rédemption. Jean-Paul Il l'avait affirmé ddbsclesia in Europa
«L'Europe réclame des évangélisateurs crédibless tiavie des-
quels resplendisse la beauté de I'Evangile, en coriom avec |
croix et la résurrection du Chrisf» Qu,'ils évangélisent la cult
européenne et lui reent la mémoire est une tache pressante
importe au monde entier. Mais c'est déja un rensdiigusign
d'espérance que le Salbsprit et les cardinaux aient choisi, con
évéque de Rome et pasteur universel, un grandotfiéal venu d
coeur de la vieille Europé

Olivier Chaline, né en 1964, est professeur d'histoire moderne a 'Université de
Paris-IV-Sorbonne, membre du Conseil de rédaction de Communidtancophone.

richesse lui a donné un sentiment de culpabilité. L'eurocentrisme est devenu un
reproche et l'histoire des triomphes de I'Europe est devenue des lors une
histoire de ses péchés », op. cit.,p. 107.

8. « Un tournant pour I'Europer», op. cit.,p. 161.

9. Voir Rémi BRAGUE, e christianisme comme forme de la culture euro-
péenne », p. 41.

10. Ecclesia in Europa, 89.

11. Voir le dossier «De Jean-Paul II a Benoit XVI », p. 77.
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Aldino CAZZAGO

Jean-Paul 11 :
I'"Europe dont je réve

Pour le vingti¢me anniversaire de I'encyclique

Slavorum Apostoli

TanT de choses ont été écrites $ureuropéisme » de Jedrau
Il qu'il est devenu tres difficile d'écrire quoi e soitsur le
sujet. Les lignes qui vont suivre proposent queljué
flexions sur ses derniers textes en la matiére lwjen que prochi
dans le temps, risquent de sombrer dans I'oubdistq@ourquoi
faut bien avoir présent a l'esprit qu'elles fonttipad'une unique
vaste mosaique qu'il a composée avec patienseustent dans
solitude, dont la fameuse homélie qu'il prononganéezno le 3 jui
1979 et I'«Acte européen» du 9 novembre 1982 det Sacque
de Compostelle furent les signes annonciateurs

1997: du mur visible au mur invisible

Le 3 juin 1997,au cours de son sixieme voyage en Polc
depuis la ville de Gniezno, le souverain pontiferde le théme ¢
I'Europe et de sa difficile unité au cours d'unenfiie vibrante. £
félicitant tout d'abord de la disparition des délocs qui divisaiel
I'Europe et gardant en mémoire les divers conflitionalistes qt

avaient éclaté dans I'Europe de I'Est aprés 188Poursuit sa é-

flexion en ces termes : «Ce ne sera pas seuleraectidte d'u
mur visible qui mettra un terme aux divisions dé@gontinent,

1. Voir A. CAZZAGO, Christianisme d'Orient et d'Occident chez Jdzauil Il,
Jaca Book, Milan, 1996, p. 17-32.
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mais aussi celle du mur invisible qui traverseclesurs des homm
Un mur fait de peur et d'agressivité, de manqueamhapréhensic
envers les personnes différentes par leurs origimesla coulet
de leur peau, par leurs convictions religieusel E'est le mur ¢
I'égoisme politigue et économique, de l'indifféepmissante a
valeur de la vie humaine et a la dignité de chamgmrsonne. P
conséquent les incontestables réussites acquisedecaiers tem,
dans les domaines économique, politique et soeigeuvent dissi-
muler I'existence de ce mur. Son omb¥étend sur toute I'Europ
Dans ces circonstanced'accomplissement d'une authentique t
du continent européen est encore éloigné ».

Pour JearRaul Il la principale explication de cette uniténgaé:
réside dans l'absence de reconnaissance dehisttiige propre sal
laguelle I'Europe n'existerait pas aujourd’hui.

«ll n'y aura pas d'unité européenne tant qu'elleepesera p:
sur une unité spirituelle. Ce fondement tres prdfde son unit
fut apporté a I'Europe et consolidé au cours dades par le chris-
tianisme et son Evangile, par sa compréhensionhdenme €
par sa contribution au développement de I'histdas peuplegl
des nations.»

L'origine de cet état de fait ne doit pas étre chée ailleurs qu
l'intérieur méme de 'homme européen. «Les fondé&snea I'iden-
tité européenne sont construits sur le christia@igtn son manque
actuel d'unité provient principalement de la crise de la conscience
chrétienne.»

La mémoire et le souvenir de ce qui a été faitgearx qui nou
ont précéds sont sans aucun doute les composantes esssrid
formation de cette conscience chrétienne.

Dans le sillage de I'enseignement du Christ suval@ur de
I'hnomme, saint Benoit, saint Cyrille et saint Métamnt su «greffi
sur la culture européeara vérité au sujet de Dieu et de I'hon
[...]. Tout au long des siécles et jusqu'a aujbuwidt'est de cet
Bonne Nouvelle et de cet Evangile qu'ont vécu mése$ et nc

soeurs ». Et dans umescendo vibrant d'intensité le Saint Pére conti-

nue aing «Les murs des églises, des abbayes, des homtade
universités la répétent, la Bonne Nouvelle. LeseBy les sculptur
et les tableaux la proclament, les strophes pcedia les oeuvr
des compositeurs l'annoncent. C'est a partir delifile qu'on
été poseés les fondements de l'unité spirituellkEdeope.»
Entendue comme composante vivante de la mémoirgasse, |
« conscience chrétienne» a alors comme fin d'olavporte sur le
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présent et de fariser une rencontre nouvelle entre le Chri
I'hnomme européen de notre époque. «Ici, depuigagje répete
cri lancé au début de mon pontificat : ouvrez leggs au Christ
[...] C'est pourquoi le mur qui se dresse aujouidians les coeurs
le mur qui divise I'Europe ne pourra étre abathssavenir a 'Evan-
gile. De fait sans le Christ il est impossible dastruire une uni
durable.» Favoriser cette rencontre sera le pregtigfimmens
chantier de tous les Chrétiens.

2000: « Ma déception »

L'année 2000 n'est pas seulement une année retepliejoie d
Grand Jubilé, pour le Souverain pontife I'annéel&eaussi sur ur
déception.

L'assemblée pléniére du Conseil des conférencesailes g
se réunit aBruxelles du 19 au 23 octobre 2000 avait constitog
trés bonne occasion de parler de l'unité de I'Eurdpson présider
le cardinal Miroslav VIk, il rappelle avant toutsldraces que
christianisme a laissées dans la littératuret &arla culure de
diverses nations européennes.

Pour s'en tenir au futur, I'Europe risque de salir@da «ui
marché d'échanges économiques ou a un espaceadaleititulatiol
des idées ». Son histoire, son identité exigerled'au contraire
d'étre «une autheiguie communauté de nations qui veulent
leurs destins pour vivre en fréres dans le respestcultures et d
initiatives spirituelles qui, néanmoins, ne peuveas s'instaur
hors d'un projet commun». La contribution essdetilla construc-
tion de cette «communauté des nations» devrait venicligsien
qui sont invités a en devenir «en quelque sorted'&t a montrt
le vrai sens de l'organisation de la cité terrestre

En fin de compte les deux conflits mondiaux qu'san@duits I
vingtiéme siécle devraient servir d'avertissemeimuad pour sauve-
garder avec le plus grand soin ce bien qu'est ia @ladont I
fragilité a été dramatiquement confirmée par lesemé conflit
nationalistes dans la région balkanigue

Vers la fin de lI'année, le 14 décembre, a lI'occadion anniver-
saire spécial, le Saint Pere aborde pour la sedoiglavec des

2. Voir. Message au cardinal Miroslav VIR, 1, 4, 6. (1&ctobre 2000).
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paroles fortes la question de l'identité européebBa@s sorMessag

pour le 120¢° anniversaire du sacre impérial de Charlemaggei,
s'est déroulé au cours de la nuit de Noél de IGh B pape sou
tient que 'on doit se souvenir du roi des Frano&n doit faire ré-

moire de lui non seulement en raison de «l'unificamatérielledes

diverses reéalités européennes de I'époque» malemgatpoul

«la réforme culturelle et religieuse» qu'il a sermpouvoir. La re-

contre entre la «culture classique de l'antiqutécipalement o-

maine, et les cultures des peuples germaniquesltesx troueren

leur «synthése» dans I'Evangile du Christ. A I'éoge Chasg-

magne, I'Europe « qui ne constituait pas un enserdefini du

point de vue géographique, ne devint un continetd#t ttavers l'e:

ceptation de la foi chrétienne qui, au cours desles, réussit aér
pandre ses valeurs dans toutes les régions dedapiaur le bierde

'humanité ». Telle est «la puissante contributlerCharlemagnela

formation du continent ».

Les « fleuves de larmes et de sang » versés as dauxX siecle
sont le produit effrayant d'une Europe qui « a uoaiblier ses fon
dements chrétiens ». Malgré les quelques cinquardede paix d-
rant lesquels I'Europe a pu vivre une authentigeeaissanc
sociale et économiqueen fait seulement depuis la chute du mt
Berlin en 1989 en ce qui concerne sa partie orientaet oubl
peut se manifester de houveau sous des formegsarié

Pour JearRaul Il il ne s'agit pas d'une simple hypothéseade
ce qui se passe avec @Gharte des droits fondamentaux de I'Ur
européennague la méme institution a approuvée quelques jaurs
paravant, le 7 décembre, a Nice. «L'Eglise a saec une vive ta
tention les vicissitudes de I'élaboration de ceudwnt.En le rega-
dant je ne peux cacher ma déception de voir qoexte de la&Charte
ne contient pas la moindre référence a Disayrce supréme de
dignité de la personne humaine et de ses droittafoantaux.;tes
exaltations idolatriques de la race, de la cladsela nation etu
parti ne sont pas si lointaines et ont constitugidae le plus éclate
et douloureux de cet oubli et de ce refus qu'alesportés a leu
conséquences les plus extrémes. C'est pour celt quganent di
souverain pontife est sévéere : «ll ne suffit pascéébreravec d
grandes paroles la dignité de la personne humaiparda suite
elle est gravement violée par les normes mémeutkd' juridique. »
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2002: « une injustice et une erreur de perspective »

Cette annéé&, deux événements importants permettent a I'e
de faire un pas supplémentaire dans son cheminenagit mai:
irrésistible, vers l'uriication: l'introduction de la monnaie unic
et les travaux pour I'élaboration d'une Constitutie I'Union.

Et JeanPaul 1l ne manque pas de les rappeler a I'occakios
rencontre annuelle avec le corps diplomatique diéréprés |
Saint-Siege, 1el0 janvier 2002. Cette circonstance solennell
aussi pour lui l'occasion de manifester pour laosde fois sa «tris-
tesse », provoquée par le refus d'admettre detutitsis ecclésias-
tigues parmi les partenaires qui «devront contritiuéa réflexon
sur la Convention instituée au cours du sommetakkén, au cou
du mois dernier ». C'est évidemment une décisidih mjast pas €
son pouvoir de modifier et dont il prend acte. Sanéslable inutileil
poursuit ainsi : «La marginalisation des religigus ont contribuéet
contribuent encore a la culture et a 'hnumanismet d&urope e:
[égitimement fiere me semble étre a la fois unestige et un
erreur de perspective.» Reconnaitre un fait higterique l'on r
peut nier ne signifie absolent pas que I'on méconnait I'exige
moderne d'une juste laicité des Etats et don&Edeopes.

2003: Ecclesia in Europa

Le 28 juin 2003 JeaRaul Il signe I'exhortation apostolic
post-synodalécclesia in Europd, confiant ainsi aux Eglises catho-
liques d'Europe un document pour les aider a egeisavec espc
l'avenir du christianisme sur le vieux continené @ document res-
sortent plusieurs aspects dont le premier est tauil regarder
situation avec les yeux de Dieu et avoir bierspn¢ & I'esprit que
victoire définitive a déja été remportée par le i€hressusciteé,
gu'il faut en tirer la force et la foi nécessaipemir faire face at
vicissitudes de notre époque.

Cependant cette certitude que le Christ est engrente préseat
nos cotés ne doit pas nous aveugler sur la situato'Eglise sur
vieux continent, et nous devons étre conscienisaxiste une perte

3. Discours au corps diplomatie accrédité auprés dintSaiegen. 2.
4. Texte publié le lendemain dabh®©sservatore Romano.
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perte de la mémoire et de I'héritage chrétien qetad'Européel
qgui donnent limpression d'avoir dilapidé I'hérdagpirituel qu'il
avaient recu. C'est un processest dont l'issue ne peut étre
«l'apostasie silencieuse de la culture européenne »
Beaucoup d'Européens croient savoir ce qu'est fistiemismi
alors gu'ils ne le connaissent pas réellement'g$ ignorent méne
parfois jusqu'aux notions fondamentales de la B®. nouveau

baptisés vivent en fait comme si le Christ n‘exigias et ils repro-
duisent des gestes et des signes de la foi, notanéntevers la pra-

tiqgue du culte, sans que cela corresponde pgiangaa un accut
réel du contenu de la foi et & une adhésion peeflerdn Jésus. A u
expérience de la foi authentigue se substitue sauuee religiosit
vague et parfois déviante, accompagnée d'un ohissensent c
l'espérance pour les Eglises elles-mémes.

Néanmoins le pape et les évéques discernent égaiatans c
texte des motifs d'espérance tant dans la socidési+d'ouvertul
aux autres peuples, désir de réconciliations evdtiens longtemy
«hostiles et ennemies» — que dans I'Eglisemlreux témoins
la foi et martyrs de toutes les confessions, admétayant mené u
vie sainte dans la «quotidienneté de leur vie talité de certaine

paroisses ainsi que la joie et le dynamisme quadeseaux mou-

vements ont su insuffler dans I'Eglise.
Mais I'exhortation porte moins sur les chrétiens gqur le Christ

c'est & la mesure du lien qui unira I'Eglise aui€hyue la réno-

vation des stratégies pastorales devra étre évaleida provier
l'appel a la «nouvelle évangélisation» etdevoir de I'Eglise qu
en Europe, se doit de retrouver I'enthousiasmeette annonce
«Que l'annonce de Jésus et que I'Evangile de I'aspe

soient donc ta gloire et ta raison d'étre, Egligaipe !» L'athéi-
sation forcée de I'Europe de I'Est, a laquelleé&dé une indiffé-

rence religieuse plus diffuse, doublée de la prEseafimmigré
appatenant a d'autres religions, en rendent la néaessitor
plus pressante.

Cependant le document pontifical ne cache pas'gne tes plt
grandes difficultés sera moins ddagptiser de nouveaux conve
gue d'amener les nouveaux baptisés a se conuedihast et a sc

Evangile ». L'action pastorale dans son ensembleaditre repen-
sée afin que les chrétiens vivent et acquiérené «nentalité chré-

tienne dans la vie quotidienne ».
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Enfin 'Europe ayant été largement et profondénpgmigtrée pi
le christianisme, les Eglises pluriséculaires deasginent ressente
le devoir d'apporter a la construction européereg foi, leu
culture et leur solidarité. Pour éviter qieclesia in Europa NE
devienne qu'un document de plus qui s'entasselesaschives ¢
Vatican, JearRaul 1l revient sur le theme des racines chrétiguk
I'Europe lors de l'audience qu'il accorde le 7 nadwe 2003 au
participants de la rencontre pour la coopératiors d@mo-
cratesehrétiens européens organisée alors par la fomd&imber
SchumanLe discours du pape Yy recouvrait une valeur pdidia
dans la mesure ou le sommet de Bruxelles, prés léecembr
suivant, devait approuver le nouveau traité cangitnel qu'ava
rédigé la Convention instituée a Laeken au moidébembre 2001.

A cette occasion il rappelle que la constructiomopéenne r
pourra pas se poursuivre de maniere solide ehdvaeuse si l¢
constructeurs ne reconnaissent pa®r« patrimoine le plus rict
constitué des valeurs qui ont garanti a I'Europguetontinuent c
lui garantir une influence providentielle dansdthire de la civili-
sation ». Leur énumération a ¢&pétée a de nombreuses repri
«dignité de la personne humaine, caractére sacréadée, rol
central de la famille fondée sur le mariage, soiiéasubsidiarit
gouvernement par le droit et démocratie forte snsSaour auta
exclure l'apportdes autres traditions a la consolidation de
valeurs, il ajoute qu'il estincontestable que c'est le christiani
qui a eu la force d'en faire la promotion, de lesadier et de le
consolider. Pour cette raison il apparait logique tg futur tréé
constitutionnel européen qui vise a réaliser lians la diversi
fasse explicitement référence aux racines chrédan Continent ».

Pour les institutions européennes l'année se aldus échec ¢
fait, puisque le traité constitutionnel n‘augté approuveé ni dure
la conférence intergouvernementale de Rome du dbxt ni a
cours du sommet de Bruxelles du 13 décembre suivant

2004: « I'Europe dont il faudrait réver »

Des événements importants attendent I'Union eurmupeel
cours de cette année : élargissement de I'Unionleliimai, doi
passer de 15 & 25 Etatembres, élection du nouveau Parler
européen entre le 10 et le 13 juin, et la signatspérée d'un tra
constitutionnel a la fin de la présidence irlandatst c'est bien sar
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ce dernier point auquel tient particuliérement &pe qui n'a pas
encore renoncé a l'espoir de voir mentionné darirdéambule du
traité les racines historiques qui ont contribu@raner l'identité

de I'Europe.

Au directeur du Prix international Charlemagne tgi24 mars, se
rend d'Aix-la-Chapelle au Vatican pour lui remettette importante
distinction, Jean Paul Il rappelle, a lI'occasiamdliscours, l'oeuvre
importante de Charlemagne, déja considéré « pac@gsmporains

comme Pater Europee » avant de revenir brievement sur tous les

dirigeants qui, au cours du siécle dernier, otk a la «réconci-
liation» et a la «croissance conjointe de leurspfesi au lieu
d'insister sur leurs droits particuliers et sukdlasion». Grace a
'oeuvre de Pie Xl, le Saint Siége a fortement gpp«l'idée de la
formation d'une union européenne qui aurait danshtestianisme
un facteur d'identité et d'unité ».

Dans le reste de son discours le pape esquissenifagu'il
souhaite pour I'Europe. Quelle est l'Europe dont il faudrait
réver? Permettez-moi d'esquisser brievement les traits de cette
Europe unie a laquelle je pense. »

Le Saint Pere évoque alors une Europe débarrasséeude
forme d'égoisme nationaliste et dans laquelle &gms seraient
considérées comme des foyers d'une richesse deltgue protégée,
serait au service de tous. Les progres scientigdeonomiques et
sociaux y seraient orientés vers le service de toutme dans le
besoin et vers le service des pays cherchant iadrteun objectif
de sécurité sociale, plutbt que vers un consumérisivé de sens.
La liberté de religion et les libertés socialeseyagent les fruits de
I'humus constitué par le christianisme. Ce senaé wraie liberté,
une liberté sans laquelle aucune responsabilitgt pessible : ni
devant Dieu, ni devant les hommes. Cette Europatasmie grace
a la participation de jeunes, initiés deés leur prslre enfance par
leur famille — ouvertes a la vie et exemples d'ansésintéressé
—a ce qui est vrai, beau, noble et qui justifie @eefdes sacrifices.
Des familles dont les personnes agées feraieniepatégrante et
assureraient la responsabilité capitale de trarismattivement les
valeurs et le sens de la vie. Dans cette Europeeiponsables poli-
tiques chrétiens de tous les pays agiraient entayarscience des
richesses humaines que la foi porte en elle-médes :hommes et
des femmes qui s'engageraient a rendre fécondadlele valeurs
en se mettant au service de tous «pour une Eumpbaimme sur
laquelle resplendirait le visage de Dieu ».
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Finalement les chefs de gouvernements réunis aeBesxap-
prouvent le vendredi 18 juin la constitution euramde. Les jours
suivants le Saint Siege, tout en exprimant safaatisn devant les
avanceées positives de ce texte, réaffirme son eragre certains
gouvernements se soient opposés a la reconnaisegplicte des
racines chrétiennes de I'Europe ». Le communiquéity«une mé-
connaissance d'une évidence historiqgue et de tiiechré-
tienne des populations européennes ». Enfin l¢ Sége ne manque
pas de remercier tous les gouvernements qui seeffortés de
donner une expression concréte a la reconnaissdmdédentité
religieuse de I'Europe.

C'est peut-étre moins le texte officiel du Saired®i repris trés
brievement par les quotidiens, qui a impressiotopnion publique
et les médias, que la phrase que Jean-Paul llreopecée exclusi-
vement en polonais a la suite de I'Angélus du #0:jkJe remercie
la Pologne qui, sur le forum européen, a fidélenw#fendu les
racines chrétiennes de notre continent, racines simt nés la
culture et le progrés de la civilisation de notre. ©n ne coupe pas
les racines dont on est issu.»

A la fin du mois d'octobre, les chefs d'Etats eggdavernements
ainsi que les membres de la Commission européenreirsuvent a
Rome pour la signature de la Constitution europ&eina 28 octobre,
veille de cet acte solennel, ils sont recus enemaod pontificale, et,
comme c'est I'habitude, le pape rappelle a sesHhiteuvre du
Saint Siege en faveur de I'Union européenne «awvémie qu'elle
se soit structurée juridiquement ». Et il conclkes guelques paroles
de salutation par un jugement abrupt qui restgarais dans les
documents de la nouvelle Union Européenne : «Liat Siége a rap-
pelé a tous comment le christianisme, dans sesséw@xpressions,
a contribué a la formation d'une conscience comnaunepeuples
européens et a donné un apport décisif a I'édificate sa civilisa-
tion. Que ce soit reconnu ou non dans les textadad$, cela reste
une donnée incontestable qu'aucun historien nggoublier.»

Conclusion

La présentation des quelques textes, que le papeRBul Il a
consacrés a I'Europe au cours de son magistereldaement res-
sortir I'importance qu'il accordait & la reconnarg= du rble déter-
minant joué par le christianisme dans la conswuoatie I'Europe. Sa
demande de le voir mentionné dans le préambula deristitution
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européenne n'avait certainement pas pour but danreI'Eglise

toute I'histoire du vieux continent, ou de niecdmtribution apportée
par d'autres traditions culturelles et religieusgsmme il I'a expli-

qué lui-méme a plusieurs reprises : «Une tellereéfée n'enlévera
rien a la légitime laicité des structures politigumais les aidera
au contraire a préserver le continent du doubleiEciu laicisme

idéologique d'une part, et d'un intégrisme sectdieaitre part.»
L'histoire européenne illustre suffisamment a quoht le «laicisme

idéologique» a pu prétendre s'ériger en critereélaé et réécrire
I'histoire 'de peuples entiers a ses propres fins.

La reconnaissance des racines chrétiennes de p&yrmsente
également un deuxieme intérét, celui de sauvegédapécificités
historiqgues de chaque nation adhérant a I'Uniooggenne. Sans
ces racines, nul ne pourrait lire aujourd’hui ttiie de chacune
d'entre elles Car ces racines ne sont pas lesegadione entité abs-
traite et impalpable n'existant que par des trait@sstitutionnels,
mais celles de nations singulieres qui librememtdomné vie a cette
communauté qui s'appelle I'Union européenne.

L'Europe est une « symphonie de nations engagéesldaons-
truction commune d'une civilisation d'amour et d&xp comme le
disait Jean-Paul Il. Ou plus concrétement, commdidait le pré-
sident hongrois Arpad Goncz au Saint Pere en l&iltant lors de
sa premiére visite en Hongrie : «Sans le chridiariles Hongrois
n‘auraient jamais été capables de devenir un peuptgpéen et ils
se seraient peut-étre éteints. »

Mais la nécessité de rappeler la contribution dasthnisme a
aussi souligné, de maniére implicite, I'importadeda mémoire, de
cette capacité qu'ont les hommes a relier ensemipiassé et le pré-
sent pour mieux regarder l'avenir. Sans mémoireralien avec le
passeé ne serait possible et, s'il I'était, il mawucune influence sur
notre présent. Au contraire, grace au pouvoir dadaoire le passé
interroge le présent et illumine l'avenir, qudgisse d'une personne
ou d'un peuple. Sans conscience du passé, au@biktétdans le
futur. Comme I'écrivait le grand écrivain Alexand®eljénitsyne
«un peuple qui a perdu la mémoire a perdu son inesgt son
ame ». Telle nous semble avoir été la perspectiveaghe quand il a
mentionné la référence aux racines chrétienne&deope : esca-
moter la mémoire de ses propres racines est lagdétha plus
directe pour effacer lentement son &me et sonifest®i, comme
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I'écrit Goethe, «la langue maternelle de I'Eurogele christia-
nisme », perdre la mémoire de ce qui a été équivanet plus pou-
voir lire son propre passeé.

Enfin, si les péripéties de la mention du chriséare dans le pré-
ambule de la constitution ont représenté pour lpepan défi,
faut-il considérer qu'il a échoué a le relever? Har défi en
effet, il s'est jeté corps et ame : «Comment peutanstruire une
maison commune pour toute I'Europe si celle-citnfes cons-
truite avec les briques de la conscience humaiitescau feu de
I'Evangile et unies par un amour solidaire, fr@tldmour de Dieu?
(...) Oublier [les racines chrétiennes de I'Eurape$t pas salutaire.
Les présupposer implicitement ne suffit pas a esdrédes ames.
Les taire desseche les coeurs.»

Parlant de la «maison commune européenne» en GOl
l'ancien dirigeant de I'Union Soviétigue MichaélrBatchev disait
gue I'Europe «devait retrouver le témoignage de@ands
hommes qui ont tiré l'inspiration de leurs actidass la foi (...). Ce
sont des hommes qui voient plus loin que les aytdesit la pensée
est plus profonde et qui agissent également deamasurprenante.
Parmi ces hommes figure Jean-Paul Il ».

Le pape «réve» d'une Europe de I'homme sur laquediglen-
dirait le visage de Dieu. Parfois il est nécessd@aéver pour voir
plus profondément. Dans ce réve, qui sait voir ela-dles appa-
rences, est conservé le vrai visage de 'nomme ¢Edrope. C'est
ce qu'il rappelle a tous.

Traduitde l'italien par Denys Marion
Titre original : Giovanni Paolo II: I'Europa the « sogno ».

Aldino Cazzago, né en 1958 est prétre depuis 19&ppartient a I'ordre des
Carmes Déchaux. Il enseigne la théologie de I'Qrédmétien et de I'Ecumé-
nisme a l'Institut Supérieur des Sciences Religgsuge I'Université Catho-
ligue de Brescia. Il a publi€ristianesimo d'Oriente e d'Occidente in
Giovanni Paolo I, JacaBook, Milano 1996,Paolo VI. Invito alla lettura,San
Paolo, Cinisello Balsamo (MIl) 1999 étsanti danno fastidio, Jac8ook,
Milan, 2004. Il fait également parti du comité didaction de I'édition ita-
lienne deCommunio.
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YsabelDE ANDIA

Ecclesia in Europa

Cesten tant qu'expert du second Synode des évéqued'faur
rope qui a eu lieu du®lau 23 octobre 1999 que jeew
témoigner de cet événement et reprendre les coitlis d
document finaEcclesia in Europgui a été publié deux ans plus tard.

I. Le déroulement du Synode

Le Synode était composé de 200 évéques (enviravepant d
I'Europe de I'Ouest et de I'Europe de I'Est, y asnjp Turquie, |
Russie, I'Arménie et la Géorgie, de 10 «déléguéaterinels» de
autres Eglises, de 17 experts et 37iteuds religieux et laics. |
secrétaire général était le cardinal Jan Pietept8ghqui vient d
mourir, les présidents délégués, les Cardinauxciszek Macharsk
archevéque de Cracovie, Joachim Meisner, archevégueologne
Paul Poupard, présideniu Conseil pontifical pour la culture.
rédacteur général était le cardinal Antonio Mar@u€b Varela, &
chevéque de Madrid, assisté de deux évéques : Vbxeslaw Zy-
cinski, archevéque de Lublin et Vincent Nicholsédwe titulaire ¢
Othona et auxiliaire de Westminster.

Le Synode était divisé en deux temps : la prenmpamtie se -
roulait dans la Grande Salle des Synodesdemsus de la sa
PaulVI des audiences du mercredi. Les séances dudgehteures
midi et de 16 heures a 18 heures, en présencepgulan-Paul Il.
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Les experts qui étaient chargés de faire la syathlés interventio
dans I'Aula se réunissaient tous les jours de lielked 16 heur
avec le cardinal Rouco Varela, auteur d®d#utio ante et post dis-
ceptationem, et j'étais chargée de I'oecuménisme. Dans la se
partie, les membres de I'Assemblée étaient répantigroupes lin
guistiques d'une vingtaine de personnes qui devvegeliger les -
positions pour le document final. J'étais dans remger group
francophone avec les cardinaux Jean-Marie LusgfjérouisMarie
Billé.

La composition de l'assemblée mettait sous les ydiExlise e
Europe» et c'est I'exgénce la plus forte que j'ai retenue. Certe
interventions ont été tres émouvantes, comme dalle évéque @
thodoxe roumain qui a demandé pardon a ses freéEpI€s greco
catholigues roumains, aprés que l'un d'eux se lainhpd'avoi
été plus maltraité par les orthodoxes aprés la chute du ré
Ceaucescu que par les communistes lorsqu'il étadtison.

II1. L'exhortation Ecclesia in Europa

Un premier synode avait eu lieu en 1991, le premhésr cinq A-
semblées spéciales consasréaux cing continents : ['Afrig
(1994), I'Amérique (1997), I'Asie et I'Océanie (899I'Europs
(1991 et 1999), pour préparer le grand Jubiléate2000. La diffé
rence entre les deux synodes de 1991 et de 198%tv#&rées remar
quée : le premiervait eu lieu au lendemain de la chute du mt
Berlin et il était marqué par l'euphorie de la tiBeretrouvée et p
l'espoir d'un prompt changement, le second vempaédsaune certail
désillusion devant les différences de situatiomleetmentalité ent
les deux parties de I'Europe.

Le pape a tout de suite mis l'accent sur ce qafelé «l'échan
des dons» (3) I'Eglise en Europe de I'Ouest était en effete
dans ses structures ecclésiales : riche en pré&resg¢minaires ¢
universités catHmues, en activités missionnaires, caritatives,
alors que I'Eglise en Europe de I'Est, dévastédegdongues anné
de nazisme et de communisme, manquait de tout, ocsaigu'ell
pouvait «donner» a I'Ouest, c'était précisémetérteignage de

1. Exhortation apostolique post-synodale Ecclesiaumopa2001. Les numéros
entre parenthéses sont les numéros des paragdgleshortation.
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ses martyrs, alors que I'Ouest pouvait «donner»espeérience ¢
l'adaptation a la modernité.

«Le regard rempli d'amour, les participants deelacontre syno-
dale n'ont pas craint d'observerdalité actuelle du continent, notan
ses ombres et ses luameés» (3) : c'est en effet un discernemen
I'Eglise a effectué sur la situation «culturellthigue et spirituelle
du continent et sur la tache qui l'attend pour érertoujours plt
visible le visage du Christ par une annonce plussive» (3) car
comme le titre lindique, le Synode est centré @dsus-Christ,
vivant dans l'Eglise, source d'espérance pour ['Europes. La caté-
gorie théologique tEcclesia in Europa est celle de I'espérange

Il ne s'agit pas de porter un regard pessimistelauéalité
actuelle ou de dénoncer seulement ce que JearliHaiiméme .
appelé «l'apostasie de I'Europe », mais de regdadecChris
vivant dans son Eglise », c'est pourquoi ce regatcavant tout t
regard d'espérance. C'est bien la la difiée entre le regard
monde sur le monde et le regard de I'Eglise sundéade : le
Synodes sur les continents s'inscrivent a la sléte constitutior
conciliaires sur I'Eglise dans le montiemen Gentium et Gaudium
et Spes. L'Europe a un «besoin ac> d'espérance «capable
donner sens a la vie et a I'histoire» (4). C'estguoi Jean-Paul #
pris comme « Evangile de l'espérance » le livrd Aigocalypse (5)
qui commence par cette parole du Christ :

« Sois sans crainte, je suis le Premier et le Berhe Vivant»
(Apocalypse 1, 17-18).

1. Défis et signes d'espérance

Or ce qui frappe c'est a la fois «l'obscurcissentmnt'espé-
rance» (7) d'une humanité désorientée qui a patfratiter I'aven
en s'engageant dans le mariage ou la vie consaméene en té-
moigne la chute de la natalité et des vocationst Thoix est «pro-
visoire» et la vie devient «fragmentée ».

Bien plus, I'exhortation dit que l& culture européenne dor
l'impression d'uneapostasie silencieuse de la part de I'homn
comblé qui vit comme si Dieu n'existait pag9). Le Pére Henri (
Lubac avait déja montré, dans drame de l'humanisme athée

2. Sur I'espérance, voir Jean-PaulBhtrez dans 'espéranc@aris, 1994
O. GonzaledE CARDEDAL, £Esbozo para una teologia de la esperanza
La raiz de la esperanzSalamanca, 1997.
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(1944), les conséquences de I'athéisme : I'hnommeatoait ur
monde sans Dieu ou contre Dieu et, par la, cotitoamime. Avar
lui, Blondel écrivait dang'Action (1905) : «L'homme aspire a &
dieu. Le dilemme est celai-: étre dieu sans Dieu et contre Dieu
étre dieu pour Dieu et avec Dieu». Le fait d'avaiégué a |
sphére du privé la question philosophietigieuse du sens de la
accompagne la prétention de ce que Luc Ferry notiawénemer
de '« Homme-Dieu %

Ce courant s'accompagne d'unpexte de mémoire de I'hérite
chrétien» (7), qui se cristallise dans le rejet de la reeigsance d
«racines chrétiennes de I'Europe » *,comme JeafRaul Il ne ces:
de le répéter. Il en va de I'ame ou de lideritdé I'Europe qui r
reconnait pas son passé et ce qu'elle doit aut@nisme comm
le rappelle le pére Congar : « L'Europe a été coitstpar le Chris-
tianisme ». Certes I'Europe a été formée par l@eSet la Rome an-
tiques, l'apport des peuples celtes, germaniqués/ess fin-
no-ougriens, ainsi que de la culture juive et du moddel'lslam
« mais il faut reconnaitre que ces inspirationstantvé dans la tra-
dition judéoehrétienne une force capable de les harmonises ks
promouvoir » (19). L'humanisme européen se fondéasiible :

« A partir de sa conception bibligue de 'homme, ritipe a forgé
culture humaniste dans ce qu'elle a de meillelg, yela puisé son ins-
piration pour ses créations intellectuelles etséifiues, elle a élabc
des nonnes de droit et, par-dessus tout, elle mpta dignité de la per-
sonne, source de droits inaliénables. Ainsi I'iegl#épositaire de I'Evan-
gile, a contribué a répandre et a affermir leswal@ui ont donné un ca-
ractére universel a la culture européenne » (25).

Dans son livreEurope : la voie romaine °, Rémi Brague mont
que I'Europe s'est construite autour de la RomeG#essars et d
Papes. La volonté de Byzance d'étre la seconde Rummene celle

6. Luc FERRY, L'homme-Dieu ou le sens de la \Raris, 1996.

7. JosephrRATZINGER, «Europa, politica y religion. Los fundamentos
espirituales de la cultura europea de ayer, hoyajiana»,Nueva RevistaZ3
(2001) 67-88; Id., Europe. Ses fondements spisthé@r, aujourd'hui et demain»,
Conférence prononcée dans la Bibliotheque du Séeda république Italienne
le 13 mai 2004.

8. G. G.sTrROUMSA, La formazione dell'identita cristian&rescia, 1999.

9. RémiBRAGUE, Europe: la voie romaineRaris, 1992, Id., «Catoli-
cismo y cultura europea », itCatolicismo y Cultura, Madrid 990, p. 73-86.
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de Moscou d'étre la troisieme Rome, montrent lagrénance n-
contestée de Rome et de sbéritage. Cette suprématie n'a
vraiment brouillée gu'avec la Réforme qui récusetdrité de |
Rome papale, et la Révolution frangaise qui romcale pass
chrétien, ce qui conduira & une séparation det |#tde I'Eglise &-
duite & la sphere de l'individuel.

Cependant «I'homme ne peut pas vivre sans espéraici
ne manque pas de «signgsi ouvrent a l'espérance » entre le
peuples : réconciliation des nations, élssgment du proces:
d'unification a I'Est européen, respect des dd@tthomme, etc.

« Le martyre est lincarnation supréme de I'Evangié l'espé
rance» (13), car les martyrg rendent compte de |'espérance
est en eux » (Pierre 3, 15). Jean-Ra Il a souvent insisté sur
martyre comme «beau témoignage de la foi », si¢espérance
plénitude de la charité qui «donne sa vie» a Qgliuiest plus ain
gue sa propre vie. Dans la célébration au Cofidés martyrs du %Xx
siecle, durant le Jubilé de I'An 2000, le pape ssiamontré le caa
tere cecuménique du martyre ou tous les Chrétierigéanis dans
témoignage de leur foi et le don de leur vie.

2. Revenir au Christ, source de toute espérance

Or ce que I'Eglise peutfoif & 'Europe, aujourd’hui comme hi
c'est le bien précieux du Christ, qui est «l'uniquédiateur, porte
de salut pour I'humanité tout entiére », '« egpeégade la gloire
(Colossiens 1, 27). « Ce dordu Christ est & l'origine de l'unité spi
rituelle et culturelle des peuples européend8); aucune aut
unité n'est aussi profonde chue cette radicalitgtitraale. C'e:
pourquoi une des taches de I'Eglise est de ralaviei dans le mys
tére trinitaire (19). Dans « le contexte actuelptiuralisme éthiqu
et religieux qui caractérise de plus en plus I'iBere (20), elle doit

3. Sur le martyre, voir DRANCE, «Un siécle de témoins. Les
martyrs du x% siécle » Paris, 2000 et YoE ANDIA, «Le martyre de la
vérité. D'lgnace d'Antioche aux moines de Tibhisin@ La sainteté au-
jourd'hui, Communio5-6 (2000), p. 13-37.
4, Jean-Paul II, Discours au Colisée le 7 mai 2000ssigos de
I'AED n° 16, Témoins de la foi. Colisée, 7 mai 200@s Orthodoxes russes
ont commencé a recueillir les noms des martyrsxdisiecle : voir G. L.
FREEZE et alli, L'autunno della santa Russia (1917-194Bpse, 1999, p.
169-196 ; voir aussi QraSILEVA, Russia martire, la Chiesa ortodosdal 1917
al 1941, Milan, 1999.
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confesser et proposer de nouveau la vérité sumlestC « unique
Médiateur entre Dieu et les hommes ».

Jésus-Christ appelle de nouveau les Eglises erpEurda con-
version :

« Réveille-toi, ranime ce qui te reste de vie digfiaiie» (Apoca-
lypse 3, 2).

La conscience des difficultés rend plus humble@esnce qui ¢
fonde avant tout sur le Christ crucifi¢ ear «dans la croix est nc
espérance d'un renouveau chrétien de I'Eurdpebressuscité, car
est toujours présent et actif au cceur de son Egflide I'humanité.

3. Marturia, liturgia, diakonia

Comment I'Eglise «rendHe compte de son espérance»? |
dans la triple dimension de taarturia, le témoignage de la fode
la liturgia, la célébration du mystére, et ded#&ukonia, le servici
fraternel des pauvres ou des malades, que I'Egtininuera aé-
moigner de sa foi, de son espérance et de sa&harit

Marturia: annoncer I'Evangile de l'espérance

Seul Jésus-Chtisest capable de révéler le sens caché des ¢
comme seul I'Agneau est « digne de recevoir etvdios le «livre
scellé» dd'Apocalypse (5, 9). Le livre ouvert a été remis a Jeanget,
travers lui, a I'Eglise tout entiére (10,98-(44). Le contenu ¢
Livre de la révélation doit d'abord étre assimgar la méditatior
la catéchese et la théologie, puis annonceé.

La « nouvelle évangélisation » est le devoir de I'Eglise en Eurc
Elle se fait d'abord par la fidélité au messagé'Eleangile et le é-
moignage d'une vie dans laquelle resplendit la tbede I'Evangils
Elle exige la collaboration de toutes les Eglisastipuliéres et |
collaboration cecuménique. Elle exige aussi le disoavec le
autres religions et, egremier lieu, le dialogue avec le peuple ju
avec l'lslam.

9. Jean-Paul II, Discours a un groupe de parlementaires chrétiers,
10 novembre 1983. Tous les discours de Jean-Paul II sur I'Europe sont réunis
dans le livre : «Giovanni Paolo II, Profezia per I'Europa »Piemme, 1999.
Voir aussi J. et Bl. CHELINI, L'Eglise de JeafRaul Il face & I'Europe. Dix anné
d'action (1978-1988)Paris, 1989 et J.-M. LUSTIGER, Nous avons rendemu:
avec I'EuropeMame, Paris, 1991.
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La « nouvelle évangélisationdoit étre une évangélisation d
culture (58). « Il faut promouvoir les nouvellespeassions artis-
tiques de la foi » (60).

Enfin il faut entrer dans le nouveau millénaire @ave «livre
ouvert» de I'Evangile (65). Déja le cardinal Martion granc
bibliste, avait dit que la Bible était le livre coman aux Juifs et
tous les Chrétiens européens. Et ce n'est qu'a part'Evangils
que I'Europe pourra retrouver le Christ.

Liturgia: célébrer I'Evangile de l'espérance

De méme que, devant I'Agneau bepocalypse, commence ur
liturgie de louange et d'adoration (5,13), I'Egks¢ une commmautt
qui prie, qui écoute la Parole de Dieu et ce gHseplit dit au:
Eglises, elle invoque la venue du SeigneurMaranatha ! Viens
Seigneur Jésus ! » (22, 16-20) (66).

Face a une «religiosité vague» et au « désir dmueriture spi-
rituelle» (68), qui anime l&ew Age, I'Eglise doit «raviver le se
authentique de la Liturgie» (70) comme «oeuvread@rlnité» (71
«La liturgie doit étre vdue comme annonce et anticipation d
gloire future» (71). Une place particuliere doieétéservée a la célé-
bration des sacrements, I'eucharistie et la rétatian, et au Joudu
Seigneur. La dimension eschatologique de la lieugfi des sacre-
ments doit étre rappelée contre la tendance moddtme civili-
sation qui se borne a la jouissance ou a l'urgeghcenomen
présent. Comme le dit Jean-Paul |l dd¥iss Domini : il pourraif
arriver que «I'nomme reste enfermé dans un hors&zagduit qu'i
ne puisse plus voir le ciel, alors, méme revétm diabit de fétei)
deviendrait profondément incapable de faire laxéteC'est la litur-
gie qui redonne a I'hnomme le sens du temps, e@oyhnt legrois
dimensions, le passé de I'événement rédempteprekentde e
célébration et l'avenir d'un monde nouveau déjarencésul
terre.

La «communion des saints» fait partie de cette «oir&m de
I'Eglise qui sait qu'elle est intimement liée ateeEglise céles
vers laquelle elle marche.

10. Jan-Paul II,Dies Domini,n. 4,La Documentation catholiqu@5 (1998),
p. 659.

33




THEME Ysabel de Andia

Diakonia:servir 'Evangile de I'espérance

La parole que I'Esprit adresse aux Eglises contiefjiigement sur
leur vie et concerne leur comportement : « Je dsrtaaconduite »
(Apocalypsel) (83). Elles ne peuvent en effet annoncer «lI'gilan
de I'espérance» si elles ne vivent pas de I'amo@futist.

« Pour toute personne, I'amour regu et donné doestiexpé-
rience originaire dans laquelle nait I'espérantthomme ne peut
vivre sans amour. Il demeure pour lui-méme un @itempréhen-
sible, sa vie est privée de sens s'il ne recoitlpagvélation de
I'amour, s'il ne rencontre pas lI'amour, s'il n'ait pas I'expérience
et s'il ne le fait pas sien, s'il n'y participe partement"11» (84).

Beaucoup d'hommes sonblessés par la vie », ils n‘ont pas |
d'amour et sont peu capables d'en donner. Or éfleodur I'Eglis
dans I'Europe d'aujourd’hui consiste a aider I'henoontempe
rain a faire I'expérience de I'amour de Dieu leePétr du Chris
dans I'Esprit» (84). « Dieu nous a aimés le premigrJean4, 19)
Jésus nous a aimés « jusqu'au boutearf13, 1) « I'Esprit Sains,
l'amour de Dieu, « a répandu I'amour dans nos ceqRsmainss, 5)
Et parce que I'amour edonnépar Dieu, I'amour devient un «Te
mandement» pour I'homn{@ean13, 34). Il doit aimer Diet soi
prochain comme lui-mém@eanl5, 12.17 ; 1Jean4, 11-12) efcet
amour de I'homme pour I'homme devient le «sighe»la

«preuve» (MJean 5,2) de son amour pour Dieu. Cet amour du pro

chain doit se manifester dans les «oeuvres detéhari,e Chrétie
doit servir 'homme dans la société et tout d'alredbnner I'espé
rance aux pauvres ». L'Eglise a rappelé a plusiemses «l'amo
préférentiel pour les pauvres » (86).

4. L'Europe spirituelle

L'exhortation s'achéve par une réflexion sur laatmn spirt
tuelle de I'Europe et sur la consgttion européenne. L'Europe es
nouveau appelée a retrouver «sa véritable idenfit69). Et c'e:
en fonction de son identité chrétienne que l'irkéign des pay
dans I'Europe est évaluée :

«Tous les peuples qui partagdatméme héritage fondamaht
ont pour vocation d'en faire partie a plus ou mtongue échéance...

#r

11. Jean-Paul IIRedemptor hominis). 10,La Documentation catholiqugé
(1979), p. 306.
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Dans le processus d'intégration du Continent, il cagpital di
prendre en compte le fait que I'Union n'aurait pasadesistance
elle était réduite a ses seules composantes gduoguas ou écono-
migques, mais qu'elle doit avant tout consister e@harmonisatiol
des valeursppelées a s'exprimer dans le droit et dans la (14.0).

Les «valeurs» communes sont le critére de la agetg&in euro-
péenne. Elles en sont le cceur, mais cela ne sigréa que I'Euro
doit rester close sur elle-méme.

« Dire "Europe" doit vouloir dire "ouverture "Malgré les expé-
riences eles signes contraires qui d'ailleurs n'ont pasquoa, c'est s
histoire qui I'exige: "L'Europe n'est pas vraimemt territoire clos o
isolé, elle s'est construite en allant dela des mers, a la rencor
d'autres peuples, d'autres cultures, d'autressaitibns' C'est pouguoi
I'Europe doit étre un Continent ouvert et accuetligui continue a pra-
tiquer, dans l'actuelle mondialisation, des forndes coopératiomor
seulement économique, mais également socialetetelile » (111).
L'Europe doit promouvoir une mondialisation dansdidarité.

Enfin les Institutions européennes doivertegonnaitre qu't
bon ordonnancement de la société doit s'enraciags di'authen-
tiques valeurs éthiques et civiques, partagéefuke gmssible par I
citoyens, en notant que de telles valeurs constitagant tout |
patrimoine des divers corps sociaufl14). Parmi ces corps socie
il y a aussi les Eglises ainsi que les autres Gsgtions religieuse
Comme la liberté de conscience et de religion estas droits fonda-
mentaux de tout homme, la reconnaissance des E'@tsées «Or-
ganisations religieuses» est un devoir pour lesskta pludorte
raison — ajouté Exhortationavec une certaine malice —, quagiibs
existent déja avant la fondaticdes nations européennes, elle
sont pas réductibles a de simples entités privéass elles agsen
avec un poids institutionnel spécifique qui médt&tre pris en con-
sidération » (114).

Par son expérience, I'Eglise catholique, forméegldes parti-
culiéres, peut offrir «xun modele d'unité essemtielans la diversi
des expressions culturelles» (116) et l€&rganismes continenta
de communion ecclésiale », commeienseil des Conférences

12. Jean-Paul ll_ettre au Cardinal Miloslav VIk, Président du Coihskes Con-
férences épiscopales d'Euro(16 octobre 2000), n. Ta Documentation catho-
lique 97 (2000), p. 960.
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épiscopales d'Europe 3ot laCommission des Episcopats de la

Communauté européenne ** peuvent étre des artisans d'unité (118).

Seul I'Evangile peut donner un nouvel élan a I'Bero«|'Europe a
besoin d'un saut qualitatif dans la prise de cemse de son héri-
tage spirituel » (120) ; c'est pourquoi I'Eglisagevelle son mes-
sage d'espérance et invite les croyants et lecrmyants «a tracer
des chemins toujours nouveaux qui ouvrent sur wrbBe de
I'Esprit», pour en faire une véritable «maison came» ou l'on
trouve la joie de vivre » (121).

Ecclesia in Europa s'enracine dans la parole d@pocalypse,
livre aimé des premiers chrétiens, pour ouvrirdemin de I'espé-
rance, fondé sur le Christ, qui permettra a I'Eardfentrer dans le
« Nouveau Millénaire ».

lll. Les saints Patrons de I'Europe **

A cette Europe spirituelle Jean-Paul Il a donné rdedéles : Be-
noit (vers 490, 547-560§°, Cyrille (826-827,869) et Méthodgv.
820 , 885)", Brigitte de Suéde (1303 1373), Catherine ¢
Sienne (v. 1347 1380)° et Edith Stein (18911942).

13. Conseil des Conférences épiscopales d'Europolique.

14. Commission des Episcopats de la Communauté eurnpéentholiques,
protestants et orthodoxes.

15.Y. DE ANDIA, «Aspectsof Christian Europe : Patrons Saints of Europe »,
in : Historical, Cultural, SocidPolitical and Economic Perspectives on Eur
edited by Suzanne Stern-Gillet and M. Teresa Lunati, The Edwin Mellen Press,
New York, 2000, p. 191-218.

16. Benoit nous est connu par deux sources : les Dialoguesdu pape Grégoire le
Grand et la Régle des moinegu'il écrivit, connue sous le nom de Réglede sain
Benoit(RB).

17. Les informations les plus précieuses sur la vie et l'activité des deux freres
Constantin et Méthode de Thessalonique nous sont fournies par les deux
«ies» : la Vita Constantini-Cyrilli (VC), composée originaitement en grec,
peut-étre & Rome, par ses disciples, peu aprés sa mort, le 14 février 869 et

avant décembre 882, et la Vita Methodi (VM).On conserve le texte paleo-slave
dec \/ip]
18. Elle est née a Sienne le 29 mars 1347. Nous connaissons sa vie grice a

la Légende majeuréu bienheureux Raymond de Capoue, son confesseur, futur
Maitre général des Dominicains.
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En ouvrant «la 2Assemblée spéciale pour I'Europe », JeandPaul
proclamé trois saintes comme co-patronnes de [feurdrigitte de
Suéde, Catherine de Sienne et Edith St&i@e sont trois visages
de femmes et il est important que I'Europe ne senmaisse pas
seulement dans des visages masculins : Benoit)eCgtiMéthode,
mais aussi dans des visages féminins. La sainteti&rainin est
moins institutionnelle (elle ne se confond pas deaeliérarchie) et
plus prophétique. Or ces trois femmes sont desopasdités hors
du commun. Elles font partie du deuxieme millénaite apres la
période de I'évangélisation, le Christianisme séf$tmé comme
la religion des Européens, malgré la douloureusgsidn entre
I'Occident et I'Orient. Elles ont été témoins delézhirure interne
de I'Eglise et de la destruction de I'Europe pk-@éme au cours
de ce xXsiécle sanglant.

1. En proclamant saint Benoit patron de I'Eurap@ape Pie Xl 20
et, & sa suite, Paul VI ont mis en lumiére le ménsiwe latin
comme source de 'unité européenne.

« Messager de la paix, artisan d'union, maitre de civilisation, et,
avant tout, hérault de la religion du Christ et fondateur de la vie monas-
tique en Occident, tels sont les titres qui justifient la glorification de
saint Benoit, Abbé. Alors que s'écroulait I'Empire romain désormais a
son terme, que des régions de 'Europe s'enfoncaient dans les ténebres
et que d'autres ne connaissaient pas encore la civilisation et les valeurs spi-
rituelles, ce fut lui qui, par son effort constant et assidu, fit se lever sur
notre continent l'aurore d'une ére nouvelle. C'est lui principalement et
ses fils qui, avec la croix, le livre et la charruepporteront le progres

chrétien aux populations qui S'étendent de la Méditerranée a la Scandina-

vie, de l'lrlande aux plaines de Pologﬁe.

19. Lettre apostolique Spes edificandén forme de Motu proprio, pour la
proclamation de sainte Brigitte de Suéde, sainte Catherine de Sienne et sainte
Thérese-Bénédicte de la Croix, co-patronnes de I'Europe (Doc. Cathol.n® 2213,
du 7 novembre 1999, p. 917-921, cité Spes aedificandi).

19. Pie XII, Bref (Doc. Cathol.1947, n° 989, col. 513 et s).

20. Paul VI, Bref «Pacis nuntius»du 24 octobre 1964, ou il zroclame saint
Benoit patron de 'Europe (Doc. Cathol.1959, n°® 1295, col. 71 et 15 nov. 1964,
n° 1442, col. 1446-1448). Jean-Paul II, «Allocution prononcée a I'abbaye du
mont Cassin le 18 mai 1979 », 35 ans aprés la victoire des soldats polonais au
Mont Cassin, le 18 mai 1945, (Doc. Cathol.du 3 juin 1979, p.509-511). Voir
aussi Association Saint-Benoit patron de 1'Europe, Saint-Benoit, maitre pour
I'Europe, 1979 et Mots d'ordre pour la nouvelle évangélisatidR93.
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2.En 1980, le pape Jean-Paul Il a nommé les sainti#leCgt
Méthode, co-patrons de I'Europe avec saint Bepoity joindre
au «pere» du monachisme latin les figures des tteuss de Thes-
salonique, traditionnellement reconnus comme |lengéisateurs
des Slaves.

On peut voir dans cette volonté de joindre ces drakes grecs
au moine latin, l'intention ferme de Jean-Patflde ne pas séparer
les «deux poumons » de I'Eglise, c'est-a-dire,lisEgorthodoxe
grecque ou russe et I'Eglise catholique. C'est dmwcperspective
cecumeénigue qui est en jeu dans ce co-patronagente du premier
millénaire, donc de I'Eglise chrétienne indivise. temps passé de
I'indivision de I'Eglise est projeté en avant combespérance
d'une unité future des Eglises. C'est donc tougevision de I'Eglise
d'Europe qui est a I'oeuvre dans ce choix.

3.Le choix des trois saintes Brigitt& ou Birgitta, Catherine de
Sienne et Edith Stein représente trois aires celleg de I'Europe
du Nord, du Sud et du Centre.

4. Jinsisterai sur la figure d'Edith St&irdont la vie nous est si
proche : elle est a la fois juive, philosophe etr@ite et c'est a ce
triple titre qu'elle est au coeur du®siécle.

22. JEAN-PAUL II, Lettre apostolique «Egregiae virtutis 31 décembrel 980,
(Doc. Cathol.n® 1801, tr février 1981, p. 110-111); Homélie a la basilique
Saint-Clément(ou selonla tradition Saint-Cyrille a été ensevelidu 14 février
1981; (Doc. Cathol.n® 1804, p. 284-285); «Homélie pour I'ouverturede
I'année jubilaire consacrée asmints Cyrille et Méthode, ap6tredes slaves», 8
Saint-Clément,le 14 février 1985 (Doc. Cathol.n® 1893, p. 367-369) ; Lettre
apostolique «Slavorum apostoli $985 (Doc. Cathol.n°® 1900, p. 717-728) ;
«Homélieen union avec les péleringe Velehrad» 985 (Doc. Cathol.n® 1905,
p.1026-1027);

Catrdinal Basil Hume, «Homélie pour le XIe centenairede la mort de
Saint-Méthode », le 27 février en la cathédralede Westminster (Doc.
Cathol.n® 1896, p. 551-553).

23. Traductions :S. HUBER-R. BRAUN, Die Offenbarungen der heiligen Birgi
von SchwederFrancfurt am Main, 1961. Bibliographie: F. VERNET, Brigitte
de Suede», Dict. de Spir.t. 1, Paris, 1937, col. 1943-1958 ; R. DELARUELLE €t
alii, L'Eglise au temps du Grand Schisme et de fisec conciliaire (1378-
1449), Paris, 1964 ; R DINZELBACHER, Brigitte de Suéede»,Dictionnaire de le
mystiqugéd. par Peter Dinzelbacher), Brepols, 199, p. 125-127.

24. Euvresd'Edith Stein: Werke,t. I-XI, Fribourg, Herder, 1950-1998; trad.en
francais :La science de la Croix, passion d'amour de saianJge la Croix,l.ou-
vain-Paris, 1957 ; L'étre fini et I'Etre éternell.ouvain-Paris, 1972 ;
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Juive : elle a fait le récit de la vie de sa faendland_a vie d'un
famille juive®. Elle est née 8reslau le 12 octobre 1891, le jour
la féte deYom Kippuret sa mére a vu dans la date de sa naissa
signe de bénédiction divine.

Philosophe : elle entend parler de Husserl et déa@d 191!
d'aller & Goéttingen suivre ses cours de phénomgimllle devier
l'assistante de Husserl, a l'université de Fribamrdsrisgau, en®
tobre 1916 jusqu'a l'automne 1918. C'est elle ggparera la publ
cation du cours de Husserl surGanscience intime du tempsus-
serl est le premier a parler d'uBese de la conscience eyr®enne
En 1933, le Troisieme Reichnterdit aux Juifs d'enseigneElle
avait déja compris la perversité du nazisme ettad@it aupape
Pie Xl pour lui demander de le condamner. Ceiuie lui répond
pas, mais la véritable réponse sera la publicatoPEncycliqueMit
Brennender Sorgen 1937.

Carmélite : elle décide d'entrer au carmel de Caote 14 octob
1933. Le 15 avril 1934, elle recoit I'habit du Catmavec le noi
gu'elle s'est choisi : soeur Thérése-Bériedie la Croix. La Cro
devient le centre et l'unité de sa destinée juiveleesa vocatic
carmélitaine. « Sous la Croix, ditle, j'ai compris la destinée
peuple de Dieu qui commencait déja a s'annoncer.»

Aprés la « nuit de cristal », elle fait sadieux au carmel «
Cologne et part pour Echt, petite ville des PBgs- C'est la qu'e
a rédigé son dernier ouvradey Science de la Crof. En s'enfon
cant dans la doctrine Sanjuaniste de la Croix,salpréparait a s
ultime sacrifice & Auschwitz.

La vie d'Edith Stein, en religion sceur ThérBsmédicte de
Croix, condense dans sa brieveté deux événementsgjmarqu
I'Europe du xXsiécle : la phénoménologie de Husserl et Ausck
Entre les deux, se déroule son chemin carmélitaitagconduit de

De la personneParis, 1992 ; Bibliographie : H. CONRAD-MARTIUS, «Edith
Stein », Archives de philosophi22,2 (1959) 163-174 ; J. BOUFLET, Edith Steir
philosophe crucifiéeParis, 1998 ; Mgr P. DORNELLAS et alii (éd.), Edith Stein. |
quéte de vérit&aris, 1999.

25. Edith sTEIN, Werke,t. VII, Aus dem Leben einer jiidischen Familiéerder,
Freiburg, 1985. Voir M. LUSKASZEWICZ, « Edith Stein a Breslau (1891-1933) »,
in : Edith Stein. La quéte de vérit¢,37-54.

26. Edith STEIN, trad. en francgais :La science de la Croix, passion d‘amou
saint Jean de la Croixl.ouvain-Paris, 1957 ; Y. DE ANDIA, «Entrer danda
Science de la Croix », Edith Stein. La quéte de véritéaris, 1999, p. 133-153.
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Thérése d'Avila a Jean de la Croix. Philosopheiegj elle est liee
la fois a la pensée allemande contemporaine et desiinée ¢
peuple juif. Plg elle avance, plus elle se rapproche de son e
juive et, le jour de son arrestation, elle dira&eeur Rosa: Viens
nous allons pour notre peuple.»2eao0t1942, Edith et Rosa so
déportées avec l'ensemble des catholiques d'orjgive au canp
d'Amersfoort, puis a celui de Westerbrock et, #nant vers I'Es
Le9 ao(t1942, elles furent gazées, avec tout le convoi, a letrée
a Birkenau-Auschwitz.

La célébration du 60anniversaire de la libération du ce
d'Auschwitz le 27 janvier 19450u le cardinal Jealtarie Lustiger
été envoyé comme représentant du Saint Siege,rappslle que |
Shoah a eu lieu au coeur de I'Europe.

Ces figures de sainteté émergent de la multitudesdmts qui o
fait I'histoire de I'Eglise eEurope, mais les péchés et les divis
des Chrétiens marquent également de blessuresrpes de I'Eglis
et I'histoire des hommes.

C'est face a la fin de ce %siécle traversé par deux guerres mon-
diales et les totalitarismes nazi et communisti®, \&ille du Gran
Jubilé de I'An 2000 que I'Eglise a voulu se voir elleéme dans
lumiere du Christ et s'avancer dans le Nouveauéehtlire avec es-
pérance.

Ysabel de Andia, agrégée de philosophie. Direateurecherche au CNRS en phi-
losophie antique, thése de théologiéncorruptibilité et divinisationde

I'homme chez Irénée de Lydftudes augustiniennes, Paris, 1976 ; thése de philo-

sophie :Henosis. L'union a Dieu chez Denys I'AréopagBsll, Leiden, 1996
Denys |'Aréopagite eta postérité en Orient et en OccidenfActes du Col-
loque international, Paris, 234 septembre 1994, Etudes augustinier
Paris, 1997.

Communio, n° XXX, 3 — mai juin 2005

Rémi BRAGUE

Le christianisme comme forme
de la culture européenne

LA situation des idées dans I'Europe d'aujourd'huai &&n

devenir celle d'un marché dans lequel les opiniafifjations
sensibilités, etc. sont en libre concurrence. LBaestend as
mettre en place dans lequel aucune religion nedkt dela class
dirigeante ou de I'Etat, aucune ne bénéficie dtiesod'un systen
[égislatif ou d'une autorité politique.

Une telle situation est nouvelle dans I'histoirel'damanité. J
ne sais pas si elle est irréversible. Je ne samsergas si elle €
tenable dong terme, et je crains que non. Quoi qu'il en deice
pronostics, qui sont du domaine de la devinettée cgituatiol
est la nétre.

Elle est peuétre une chance. Et une chance pour les reli
elles-mémes. En effet, celles-ci peuvent désorgéieescomparée
les unes avec les autres et jugées de facon imlgaiilles peuve
surtout étre appréciées en tant que religions, damsnessage reli
gieux speécifique, et non plus dans leurs relatavex d'autresid
mensions de l'expérience humaine : politique, iqué, morale, etc.

Situation actuelle du christianisme dans la culture
européenne

Un fait
L'influence du christianisme sur I'Europe est utfsstorique in-

contestable. Chaque page d'histoire, chaque moriyatemgue
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oeuvre d'art en témoigne. Bien des institutionsn les sensibilités
sont d'origine chrétienne. Méme lorsque nous nemspas encore
pris conscience. Le reconnaitre est une banalitéaiee l'inven-
taire est la tache des historiens. L'ignorer.. et @tre une simple
meéconnaissance ; ce ne peut étre qu'une décisgitivpo

Il est bon de rappeler ce fait de la présence disti@nisme, tot
simplement parce qu'il est vrai. Il est bon de raetintre les mail
des Européens les moyens de «lire» les tracesttie histoire pe
une éducation appropriée, par exemple dans laalittéee ou dar
l'art. Mais il- est également bon de rappelerinadrse, que la péné
tration du message chrétien dans les populatiorepéennes a €
treés lente et n'a jamais été que partielle. Leéraptdes peuplesie
ropéens ne s'est pas opéré du jour au lendemainpris un bon nhi
lénaire, puisque la derniere nation a l'avoir rées,Lithuaniens ¢
l'occurrence, ont attendu jusqu'a la fin du XBiecle : un siec
aprés saint Thomas d'Aquin, et du vivant de Dante, dlvgit encor
une nation paienne en Europe !

Cependant, le rappel du passé chrétien de I'Eurepgeut fonde
aucune revendication. On a un peu honte de deappeler un
telle évidence : jamais un faie peut fonder un droit, jamais ce
est ne peut décider de ce qui doit étre. A suppgserl'Europe &
jamais été aussi totalement chrétienne qu'on le, & ne serait
une raison pour qu'elle le reste. A l'inverse, a4t vrai qu'ell
s'éloigne de la foi, cela ne prouve rien ni poucanitre cellezi. Ce:
platitudes valent aussi bien pour les amis du tanisme que po
ses ennemis. Ceux-ci pourraient tres bienstater I'héritage
chrétien de I'Europe, ce qui ne les engage a@enona pu obserwv
récemment, & propos de la mention de agluians le préambule
Traité constitutionnel encore a ratifier, qu'ils lgevoulaient pa
Honte a la France, dont les représentants ont éaomeg volonté ¢
nier la réalité tout a fait typique d'une attitudéologique ! Honneua
Joseph Weiler, spécialiste américasi@élien de droit européen, |
observant, qui a écrit un petit livre pour s'erirplee’!

On devra en tout cas chercher d'autres raisondt@ igaoranc
idéologique du passé. J'en indiquerai une dansicaid.

1. J. HWEILER, Une Europe chrétienne. Une excursion,fr. T. Teuscher,
Paris, Ed. du Cerf (Humanités), 2004.
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Un handicap

En principe, la situation de marché ouvert, si éllait parfaite
placerait le christianisme sur le méme plan quealéses convic-
tions, religieuses ou non. Mais, dans I'Europejoladhui, elle l¢
met dans une situation défavorable. Ce handicayigmbjustemet
de la réalité de son influence passée. C'est ledeas deu
registres, celui du savoir et celui de la sensibili

Quant au savoir, bien des Européens s'imagineitg gohnaisen
le christianisme. Or, ce n'est pas le cas. On piulire, en exagé-
rant un peu, que le christianisme est aujourdaueligionque le
Européens connaissent le moins bien. Ignorer lefrides les plu
élémentairesiu christianisme n'est plus considéré comme hot
Au contraire, certains vont jusqu'a s'en flattelesC préisémer
parce que l'on se figure que le christianisme esique chose
bien connu. Et effectivement, tout européen ess@asielque jol
devant une église, y est entré pour un enterreraemttendu parl
de Dante ou de Pascal en cours de littératuree wiacheté ur
icbne chez son antiquaire. Cela suffit-il pour caengdrele messac
chrétien? Les autres religions ont au moins l'ageque, si on le
connait mal, on ne croit pas les connaitre déjaoatoir se dis-
penser de I'effort d'apprendre.

Quant a la sensibilité, les Européens ont tousc@niine repré-
sentation du passé de leur continent. Callleur a été servie av
une «wauce» déterminée. En effet, en méme temps quim
enseigne I'histoire, on leur fait absorber l'idégdodu progre:
héritée des Lumiéres. Cellesse sont souvent opposées a I'E¢
Non que cell-ci ait été plus coupable que d'autres entitéohist
riqgues. Mais parce que l'idée de progres, a elies@ue contre
christianisme. Elle suppose en effet que le matagours derriér
nous; il n'existe aujourd’hui que comme vestiga gdassé qui
survit. Moi, I'homme moderne, je suis bon, pumadcent et n
saurais donc étre accusé. Je devrai donc cherohersponsable
tous les maux. Il faudra a cet effet une entitéaiuilewx propriétés
Elle devra d'une part avoir été la dans le pasadr, @voir pu exerc
son influence maléfique ; die part, elle devra aussi étre en
présente, pour pouvoir recevoir la punition vengeee Ou dor
trouver quelque chose de tel? Les autres sujethid®ire passé
se sont éclipsés : I'« Ancien Régimma disparu, la «féodalité» a
abolie, etcll ne reste que deux candidats : le peuple julEefise
Le premier a déja payé, et comment ! Rappelonssgleenazisme
tenté de l'anéantir, c'est parce qu'il l'accusaitttaver le progres de
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I'humanité vers sa purification biologique ultinhe. seul bouc émis-
saire qui soit encore disponible est I'Eglise...

Ce que le christianisme apporte a I'Europe

Quel pourrait étre le message des chrétiens danellasituation ?

Elle a l'avantage de replacer le christianisme demigirconstanc
mémes ou il est nét s'est développé. Il s'est en effet imposé
I'Empire romairtontre la volonté des autorités de celui-ci, qui le-pe
sécutaient, et en concurrence avec d'autres nadigiGela lui a pr
trois siecles. C'est parce que les chrétiens ¢oast déja la maj
rité de la société civile que I'Etat romain, avem§tantin, aompris
qu'il était absurde de persécuter encore une ogligjui avait le
vent en poupe, et qu'il valait mieux essayer dedttre de son coté.

La situation présente nous invite donc a réexantaejui, danse
christianisme Iluméme, considéré comme religion et uniquel
comme tel, l'invite & adopter une attitude déteémidans le diague
actuel des cultures, voire, ce qui en lui peutraistetel dialogued st
mettre en place.

Comment considérer le rapport du christianisme eulture eure
péenne? Jaimerais ici montrer que le christianigste moins u
contenu de la culture européenne quefsane 2.

Dangers d'une « analyse spectrale de l'Europe 3»

On ne peut faire de l'influence chrétienne un degenus de Ie
culture européenne que l'on pourrait, au choixpneajou minimser
Cela serait se mettre dans un mauvais pas. Tahs'quit dedécrire
l'influence chrétienne dans un travail historiqoeurquoipas ? Mai
quand il s'agit de laléfendre, gare ! On ne peut en effatettre e
valeur les éléments chrétiens de I'histoire derbia sans le
faire jouercontre d'autres. Ceux-ci peuvent étre antériegmnme
les paganismes gréco-romain, germanique, ou celtigtc. ;ou ils
peuvent étre paralléles comme les religions du Mayede I'Extre-

2. Je reprends ici quelques idées centrales de mon Europe, la voie
romaine,Patis, Gallimard (Folio-essais), 1999.
3. J'emprunte l'expression a un livre du comte H. KEYSERLING, Das

Spektrum Europagieidelberg, Kampmann, 1929 ; tr. fr. Paris, Stock, 1931.
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me Orient, etc. On sera alors obligé d'entrer demnsalcul de pour-
centages assez ridicule.

On peut méme opposer a la réalité passée de Bimdkl chré-
tienne la nostalgie de ce qui, du moins le crojtamrait pu Se pro-
duire sans elle. Et I'on rappellera que la victalte christianisme
sur ces virtualités n'a pas toujours été pacifiquge toute fagon,
méme si I'on ne mentait pas sur le passé réelassé onirique
aurait toujours l'avantage sur celui-ci : dans @ger I'imagination
peut se donner libre cours et découper dans unrraatfui ne
résiste pas les plus somptueuses architectures.

Dans tous les cas, on ne fait que transposer audaa idées ce
gu'on a appelé le « choc des cultures ». Un lige Yendu en a na-
guére proposé la théortdl a suscité un vertueux lever de boucliers.
On pourrait souhaiter que la méme indignation seif@ste contre
ceux qui, souvent au prix d'une défiguration duspasherchent a dé-
terrer la hache de guerre entre les composantestaecivilisation.

Fécondité d'une prise en vue de la forme

Ces désagréments proviennent de ce que l'on coadiléhris-
tianisme comme un des contenus de la culture eenogé s dispa-
raissent si, comme je le propose, on y voit moimgantenu que la
forme méme de cette culture. En effet, pour défefalvaleur d'une
forme, il n'est pas nécessaire d'exclure quoi gusod. Bien au con-
traire, il faut montrer comment cette forme estadd d'inclure.

En quoi, donc, le christianisme est-il la formelaeulture euro-
péenne? Le christianisme a cette particularitél goimporte au
plus intime, dans la structure méme qui le défioinme tel, la re-
connaissance d'une dépendance par rapport a queljose
d'autre, qui est I'Ancienne Alliance.

Le christianisme n'est pas la seule religion qui so rapport
avec d'autres qui l'ont précédée. La plupart degors sont dans ce
cas. Ce rapport peut étre soit de rejet, soit déopgation et de ré-
forme. Ainsi, le bouddhisme est en rapport aveelgion des Vé-

das, dont il donne une interprétation; d'autresyprétations du mé-

5. Rappelons pour mémoire : Samuel PHUNTINGTON, The Clash of
Civilizations and the Remaking of World Ord&lew York, Simon and Shus-
ter, 1996 ; tr. fr. J.-L. Fidel, PPz, O. Jacob, 1997.
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me fond védique furent acceptées pour former lefeg®rthaoxe:
de I'hindouisme, alors que le bouddhisme fut décltaréique. Le

religion de I'Ancien Israél est un rejet du «pagare» qu'il con-

sidére comme idolatre ». Le christianisme la suit sur ce pointae

cours de son histoire, il a acheminé les peuples &squels il en-

trait en contact vers le monothéisme. dleistianisme la prolon
autrement que ne le fait le judaisme; il l'intetprpar raport a ui
événement nouveau qui est la vie de Jésus. L'iskjette ¢
paganisme; il prolonge le judaisme et le christam. Maisl les
interpréte, & partir du mesmye de Mahomet, comme des dévial
par rapport & la religion d'Abraham qui était dégam.

Quant au christianisme, il se distingue par uneaataristiqu
unique : il reconnait l'authenticité d'une religiqui I'a précéd
non pas telle qu'il la remstruit, mais telle qu'elle s'atte
elle-méme dans les Ecritures qui sont celles du judaisvaa
d'étrecelles du christianisme. Il accepte la lettre dBilale juive e
en faitune partie intégrante de son livre sacré. J'ai lappidleur:
cette structure la secondarité ». Elle trouve sa cellule germi
dans le rapport entre Ancien et Nouveau Testambftdis elle s'e
égdement traduite dans d'autres domaines de la eudiuropéenn
sacrée mais aussi profane.

Historiguement parlant, le chtignisme s'est établi a l'intérie
d'un espace qui avait déja été formé, quant altareypar la Gréc
et quant au droit et a la politique, par Rome.'dl pas prétendu |

remplacer par une nouvelle culture, un nouveaut égitoune nou-

velle politique. Il a simplement corrigé ce qui lui semblait tcaine ¢
la morale. Et il ne I'a fait que sur quelques Eicbmme le statute
la femme ou celui des esclaves; il I'a fait peueali.pEt mém
cette morale dont il faisait le critere du jugempatté su le droif
et les institutions qui le précédaient, il ne ks pnventée. Il a rep

la morale commune, qu'il a peut-étre radicaliséatée a l'incan-

descence en prenant au sérieux ses exigences.iMdes pa:
apporté de commandement nouvéau

Accepter l'autre

Le christianisme n'a pas seuleméstité de la culture juive et (
la culture gréco-romaine. Il les @ceptées, en reconnaissant ti
explicitement qu'il venait apres coup et n'avas fmat inventeé.

5. Voir monLa Loi de Dieu. Histoire philosophique d'une allian Paris,
Gallimard, 2005, p. 87-89.
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L'Europe des Péres de I'Eglise, du Moyen Age dadRenais-
sance, a appliqué le mémmodéle a I'Antiquité classique. Elle ¢
faite ainsi le conservatoire de la sensibilité pa&e Ce fut le c:
dans la poésie : Ovide est le grand inspirateuladsoésie euro-
péenne dur siecle. Virgile est le premier guide de Dante de
monde de l'awela. Ce fut le cas dans les arts figuratifs diesix
paiens revivent, changés en figures esthétiques, ldgeinture
la sculpture de la Renaissance. Ce rapport de masance
d'acceptation traverse toute I'histoire culturdid'Europe.

Comme premier exemple, on peut prendre ce qu'omrai
appeler le phénomene philologique : a la différeshe® civilisation
«normales» qui étudient leurs propres classiquEeardpe, de
siecles durant, a recruté ses élites sur leur dépadire les langue
d'uneautre civilisation, et la ou elle est le plus différemtelle
non seulement le Latin, mais surtout le Grec ; senlement |
Latin et le Grec des écrivains chrétiens, maisaurteux de
grands auteurs de I'Antiquité paienne.

Le droit romain, qui au Moyen Age n'était plus guéonnu, ¢
encore moins appliqué, a été redécouvertkatsiecle, étudié
transformé en un systéme cohérent et déduit & parfprincipes.
Le droit effectivement utilisé était pourtant alées caitumes de
peuples dits «barbares» qui avaient pris le coatd@ I'Europe
Les juristes européens se sont formés en apprefadi le dro
d'uneautre civilisation.

Le mouvement intellectuel par lequel 'Europe aliéles autre
civilisations, qu'elles soient disparues commeyig ou la Méso-
potamie, ou encore présentes comme llslam, I'tndéa Chine se
situe dans le prolongement de l'attitude fondanenta chris-
tianisme. Les érudits européens ont étudié I'ambe sanscr
parce gu'ils agient d'abord étudié I'hébreu et le grec. L'Eura
ainsi généralisé aux autres cultures la fagon kdoctristianisme ¢
situe par rapport a I'Ancienne Alliance.

Conclusion

Je commencerai par rappeler ce qui est, heureusedere-
nu une banalité : I'Europe «chrétienne », 'Eumipechrétienne,

6. Voir H. J.BERMAN, Droit et Révolutiontr. fr. R. Audouin, Aix-en-Provence,
Librairie de I'Université, 2002.
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I'Europe plus ou moins chrétienne, ne s'est paduittnenvers le
autres civilisations mieux que celles-ci ne se aisadent entre elles.
Cette facon de se comporter appartielig-au passé ? On p
tout au moins l'espérer. Les plus hautes autodigééEglise catho-
lique ont en tout cas invité les chrétiens a fééngr examen ¢
conscience et a rejeter tout ce qui, dans leuépassst que fort p

chrétien.

Le christianisme d'aujourd'hui a la possibilité dére que c
gu'il est, a savoir une religion, et rien d'aulais une religion qu
sans étre elleaéme une culture, propose un modele de rappo
culture : un rapport deeconnaissance, aux deux sens de ce n
D'une part, elle fait preuve de gratieienvers ce qu'on a re
d'autre part elle avoue que celui dont elle a estuun autre, qu
faut respecter comme tel.

Il se peut que I'Europe d'aujourd'hui, dans sotogdie avec le
autres cultures, ait tout intérét a s'inspirer sarmder de ce odéle
chrétien.

Rémi Brague, né en 1947, marié, quatre enfantpgtitifils. Professeur de philo-
sophie médiévale a l'université Paris-I et profassie philosophie de la reli-
gion a l'université de Munich. Derniers livrelitroduction au monde grec. Etudes
d'histoire de la philosophieRaris,La Transparence2005 ;La Loi de Dieu.
Histoire philosophique d'une alliancParis, Gallimard, 2005.

Communio, n°XXX, 3 — mai - juin

Olivier CHALINE

NI maitresse ni servante :
L'Eglise et I'Europe
en voie d'union

Depuisle 1*" mai 2004, pour la premiére fois depuis qu'exis
Communio, presque toutes les éditions européennes
l'ukrainienne) se trouvent danm seul et méme espa
politique et juridique, celui de I'Europe en volardon. Chacune
voit donc davantage confrontée a des enjeux et @iffecultés qu
sont les mémes que pour ses voisines. Je ne pgésalans ¢
article de deux sujets qui ont récemment donnédida vives polé-
miques : le projet de constitution européenne &veefus d'y fair
figurer la mention de I'hnéritage chrétien, l'intgration sur I'éven-
tuelle entrée de la Turquie dans I'Europe. Le ptagortant es
au-dela eest directement une question de théologie et déqu !
comment le christianisme, et spécifiquement I'Egleatholique
peutil avoir une dimension politique dans I'Etat eurepén trai
de se constituer? Méme plus précisément, commettildei per-
mettre de remplir sa fin sans devenir une totdistructrice ? Po
répondre, je m'inspirerai de diverses remarquesépsi dans plu-
sieurs textes du cardinal Ratzingete christianisme peut aic
I'Europe, en I'empéchant de se refermer sur sésht) en lui

1. NB : Cet article a été rédigé avant la mort dan¥Paul Il et I'élection de
Benoit XVI. Joseph, cardinal Ratzinger, Eglisecuménisme et politique,
trad. fr., Paris, 1987, ainsi que son homélie dui® 2004 a Saint-Etienne-de-
Caen, « A la recherche de la paix », publiée dans° |4, 2004 d€ommunio,
p. 107-118.
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rappelant qu'elle n'est pas sa propre fin et eadpbsant des limi-
tations, voire des forces de résistance.

1. Empécher I'Etat européen de se refermer un jour
sur ses habitants

L'Etat, méme animé par les meilleures intentiores canstitu
pas la totalité de I'existence humaine. Il n'a ¢a&xiger tout de s
citoyens qui peuvent devenir insensiblement detaess. Plus |
foi chrétienne reculera en Europe, plus I'Etat,sskes apparenc
de servir la société et d'exaucer les désirs idaéls, s'imposera,
entendant régler des aspects plus vastes de ldaris, un sens ¢
peut devenir antthrétien, soit de propos délibéré soit par ignae
Les remarques suivantes ne relévent ni de la ptiepmé d'un quel-
congue militantisme anguropéen. Elles ne visent pas a dénonc
danger nécessairement immédiat, mais simplemeaytgeter qu'ur
prudente vigilance s'impose face a de possiblesedequi seraiel
funestes pour tous, chrétiens ou non.

L'Etat (européen ou non) peut se rafer sur ses habitants
plusieurs maniéres. Il peut d'abord refuser toemonnaissant
d'un passé qu'il n'accepte pas comme le sien iétréglise discre-
tement. On vient de le voir avec la question demes chrétienn:
de I'Europe. L'enjeu n'estap seulement la mention de I'héril
chrétien, mais le refus de tout héritage, quell g@it, chrétiel
comme antique. Avant nous, il n'y a plus rien. A&unnde l'autono-
mie, il est méme intolérable qu'on puisse devoielque chost
Cette self made Europa poursuit sur la lancée qui est la sienne ¢
destruction de la «voie romaine» telle que I'ent®duni Brague
Puisqu'il est attentatoire a notre grandeur qutilpa existe
guelgue chose dont nous venons, il y a fort a ergir'il n'y aur
plus rien aprés nous. Il n'y a plus qu'un présam$ passeé ni avenir.

L'Etat européen peut aussi vouloir nous faire ergju'il est u
accomplissement indépassable, la garantie de Jagbaile la pros-
périté éternelles du continent. Il serait alorgiue horizon poli-
tique possible, la réalisation du seul travail ‘lerhme. Mais le pa-
radis obligatoire, hier du socialisme, réel aujtwrdde la consom-
mation, tourne vite en enfer. Apres avoir nté lsgig détruir
l'avenir et rendre le présent invivableedchatologie dévoyée fi
dans I'hypocrisie, le cynisme des profiteurs etésespoir de
dupes. De maniére générale dans le culte du Veaudi comme

S0
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chacun sait, «est toujours debout» et le vertiga drand vide plt
ou moins durablement dissimulé. Un autre risquefdtenemer
est la suppression de toutes fiemtieres. Nous sommes heureu:
nous déplacer sans restriction juridique a tralVespace europée
mais on peut aussi se demander quel est le sems dytnamiqu
d'élargissement indéfini qui finit par nier tounsegéographique
la notion d'Europ. Mais, si I'Etat devenait oppressif d'une mai
ou d'une autre, I'abolition des frontieres margiidienpossibilité
de l'exil, au moins de l'exil proche. L'émigratideviendrait inté-
rieure, traquée a son tour par un Etat qui seegiflole de saisia
totalité de I'existence, en ne laissant 'hommeieu @Qu'au mome
des funérailles.

L'Etat se referme aussi sur ses habitants s'ilvietet dans les af-
faires de I'Eglise, voire quand il tiche de liméégUn Bruxelle
ecclésiastique serait unesaétreuse absurdité. L'Eglise ne s'es
modelée sur les structures du pouvoir temporele Siasteur uni-
versel est a Rome et n'en a plus bougé, ce n'sgtgrae que ce 1
la capitale de I'empire romain, mais a cause dibldomartyre d
Pierre et @ Paul. Sinon, le pape aurait changé de résidamnaggé¢
des Rome(s) temporelles successives. Rappelontgsides grant
dominateurs du continent ont entretenu des reltitmplus en pl
mauvaises avec la papauté, des empereurs romaimarggues
Napoléon, puis Hitler qui entendait bien en fimeea I'Eglise, un
fois la guerre terminée et les juifs exterminés.ddavoir tempore
envahissant au point de ne plus tolérer aucunerigutpirituelle
indépendante de lui en vient a attenter a la vipaghe ou a procéder
son arrestation et a son exil. Le pape, méme caetife la figure
la liberté contre César tout puissant. Dans le dee cas, I'Et
pourrait exiger de ses habitants I'équivalent muoeledu culte c
I'empereur du temps des pécutions romaines, en les oblige
trés concretement a aller contre les commandenaeniBieu et d
I'Eglise et leur conscience, donc a faire le malnladorent pas |
nouveaux dieux de la cité, ceux qui se refuseraieptatiquer de
avortements owencore de marier des homosexuels. L'objectic
conscience pourrait d'ailleurs déboucher sur unaiera subtil
d'acculer les chrétiens a renoncer a diverses itosct notamme
publiques. Elle conduirait a une forme d'exclustinla cité gt
serait le but recherché.

Un Etat qui se refermerait sur ses habitants ritapes besoi
d'étre un despotisme persécuteur qui mettrait a hesr corps
comme jadis. Il lui suffirait de pousser ses teulieg a la faveur de
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la subversion de l'obéissance aux lois communegiantes et de
la promotion généralisée de l'autonomie du sujebup de recours
exploitant toutes les failles du droit.

BN N

2. Rappeler a I'Etat européen qu'il n'est pas a
lui-méme sa propre fin

Dans ces conditions, I'Etat libéral et séculariséilaine sociét

parfaite, autrement dit dotée de tous les moyegessdires a l'ac-

complissement de sa fin propre? Traditionnellement,répodait
qu'il en était une et que I'Eglise n'était, dans swdre, pa
moins «parfaite» que lui, en ce sens précis. Paturtaprenar
les réflexions de Ernst-Wolfgang Boéckenforde, autde Staat-
Gesellschaft-Kirche, Fribourg-enBrisgau, 1982, le cardinal Ratzin
a, dés la décennie 1980, remis en doute la «pienfiectle I'Etat.
Aussi bien sa construction que sa pérennité dépemtkeutre chos
que lui & qui ne sont pas politiques. La politique, au seoisle di
terme, ne peut, pour survivre, étre close surreere. C'est I‘Egli:
qui permet a I'Etat de faire correctement ce pawi @ est 13, e
maintenant les conditions de sa viabilité, quealelioal énumere :

— La raison, tout d'abord. La raison chrétienne idtriv se¢
mesure contre la démesure qui peut saisir I'Etglj xeconna’
I'ordre de liberté que I'homme peut réellement créepeut ain:
s'en accommoder, car elle sait que l'espérdmcglus grande (
I'nomme se trouve dans les mains de Diélle peut libére

I'hnomme de l'irrationalité des mythes politiquesipsauver son hu-

manité et conserver la possibilité d'une actiontipak, avec c
gu'elle suppose de patience et de compromis.

— La morale, qui n'est pas le moralisme effusif é¢rmittent gL
tient lieu de couverture a toutes les manipulatieinkes démissiol
contemporaines, aussi bien en politique qu'en éoamoll s'agi
du bien et du mal, clairement affirmés. Elle nfieet seulement

2. «Démocratie pluraliste et orientation chrétiennéglise...,p. 269: «Pot
sa propre édification et sa propre conservatiorl|'Htat libéral sécularis
dépend d'autres pouvoirs et d'autres puissanced'aatres termed| vit de
prémisses "qu'il ne peut garantir lui-méme".»

3. Voir I'homélie prononcée le 26 novembre 1981 pas députés catholiqt
allemandsEglise...p. 199.
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I'évaluation tactique des avantages et inconvénigeion nos dés
et nos intéréts. Elle seule peut fonder le droit.

— Le droit, qui est rationnel et distinct de la feligieuse. Avoi
la morale pour fondation doit lui éviter de ser&ijustifier le régn
du plus fort et la dictature de minorités agissatgpables d'impe
par les média, le lobbying et les procédures jadies leurviolence
a toute la société. «...I'abolition de la raisonrale implique
que le droit ne peut plus se référer a une imagddimetale de |
justice, mais se transforme en un miroir de coronst dominantes
4 Si tel est le cas, il devient porteur de la desioacde I'Etat e
méme temps que de la société.

— La liberté qui est maintenue tant qu'est déni&tatl'(et par It
aux diverses factions, aux multiples groupes d@tgqui ont t¢
fait de convoiter son contrdle, surtout en prétandal'ils sont brime
ou baillonnés) le réle d'autorité idéologique gs@rait promptd
s'attribuer. Le péril est réel si I'Etat parvientejeter I'Eglise dai
la seule sphére privée et a refuser ainsi toutedode conscien
indépendante et publique. Si I'Eglise se voit itertoute influenc
publique, I'Etat —surtout si comme aujourd'hui il assure st
I'évolution de la société devient totalitaire et fait le malheur
tous, chrétiens ou non. Si elle peut en exercer ele garantit |
liberté de la personne, croyante ou non. Cettaienfte publigL
n'est pas le pouvoir de régenter la société eaf,Ehais celt
d'opposer un refus a ce qui détruit 'hnomme otilitav

— La derniére condition de viabilité de I'Etat a éiie extérieul
est la séparation du temporel et du spirituel, aggport majeur ¢
christianisme qui est aussi une insondable lacendstam. En ur
parole, le Christ a changé toutes les conditiongensée et de
vie politiques, ruinant dans son principe I'empleeRome et la ci
antique, tels qu'ils avaient vécu jusqu'alorsRexwdez donc a Cé:
ce qui est a César, et a Dieu ce qui est a Digllathieu, 22, 21)
César peut répandre le sang des martyrs, il ne dastétre Diel
Cette dualité crée un type de rapports, souvenplaxes, voire ten-
dus ouméme a l'occasion conflictuels. Elle ménage l'imtéanc
de I'Etat dans son ordre : I'Eglise n'est pas 1'Etan'a pas a
régenter. Elle met, en principe, I'Eglise & coudas entreprises
I'Etat. Mais elle ne lui épargne pas dans les f8ts gressions s
entend éliminer cette autorité qui lui refuse agaun statut divin.

6.« Démocratie pluraliste et orientation chrétiennEglise...,p. 276.
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Assorti d'une telle dualité, le pouvoir devient coenjamais
n'a été, un fardeau et une souffrandsoin d'étre une oeuvre d'
ou le triomphe de la volonté ou d'un parti, il a@acommeune
écrasante responsabilité. C'est bien pour celanqgorie pour le
gouvernants. L'accomplissement du pouvoir politigsél alors le
renoncement? L'exemple de la retraite de I'empetbarles Quir
développé par le cardinal Ratzinger est, certesaarextréme. Maib
signifie une exigence impérieuse : rester fideda &onscience et &
responsabilité envers non seulement ses gouver@@s emver
lhumanité en général. Cela suppose le jugemenalnedria casuis
tigue du pouvoir. La conscienasst alors la forme supréme de
raison d'Etat et de l'efficacité politique. C'egisaqu'elle condu
parfois au pardon. Il ne faut pas se faire d'ibasi, si I'Eglise e
ce qui rend I'Etat viable dans son ordre et I'ethpéde périr €
méme temps auila société, elle sera en butte a I'hostilitéads ¢te
que I'Europe comporte de forces agissantes d'asttodéon. Ell
le sera d'autant plus qu'elle donne a I'Etat & ju@sure en luim
posant, si besoin est, des forces de résistance.

3. En opposant des limitations, voire des résistanc es

Pour le chrétien, I'Etat n'est pas en soi une chwagvaise. |l de
devoir de participer a sa construction et a satoig, en sachant q
s'il n'y a pas une unique politique chrétienng, d des choix qu't
chrétien conséquent ne peut faire ni accepteiit lans la comm-
nion de I'Eglise qui dépasse en étendue terrestpdulsvaste de
Etats et est le corps dont le Christ ressuscitéadéte.

L'Eglise est un corps universel. Elle est prescuréopt préente e
Europe, plus qu'aucune autre institution, du vélaga capitale. El
rassemble plus de fidéles qu'aucun parti n'a dfadte Elle a d¢
moyens éprouvés de s'exprimer et s'appuie sur onscience
communauté dont I'Europe ne dispose nemtément pas quanc
s'agit de voter. L'Eglise a donc la force d'étnesd&Europe mais sa
s'y réduire. Elle a une dimension qui est celldadeatholicité, st
tous les continents. Son évolution récente mardgie & quelpoint
elle se réduit moins que jamais aujourd’hui a &llei Europe trés
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n'est pas sans conséquence : c'est avoir acces dimension supe-
rieure au-dela de la patrie (plus ou moins vasfeat-tre sanktat
souverain) et de I'Europe. C'est aussi s'inséreis dme his-
toire qui nous dépasse car elle ne commence paslayehitoire
européenne, mais reléve du dessein créateur ehpéeler deDieu,
et nous garantit un avenir d'une toute autre parté&eceluide no
constructions politiques qui n'ont pas les pardefa vie éternelle.

L'Eglise n'est pas propriétaire criéatrice de la vérité. Elle n
est que la dispensatrice. A la différence d'un £qulitique, elle
une téte qui est le Christ. A la différence d'untogté politique o
idéologique ordinaire, elle n'est pas la sourcesaie message. E
est donc prticulierement bien placée pour rappeler a I'ialil
n'est pas sa propre fin, ni sa propre justificagbmu'il n'est pz
une société dotée de tous les moyens de sa vieepaagmtrairemerda
la définition post-tridentine de I'Eglise. La conssion de l'autmté
temporelle ne dépend que trés partiellement densgens de main-
tien de l'ordre et de coercition si elle s'écartesduci du bien com-
mun.

L'Eglise introduit I'idée d'une vérité qui n'estspsubjective ¢
donc indéfiniment individuelle techangeante. Par conséquent,
géne, irrite et est accusée d'intolérance a caessadrétention
étre catholique et de l'affirmation de ses dogmeésng sont pas
produit d'un vote majoritaire. Elle affirme aussittanscendance, L
ouverture gi remet chaque chose a sa place, c'est a dira sek
autre échelle d'appréciation gu'humaine. C'est liireompdibilité
avec l'apostasie pratique qui est celle des sactbtés ocaentales
Elle est un vivant déni opposé au matérialisme plos théoriqus
mais de fait qui sert de fondement & une visionatesesn terme
de marché et d'échanges. Elle est un obstacleaues reuropéenr
de la bureaucratie et du libéralisme, la consononatecevant le
consentements.

Elle garantit que la mola puisse avoir un fondement, at
qu'un consensus temporaire indexé sur les modéss gieurs. ¢
chacun a sa morale, la justice disparait et lantyean'est pas loi
L'Eglise peut enfin opposer des formes de résistanta tyranni
molle que nousayons se mettre en place aujourd'hui. A cet éda
visibilité jointe a la conviction est d'une graniheportance : ell

inégalement fervente. Appartenir consciemment & cetholicité passe aussi bien par les ég“ses que les Cérén'(mnes solen-

nelles, processions, pélerinages), par une paeoteef (ne pas tou

5. Le cardinal Ratzinger a développé une réflexdonle sens du renoncement bénir, ni tout comprendre) et qui n'est pas morispelpar les clercs,

final de Charles Quint et de sa retraite a Yuste.
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par la capacité juridique de se défendre et aussinatituer des
groupes de pression dans les institutions eurogéersans pour
autant créer un parti catholique européen (le testepla démocratie
chrétienne semble bel et bien révolu et ce n'gtaitne forme parmi
d'autres de christianisme en politique), par l'esation d'une plus
grande proximité entre dioceses européens (pasnsent cardinaux
qui vont précher les uns chez les autres, mais gasd'envoi de
prétres des zones fécondes du continent vers ebadgficitaires).

En guise de conclusion, revenons a ces quatrestkgemir une
Europe future» que formulait en 1980 dan®éaue des Sciences
religieuses le cardinal Ratzinger : aprés avoir constaté «quéet
union politique ou économique réalisée en Europera'pas néces-
sairement une valeur d'avenir pour I'Europe »pilrpuivait ainsi :
«Une simple centralisation des compétences éconamiqu légis-
latives peut conduire aussi a une décadence ageélier I'Europe,
par exemple, si elle aboutissait & une technocrhiig I'unique
regle serait I'accroissement de la consommation ».

— «Depuis son origine en Hellade, l'intime relatemtre la dé-
mocratie et I'eunomie (la fondation du droit sursdeitéres
moraux) — le droit qui ne peut étre manipulé —uesélément consti-
tutif de I'Europe»;.

— « Si I'eunomie constitue une condition préalable viabilité
de la démocratie, la prémisse fondamentale dedfeimsera a st
tour le respect commun pour les valeurs moralgmet Dieu, ave
les obligations morales qui en découlent pour tatgmublic.» Cel
ne signifie pas la fin de la toléranowis le refus d'un confinem:
de la religion au domaine privé, tandis qu'un am& pratiqu
saait devenu «un dogme public fondamental ». Urktat n'aurait,
long terme, aucune possibilité de survie.

— « Le refus du dogme de l'athéisme comme camdpiréalabl
du droit public et de la formation d'un Etat, etd@onnaissanceup
blique du respect de Dieu, comme le fondemengtteok et du dro
impliquent que I'on se refuse a considérer la navio la révaution
mondiale comme leummum bonum ».

- «La reconnaissance et la protection de la libertéatescienc:
des droits de I'homme, de la liberté de la sciezicgur cette bas
d'une société humaine libre, doivent étre des éisneonstitutif
de I'Europe.»

Un quart de siecle plus tard, ces théses n'‘onpeetu de leur ac-
tualité.

Communio, n°XXX, 3 — mai -juin 2005

Piotr M. A. CYWINSKI, Marcin PRZECISZEWSKI

L'Eglise en Pologne aprés 1989
face aux nouveaux défis
de la démocratie

L A Pologne est non seulement I'un des plus grands galgsirope
par son territoire et le nombre de ses habitanéss aussi I'un de
pays européens ou le fait religieux se manifestéaden particulie-
rement importante. Le catholicisme polonais, biele gasidére
en général comme traditionnel et populairesubi d'importante
transformations lors de ces derniéres années.di@tégolonaise ¢
bien celle ou la «foi héritage » est de plus ers gouvent rempla-
cée par la foi relevant d'un choix individuelne société pluralist
phénomeéne presque inconnu de I'Eglise maike, est devenue
nouveau défi, offrant un énorme «marché d'idéesi»le christia-
nisme n'est qu'une proposition parmi d'autres.

1. Institution, évolution, présence

Gestion d'une victoire morale et recherche de l'espace public

Le rble de I'Eglise dans la chute du communismes dka survie ¢
la culture et de l'identité polonaise, reste nontestable. Toufeis
l'apparition d'institutions publiques comme vecsemormauxdu
dialogue social, ainsi que la fin d'un monde polarisé emd
toute la Pologne dans une redistribution des caldssdivers parte-
naires en présence. La victoire de I'Eglise étaiiebsur un terra
avant tout moral, tres difficile a gérer dans udreade démocratie
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libre, de société de consommation, de pluralismginions et de
comportements éthiques.

Dans ce nouvel espace démocratique I'Eglise avaindl au
début & définir sa présence publique. Son role &apemédias, sa
présence dans les écoles, son influence sur lewtsgolitique,
devaient étre précisés. Le modéle d'avant-gueétainplus appli-
cable et dans l'aprés-guerre toute évolution fodue impossible
par un «couvre feu ecclésiastique» artificiel,ansé par le pouvoir.
Dans ce contexte nouveau, les années 1989-199&t@marquées
par des moments de nervosité et de recherche deraons. Dans
les différents discours, apparaissent trois idégisresses :

a) L'Eglise est une quasi association privée, soménite sur |
Pologne peut mettre en danger les libertés, lesnt#s, les méca-
nismes démocratiques (milieux post-conmistes, certains miliel
agnostiques et libéraux) ;

b) I'Eglise est une donnée fondamentale de la Pologjle doi
donc participer aux divers dialogues (grande mggodie I'Epis-
copat, large centre des opinions politiques) ;

c) la Pologne estle facto catholique, I'Eglise y a donc droit a |
influence naturelle et a des privileges (extrénwtermolitique, cer-
tains mouvements traditionalistes, Radio Maria).

Avec un large consensus, c'est l'opinion centnails'gst imposée.

La convivialité entre croix et banniére

La nonciature apostolique fut réouverte en 1986tablisseme!
de relations stables entre I'Eglise et |'Etat futarétisé par la nou-
velle constitution polonaise (1997) et par la sigreadu concord
(1993, ratifié en 1998).

Le Concordat de 1993 contient des éléments — s@smdéaujour-
d'hui, qui résultent de la doctrine du concile vauti Il. «<La commu-
nauté politique et I'Eglise — comme nous pouvorigde- sont indé-
pendantes et autonomes, chacune sur son terréicie(dr du Con-
cordat). Les deux parties ont reconnu que I'EtiEgtise sondeu>
unités indépendantes, dont lI'une n'est pas suboéboal'autre
et dont chacune est régie par des lois qu'elleglileanéme. De plu
le Concordat postule la coopération de I'Etatl@ 'Eglise pour |
bien commun.

L'idée directrice du Concordat est de reconnatrdiblerté reli-
gieuse de tout individu et des communautés #reiggis. Il garani
aussi les conséquences juridiques d'un mariaggeneti, I'ensevelis-
sement des morts non-croyants aux cimetieres ogies, confirme
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la libre participation aux cours de catéchese, &ticnom de l'auto
nomie, il garantit & I'Eglise le droit d'exercebrément et publi
guement sa mission pastorale et sa juridictioncréer libremer
ses structures et de nommer ses fonctionnairesirsmngention d
pouvoir laic. Le Concordat, signé avec I'Eglisénohdue, a permis
I'Etat polonais d'établir de nouvelles relations avec &
Eglises ; les solutions adoptées ont servi de mlEnepeére a la régu
lation des relations avec d'autres associationfessionnelles.

La Constitution polonaise de 1997 est la seule o a se réf
rer a Dieu et aux valeurs chrétiennes, tout erectapt la positionles
non croyants. «Nous, la Nation polonaise — tousciegyens dda
République polonaise, autant ceux croyant en [Rjauest sourcele
vérité, de justice, de bonté et de beauté, que peyartagearpas
cette foi et trouvant ces valeurs a d'autres saurégaux €
droits et devoirs devant le bien commun.» Cettenide a ét
adoptée par le Parti Populaire Européen qui a g l'insér
dans le traité constitutionnel de I'Union europé&enn

Influence traditionnelle et nouvelle présence de 'Eglise

En pratique, I'Eglise garde une influence traditele, qu'ell
gére par des moyens assez traditionnels (lettre®nades, commu
niqués, événements de masses). Toutefois, il faet sertaines inRo
vations, comme I'Agence Catholique d'InformatiorATK, véritable
réussite médiatique de I'Eglise (feu Mgr Jan CHgagteMgr Joze
Zycinski surtout), ainsi que la présence de I'Eglians les évé
nements historiqgues (entrée dans I'OTAN et daneidiy eure
péenne), son rble dans certaines institutions t'@amoneri
militaire, etc.). et le fort symbolisme patriotique quasiétatiqus
—lors des grands événements ecclésiastiques, vigitetficale:
en premier.

La tentation d'une politique chrétienne

Si le principe du «bien commun» s'impose de plugles dans le
discours sur le role de I'Eglise dans |'Etat, bes campagnes éle
torales ressurgit, & gauche généralement, le l@ngaigmet en gart
contre le ricalisme, voire I'obscurantisme ecclésial. Le baiss
au fil des années, sauf sur la questions de 1'IlM@eladéfinitior
de la famille.
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Partis politiques chrétiens, voire catholiques

Durant les premieres années de la démocratie eilityplusieur
essais de création de partis dits chrétiens, adaedet I'extrém
droite politique.Dans les années 90, une partie de la hiérarchit
tendance asupporter ouvertement certains de ces mouvel
(ZChN, WAK), ou a préner qu'«un catholique devaiter pour u
catholique». D'ou une polarisation politigue et mmalaise che
nombre de catholiqgues militants ou partisans daubptions. Dept
I'an 2000, la défaite de AWS (coalition de droitesjchrétienne) ¢
la montée extrémiste de certains groupes afficleamtcatholcisme
provoquent une méfiance accrue au sein du clergé tle la fon-
dation d'un parti national catholique, au débutrdilénaire, I'Epis-
copat s'en est clairement écarté, rappelant queriee de «catho-
lique» est réservé aux organes reconnus par lglis

_La politique de la gauche (SLD) d'apaisement dedioes ave
I'Eglise, mise en place en vue du référendum eergpeinsi ge le
perte évidente de tout contrle de Radio Mariaeesah aile poli-
tiqgue (LPR) par I'Episcopat ont favorisé une maikecoopératic
entre I'Eglise et les partis traditionnellement matholiques. D
nos jours, un virage pro — chrétien semble a&térpris dans le pe
paysan (PSL). Tout parti soutenu trop fortement Ipahiérarchi
subissait un échec relatif lors des élections. fidgdes euxméme
réagissaient de moins en moins positivement aupgsrgolitique
tenus dans les églises. Lesrjes, qui n‘avaient pas connu «I'Ec
du silence» comprenaient mal les propos sectagesedains ecclé-
siastiques.

De facon générale, les années 1990 ont connu gnesseton d
discours politique dans les sermons et les leftassorales. Seuls
groupes extrémistes continuaient a brandir la croidaebanniére
entourés de prétres qui n'arrivaient pas a concdgar présenc
publique sans parti pris politique. Ces groupetai@s relativemel
visibles lors du référendum constitutionnel (1967yu référendul
européen (2003). Néanmoins, il semble que linfleedes «aumo-
neries politiques» ait nettement baissé.

« Habemus papam »

La personne du pape joue un réle prédominant emgRelou ila
fait 5 voyages. Tout homme politique essaye dereenidite au Va-
tican, le Président de Pologne s'est introduit dangapamobil
(2002), et lI'opinion de Jean-Paufulk probablement décisive lors
référendum européen... Le pape jouit d'une tresdgrautoritédan:
tous les domaines La maxime Rema locuta — causa finita »
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prend actuellement en Pologne toute son amplews.pagoles d
pape, prononcées a la fin du discours devant IlABE®e de la Ré-
publique (1999), en témoignent : «Vive le roi, vigeSénat, vivdous
les Etats »... Mais si le pape est aimé, l'opisiermplait a répéteyu'il
est beaucoup moins écouté et entendu par les Foldmsalbum:
consacrés au pape se vendent nettement mieux gjeaesgliques, s
poésie mieux que les recueils de ses discours. Dellions d'en-
thousiastes peuvent assister a ses messes, sanis geind chos
de ses paroles.

La pensée de Jean-Paul Il a déja une tres grafidenoe suta
théologie contemporaine polonaise. Ceci peut sndoee dans
mesure ou il n'‘est pas théologien, mais philosopha,est pas tho-
miste (comme la plupart des écoles polonaises)s mbhenomeé-
nologue. Toutefois la portée de son autorité stemtifestée aus
dans la pensée théologique qui souvent cherchayaréses thes
sur ses écrits.

2. La dynamique de la vie religieuse
Les indices de la foi

La vie religieuse des Polonais présente des pagadoba confianc
qu'on témoigne généralement a I'Eglise coexiste avee granc
liberté dans la considération des vérités de laefaivec un refus ¢
exigences morales de I'Eglise...

Lesindices principaux de l'intensité de la vie religie, de la foi «
des pratiques, demeurent stables : 92,9 % de oi#opelonais ¢
considérent comme croyants, et seulement 2,3 %ssatdatégori-
quement non religieux. Une opinion répandue soittepe la vita-
lité religieuse en Pologne était due a la fonctpairiotique qu
I'Eglise y exercait a I'époque communiste. L'aralges quinze an-
nées de liberté dément cette opinion. La foi dderfais semblétre
le résultat avant tout de la stabilité que la refiga acquise dans
culture polonaise, devenant l'une de ses imporsactEmpo-
santes. 90 % de Polonais sont aujourd’hui conscmtleurs lier
avec I'Eglise. Pour 12,1 % ces liens sont trésh@ascpour 43,1 %
proches, et pour 34,8 — occasionnels.

Quatre groupes de croyants

«Le premier groupe — environ 10 % de Polonais f@sté de
personnes profondément croyantes, régulieremetitjpaates, qui
s'identifient entierement avec I'Eglise et son gmsament.
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Le deuxieme — représentant 30 a - 40% de la sceiésé composé
de personnes croyantes et régulierement pratigsafdgement
unies a I'Eglise, mais n'acceptant pas toujoursnsessage moral
et social.

Le troisieme, qui constitue 20-25 %, comprend lessgnnes
croyantes et pratiquantes de fagcon non réguli@ren@ns une fois
par mois), pas nécessairement proches de I'Egbseent critiques
vis-a-vis de son message social.

Le quatrieme — (230 % des Polonais) est formé de persc
croyantes, -mais principalement non pratiquantes.

Les Polonais résistent a la laicisation, mais pratiquent une foi
sélective

Les Polonais semblent résister a la laicisatiossiabien a I'an
cienne laicisation totalitaire qu'a la laicisatiactuelle, développ:
par une société libérale et de consommation. Pénearvingt der
niéres années, le niveau de pratique religieuseotgne a baissge
4 % seulement. En 1980, 51 % de Polonais part@mipai la messeod
minicale, tandis qu'en 1999, il y avait 46,9 % detipipants. E
revanche un nombre croissant de fidéelesfgrdément croyants
systématiquement recours aux sacrements. Le nodebpersonnt
communiant a doublé a cette époque, allant de 7gh%980,
16,3 % en 1999. On peut dire que la foi des Potomirit, relevar
de plus en plus souvent d'un choixgmmel, et non d'une traditi
transmise dans la famille.

Le probleme fondamental de la vie religieuse remseune att
tude de «sélectivité de la foi », ou refus de aestéléments de ke
seignement de I'Eglise. Bien que 92 % de Polonaisdiser
croyants, 91 % croient en I'existence de Dieu, eteseeht 69 ©
reconnaissent la vie éternelle, 65,8 % croientaenéburrectiol
72,8 % de Polonais reconnaissent I'existence du roi@s seule
ment 31 % acceptent I'existence de I'enfer. L'gmeghent mal
de I'Eglise n'est pas intégralement accepté, d@ssnormes c
I'éthique sexuelle pour la plupart des catholigpe®nais. L'inter
diction de la vie sexuelle avant le mariage esbmaae par un tie
d'entre eux, et seulement un Polonais sur quested'accord av:
I'interdiction de la contraception artificielle.

Cependant, la présence I'Eglise dans la vie publegi bien @&
ceptée en Pologne : pres de 90 % de Polonais antépprésencee:
croix dans les lieux publics, 70 % acceptent cdds prétres &
télévision et les interventions de I'Eglise surdejets moraux et
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sociaux. L'Eglise est en gé&atde mieux en mieux reconnue. A la
des années 80, cet indice représentait plus de @8 Bopopulation)
a fortement baissé jusqu'a 40 % au début des aBféesuUr remon-
ter systématiquement a partir de 93 : il représaateellemen?5 %
Contrairement a l'opinion générale, les recherdwesinstitutde le
Statistique de I'Eglise montrent que 87 % de cajhes polmais
sont favorables a la tolérance et a lI'oecuménisitie% a l'into-
lérance. Une des données nouvelles semble étrecuhdu réle de
communautés paroissiales. Dans les grandes M@lgsarticipatiol
aux messes ne suit pas nécessairement le décopgeamssial. Le
mouvements aux effectifs croissants ne sont pgeuuen relatio
stable avec les paroisses. De méme, l'entrée rieeikpement reli-
gieux dans les écoles a détaché un peu plus labefme leurs pa-
roisses respectives.

Crise de la catéchese classique

Généralement, la catéchése dans les écoles avéi@atieemer
accueillie par la sociétd.a participation des écoliers aux cour:
catéchese le prouveenviron 95 % de participants dans les é«
primaires et environ 80 % dans les écokecondaires. Méme
avant l'introduction de la catéchése dans les gcalertains crai-
gnaient des actes d'intolérance qui auraient ptésulter, les son-
dages ont prouvé que ces appréhensions n'étaisrfopdées. C
enseignement est destiné uniquement a ceux quédieedt, tand
que les représentants d'autres confessions pesuemé des cog
de religion organisés par leurs Eglises.

Apres plus d'une dizaine d'années, il faut recameajue le
résultat n'est pas excellent :

— les écoliers n'attachent pas une grande attemticncours
de religion qui n'interviennent pas dans ladmigben classe
supérieure ;

— larelation entre catéchiste et parents s'est peatapletement ; —
:c'alt)tlention des parents au contenu de cet enseigneest
aible ;

— larelation avec la paroisse est en baisse ;

— le niveau des catéchistes — en nombre crois&esitpas satis-
faisant, notamment en matiére de psychologie delligdon de I'en-
fant.

_D'ou la necessite de repenser le systeme de cags;lsirtout au
niveau des cours pour adolescents.
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Des jeunes moins religieux, mais des aumonerielaéiies prosper:

En dépit d'une certaine stabilité de la vie religis on peut voir
une tendance régressive chez les jeunes. Dansihees 1988-
1998, parmi les jeunes sondéspdarcentage de ceux qui se décla-
raient profondément croyants a baissé de 17,113 @ez ceux qui
se considéraient comme croyants, il a' baissé d@ #157,7. Le
pourcentage de ceux qui se déclaraient commeeaetigment indif-
férents a augmenté de 2,4 & 7,3. On observe la rhéisse dans la
pratique religieuse ; qui représente 9,4 % dansilesges 1988-
1998. Pdur la participation a la messe dominickeyaisse est
encore plus forte — de 36,6 % en 1988 a 23,6 dixphurs tard. Cette
baisse du nombre de jeunes se disant croyant®esi lne baisse
du nombre de ceux qui disent éprouver l'expérielecka proximité
de Dieu : de 30,4 % a 25,2 %.

Dans les grandes villes, les aumbneries pour hgxéemtudiants
représentent l'une des réussites de I'évangéhsates messes sont
suivies d'activitts communautaires pour élévestignts. Elles
attirent souvent des centaines et des centaingsudes. Autour de
ces eucharisties se développent des groupes, ebocantres d'in-
térét, de discussion, etc. Taizé et son esprit aomanraire ont eu
une influence énorme sur l'action apostolique desémiers avec
les jeunes. Il faut Roter aussi l'importance ddsrpgages, auxquels
participent grands nombre de jeunes, méme si lgBeshsont en
légére baisse : & Jasna Gora, en 2002 plus de0D7pedsonnes sont
arrivées a pied. Cet essor des mouvements et dadrearies
explique en grande partie le nombre de vocations/eles dans
les grandes villes. C'est un chemin nouveau diitéd2i chemin
classique, paroissial, des prétres «d'anciennexdddégne d'espoir
trés certainement.

Cependant entre villes et campagne une oppositodessine,
suggérant une nouvelle définition du «paganus daBs des grands
centres, les fidéles peuvent choisir la voie clerétie qui leur
convient (messes, mouvements, associations), siepas le cas dans
les petites villes et villages, ou il n'existe q@&LEglise et un prétre.
Ici, la situation devient préoccupante : dans tdatBologne rurale
on note une baisse sensible de la participationeleges au-dela de
la premiere communion. Le méme phénoméne concesnmilieux
ouvriers dans les grandes villes, ol I'Eglise n&igat pas a trouver
un langage approprié.
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Les vocations sacerdota

L'Eglise en Pologne ne connait pas la crise deatiens, quoiqu:
depuis dix ans, le pays vive une crise démograghisg dépeuplel
vieillisse. La Pologne, a c6té de I'Ukraine, a laspgrand pour-
centage de vocations sacerdotales en Europe. C'esd&hqu'on
atteint le chiffre le plus élevé, lorsque plus d80® jeunes gens
préparaient au sacerdoce. Dans les années 1998iRQ0dvait en-
viron 7 mille étudiants dans les séminaires dicdoésat monas-
tiques, et il y en a toujours autant, avec uneri&gendance a
hausse. Cette année, 1 400 jeunes gens ont été adngremiel
année d'études dans les séminaires.

Ce grand nombre de prétres, de séminaristes ebdees fai
que I'Eglise atholique en Pologne est I'une des plus jeunesé
locales : la moyenne d'age d'un prétre oscilleeedf50 ans. A
total, environ 27 000 prétres travaillent actuedb@men Pologn
dont 22 000 prétres diocésains et 5 000 prétrégiaax... Cet ac-
croissement du clergé facilite les départs en onsshéme si la Po-
logne n'a pas de forte tradition dans ce domaictueNement, envi-
ron 2 000 prétres polonais travaillent en missiont 700 envon
dans les pays de I'ancienne Union soviétique.

Nouveux mouvements apostoliques

La laicité, dont le role particulier fut proné das élites catho-
liqgues depuis l'entre-deuyderres, s'éveille de maniéere plus i
en Pologne dans une ambiance fort différente deigtés occiden-
tales. En effet, ce n'est pas le manque de prétiiesuscite un enga-
gement des laics. Si les laics n'ont pas grandsacc& l'admi-
nistration de I'Eglise, ni aux services du culte,centre partie ¢
développent des organismes, associations, fondatanuvemen
qui orientem leurs efforts dans I'encadrement des fideless da
travail caritatif, éducatif ou social. D'autre pérn'existe pas ¢
parti chrétierdémocrate ni de syndicats chrétiens propremen
De méme que dans toute I'Europe, en Pologne, cagaments de-
viennent une chance de formation d'une vie relggeplus prfonde
surtout dans le milieu des jeunes.

Histoire des mouvements: le «géant endormi » @oiéseille

A la fin des années 1940, I'Episcopat polonaiggoemt les infil-
trations et rpressions communistes, a suspendu l'activité
toutes les associations catholiques. C'est seuteapeds 1956
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gu'une premiere possibilité de s'associer a éertaeffaux catho-
liques lats, a l'occasion de la fondation des cing premi€isibs
de l'Intelligentsia Catholique» (KIK — actuellemeiny en a envi-
ron 80). Le mérite de ces milieux n'était pas seald de former L
nombre relativement impoma d'intellectuels catholiques, m
aussi de les engager dans l'opposition démocrat{@est grace
la présence active de nombreux membres des Clubmtli-
gentsia Catholique dans les structures de «Sdkdearique ce mou-
vement a acquis une si importante connotation iemex.

A partir des années soixante, un phénoméne nousealéve-
loppe : des communautés apostoliques du laicatpouisuiver
leur activité clandestinement ou de facon non adfie jusqu'el
1989. Les premieres d'entreedl) les «Oasis », fondées par I'
Franciszek Blachnicki, se sont ensuite transfornegesouvemei
«Lumiere et Vie ». La «Famille des Familles », féagbar le Prim
Stefan Wyszynski, a été le deuxieme mouvementidatlpolonais
Les «Familles de Nazeth», fondées par I'abbé Tadeusz Da
en 1985, un mouvement typiquement polonais dutlesoat actuel-
lement présentes presque partout dans le mondesse¢mbletr
40 000 membres. A la fin des années soixante-dikgges mouve-
ments formés en Oca&dt, a I'époque du concile Vatican I, se
implantés en Pologne : le Renouveau en I'EspribtS#a Voie
Neocatéchuménale, les Focolari, Foi et Lumiére

Si les mouvements se développent, le laicat restens son en-
semble — relativement peu engagé. Les sondageggnmogue seu-
lement un croyant sur dix fait partie d'une asdmmaet seulmen
un croyant sur vingt se reconnait comme participame telle acti-
vité. Le probléme du laicat polonais est celui d«gean
endormi », qui devrait seulement se réveiller bfirme lié a un cer-
tain cléricalisme, assez fort et traditionnellementaciné, selc
lequel la responsabilité de la vie de I'Eglise eaviau clergé, ce ¢
ne permet pas de mettre en oeuvre I'énergie datldsn conseé-
quence les représentants des organisations non gouventala
catholiques ne participent que trés peu a la aact&in de la socié
civique. Autant les mouvements laics et associatiatholique:
mis en oeuvre a des niveaux inférieurs de I'Egksedévioppen
dynamiguement, autant I'Action catholique, réaeipar les auto-
rités supérieures, n'a eu que trés peu de sucagéetpar la Confé-
rence de I'épiscopat en 1996, I'Action catholigaasdtout le pa
compte a peine 30 000 membres, en général agés ercfifs.
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L'Action de charité

C'est un des secteurs des plus dynamiques deitéate I'Eglis
polonaise. La structure officielle de ce secte@artas Polska »,
été créée en 1990, avec des «Caritas» autononwegsdgiias (44 déta-
chements). Une large activité charitable est iadégeloppée p
presque tous les ordres religieux (232 postes &iE¥s dans
domaine médical et des soins), quelques centaiadsrdiation
a caractere chrétien et de nombreux mouvementstaliposs
«Caritas»est connue avant tout par ses collectes, telle:
'OEuvre d'Aide aux Enfants a lI'occasion de Noél,apermis d
recueillir environ 14 millions de zlotys lors desuk derniere
anneées, et I'Aumbne Pascale. Grace a cette preadéon, quel-
ques dtaines de milliers d'enfants ont pu partir en vaearen &
et en hiver; Caritas dirige 100 cantines et plud @@ centres ¢
soins pour les pauvres. 60 000 personnes traviabi&mévolemel
pour Caitas dont l'action s'étend au monde entier.

Meédias catholiques

Les médias catholiques en Pologne, ,dans l'unesagigtés le
plus catholiques en Europe, sont devenus, saufjgeslexceptior
quasi inexistants. C'est le grand paradoxe dd9&#publique Po-
lonaise. Les revues catholiques n'ont que 2&fpaltticipation a
marché. La radio et la télé catholiques ne se préseguére mieu
en dépit de nombreuses initiatives. Bien qu'iltydais radios catho-
ligues dans presque tous les dioceses polonaisalelience dépas
rarement 2 a 3 %. Radio May conservatrice et peu conform
l'orientation pastorale de I'Eglise, constitueitue exception da
ce domaine.

Les médias catholiques en Pologne sont trop diépeils man-
guent de capital extérieur, sont liés aux intédé&s diocéses et de-
meurat concurrents entre eux. Parmi les leaders duhéade |
presse il faut énumérer «Gosc Niedzielny» (Le \asit du
Dimanche) de Katowice et «Niedziela» (Dimancheldestochow:
hebdomadaires a portée nationale. 3,38 % des Reldisan
«Niedziela »tandis que «Gosé Niedzielny» est lu. par 3,37 9
tirage de «Tygodnik Powszechny» (Hebdomadaire Usélge qu
a le mérite de promouvoir la pensée conciliaireillesaux environ
de 40 000 exemplaires. Parmi les mensuels cathesigo'es
«Rycerz Nepokalanej» (Le Chevalier de I'l'mmaculée) qui plie
grand tirage 180 000 exemplaires. «Znak» (Signe) de Crac
«Wicz» (Lien) de Varsovie, et «W. Drodze» (en Ch@ndie
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Poznan, mensuels de grand mérite, gardent leue phaditionnelle
en dépit d'un tirage restreint, vu leur caractdtisté et intellectue
L'offre catholique concernant les jeunes resteelant insuffisant
Le seul hebdomadaire catholique de la jeunessenfi@dhepublié i
Cracovie, a un tirage de 40 000 exemplaires.

Le développement dynamique de la petite pressasgaie, gL
atteint le nombre de 1 000 titres, constitue unveau secteur (
bon augure. L'Agence Catholique de I'Informatioi(Kdepuis 9:
s'est révélée une initiative médiatique importahteglise polonai-
see intensifie rapidement sa présence dans I'gttestont la fonda-
tion «Opoka» (La Pierre), s'active dans ce domaine.

3. Une I'Eglise qui n'est pas monolithique
Une Eglise apostolique ou une Eglise défensive ?

Des les premiéres années de la Pologne libre,epitssintellec-
tuels tentérent de définir I'Eglise en Pologne etdécrire se
diverses composantes. lls insisterent sur desrelifé@s internt
perceptibles au sein de I'Eglise. Bien que cesrge#g&ms soier
assez diverses, on peut les résumer en trois ggdapdamentaux :

1. I'Eglise ouverte, postconciliaire, cecumeénique |lieteuelle ;

2. I'Eglise massive, hiérarchique, cultuelle ;

3. I'Eglise combattante, politique, nationale, dévote.

Il faut voir dans ceslivisions, ressenties des les premiéeres ai
1990, une évolution libre des diverses conceptamtdésiologique
et politiques développées pendant la période corngt®nvoire
auparavant. Toutefois ces descriptions ne preng@sten comp
des événemés, comme ['éveil de nouvelles spiritualités ampac
des aumdneries spécialisées. Il ne semble pas puiese catégo-
riser si facilement I'Eglise polonaise, comme onelata au milie
des années 1990.

Apres des fortes tensions au debut de ces anteeslialogue
internes a I'Eglise se sont développés dans uratlus calme
Des échanges d'idées entre diverses autoritéemés au sein
I'Eglise, ont été de moins en moins compris come® qlerelle
destructrices, mais comme unegméce naturelle d'un dialogue ¢
une réalité riche en différences. Un grand rélesdzette compré-
hension des différences, comme effets d'une rienedsrne, do
étre reconnu aux mouvements laics, qui ont reussbgpérer dar
des buts concrets, @éveloppant un respect mutuel des identit
chacun.
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Ce n'est pas tellement la lutte pour la sauvegaeda foi des Po-
lonais qui constitue le probige pastoral fondamental au seuil
nouveau millénaire, c'est plus la lutte pour larferde la vie reli-
gieuse en Pologne et pour les attitudes vis-awimdnde environ-
nant — autrement dit e'est la présence des catholiques polc
dans la société pluraliste contemporaine qui caste souci fon-
damental de la pastorale. L'audience du messaggiehrel
Pologne, a I'époque du pluralisme, dépendra nderseat de I'at-
titude de I'Eglise hiérarchique, mais aussi duesty¢ I'évangé-
lisation, choisi par les milieux des catholiquésdaceux qui s'iden-
tifient le plus a I'Eglise.

Ces derniéres années soulevent bien des questams d
domaine. Il est notoire que certains milieux cathms, prébnent ul
« fuite devant la liberté» — vers une satieissécurisante, qu
semble facile de défendre contre un monde percurerhostil
et antichrétien ». Les représentants de cette momontinuenta
réaliser le modeéle de la «politique pastorale d€ifen», conn
a I'époque totalitaire. La méthode pripale de ce milieu est
construire une communauté basée sur un sentimasédurité €
de menace. Radio Maria en est le premier exemple.

Le phénoméne Radio Ma

Structure dans I'Eglise ou en dehors?

Dans ce contexte d‘unegh‘se s'ouvrant sur le monde, affich
de plus en plus ouvertement ses différences irgeumegroupe €
apparu au début des années 90, reconnaissabldangage patrio-
tique, défensif, autoritaire, traditionnel, a carsamoments nationa-
liste — céui d'une radio aux mains des Péres rédemptori
Torun. Radio Maria appartient & la province poleaales rédemp-
toristes et n'a pas d'assistant ecclésiastiqueysziar des struc-
tures de I'Episcopat (épiscopat qui n'a pu troulersolution a
probleme posé par cette radio). La radio reste dutépendante «
«jouant» une image catholique sous le couvert rétmmiste. Elli
propose d'intenses moments de priere accompagméda peopa-
gande d'une vision simplifiée du monde, et de natdsdre poli-
tiques. De ce fait, son réle politique et sociadté a certair
moments énorme. Une des premiéres créations dada Rut l¢
«Famille» de Radio Maria, rassemblant rapidementadmtaine
de milliers de fidéles. Au moment le plus fort failieu desannée
1990), le nombre de personnes restant plus ou na@ins I'orbit
de la Radio pouvait s'estimer & 5 000 000 A palina seconc
moitié des années 1990. Radio Maria développa tmeesérie
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d'initiatives, qu'elle controle actuellement. Eflemis en placein
guotidien (Nasz Dziennik), une Ecole Supérieure Méslias, un
université du troisiéme age, une télévisionatellite (Trwam,
des cercles de priére, un parti politique d'extréinzite (Ligue de
Familles polonaises — LPR). Actuellement, autouRddio Maric
s'est formé tout un empire financier et politigdieigé par Tadeu:
Rydzyk. La convergence de ces moyens lui donngoasigion forte
dans les plus grands débats. Son langage rest@lxéne, auto-
ritaire et exclusif vis-a-vis d'un grand nombrendideux polonais,
y compris certains évéques. Le résultat du réfémanduropéel
conformément au choix de JeBaul I, fut une défaite cuisal
pour Radio Maria. Depuis, il semble que son infleeem baiss
bien qu'il reste toujours actif.

Rares étaient les évéques, qui percevaient deeheds la mena
que créaient I'existence et le développement de Betdio. Lorsqt
sa force s'est avérée si importante, une actioisidéa'était proba-
blement plus possible. Tadeusz Rydzyk pour desaivers de mil-
liers de fanatiques avait incomparablement bies glautorite, qu
tout I'Episcopat réuni. De plus, certains trouvai@méfendre |
Radio en argumentant de la qualité des prierey gant offertes. L
probleme amena la @&rence de I'Episcopat & mettre en plac
groupe de travail sur la question : ce fut un échesi-total...

Probleme polonais ou influence étrangere?

Radio Maria dans son histoire a entamé plusieusadgs cam-
pagnes, correspondant aux moments les plus impenter |'éta-
blissement d'une Pologne démaocratique, libre étestainsi, Radir
Maria était contre I'adoption de la constitution ldeRépublique
Radio Maria était contre I'entrée de la Polognesd@TAN, contr
I'entrée dans I'Union europBne, contre tout gouvernement |
d'une coalition des partis démocratiques. Au méromemt, Radi
Maria proposait en contrepartie une douteuse visienrappro-
chement avec «les espaces Slaves qui restent ensdd I'occi-
dent européen ». Lorsque d&gques catholiques étaient expa
de la Russie, Radio Maria obtenait des fréquenadm rsur un
grande partie de l'espace russe. Tout ceci am@easer que ce
initiative peut avoir des racines dans des groufieséréts exteé-
rieurs a la Pologne et au monde des démocratiédentales.

CEcuménisme, Terre frontaliére et culture de coexistence

L'expérience polonaise de la coexistence des oekgést fonda-
mentalement différente de celle de la France. degistence paci-
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figue, quasi-complémentaire, est le fruit de toune pensée poli-
tique inaugurée en Pologne dés le Moyen Age, épodue de
Jagellons. Il y eut ainsi au cours des sieclesnatdesse musulma
ou des autonomies juridiques juives trés imporganieen résult
aujourd'hui un respect mutuel de I'Etat et dglie. Il en résulf
aussi une longue tradition du dialogue cecuménitjumegreligieux.

L'Eglise catholique de Pologne est entrée en prendentact
cecumeniques la fin des années soixante et au début des ¢
1970. Une accélération dans ce domaiest manifestée a la fin «
années 1990. L'exemple du pape Jeaut |l a certainement joué
réle important. Une Commission fut alors créée pgeubdialogue d
la conférence de I'Episcopat polonais et du Corssiuméniq
polonais (coprésidée parrthevéque Alfons Nossol et l'archevé
orthodoxe Jeremiasz). Au sein de la conférencebgstopat po-
lonais, en plus du Conseil pour 'oecuménisme (cission, danses
années 1974-1996), avec l'archevéque Nossol, depag ont été
mis en place pour un dialogue structurel avec tgis&s orthdoxe
luthérienne, polono-catholique et adventiste, piéis commisions
se sont constituées, pour le dialogue avec cesdsgli

En 2000, I'Eglise catholique et les Eglises — meslou Coneil
Ecumeénique polonais (a I'exception des baptistas)signé un
«Déclaration sur la reconnaissance commune delidite¢adu bap-
téme», ce qui était un grand événement cecuméniguaublicdion
de la traduction cecuménique du Nouveau Testamelut Igbre des
Psaumes en 2001 fut le deuxieme grand succés cecuménipit.
traduction était le fruit de six ans de travailupsuivi par unequipe
interconfessionnelle de traducteurs, composée piegetants d
11 Eglises, et fondée par I'Association BibliqueP@fogneL'aspec
théologique du dialogue cecuménigest €laboré dans les éct
supérieures catholiques. Il y a en Pologne troititins cecumé-
niques: a l'université catholique de Lublin (I'institutiste depui
1983, il est dirigé par le pere Waclaw Hryniewica))'acaémie
théologique pontificale de Cracovie (l'institut €rén -1995.es
présidé par l'abbé Lukasz Kamykowski), et a l'ursité d'Opol
('institut existe depuis 2000, et est dirigé parchevéque Nossol)...

Une des questions des plus importantes est laqmigp du rap-
prochement entre catholiques et orthodoxes. EngRel@riental
vivent d'importantes minorités orthodoxes — géménaint biélo-
russes et ukrainiennes. Le réle de l'orthodoxiRessie, et l'influent
de la Russie sur I'orthodoxie, impose a cet enjeunténiqueune
attention bien particuliere en Pologne. Toutef@sire ces del
Eglises se trouve coincée I'Eglise uniate, grecatieolique,
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preuve pour les orthodoxes de I'esprit de conqdét®ome. Cet
question est encore plus pesante en Ukraine, pémestratégiqt
probablement le plus important pour l'actuelle Bot

Le dialogue judéo catholique

Marquée par la seconde guerre mondiale, cette questemdpc
une ampleur toute particuliere Si des milieux clqes pratiquel
des éléments du dialogue et de coopération avegduliés polonai
depuis les années soixante, il reste vrai que r@'algroups n'y

voient pas grand intérét. Des extrémistes a temdantisémite as-
sombrissent le tableau. Il faut bien noter queard ks milieux ca-

tholiques qui restent les plus ouverts au dialcgex les Juifs.

Au vu des projets et pgpammes du pays, la position
JeanPaul Il face au judaisme peut étre mieux comprseme
un résultat naturel des affinités historiques poluives, ébranlét
sérieusement par l'antisémitisme des années 193Bo&icauste
sans avoir disparu ent@ment. Le dialogue de I'Eglise catholi
polonaise avec le judaisme, et surtout son caeadte¥ologique
constitue un événement a I'échelle européenne.9B6 fut fondé
une Commission Adjointe de I'Episcopat polonaisrgeuDialogut

avec le Judaisme. En 1990, cette commission angrégédettre pas-

torale sur les relations jud@atholiques, basée sur I'enseigneme
Vatican Il. En 1996, lors des transformations dsttacture interr

de la Conférence de I'Episcopat polonais, cette r@ission est de-

venue Comité pour le Dialogue avec le Judaismes danadre

du Conseil pour le Dialogue Religieux. Les deuxdtires sont pré-

sidées par l'archevéque Stanislaw Gajdecki — piésident de
Conférence de I'Episcopat.

Les symposiums et les colloquéstologiques, rassemblant
savants chrétiens et juifs, sont devenus l'undateses importante
du dialogue entre les deux religions. Le premienm@ysium a éi
organisé en 1988, dans l'abbaye des bénédictirymiacT(Cracovie
Depuis 1989, chaque e, a lI'académie de théologie cathol
(devenue depuis l'université catholique Stefan Wuysii), on orga-
nise des symposiums internationaux sur «L'Eglies, Juifs et |
judaisme »». L'Institut du dialogue catho-judaique, dirigé pi
le pere Waldemr Chrostowski, a été fondé dans la méme unive
Cet Institut publie entre autres une collectionlides qui apportel
des documents sur les étapes successives du dialogu

Le Conseil polonais des chrétiens et des juifsdéorn 199:
joue un rélemportant dans le dialogue qui dépasse le terraiprpr
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du dialogue théologique. Les travaux de ce Corsseit dirigés p:
deux coprésidents, Stanislaw Krajewski du cété atifie péer
Michal Czajkowski du c6té catholique.

En vertu d'une décision de I'Episcopat polonaiga@ir de 199
I'Eglise catholique en Pologne célébre la Journégudaisme, |
17 janvier, c'est-@lire a la veille du commencement de la Sen
de Prieres pour I'Unité des Chrétiens. Chaque areseélébra
tions centrales ont lieu dans une ville de Polo@eite Journée d
permettre aux catholiques de mieux connaitre Igioal juive et d
voir le lien qui l'unit au christianisme. A ce posp sont organis
des discussions théologiques, des offices bibliqdesnéme que d
prieres communes avec des Juifs.

Le dialogue avec l'islam

Il existe en Pologne environs 5 000 Tatars mususmanoblis a
XVII¢ siecle et parfaitement intégrés dans la sociétéa cultur
pdonaise. Apres 1989 arrivent de nouveaux groupesiasiiman:
chiites pour la majorité, beaucoup plus intégristass bien des c
Cependant, cela ne crée pas encore de problemesm@irtes a
que I'on connait ailleurs en Europeedit & noter, que la loi frange
sur l'interdiction des signes d'appartenance miigg dans les éta
blissements d'enseignement public en France fusidérée en &
logne en général comme une fausse solution et éiaétel de la R-
publigue. L'existence non conflictuelle d'une mibtdrmusut
mane de deendance tatare, dans un pays chrétien, constite
proposition pour I'Europe occidentale, déchirée gas conflits
Toutefois il est a noter que le dialogue poursaixéc ces musoian:
ne concerne que des élites.

Un Conseil commun des catholiques et des musulfagcsonne
en Pologne depuis 1997, la seule institution déype en Europ
Elle organise des symposiums scientifiques, erdrebdes activite
caritatives, promulgue des déclarations. L'imanm&€hazbijewicz!
Zdzislaw Bielecki en sont coprésidents. Le 26 jan\our qui suitia
cléture de la Semaine de Priéres pour l'unité deétiens, I'Eglis
catholique en Pologne célébre la Journée de l'islam

Les Catholiques et I'Europe

Aprés 1989, I'Eglise en Pologne s'est retrouvéamtewn défi -
portant au niveau des relations avec I'Etat potoraelui de la pris
de position face a l'intégration dans les strustute 'Europe uni
C'est I'Episcopat polonais, dans son célébre messirgssé aux
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évéques allemandn 1965,qui a inauguré le processus cla ré-
conciliation au-dela du rideau de fer ».

La vision de I'Europe présente dans la sociéténaide a connu
une rapide évolution depuis 1989. Terre de libeetttde démo-
craties, source d'influence et de menaces culdsielbodome de
libertins et de permissivités, exploitant économaigoureaucrates de
Bruxelles, tous ces stéréotypes ont pesé lourdedsar# le discours
chrétien de la compréhension de I'Europe. La métiedrancaise
devant la mention des sources chrétiennes de pEurta fait
gu'exacerber ces états d'ame. Longtemps la voixeanbpéenne
de Radio Maria fut la seule force cohérente etrisge perceptible
dans les milieux catholiques. )

Apres 1989, depuis que la Pologne a recouvré satdipl'Epi-
scopat polonais a appuyé principalement |'orieatapro euro-
péenne de I'Etat polonais, définie par les gouveemts successifs,
indépendamment de leur orientation idéologiquerdle des hié-
rarques dans ce domaine n'était pas facile, capartamportante
de l'opinion catholique ne faisait pas confiance r@isons proposées
pour lI'entrée de la Pologne dans les structurét/dien Européenne.
La visite des 11 évéques polonais a Bruxelles, uiteghar le car-
dinal J6zef Glemp, en novembre 1997, a eu une grangortance
pour préciser l'attitude de I'Eglise polonaise gport a I'Union
Européenne. Aprés cette visite, le Primat de Patogardinal
Glemp a déclaré publiquement que l'intégrationadPdlogne dans
les structures européennes était la seule «issshfm». C'est l'ar-
chevéque Henryk Muszynski, en tant que représedtaid Confé-
rence de I'Episcopat polonais, qui devait participe observateur,
aux travaux de la Commission des Episcopats deotan@inauté
européenne.

En méme temps la voix de Jean-Paul Il se révélssidécpour
nombre de catholiques. Finalement le «pour» I'etaplargement.
Un rble non négligeable incombe au forum Saint-Adat, qui
— quelques mois avant le référendum — réunit a @oida premiére
capitale de Pologne, berceau de la chrétienté gislendes centaines
de responsables des divers mouvements chrétiemspposer en-
semble I'avenir de I'Europe et le role de la chri#é. Ce fut le pre-
mier grand signe de l'existence massive d'une apichrétienne
pro-européenne. La lettre pastorale des évéquesdis| publiée le
2 mai 2003, un mois avant le référendum était leudwnt le plus
complet de la conférence de I'Episcopat polonaisuget de I'inté-
gration. Elle incitait & prendre part au référendetra voter en accord
avec sa conscience, tout en rappelant la posigaledn-Paul Il face
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a l'intégration a I'UE et en soulignant que I'adlis Pape est |
indice infaillible pour un croyant. Toutefois, @it reconnaitre q
I'Episcopat ne s'est pas prononce d'une maniérs gasichant
que I'Episcopat de la Lituanie.

Mission envers 'Europe

L'Europe a tendance a attendre de la Pologne wsawgude dyna
misme religieux, tout en craignant, que cette imfice ne s'ave
trop polonaise. Toutefois, cette attente provogoaPelogne ur
large réflexion sur la présence de la chrétientéraise en Euroj
Ce qui semble poser un probleme en I'état actiestde préparer l¢
chrétiens polonais a un débat créatif dans le adelldEurope pla-
liste. Malheureusement, peu nombreux sont les umiligui ont @-
trepris ce travail dans le cadre de I'Eglise. Liesgctif d'entresuy
semble étre le forum cecuménique de Saint-Adallbasserblan
quelques dizaines d'organisations catholiquestegsglappdenant .
différentes Eglises de Pologne. Ce forum représentéeu d'iné-
gration du laicat polonais, tandis que les asseesblés
Gniezno, organisées chaque anret rassemblant les leaders
organisations catholiques de Pologne et de tdtitedpe centrale
de I'Est, sont devenues un instrument importanseavice de cet
intégration du laicat.

De plus en plus, il en résulte que pour étre erursede padr er
Europe, la chrétienté polonaise doit savoir sermeitissi a I'écou
La question du préambule de la Constitution eunopée été consi
dérée par une grande majorité comme un échecenjostmme u
compromis traitre : elle resurgira certainementsdavenir. Le ro-
dele constitutionnel polonais est considéré unamiem¢ comm
beaucoup plus mar et plus réfléchi que celui fosdéla traditiol
francaise.

Piotr M. A. Cywinski (1972), président du club dintelligentsia Catholiqt
de Varsovie, président du forum Saint-Adalbert sfptént pour I'Europe du Mo
vement international des intellectuels catholiquésax Romana »,es
crétaire général du Conseil international d'Ausdhwmembre du groupéde
I'Episcopat aux pourparlers avec I'Eglise grecalabe d'Ukraine.

Marcin Przeciszewski (1958), président et rédactenrchef de I'Agenc
catholique d'information. Président de la fondatiwour I'Information reh
gieuse de la conférence de I'Episcopat Polonaiss@teur de la Commisgio
pour les Moyens de communication sociale au seinl'Ejgiscopat Polonai
Vice-président du forum Saint-Adalbert. Ancien vim@ordinateur internatial
du mouvement «Foi et Lumiére ».
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Action de grices

A la mort de Jean-Paul Il, tant a été dit, écrimentré — et pdois
fort bien — qu'il est bon, voire providentiel deepdrela
parole tard, au risque de paraitre parfois en htaat
reprendre ce qui n'a pas été assez dit. En notejups lumiéres
gue cette agonie et cette mort donnent sur la peesae Karc
Wojtyla et le sens de sa mission, je voudrais seethd ici inviter i
une plus profonde méditation d'une oeuvre immense.

« Ce n'est plus moi qui vis, mais le Christ qui vit
en moi »

Grand, Dieu seul I'est absolument. Il est méme ing@geinfini
d'une illimitation ineffable. Grand, I'homme l'emt pleine vérit
s'il est configuré au Christ. C'est de cette grantfe qu'il est ques-
tion quand nous l'attribuons a une figure comméecdl défur
pape Jeaaul Il. Grand, il le fut, non en raison des resoddur
mécanique décompte qui ramenerait son pontifiaaieacompétitio
ou il a de fait éclipsé tous les autres dirigeatgda planéte, me
essentiellement, parce que dans l&imitime de son étre person
Karol Wojtyla s'est laisse, jusqu'a son dernierff@wet a l'agoni
de l'athlete épuisé, saisir par le Christ. Il seivait qu'appelé a &
le pape Jean-Paul Il, il mourut en pape, mais 4il'gi#ts réalisé tol
ce qu' lui a été donné de faire et qui a tant frappé deprits
n'e(t-il accompli qu'une bien petite part de I'oeuyui s'attache a un
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pontificat décisif, cette vraie grandeur-la demeaite La visibilité
des résultats extérieurs serait vanité, si cedtaésun'avaient pas été
obtenus par les moyens évangéliques qui furertides : précher le
Christ, envers et contre tout, et combattre pout ¢@ qui découle
nécessairement de cette foi au Christ. De pariaen Ifitinéraire fut
paulinien, et il lui fut donné de. vivre dans sapre chair, en ce
moment ultime, ce qu'aprés I'Apétre, il avait souvproclamé :
«Alors que les Juifs demandent des signes et guéiecs sont en
guéte de sagesse, nous proclamons, nous, un €ggté, scandale
pour les Juifs et folie pour les paiens, mais poaux qui sont
appelés, Juifs et Grecs, c'est le Christ, puissdadeieu et sagesse
de Dieu. Car ce qui est folie de Dieu est plus sageles hommes,
et ce qui est faiblesse de Dieu est plus fort qasehHommes »
(1 Corinthiens, 1, 22-25).

La est le centre trop souvent inapercu, ou trop rpeuen valeur
dans les avalanches de discours, de commentaiBignaeiges qui
ont déferlé a la mort de Jean-Paul Il. A I'heureles) historiens
viennent au secours de la mémoire défaillante deled, a I'heure
ou les images détaillent le plus visible de l'atffles innombrables
voyages, l'impact politique du pontificat ou le dhiame personnel)
et avant d'autres lectures plus approfondies, @séhous seule-
ment a ces dernieres semaines d'existence, aaggiteée et cette
mort vécues dans la chair d'une existence unegoaagpartenance
au Christ. Cette unité de la vie et de la foi,&simple, sans emphase,
celle d'une mission conduite jusqu'au bout, malgséépreuves et
les obstacles qui n‘ont pas manqué, elle a re@ceau définitif en
ces semaines ou le broiement d'un corps maladedari avoir
raison de la vigueur. Mais dans cette épreuve, déade accablé
pouvait prier en vérité la priere de saint Pauldelpitre aux
Galates (2, 19) « je suis crucifié avec le Christ; ce nf#gs moi qui
vis mais le Christ qui vit en en moi ».

Fécondité d'une agonie

Pour tout spectateur de bonne foi, s'il n'était gasuglé par les
préventions, et plus encore pour une consciencgiehne, le spec-
tacle de ce déclin, celui de cette réaction popaif@rvente, tendre,
mobile, attentive aussi dans le secret des coeuparidis presque
joyeuse, imposait I'évidence que l'action du paaeét &té compris
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en lien & son origine. La ferveur provenait de lasion qu'il ava

recue et, au-dela de I'émotion, elle tenait a aditteension chris-
tigue assumégusqu'au bout; elle révélait & nombre de consck

combien, au moment ou son existence terrestreevaithle pap

n‘avait pas préché pour son compte propre, maismoaude Jésu

et que ce qu'il avait aidé a découvrir, c'étajppriésence agissante du
Christ au coeur de I'histoire et au coeur des dslglour lesquels

avait été luiméme, au cours de ces innombrables voyages, ¢

vers le Christ, un simple instrument de la graedisJun instrume

vigoureux, auquel il fut méme reproché sa foreen affirmatiol

impavide, sa force. Et, au terme de la route, jastpns la faibles:s

un instrument ajusté aux vues de la grace : uhewgitte amaigri

aux tout derniers jours un vieillard presque méaissable, qui r

peut plus, a la fenétre d'ungital disgracieux ou a celle du Vatic

gu'esquisser un geste, et a qui la voix manque.

Mais ce fut le méme, d'un bout a l'autre de la ®uet la fervel
entourant ces derniers moments fut aussi préseicteriguse d
Christ. Ce n'est pas par godt pennel de se montrer, c'est p:
gu'il jugeait qu'il était de sa mission d'étre résjusqu'au tern
fixé par Dieu seul que Je&aul Il s'est montré, affaibli, éreinté,
qui avait si inlassablement parcouru tous les gents pour y préch
I'évangile.

Etre mis en vedette, il ne l'avait pas choisi; s'@st retrouv
exposé aux regards de tous, c'est plutdt parclejugsait qu'il con-
venait d'assumer sa tache jusque dans la souffetri@goniedan:
I'amoindrissement des forces si frappant quandtdira un étre
aussi actif, vigoureux et batisseur qu'il l'avd#, &e sorte qu'il fi
configuré au Christ défiguré sur la croix.

Un temps pour mourir

Le tempo de nos sociétés et celui de I'Eglise miffe: d'un coté)
n'est de temps que pour s'activer, agir sur le martdes chose
sans répit. Tempo du profitable, du réalisable reltable. D
l'autre, JearRaul 1l a montré toute la fécondité d'un momenteap
celui du mourir. Moment du réel, de la vérité, éecd a face av
Dieu.

«Il'y a un moment pour tout et un temps pour toltese sous
ciel. Un temps pour enfanter et un temps pour meWeclésiaste
(3, 1-2a). Isolé de la foi, ce passage devenu poevest compris de
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maniére résignée, pessimiste, particulierement deincroyants

la Bible donnerait la parole a une vision désengeadu cycle natu-

rel — aprés In des commencements et du plaisir, la reto
mortelle. Dans sa déchéance physique, Beahdl a donné a lire
I'Ecclésiaste et cette angoisse mortelle sous un jour sereia
montré quelle signification christique ils recevdie quand la lut
médicale arrive a son terme, il convient de madains le lieu mén
ou il a plu a Dieu de placer son serviteur, dardidaité paisible d
serviteur qui s'en remet au maitre souverain.

«Tout est grace.» Le mot que Bernanos emprunte paetibe
Thérese equ'il place dans la bouche de son prétre, a lalf
Journal d'un curé de campagne illustre particulierement cet ultir
témoignage de Jean-Paul Il a la vérité, jusquiadA final.

S'il se trouve que Jed™aul Il eut a souffrir une lente déchée
physgue, qui comme pour tous, eut sa part d'apre duceté
épreuve n'en resta pas moins pour lui une gréateadssi pour no
spectateurs : ce fut un témoignage de foi ardergereine. Exemp
d'une vie donnée, ou ce qu'il y a de plus pénibldeeroire, e
peutétre tout spécialement pour l'infatigable prédiggtéorateu

des foules immenses, étre réduit au mutisme -nheste source d'ac-

tion de gréaces.

Peuple de Dieu, I'Eglise I'a été visiblement adrava réactic
populaire ; il lui a éié duné un visage charismatique, a cette E
peuple de Dieu, et spécialement grace a ceux quivemus et q
ne viennent pas si souvent, grace aux foules anesyahinnom-
brables. La relation entre le peuple et le pagsteuse ramenait p

aun échange affectif: en ces derniers jours deesteviestre, Jean-

Paul Il comme chacun put percevoir combien nombr&taien
ceux qui avaient été touchés par l'appel a la asiore radicale
c'est-adire I'appel méme du Christ. Si ce déclin physifutevéct
si sereinement malgré ce que la dramatisation riédétendait
produire, c'est entre autres parce que des catieslig la foi adul
vivaient cette approche de la mort comme un passegitatif a |:
vie nouvelle.

La lumiére du Rédempteur

Il serait vain de prétendre déterminer aujourdtiouie la porté
d'un pareil pontificat et les modestes lignes giient ne prétende
pas étre plus qu'une suggestion parmi bien d'autres combien
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plus amples qui viendront. Je ne voudrais quéma une relectu
des grands textes de Jdawl Il & la lumiere de son témoign
ultime. A titre de références qui, comme des syesaharquent
début et le terme de son pontificat, je me permette reprend
guelgues accents de la premiere encycligegemptor Hominis, er
montrant comment ils commandent I'ensemble de vteedoctri-
nale, et combien l'unité en demeure intacte jusuiade ses to
derniers textes, Saettre aux prétres pour le jeudi saint 2005. Entre
l'un et l'autre, continuité intégrale. L'uRedemptor hominis, €S
tout empreint de la singuliére vigueur d'un démupdntificat, mai
cette énergie jusque dans son dernier moment estvet la foi qt
lui faisait ouvrir lapidairement cette premiére wiique par : «L
Rédempteur de I'homme, JéSUirist, est le centre du cosmo
de I'histoire ». Affirmer cela, dire que c'est kxité centrale de la-
quelle tout dépend, c'est précisément le mouvenembut ce pon-
tificat. Il fallait donc que cette vérité flt prachée sur tate le
terre, sauf 1a ou des pouvoirs politiques obstiméntestiles Iu
refuserent d'aller.

Je ne me propose pas de reprendre I'ensemblextes té mém
ne serait-ce que les quatorze encycliques. Je aisudiste invite@d
les lire a partir de ce centre donné des le départriptyque trini-
taire Redemptor hominis (1979), Dives in misericordia (1980) €
Dominum et vivificantem (1986) s'ouvre par la christologie. C
a partir de cette christologie que se déploie etsqtgelligible le
souci de I'homme qui se développe au cours degl@nagys sociale
Laborem exercens (1981),Sollicitudo rei socialis (1987) etCente-
simus annus (1991). Comme chez Pascal, le chiffre est le Cht
n'est pas possible de vraiment connaitre 'homme sannaitr
Dieu, et il n'est possible d'accéder a la libeué par le Christ.

Le souci cecuménique du pape Jean-Paul Il tienteaurndéfec-
tible de I'Eglise au Christ. Ce lien ne s'orierds pers un simple

1. Dans une conférence donnée en 2003, alors €&t encore le cardina
Joseph Ratzinger, l'actuel pape Benoit XVI a tigggestivement tracé une pré-
sentation d'ensemble des encycliques de Rean-I1l. En italien, dans
Rivista Internazionale di Teologia e Cultura ComnayriLe 14 enciclichei
Giovanni Paolo Il.Texte traduit en francgais sous le titre «Présematien tét
de la réédition deEncycliques de Jean-Paul IRierre Téqui éditeur, 20C
960 pages.
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passéc'est un lien avec celui qui est et donne l'aveliest a part
de la qu'il est possible de lire les encycliquesléstologiques
Slavorum apostoli (1985),Redemptoris missio (1990),Ut unum sint
(1995) et celles gu'il est possible d'y rattaclvetlesia de Eucha-
ristie (2003), ou en un certain sens, I'encyclique markaéemp-
toris mater (1987).

Les trois encyclique¥eritatis splendor (1993), Evangelium vitae
(1995) etFides et ratio (1998), de méme découlent de cette v
du Christ. Vérité ligratrice, qui n'‘est pourtant pas reconnue, g
combattue amérement, vérité qui ancre dans leBiexi I'agir dt
chrétien, et qui cependant ne se résigne pas &arce entre foi ¢
raison, vérité qui bien au contraire, ceuvre powvea la raiso
d'elle-méme.

C'est ce méme mouvement fondamental, cette unioBhais!
qui est au cceur de l'un des tous derniers textededm-Paul I,
combien significatif, cettéettre aux prétres pour le Jeudi Saint
2005, — donné de la Polyclinigue Gemelli, est-il préciséxte lim-
pide, habité de la joie de I'amour du Christ vépsegu'au bout
en ce jour de I'Eucharistie qui est celui du sageed Texte qt
atteste que l'existence tout entiere de celuiggidgne est marqu
par l'action de graces : existence donnée, a léntagdon du Sau-
veur. Existence faisant une derniére fois sierrilde I'apbtre sail
Paul: « Pour moi, vivre c'est le Christ(Philippiens 1,21)
Existence pouvant se conclure ainsi, malgse souffrances de
croix : « les dons recusont si grands que nous ne pouvons p.
pas chanter, du plus profond de notre coeur, Mdtignificat.» (§
2).

Le temps de deuil que nous avons vécu s'est dolcdaéa joi
d'un témoignage si intense rendu par la foi, jusguerme, a
Christ. Ce qul nous a été donné d'apercevoir, ce fut la vié
du Christ, et non d'un homme, aussi énergiquelettteeux fatH,
la présence du Christ qui, en quelque facon, ést tout homme.

Serge Landes, marié, quatre enfants. Enseigneilespphie en classes prépa-
ratoires aux écoles supérieures de commerce, & Smn-ddPassy. Rédacte
en chef de la rédaction francophoneGtenmunio.

Communio, n° XXX, 3 - mai - juin

Jean-Robert ARMOGATHE

La Méditation sur I'Eglise
de Benoit XVI

LA présence de l'Eglise dans l'histoire des hommes est au
centre de l'oeuvre théologique du nouveau pape. Le nou-
veau pape est un théologien de métier. A soixantehdit
ans, doyen du Sacré-College, le cardinal Ratziegefauteud'une
oeuvre considérable. Le cas n'est pas si fréqueer kespapes
dont la carriére, pastorale ou, souvent, diplom@atiqn'a pas lais
grand loisir pour une oeuvre personnelle. Une exa@epnagquant:
fut, dars le passé, un autre pape Benoit, Prospero Lami
(16754758)' : archevéque de Bologne, élu pape (Bendh) L
conclave de 1740, il avait pendant de longues antrégaillé a |
Congrégation des Rites et publié un importantéraitr les caus
des saints (4 vol., 1734-1738), plusieurs fois itéésbus son ponti-
ficat (avec des variantes et additions, surtoulL &f3) et jusqu'e
xix® siecle. Le pape fit appliquer pour les canonisati@s norme
gu'il avait établies avant son élection.

L'ceuvre théologique de Joseph Ratzinger est diaptas con-
sidérable qu'a ses vingt-cinqg années d'enseigne(juestgu'ase
nomination comme archevéque de Munich, en 1973pse

1. Appelé «le Roi philosophe» par un biographe moderne (R. ris)
Londres 1970)le pape Benoit XIV fut un humaniste éclairé, utoyen de
Lumiéeres, a qui Voltaire dédia sa tragélahomet, avean quatrain élogieu
Dans un contexte d'hostilité croissante a I'EglBenoit XIV fut a la foi:
ouvert ala critique biblique (et historique) et vigilantrsia doctrine, attent
aux nécessités missionnaires et soucieux des Isgsastoraux des dioceses.
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ajoutées vingtrois autres années a la téte de la Congrégatiar
la doctrine de la foi : un demi-siecle de travaikctlinal ! La dis-
tinction a toujours été faite entre I'enseignentnn théologien
la doctrine publique de I'Eglise, et il convientldeappeler quand |
théologien devient pape. Avec Benoit XVI, cependentistingion
est plus ténue, car dans ses fonctions romaingdektes qu'il si-
gnait, approuvés, parfois avec solennité, lgapape, relevaie
déja du magistére ordinaire de I'Eglise. Sans ddbli lui-méme
tenu a distinguer entre ses écrits (et ses polésjqde théologie
privé, et les textes officiels publiés dans l'ei@ae ses fonctior
mais on peut assez normakemh observer une continuité de tol
d'inspiration entre les deux types d'enseignement.

L'oeuvre de théologien du cardinal Ratzinger médibac d'étr
rappelée a l'occasion de son élection : son impoet&t sa riches
n'ont pas facilité, dans les médi une évaluation exacte d¢
pensée du pape. C'est pourtant dans ses livressedrscles (do
beaucoup ont été traduits dans la re@emunio) qu'il convien
de la chercher. Elle couvre largement toute laltigg® catholiqué’,
mais une vue cavaliére en fait apparaitre l'unité.

Une ecclésiologie christologique

Vue en perspective, la pensée du nouveau papeadippareffe
comme axée autour d'une méditation constante Bglisé : depul
sa thése doctorale sur I'Eglise compwiple et maison de Dieu
chez saint Augustin (1954) jusqu'a ses plus résgmiblications €
francais®, c'est une ligne constante de préoccupations egafeerche
qui, avant comme apres le Concile, lui a permiffidizer que i
«constitution de I'Eglise» est a la fois hiérarcld@get charisma-
tique, celle d'un «peuple» ordonné par une Alliance

La préparation de sa thése de doctorat avait perrd@sseph Rat-
zinger de lire Augustin et de réfléchir, apres suwir le destin du

2. Sur la Trinité :Le Dieu de Jésus Chrigtayard, 1977, sur les fins dernierdésa:
mort et l'au-dela,Fayard, 1979 et 1994, sur la liturgieUn chant nouvee
pour le SeigneurDesclée, 1995, sur I'EucharistieDieu nous est proch
Parole et silence, 2003, shfarie, premiere Egliseavec Urs von Balthasar, Me-
diaspaul, 19983° éd.).

3. Eglise, oecuménisme et politiquggyard 1987 Eglise et théologieMarne
1992.
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monde : apres la seconde guerre mondiale, comnés &pchute ¢
Rome en 410, quel autre avenir pour I'numaniténsoedui que le
croyants peuvent espérDans ces deux grands moments de-I'hi
toire, I'Eglise est apparue comme la seule réadifgable de surviv
au naufrage de mondes antérieurs. Si cette Egésaitrgu’une inst
tution, elle aurait péri avec leaitres, mais elle survit parce qu'
est une alliance, l'alliance de Dieu avec des peesmle peupl
gue Dieu s'est donné par I'élection, dans l'an@eAlliance, e
par le baptéme dans la nouvelle Alliance, témoigria fois de |
permanence d'un@arole donnée et de la constance d'une esp
accueillie. Dans I'histoire du monde, le peupleDileu témoigne ¢
la continuité, de 'obstination de Dieu : nonobstastrahisons et |
poids du péché, Dieu n'oublie pas et Il reste &délhabite ave
son peuple. C'est ce qu'enseigne la théologikhdire de sail
Bonaventure (1221-1274), objet d'un livre essedtiehouveau pape
Bonaventure n'invalide pas le discours praigjue de Joachim i
Flore (1145-1202), ce religieux chlais qui annoncait dans ¢
commentaire dé'Apocalypse que le temps de I'Esprit était arriy
les contemporains interprétérent le grand vement religieux gu
avec saint Dominique et saint Frangois, |boersa I'Europe du St
comme la réalisation de cette annonce. Maitre génias frand-
cains, Bonaventure renverse le point d'applicaties théories @
chimites. Chez Joachim, c'est I'eddhagie, le temps a venir, ¢
investit I'histoire : nous vivons dans I'age derneelui de I'Esprit. L
prophétie est devenue histoifBonaventure, au contraire, lit di
I'histoire le temps des prophétidisnous montre que nous viva
I'anticipation, le déja-la, d'ufRoyaume qui n'est pas enct
L'histoire est «signe des temps », elle est pragunét Bomaventur
fonde la premiére théologie de I'histoire.

Héritier des travaux d'Yves Congar, contemporaincdax di
Louis Bouyer (1913-2004), Joseph Ratzinger a emnoe théole
gien, le souci d'enrichir et de renouveler I'enseigent tradition
nel sur I'Egise. A maintes reprises, pendant des décennia
insisté sur l'importance de la découverte de Kegljui a marqué le

5. Il aborde ce cheminement personnel dans l'avanpgeale la traduction
américaine de son ouvrage sur Bonaventure (Chidd@yd,, p. XI-XV).

6. La théologie de I'histoire de saint Bonaventui®59, tr. fr., PUF, 1988.
L'essentiel de I'étude porte sur les cours concerrbBoeuvre des six jours»
(la CréationHexamerongnseignés a Paris en 1273.
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renouveau de la théologie depuis le Xbfécle (avec J. AM6hler
[1796-1838] et Schdren), et particulierement, avec Rom
Guardini et Charles Journ&tle x¢ siécle. Il reléve une boutade
Mohler, typique d'une mauvaise ecclésiologie, mmnirbien diffisée

: «le Christ a institué la hiérarchie, et cela i pwur assurer la con-
tinuité de I'Eglise jusqu'a la fin des temps » t&téencore lgoint
de vue de la hiérarchie anglaise au temps de JehnyHNewnan, €
I'enseignement des traitéte Ecclesia, de I'Eglise, a longemp:
maintenu cette thése d'une Eglise institutionnellpersona Chris-
ti, bien étrangére a la tradition des Péres grecgies [aLa défini-
tion christologique du concept d'Eglise est ceraientl'appor
le plus important de Vatican Il. Elle est centrpt®ir lerenouvea
physique, intellectuel, spirituel, que I'Eglise anau dans le
trente dernieres années, dans les nouveaux mouteowmnme dar
les grandes mutations démographiques. L'Egliseasiemporain
du Christ, qui la fonde en permanence, elleregarde pas ve
le passé de ses origines, puisqu'elle nait a chiagtent de la pré-
sence du Christ dans le cceur des fideles. C'esindérieur qu
I'Eglise s'accroit, et non pas dans des stratétgasconquéte (
de propagande.

Un oecuménisme de communion

Cette mystique de liffise est essentielle pour comprendre
autres positions du pape : par une soigneuse entguatinologiqueil
a montré comment, aux premiers siécl@snpmunio et concilium,
loin d'étre synonymes, étaient distincts et oppokéspartie étal
prise pour le tout, le matommunio indique la nature essentielle
I'Eglise, dont il est presque le synonynncilium indique un mo-
ment important de la vie de I'Eglise, une de stsit#s, mais ngeu
pas désigner la totalité de cette vie. L'Egliseuast commuaion, elle
n'est pas un concile. Or la communion la plus jterte réalise dans

6. CharlegOURNET (1891-1975)L'Eglise du Verbe incarngarue entre 19:
et 1969 (aujourd’hui dan&uvres compléteséd. Saint-AugustirEd. du Cer
1998-?). Voir aussi Charlg®urnET : Entretiens sur I'EgliseParole et Silenc
2001 (surtout la conférence sue mystére de I'Eglise selon le deuxit
concile du Vatican]964).

7. Mentionnons aussi que le renouveau en Frand®éutvre du PEereEBRETON
et du Pére EmilefERSCH (Le corps mystique du Christ, &d., 1936).

8. Das neue Volk GotteBusseldorf, 1969, p. 151-163.
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l'eucharistie. Cette ecclésiologie de la commumEshune ecclésio-
logie eucharistique : ce qui signifie que se réaninom de Jési
Christ, ne suffit pas pour «faire Eglise ». Encéaeatdl que ce
groupe recoivede 1'Eglise le sacrement. Le documemominus
Jesus, publié en 2000, a soulevé bien des polémiqueslésuti ne
fait que rappeler, devant des enseignements déyieatqui a tou-
jours été enseigné par I'Eglise catholique, etefppar le Cncile :
I'Eglise n'est pas une fédération d'églises, denuerautés, d
groupes. Elle est le corps mystique du Christ,blésnentprésent
dans I'Eglise de Rome et les évéquescommunion avec son pas-
teur. Les autres communautés chrétiennes se I
d'ellesmémes en deux catégories, non pas selon un jugeods
sur elles, mais en fonction de leur propre conbesde foi :

a) «les Eglises qui, quoique sans communjarfaite ave
I'Eglise catholique, lui restent cependant unies dms liens tré
étroits comme la succession apostolique et I'Eisti@wvalide, sor
de véritables Eglises particuliéres. Par conséquénglise di
Christ est présente et agissante dagss Eglises, malgré I'absel
de la pleine communion avec I'Eglise catholiqueyvpquée par lel
non-acceptation de la doctrine catholique du Primag, kigvéque ¢
Rome, d'une fagon objective, posséde et exercdoste I'Eglisi
conformément & la volonté divine. »

b) «en revanche, les Communautés ecclésiales qui pésnton-
servé |'épiscopat valide et la substance authemtajuintégrale ¢
mystére eucharistique, ne sont pas des Eglisesraupsopre ; tou-
tefois, les baptisés de ces Communautés sont m@&wxrau Chrispal
le baptéme et se trouvent donc dans une certaimengoion bie
qu'imparfaite avec I'Eglise.»

Ces clarifications sont essentielles pour toutéexé&fn cecumé-
nique et le retard constaté dans ce domaine provieenésllemer
de mesures hétives, de démarches sentimentales etldmoes qui
en obscurcissant les difficultés pour ne pas lés o ont rendu
solution plus difficile. L'unité de I'Eglise du Gk, qui doit étr
la priorité au coeur de tout chrétien, ne peut vgae d'une percep-
tion vive et exacte des différences. A cet égardrdvail personne
comme théologien, du préfet de la Congrégation fodoctrine d
la foi, et les débats d'idées qu'il a librementatenhus’, ont fait

9. Ces contributions ont été étudiées gHasCHUTTEdans un livre importar
qui s'est heurté a un silence généraiel: Kirchengemeinschaft. Zurkéime
nischen Orientierung?aderborn, 1985.
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faire d'énormes progrés a la réflexion cecuméniqli@tarieur de
I'Eglise catholique, a la différence de ce quitgassé dans certaines
autres Eglises ou communautés, qui ont fait dargoo®ine peu de
progres et, par exemple, ne sont pas en mesureodklipe un
exposé global de leur foi de l'importance @utéchisme de I'Eglise
catholique.

Eglise et politique

Mais le rapport de I'Eglise au monde lui semblelé&gant un
point essentiel, d'ou I'importance qu'il attachena réflexion cohé-
rente sur « Eglise et politique ». Convaincu qudidération de
I'homme passe par les sacrements que donne I'Eiliserefusé
fermement les mascarades marxistes de certainslogiems
sud-américains (1984): Jésus est venu libérer gaugtaient rete-
nus dans le péché, «sous lI'ombre de la mort». Samdamner
les options de la Conférence de Medellin (1968)ekte romain a
mis en garde contre l'intrusion de concepts et dehades mar-
xistes dans la morale sociale chrétienne (luttectiesses, dictature
du prolétariat, parti unique, priorité des fins $&8 moyens et de
I'Etat sur la personne, légitimation de la violénderéciser d'une
certaine théologie qu'elle est «de libération»iestile ou ten-
dancieux. Dans le monde, I'apport immédiat du thrisme a été
de libérer 'hnomme du mythe de I'Etat. L'Etat njess$ le tout de
I'hnomme et ne recouvre pas toute I'espérance desnke. Les
propos incisifs et ironiques du cardinal de Lubac 'd.'Eglise
au milieu du monde¥n'ont rien perdu de leur actualité :

« Pourquoi poser le principe de tous ces conflitsolus ? Pour-
guoi I'un des deux pouvoirs n'‘absorberait-il paatte? Pourquoi
pas une Eglise a la taille des citoyens, ou un itatant a sa charge
tout 'hnomme ? Tout ne serait-il pas ainsi pluspsan? (...) Tout
serait, théoriguement du moins, plus simple. Restéement & savoir
si pareille simplicité serait souhaitable. Resteaaoir si pareille
facilité de vie représente un idéal.»

Mais pour vivre dans cet Etat distinct de son [glls chrétien
doit en attendre une légitimité morale : il ou allgit pouvoir étre
libre d'agir en sorte qu'il n'y ait pas de distimetentre morale pri-

10. Chapitre 5 d#&léditation sur I'Eglise.
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vée et morale publique: Quelle que soit la formd'Eat, le chré-
tien doit s'efforcer de faire en sorte que ses toisent les exi-
gences de la vérité morale pour la famille, le aigves droits des
personnes. Les réactions de la presse a l'éledéoBenoit XVI
refletent I'immense malentendu d'une société indapdaccepter
la vérité. Le relativisme, qui affecte a la conscie de chacun
le choix des critéres moraux, rend irrecevabldirfaition chreé-
tienne de la vérité comme unique et ultime garadéida liberté.
Quand les sondages tiennent lieu de décisiont Vaia d'insister
sur l'objectivité du bien et du mal, du vrai et fdwx. Soutenir
gu'il existe une vérité indépendante de mes irgé&Ete mes godts
est dénoncé comme un acte d'intolérance. UnedéBbérence de
la plus élémentaire réflexion philosophique profiex puissances
de la consommation, de I'hédonisme, de l'argent.ald'autant
moins lieu de s'inquiéter d'un tel refus que not@uissance
atteste que nous ne sommes que les dépositairesné'ssage qui
ne nous appartient pas. S'il en était autremenis pourrions le
transformer, l'adapter, le mettre au golt du joNwire faiblesse
témoigne de la force de notre position : c'est @ayge nous ne
pouvons pas changer ce que nous avons regu quennasgrou-
vons rejetés et humiliés : et maintenantpl@i&ns sont surpris que
Nous ne nous joignions pas a eux dans la mémeepgstsauvage
et débridée, et donc ils s'en prennent a nousuet msultent (voir
1 Pierre 4, 3-4).

Romano Guardini annoncait, voici plus de soixantes, aque
« I'Eglise s'éveille dans les coeurs» : Guardinilaib@insi réhabi-
liter le sens de I'Eglise dans un contexte de réweingélique (pro-
testant) qui accentuait la relation privilégiée Maitre a ses
disciples. Le réveil de I'Eglise est 'authentiguangélisation nou-
velle. la réflexion théologique actuelle permetddener a ce réveil
une consistance accrue par les fortes personnalitédiverses, des
derniers Papes et de l'actuel. Avec le double steida recherche
théologique et de la confession de foi, comme tigieh et comme

12.La foi chrétienne, hier et aujourd'hiid. du Cerf, 1996 (nouv. éd.).
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préfet de congrégation, le cardinal Ratzinger aphas que tot
autre, marqué cette génération comme celle «dustelmpEglise ».
Ce grand théologien a recu «la charge de I'Eglisi@erselle:
(saint Léon). Ce théoricien de I'Eglise comme comiomi «présid
a la charité» (saint Clément). Par la logique BEspltit, ce prince ¢
I'Eglise en est devenu le premier serviteur.

Jean-Robert Armogathe, prétre de Paris, aumonéudiats et universitair
membre de la rédaction @mmunidrancophone. Derniére publicatiohAnté-
christ. Exégése et politique a I'age classigMd|e et une nuits-Fayard, 2005.
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Xavier TILLIETTE

Claudel bibliste

Drxux forts volumes, qui achévent le tour du monde dé Pau

Claudel, enrichissent les vitrines de Gallimardle poete etla
Bible. Claudel tenait beaucoup au tréma de poéteaeon d
I'étymologie, et I'excellent éditeur Michel Malicgest conformé
son caprice. L'éditeur, pour sa part, a abattuawai considérabl
de saisie, de vérification, d'annotation, d'intétation. Dans la ligr
de son ami Jacques Petit, trop tét décédeé, il aspmiiun travai
éditorial exemplaire qui attache a jamais son ndergef impérs-
sable du poéte de Brangues. Il a été aidé un pempaméme
et surtout par Dominique Millet, dont I'éruditiotagddienne es
hors de pair. La labeur du trio, achevé en 200&éaquelque ps
ralenti par l'imposant travail dimpression. MaésVaste banqui
sous-jacente a l'iceberg émergé est désormais sablesQuell
que soit l'impartialité des éditeurs, il sera bentehpérer la préfac
de Michel Malicet par la postface de Dominique Bbtill Celle€i
rétablit la teneur farouchement catholique orth@ddes commen
taires, alors que Malicet est enclin a y psychamalyles «divaga
tions », des «réveries» qui risquent de déplaceréi du croyal
vers les élucubrations du génie. Toutefois Clamibdt pas I'apa
nage des lecteurs croyamisdes milieux littéraires. Mais un derr
bonheur d'intelligence est réservé aux seuls fede&holiques,
ce n'est pas la diminuer l'immense écrivain.

Claudel en personne a révélé que c'est le hasard dbommanc
d'éditeur qui l'a « attablé » qulutét agenouillé a I'Ecriture Sail
durant les vingt dernieres années de sa vie aveatuain, une ala-
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crité, une allégresse qui ont constamment accrubsoheur et ré-
généré son écriture. «J'aime la Bible» dit-il etsstinvocationde
saint Jérbme, son modele, il s'est attelé a I'egwampentant en «bé-
douin de l'exégese» des milliers de pages et de gipttommde
prophete, il a fait fleurir la steppe, greffant samagination exubé-
rante sur la lettre des Ecritures dont rien neeleutait. Ce n'éte
évidemment pas son premier contact avec la Bildg donfiée a
caéchumene par le saint abbé Villaume. Une prédaigtin rattacha
le pieux jeune homme a la sainte Ecriture. Il yugs@ le rythme c
son verset, la variété de I'écriture et des gdittésaires. L'oeuvrele
I'Esprit réserve une exploration émerveillée quel Edaudel déde
soir de sa conversion a pressentie et vérifiée. dénhement il a tii
des Psaumes son harmonieux verset qui épousepleates, mais |
a imprégné son langage de vocables et de néologiempruntés
la Vulgate de saint Jérie. La patine archaique de son lyrisme
confére une solennité antique, et Claudel recoarfojs a Virgile
pour accentuer la réminiscence antique.

Le XIX® siecle a vu se déployer deux genres littérairassise
sources scripturaires : le poeme bibécet I'exégese lyrique, l'oeu
figurative de Claudel se situant a leur conflu&et.poéme bibliqu:
par exemple «Booz endormi », a enrichi la prosodieantique ¢
déteint sur le style épique qu'ont illustré Hugo/eny. L'exéges
lyrique méle a lgparaphrase la méditation philosophique. Le ch
file fut le « philosophe inconnu » Louis-Claude S&intMartin qu
en longs discours rythmés et monotones, s'effodmitransmett
une sagesse ésotérique dont l'origine religieusmdaisait par I'ac-
cent de piété et le modele de la priere. En mémmpgd'exeges
lyriqgue, comme la méditation orientale, véhicules dmnseils, L
mode de vie, une réforme spirituelle qui émaneut dooit de la men-
talité de Port-Royal.

La spontanéité de Claudel a reili et récupéré, sans imitati
extrinséque, ces formes éteintes. Mais les ouvraigesent de plt
loin et ils ont fourni les modes allégoriques et &canes symbo-
liqgues. On connait les grands représentants : liggaier, Erne:
Hello, Louis Chevallier, Léon Bloy — jusqu'a la odution claudé-
lienne. Mais l'exégése lyrigue chére a Jean Wahtriehdes eal
mélées, notamment lorsqu'elle s'associe au themietjgpie et ré-
volutionnaire, avec Lamennais, Mickiewicz, RenaulLe puis-
sant torrent iblique n'a cessé d'alimenter la littérature quang
elle s'est étriquée et laissée tenter par la piéioMais la poés
juive contemporaine s'est souvenue et elle a répuises origint
le divin déserté.
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Le Claudel biblique, écrivain aimanté et couverthdgin, n'es
pas un Rimbaud ou un lyrique a I'état sauvage. mdiécriture bi-
blique, typologique, spirituelle, allégorique... dl repris en mail
comme appropriés les instruments de la rhétorigustabilité de
figures pour I'expressivité des figuratifs. La groiké a Pascal €
souvent aveuglante. Outre l'usage fréquent deldgiea Claude
utilise une paradoxologie qui est greffée sur lesténe de I'Incar-
nation. A la pointe du paradoxe se trouve I'oxymaiéance d
mots contradictoires, dont la Viergaignfante et le Dieu qui me
sont de sublimes paradigmes. La Bible eliéme, langue de I'Esy
Saint, emprunte ce langage alambiqué et chiffréjesi que Claud
s'est laissé porter par les alliages surprenaaise incongrus, de
fantaisie verbale.

Mais la prosopopée est I'outil rhétorique préfaréigux poéteet
comme son relevé d'identité. C'est ce qui fait deBlble d¢
Claudel un dialogue permanent, jonché d'appelsjitd@érations
de supplications, d'interpellations. Le lecteun, njast pas Claudt
se contentera peut-étre de puiser a pleines mamsa@rne d'abon-
dance dé'Evangile selon Isaiet il en recueillera des bienfaits inat-
tendus. Ce n'est pas une lecture facile, car leayteommunique ¢
véhémence et ses humeurs.idMk conversation se fait aisém
familiere et méme fraternelle. Car Claudel eshéale grand frére
plusieurs générations.

Un tel ouvrage, baroque, savant, pyrotechniquechkahida litté-
rature religieuse et embellit la culture univemsell nest pas d'ur
lecture facile. Il vaut mieux le lire par fragmenits présence enva-
hissante du poéte risque d'encombrer les préodonpadu lecteu
Mais le courage de lire produira bientdt dans leirceecordé ur
familiarité intime et douce qui se résoudra enrprie

Xavier Tilliette, S. J., né en 1921. Derniers oges parus Jésus romantique
(Desclée, 2002) L.a mémoire et I'invisiblédAd solem, Genéve, 2002) ; Paul
Claudel,Lettres a une ami&ditées et annotées par X. Tilliette (Bayard).
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Christophe DUFOUR

La religion populaire :

Le témoignage des
« Ostensions »

dans le Limousin

Conférence donnée a Lille le 23 novembre 2004 par Mgr Christophe
Dufour, a l'invitation de l'association pour 1'Etude des comportements
religieux (AECR).

Apres avoir déclaré« Je ne suis ni historien, ni sociologue. Je
suis avant tout un pasteur et jessaie d'étre un apbtre »,
l'auteur, nommé évéque de Limoges en janvier 2001, explique
comment il a été confronté aux « Ostensions limousines » de 2002,
manifestations caractéristiques de la religion populaire en France.

|. Récit d'une découverte

Dés la premiéere rencontre dans le diocese, j'eatenmhrler de
Ostensions limousines. Trente-six heures plus @adsle train qu
me ramenait a Lille, javais de la lecture, notamirgeux livres d
Louis Perouas, l'un sur le culte des saints, Eastr la religion de
Limousins. Dans quel pays étais-je tombé? Au serde que
peuple devais-je me préparer? Dans un pays quelibait déchris
tianisé, terre de mission, un peuple pratiquaitubte des saint
A Limoges, la pratique religieuse dominicale n‘ayamais atteir
10 % de la population au cours du®siecle, mais les Ostensic
faisaient le plein. Nougtions en novembre 2000. Je fus ord
évéque en janvier 2001. L'année 2002 s'annongaitexsionnaire ».
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Confréries et comités me donnaient rendez-vousudear la suite
que tous se posaient la question : comment ceuéwinu du Nord
allait-il accueillir xnos» Ostensions?

Description des Ostensions

Tous les sept ans, dans quatorze églises, lesieslides sain
sont sories de leurs reliquaires et de leurs chasses. Bibex
exposées a la vénération des fidéles et portéenrsgdlement e
procession dans d'impressionnants cortéges quemasent le
foules. Elles sont «montrées », d'ou le nom d'emsbns », d
latin «ostendere» qui signifie «montrer». Des Csiters peuttre
pas ostentatoires, mais slrement trés ostensilles tonfréries
les comités ostensionnaires ont la responsabiiitéagpréparation
laquelle s'associent étroitement les communeslustgénéraleme
une bonne partie de la population.

L'origine remonte au Moyen Age. Un événement estérdans |
mémoire du peuple limousin, le miracle des ArdeRts.994, u
mal frappa la population de la région; cette maaalipour origie
une sorte de poison qui apparait dans l'ergot ggesdase de
nourriture a cette époque ; le mal décompose leshres en com-
mencant par les pieds et les mains ; ce mal fuglépgmal des ar-
dents» — du verbe latin «ardere» qui signifie «@ndl— parce
qu'il était comme un feu intérieur qui consumaitdéeps dans d'hor-

ribles douleurs.Devant le fléau, les évéques réunirent un con-

cile & Limoges, en présence du duc d'Aquitaine. testes d
Saint-Martial, fondateur du diocése au’ Biécle, furat levés ¢
portés en procession, pendant trois jours de jefirde pénitenc
L'épidémie cessa. Le Concile ordonna a cette amtasie tréve q
obligea les petits seigneurs a faire taire les armBAquitaine fu
aussi guérie du mal de la guerre pendant quelauoeste

Dans les siecles qui suivirent, en mémoire de caald, les occa-
sions ne manquaient pas de porter a nouveau lgaaslen proces-
sion. D'autres saints eurent aussi leurs «ostessidvlaisc'est e
1519 que l'usage s'établit de les rendre septenn@krtainsdisen
gue c'est ce qui les a sauvées. Annuelles, ellegigentusées
Sans rythme, elles se seraient perdues. Septenabdsssont atten-
dues sans étre usées par I'nabitude, juste unyi#i¢es sans I'ét
totalement. Un bon rythme.

Je ne raconterai pas chacune des gquatorze ostengimnj'a
vécues au printemps 2002. Chacune a pourtant segé@dstiques.
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Européennes a Saint-Léonard, familiales a Aurail [@aint-Faahe
et Saint-Gaucher, chevaleresques au Dorat pourt-Seiél €
Saint-Théobald, paroissiales a Savnieix... Je me contenterai
parler de Limoges et Saint-Junien.

A Limoges, les processions ayant été interdites8#® a 1953, It
ostensions ont développé leur cérémonial a l'etérdes édices
Le samedi de Paques, on y procéde a la reconneéssatenelle
des reliques, plus précisément du «chef» de S&amtial, de
Saint-Aurélien et de Saihteup, respectivement premier, secon
dix-septieme évéques de Limoges ; cetteonnaissance se fait
présence du maire de la ville qui détient I'une gigstre clés de
chasse de Saifttartial. Une grande célébration d'ouverture a
le dimanche & la cathédrale (3 000 personnes)oEparaison ave
la solennitédu rite de reconnaissance, le cortege qui suitdasl
manque d'ampleur et de faste, mais il a été intpatidant pres
trois quart de siécle. Pourtant les organisatentsette fois osént
nover. Au lieu de transporter en catimini les nadig de '€glise
SaintMichel a la cathédrale, ils ont proposé une pracasaw
flambeaux, le samedi soir. Les sceptiques n'attentdpersonne,
déclaration a la préfecture annoncait 200 partitipails furen
2000. C'est ainsi qu'une tradition est vivaopgand elle ne cesse
se renouveler.

SaintJunien est la cité ou les ostensions mettent eonalet plu:
grande foule. Petite ville aux confins de la Chagea 30 kilometre
de Limoges. 10 000 habitants. Municipalité commiendepuis pre
d'un siécle. C'est dans cette commune qu'a l'aendecla nomi
nation d'un nouveau curé que l'on disait sceptiudes Ostensior
le premier magistrat déclara: «Si le nouveau cwénoit pas at
Ostensions, nous les organiserons ». Les saintscs@aint-Junieret
Saint-Amand, deux ermites du®4iécle (ce siecle a connu denmmo
breux ermites. lls vivaient dans la forét, plaréésn carrefourcar
contrairement & ce que l'on pourrait penser, lanites nt
fuyaient pas le peuple, mais le peuple venait § emxnombre). C
reconstitue donc la forét dans la ville'ailleurs les arbres ont d
été choisis et répertoriés sur pied pour les ostessie 2009 ! Le
commercants mettent en vitrine leurs collectiormbjéts de piét
lIs exposent des statuessdednes, des objets religieux, des liv
«Art et liturgie» sur toute la rue, vitrines encanee fois ostensi
blement religieuses ! Le matin, messe a la collégiprées midi, le
reliqgues sont emmenées en procession, précédéesody cortég
ou sont figurés les grands personnages de la Bilitmites sortes de
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saints de I'histoire de I'Eglise; un texte estiacades intermeédes
de chants et de musique — cette année-la, Jeapr&tait sa voix.

Les caracteres originaux de cette manifestation pop ulaire

1. Une tradition qui donne a un peuple son identitéget fait sé
fierté

Certes, il y a toujours des gens réticents : quescanticléricat
idéologues et positivistes ; mais aussi des cajhel pratiquan
qui disent n'avoir pas besoin de ces traditions powe leur foi ; €
enfin des gens d'ailleurs qui aiment vivre trangsilet craignel
les foules.

Mais les ostensions attirent le peuple limousirSa@ntJunien o
chiffre a 100 000 personnes le nombre de partitpaacteurs ¢
spectateurs, en 2002. Les hétels font le pleitesetaisons déber
dent, familles et amis s'y donnent rendez-vousjement el
Limousin pour l'occasion.

A Rochechouart, petite sopséfecture de 4000 habitants
proximité de Sainfunien, la décoration est faite par les habit
des rencontres ont lieu dans les quartiers poyréparer; et |
samedi, a 4 heures du mmattout le monde sort de chez soi et se
au travail, chaque quartier ayant gardé le seassujau bout. L
tradition change aussi les rapports sociaux et @eédiens nouveat
Un musulman qui ne se sentait pas concerné par tratlition @-
tholique s'est finalement décidé a participer avait de décatior
de son quartier.

2. Un engagement important des équipes d'organisatiode ¢
populatior

Un petit noyau d'abord, membres des confrériesostités de
paroisses. lls n‘appartiennent pa&@ssairement a la catége
des chrétiens engagés. Mais pour la circonstateeni sont. A
fil des mois, de plus en plus d'habitants sont @ésoa la prépa
ration des décors et des costumes, et des expasgid demande
du travail. Il y a a Sainfunien 1 700 figurants, méme nom
au Dorat, pour des bassins de population ne démpmagsa
20 000 habitants.

3. Un événement religieux et une catéchése

On ne trouve aucun marchand ambulant le long deger et au-
cun commerce ouvert ce jour-la. Le cortége reptéstas scenes
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de la Bible, des épisodes de I'évangile et dedades saints. Pc
cette catéchese le réle du curé et de I'équipenadetest ici tré
important. Une équipe est souvent responsabletteam@mation et
veille.

4. Les Limousins ont-ils la foi chrétienne ?

Il est difficile d'en juger. Le peuple limousin ast peuple reli-
gieux. Mais peubn dire qu'il a la foi chrétienne? En réalité
existe un profond terreau chrétien dans les cdglais.la confessionad
foi est difficile. Un souvenir pourtant m'a marqu&ux ostensior
d'Aixe sur Vienne qui n'existent que depuis ladinXIX® siécle e
qui sont dédiées a Marie, en I'honneur d'une statuaculeuse
Notre Dame d'Arliquet, je marchais immédiatementriere le
pieta et je contemplais les regards des particspant le bord c
cortege ; ils m'ont impressionné ; ils fixaientstatue sans la pert
des yeux ; un regard intense. Non pas un regalidusyrmais u
regard rempli d'une priére, je ne peux pas en doute

Je note ici d'autres traditions populaires inténetes :
— La procession a Saint-Maximin sur ommune de Magnac-
Laval, au nord de la Haul&ienne, avec bénédiction de 48 croix
parcours de 52 kilomeétres, de minuitdeir de Pentec6te jusqu
lundi a 21 heures ; messe au départ, salut du-Sagrement a l'ar-
rivée, 2 000 personnes — dont 200 font toute lachearll y fautun
curé sportif !
— Deslieux de pélerinage a Marie ;
— Des processions de juin a septembre, que la poesde relate
tout l'éte;

— Les «bonnes fontaines ».

Il. L'évéque devant ces traditions populaires

« A qui appartiennent les Ostensions ? » me deriteoa |'occa-
sion d'une interview. « A I'Eglise ou au peupledimnsin?» «Au
peuple limousin » ai-je répondu sans hésitation.

L'évéque sera au milieu de son peuple comme ceiusert. E
s'il est ainsi le serviteur, ne commendkegas par obéir? Ce fut r
premiére conviction. Devant une tradition aussitdpi'évéqu
écoute et obéit. Car c'est la foi de tout un pegpies'exprine dan
les Ostensions, une foi « populaire ». N'est-celpas lui-méme
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qui a fagonné ce peuple dans son histoire? «Valaue nous
sommes» semblent dire les gens, donnant ainsiraueique chose
de leur identité. Et au fond peu importe qu'ilsesbiou non catho-
liques pratiquants, qu'ils soient méme. baptiséaany croyants ou
incroyants. Le peuple des Ostensions est un psapie frontiéres ;
il est le peuple limousin qui fait taire pour umtas ses querelles et
ses disputes. Une méme foi I'anime et lui donnpuiter la séve de
ses profondes racines. Par une intuition quasiiouetil franchit
les siécles et se rassemble autour de ses saigsida mystérieuse
communion : fondateurs, protecteurs, immortelsswegs du passé,
présents dans l'aujourd’hui, ils sont une forceaifie a vivre. Cette
intuition, je I'ai percue dés le premier contaa@les Limousins, si
amoureux de leurs saints.

Mais I'évéque est aussi serviteur d'une parole eahailleurs,
gui guide, conduit et fait vivre, la parole du GhriCar une tradi-
tion, méme millénaire, peut mourir, perdre vie efassiliser si elle
se contente de répéter le rite et le folklore. Adtant dans la foi et
dans la joie cette tradition de mon .peuple, jed@outée du plus
profond de mon étre. De cette écoute spiritueltes double intui-
tion se fit jour: que I'année des Ostensions pdldtaé une année
de gréace pour tout le peuple limousin; mais quaiténécessaire
aussi que la démarche devienne celle de tout wesko Je voyais
en effet I'enthousiasme des paroisses ostensi@maidix sur
trente — mais aussi une relative indifférence degses, notamment
en Creuse, et parfois méme, je vous l'ai dit, utage scepticisme
de catholiques pratiquants.

Aussi quelques initiatives ont été prises.

Un theme : « Tous appelés a la sainteté » et tine pastorale sur
ce théme.

Une lettre aux enfants «Et toi, veux-tu étre sainth péleri-
nage sur les pas de Saint-Martial.

Une campagne d'année : « Collégiens, graines ahs saipar
I'Auménerie de I'enseignement public, une exposiga Creuse
sur le théme « Saints populaires de chez nous fag@astorale du
Tourisme. La société civile, elle aussi, fut créati exposition sur
les Ostensions au centre municipal multimédias gpéra sur le
Mal des Ardents par I'ensemble Baroque de Limoges.

Les Ostensions septennales des reliques des saimtsomme
une nappe phréatique ou les sources et fontairissrpueur eau et
qui fait vivre le peuple limousin. L'Eglise n'esipa part de ce
peuple. L'Eglise n'est pas tout ce peuple, magsesit de ce peuple.
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A l'occasion des Ostensions, une relation unigéslit entre ell
et la société civile, a la fois complice et symgoé. Mais qui don
nera de relire et relier? Qui révélera Ens? Qui nommera |
choses cachées depuis la fondation? Le granit doerp c'est |
Christ. La source d'eau vive, c'est la parole dugthLa passio
des saints limousins, c'est la quéte du Ressuda@te Ostensior
sont un acte de foi. L'enjeu esissi de le dire et de le donne
vivre. Un grand moment de bonheur. Une Bonne Ndevélr
temps fort d'Evangile.

lll. Religion populaire et évangélisation

On s'est beaucoup interrogé sur la religion popildans les an-
nées 1970. On lui avait fait mal. Les militantstolet bord, civils ou
religieux, l'ont combattue, la considérant commee wsorte
d'opium qui endort les gens au lieu de les évedldianalyse, au
raisonnement, a la lutte, sur le plan humain. Efesplan chrétien,
la foi vraie devait se libérer du religieux et dectoyance. La tem-
péte a soufflé, les statues ont été renverséeprdesssions aban-
données, et beaucoup parmi le peuple en ont é@ntd@ancés.
Etait-ce un signe des temps, du moins de ce teinfsFeut-étre.
Les réflexions sur la religion populaire tendai@rtire que le chris-
tianisme n'avait pas pénétré en eau profonde, etajioi n'était
gue de surface. Il y avait du vrai dans ce constat.

Or la religion populaire révéle une double facd'élee intérieur
des personnes qui la pratiquent. L'une est mystiglleeexprime un
sens de la transcendance, de l'invisible, d'un e@ad¢hé, comme
un instinct de l'au-dela, d'une autre mesure aenlhe; un sens de
Dieu, de ses saints et de ses anges. L'autre est, ume aspiration
a la libération ; j'ai eu la joie de faire un sé&jde prés de trois mois
au Brésil et de participer a une journée de formmates étudiants
religieux de plusieurs congrégations masculinegstinines.
Theme : la théologie de la libération. Un étudiaffirmait que la
religion populaire brésilienne était contraire atedhéologie. Le
professeur a répondu qu'au contraire, la religiopufaire était
I'expression d'un désir de libération, et que,daesqu'une per-
sonne met un cierge dans une église, c'est unoari ge libérer.
Voild une maniere de réconcilier piété populairgstigue et lutte
pour la libération.

Le Christ vient rejoindre I'hnomme ou il est. Voylezsur les
routes de Palestine. Il se met bien souvent eersales docteurs de
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la loi pour aller a la rencontre des gens. Il adrfarfoi des petits et
des humbles.

Le témoignage de I'histoire

- Voici ma these de lecture : entre évangeélisatior etligion
populaire », la premiére phase est marquée pérohaément, la
seconde par linculturation. Je choisis trois s pour vérifier
cette thése.

Premiére période, les siécles de la premiére évangélisation; et
parmi lés évangélisateurs, Saint-Martin naUsiécle, Saint-Eloi au
vlI® siécle.

Saint-Martin. Certes la religion populaire était alors le paga-
nisme, au sens propre, la religion des paysansafadet le zele
missionnaire de Martin fut dirigé essentiellemeaitsva destruction
du paganisme, destruction de ce que Pierre Piegppalle «les
demeures du diable », petits sanctuaires campagnalldest vrai
gue ce paganisme, ajoute Pierrard, était «porteuouates les vio-
lences»; et c'est aussi contre les moeurs paiequeedlartin diri-
geait son action missionnaire, pour implanter para doctrine et la
morale chrétienne.

Saint-Eloi. Visitant & Guéret une exposition de 2 000 piéces du

patrimoine de 20 communes (essentiellement deg etodes fon-
taines), j'ai noté cette citation de saint Eloi kg fontaines : «Ne
faites pas de cérémonies diaboliques aux fontamesarbres, mais
gue celui qui est malade se confie a la miséricded®ieu ». L'ex-
position rappelle que I'Eglise, n'ayant pu supprice culte des
fontaines, a remplacé les légendes paiennes pahistesres des
saints : «Devant la persistance du culte aux foegidisait le texte,
I'Eglise va tenter de les récupérer a son proéis fontaines seront
placées sous la protection d'un saint. Une piekgentde succede a
une croyance paienne ». Ainsi, dans I'évangélisatiaculturation
suit I'affrontement.

Deuxiéme coup de sonde dans 1'histoire : la réforme catholique
du Concile de Trente. Dans son liWe religion des Limousins?
Approches historiques Louis Perouas intitule I'un de ses chapitres :
« Les ruptures des XViiet XVIII°® siecles ». Et il montre, exemples
a l'appui, combien cette réforme s'est attaquée r&ligion popu-
laire. Nous connaissons les orientations conciigir forma-
tion des prétres et nouvelle évangélisation cerdgrt@ele Christ,
forte régulation du culte des saints, pour ne [ra@ssdippression,
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sauf le culte marial qui est au contraire valorlsguis Perouas cite
une ordonnance de I'évéché de Limoges demandafitation de
l'authenticité des reliques. Un autre évéque oreodiandestruc-
tion des autels mineurs, dédiés aux saints (il wai que
beaucoup de ces autels étaient devenus inutilesuitar de la di-
minution du nombre de prétres et d'une autre falgmettre en
valeur I'Eucharistie). Et Perouas conclut: «A cenmant s'opére une
séparation profonde, un vrai divorce entre la r@figdu peuple et
celle de la hiérarchie dont l'intérét se concestreles sacrements,
avant tout I'Eucharistie » (p. 99).

Le XIX® siecle remettra en valeur les traditions popuaagpré-
ciées par le romantisme qui réhabilite le Moyen Age

Troisiéme période, je ne m'y attarderai pas puisque c'est la
noétre. Méme mouvement de réforme conciliaire, mémei pasto-
ral de mettre le Christ au coeur de la foi, ménfimafement avec la
religion populaire, méme dépassement de cet aéfnogmt et regain
d'intérét pour une évangélisation populaire. Mad&aeiéle Hervieu
Léger nous faisait cet aveu au cours d'une cordérarLimoges sur
le théme des pélerinages : «Vous m'auriez dema@dé®uks parler
des pelerinages dans les années 1970, je vous ditragn tant que
sociologue, qu'ils étaient le résidu de comportémeeligieux en
voie de disparition; mais puisque vous me demarmigeparler en
2002, je peux vous dire, toujours en sociologue, lgupélerinage
est promis a un bel avenir ». En témoigne le reeauvde la route
de Saint-Jacques-de-Compostelle, surtout depuis®ans ; ainsi a
Bénévent-en-Creuse, un petit gite privé a vu lebrende pelerins
accueillis passer de 70 a 400 de 2001 a 2004 ; et
Saint-Jean-Pied-de-Port, le chiffre est encore phagression-
nant, dans les deux lieux d'accueil de la rue d€itadelle, le
nombre des pelerins accueillis est passé de 1269%ha 18196 en
2003 (source : bulletin diocésain de Bayonne, r2aés!).

Affrontement et inculturation, nous pourrions viérfce double
mouvement aussi dans les pays de premiére évaatgiiis Les
missionnaires se sont souvent opposés aux religiadgionnelles,
notamment en ce qu'elles comportent de superstitbende pra-
tigues magiques. Mais on s'apercoit au fil des esdée les traditions
demeurent, cachées et souterraines. Un mouvenieatltiiration
s'opére alors. A la derniére assemblée de Louddeshevéque
d'Haiti nous expliquait combien le culte du Vaudaait toujours
présent et que I'Eglise choisissait désormais deedpecter pour
I'évangéliser.
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L'approche théologique

Rappelons simplement deux enjeux de notre sugequéstion du
sens et la rencontre entre Dieu et I'homme.

En ce qui concerne la question du sens, une pteedote est
éclairante. Au cours d'une de mes visites pastsrale maire,
médecin, me demanda s'il pouvait faire revivre Hacgssion aux
saints Come et Damien dont sa commune avait diggiesl conser-
vées dans l'église. J'ai accepté en veillant aueela journée soit
organisée par la paroisse et la pastorale de ta.dags profession-
nels de la- santé furent donc conviés a une rere@amportant
messe, procession, repas et conférence sur laeviédine et
Damien, patrons des médecins. Le médecin conféegoinclut
ainsi son exposé : «Dans ce que je vous ai ditejpeux pas dis-
cerner ce qui est vrai et ce qui est [égende melsuis permis cette
réflexion : «Et si c'était la Iégende qui étaitiera» En effet le but
du récit de la vie des saints n'est pas de faineportage mais d'of-
frir du sens et une cohérence. L'important n'estggaqui se voit ou
ce qui se dit, mais le sens caché derriére le signeeligion est tout
entiere imprégnée d'une pensée symbolique.

La rencontre de Dieu et de I'homme implique de greren
compte la dimension mystique de la religion pop@at de la
priére qu'elle porte. Dieu se donne a I'homme tuiwe a lui.
Telle est notre foi. Ainsi une profonde vérité dedoctrine chré-
tienne peut s'exprimer a travers le sentiment igelig diffus qui
caractérise la piété populaire. Vérité d'un Dieuesgt le Tout Autre
mais qui s'est rendu présent dans sa Création Btwenanité. Un
Dieu qui vient & la rencontre de I'homme, en Jésastement du
salut de Dieu. La sacramentalité est au cceur de fatchrétienne.
La religion populaire donne & voir et & touchele Blbesoin de signes,
de gestes et de paroles. Nous poumons parler augeinde «sacra-
mentaux» que I'encyclopédie Théo définit ainsi es<sacramentaux
se veulent l'expression de la foi de ceux qui Esa@hdent et les uti-
lisent, et l'attachement des chrétiens a leur égimmt de ce qu'ils
sont toujours directement ou indirectement une éranie rappeler
un sacrement ou d'y préparer ».

Le point de vue du pasteur

A toutes les époques, la religion populaire a égera I'épreuve.
Mais elle a toujours survécu. Elle est toujoursanie et ne cesse de
se renouveler.
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J'exprime une double conviction pastorale. La peeeniest |
conviction que les religions, les traditions pojrela portent une f
et une quéte profonde des personnes et des fhaleteuxieéme e
gu'une religion populaire touehles préoccupations quotidien
des gens, elle les rejoint dans leur vie, dansaigsrations pro
fondes. A I'écoute d'un peuple et de ses aspisatians sa vie queti
dienne, au service d'une parole & annoncer pomgéliser. La no-
velle évangélisation n'est-elle pas dans la syetkieésces deux &tt
tudes, écoute et annonce ?

A propos du témoignage des Ostensions limousiteggrlé d
religion, de religiosité, de piété, de croyances,fai... populaire
Ces mots, ne portent sans doute pas la méme ré&dlidéman
deraient a étre précisés dans leur significatioaisNk crois que I
réalités se mélangent en chaque étre, et mémecehexjui voudra
les refuser.

Quel est le lien entre cette religion populaird'@tangélisatior
Ce lien est-il possible, souhaitable, nécessaile Pponds oua
cette question. Oui I'évangélisation peut s'appwster la religiol
populaire. Elle I'évangélisera, elle la purifiera wute superstitio
de tout l'irrationnel, de la magie, qui aliénehbfhme. Elle réveé
lera le mystére du Christ et elle pourra s'appayeie sens myjue
et la priere qui habitent le ccede chaque étre humain. Les jel
générations portent en elles ce méme sens mysgigoette priéer
«Catholicisme : la fin d'un monde» ? Non, je ndgmE pas ce di
gnostic de la sociologue Daniéle Hervieu Légemdascris dava-
tage dans l'acte d'espérance d'Alexandre Men, ghtistianisme n
fait que commencer ». Nous sommes une jeune Eglis&glise de
commencements.

Christophe Dufour, évéque de Limoges depuis jarROéex.
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Didier LAROQUE

My Architect.
A Son's journey

Un film documentaire de Nathaniel Kahn consacré a Louis I Kahn,
avec Philip Johnson, Vincent Scully, I M Pei, Frank O. Gehry, Robert
A. M Stern.

ReconsTtrruanTla vie et 'oeuvre de Louis I. Kahn (1901-1974),
I'un des plus illustres représentants de l'architecamégaine, so
fils Nathaniel nous donne une occasion de céftésur la possibilit
d'une relation entre la volonté d'art et la merale. Nos critique
affirment ordinairement que l'oeuvre n'a ma®tre édifiante ; :
prétendre une compétence morale a son endroittilgerevient i
ne pas percevoir la beauté. Ainsi devrait-il nondifférer d'ap-
prendre dansfy Architect que Louis Kahn ne resmbla ni a un b
pére ni & un époux exemplaire ; et c'est ce qui pas. Nous 1
pouvons que ressentir ce que la divergence entserieeur familic
et la recherche de l'oeuvre a de poignant, et ell@inspire de sou-
cieuse curiosité. Le film montre la souffranceafii qui fut le prix d
l'aveugle et égoiste déploiement du génie architalctpaternel
« Mon architecte », ce titre exprime le malheur d'un ant négligé
pour prétendre bénéficier de l'attentiordetl'affection non regue
le fils se concoit ainsi qu'un batimerfiriste confusion. Tout
mal-étre mis en scéne parait reposer sur l'incepdcai grand archi-
tecte a refléter la qualité acquise par son traslaits la responsa-
bilité du don de la vie et dans I'amour humain.

Par l'effet de ce film, nous voudrions confuséneum celui gt
s'efforce de réaliser la beauté fat ainsi animaedtlisposition par
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lagquelle il ferait du bien a autrui, et qu'il respdiit d'ordre serein;
mais nous croyons cependant l'artiste « obligé avegle-
ment ». Que signifient une telle attente et unke tebnviction ?
Pourquoi assemblons-nous ces contradictions ?flexian affronte
ici une difficulté qu'elle sait ne pas pouvoir amt surmonter.

En n'admettant pas qu'il y ait un fond mauvais dampparene

bénévole des oeuvres, en refusant que la haindesgdrme néces-

saire a leur consistance, en s'effrayant que I'arhotméme pC

étre issu de son contraire, nous ne pouvons néasrmesser de re-

garder Caravage, Céline et Picasso comme peirdrevain et ar-
tistes valeureux, tandis qu'ils furent respectiveiman assassinn

ignoble antisémite, un monstre domestique. Haxdmprendre ain

que la qualité admirable est pur artifice ? Emeutes foulesde le

postérité en énongatihumanitas dans une seule apparencemEme

gu'un film commercial américain manipule financieeat les meil-
leurs sentiments. N'y aurait-il que de beaux calgpinceauxune

belle science de la phrase, de belles construcititakectuelles,un

savoir illusionnant et une virtuosité gratuite AR@NS-NoOUSvrai-

ment admirer des tableaux et des livres si nous n'égonpgréenc:

de rien qui fat souverainement positif et vital ?

En outre, fauft penser que I'oeuvre revendique obscurémer
victimes en sacrifice powgon accomplissement? L'art de batir,
gu'un autre, suggere cette abomination parce qus trouvon
dans les récits mythiques du monde entier I'assargn'édifier e:
l'acte d'une outrecuidance prométhéenne et d'umisrjépe en face
la divinité — un grand sacrilegeet qu'il faut apaiser sa colere pa
sacrifice sous peine de catastrophe et d'épouv@ntexprime aus
dans ces récits que la puissance démoniaque ssulEable c
mener a bien la réalisation d'un édifice ambitielu.constrution
des murs de Troie par Laomédon est de maniére daieenpssocié
a toutes sortes de manifestations mauvaises.

Comme le rite sacrificiel se voila en substituardgpessiveme!
l'offrande symbolique a l'immolation d'une victirhemaine, not
pourions imaginer qu'il se cacha ensuite dans l'inuens L'orguel
du bétisseur le ménerait a la destruction. Saigiékir de passer
mesure commune, il prendrait les résolutions las pbntraires a
qui est juste, bon, humain. C'est ainsi queitdahn aurait expo:
les siens et se serait destiné a devenir sa prigiime. La beaul
grave et parfois presque sépulcrale de ses basmeptésenter:

I'affliction, ce qu'ils ont de parfait soulignaeur finitude et la priva-

tion qu'elle implique.
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Nous pouvons aussi, évidemment, nous interrogetasconditiol
contemporaine de celui qui prétend a l'architectuogsque la ciw
lisation est confondue avec ses moyens matéradsidvoirs public
avec l'intérét privequand la jouissance la plus grossiére se
en spectacle et quand les sciences spéculativeashadouées
I'nomme qui veut batir des temples n'est-il pagredmt, par les dh
canes et les obstacles sociaux qu'il rencontreseaocement, deed
venir le martyr de sa haute visée ?

Malgré sa teneur et sa continuité tragiques, lé dic Nathanie
Kahn trouve une issue radieuse, lorsque I'égoisnmaaitre appail
finalement convertissable a l'intérét public. Ldnstance, les ga
sions, tout le chaos d'une vie se transformentrdreadu droitet
en unité politique; l'architecture devient un moyemme péda
gogique entre la rusticité d'un peuple et son degtilitique : i
Dacca, les paroles d'un Bengalais donnent a 'eacgah acmé «
portant l'autorité matérielle dWational Assembly Hall jusqu'i
I'instauration de la démocratie. L'édifice permiasseoir I'Ete
dans son lieu. Par les images, une force spirgualyonne dans |
volumes de béton nu incrustés de marbre blanc,higua vouloi
en puissance du mieux : le vouloir proprement humainfgit du
néant une cité. Le film est indéniablement beaen biythmé, sai
fioritures, sans excés sentimental, exempt deokign voyeurism
télévisuel. Ce que Louis parait a I'architecturathidnielpourrait l¢
devenir dans l'ordre du cinéma. Un mouvement essentetourn
sa détresse en profondeur de vue. Il sait qu'pend y avoir icibas
de société ou I'on rende a chacun une exacte qudfiarce gt
lamour humain infiniment manque, il conicbamour infini. Il es
entrainé jusqu'au plus profond mystére; celui quiér Bossu
dans sonPanégyrique de saint Paul : « La chair qu'il a prise e
infime, la parole qu'il préche est simple : nousrads dans not
Sauveur la bassesse mélée awegrandeur. Il en est ainsi de
Ecriture, tout y est grand, tout y est bas ; toesyriche, et tout
est pauvre; et en I'Evangile, comme en J&hsst, ce que I'c
voit est faible, et ce que I'on croit est divin. »

Didier Laroque, né en 1956, méritrois enfants, est professeur a I'ENSB;
Dijon, et membre du comité de rédaction @emmunio.Derniére publication
Le Temple. L'ordre de la terre et du cBayard, Paris.



Communio, n° XXX, 3 — mai -juin 2005

Jean CLAPIER

Thérese de Lisieux
et la souffrance humaine

Sous peine de méconnaitre I'expérience christolagiaia

Thérese de Lisieux et son intelligence du mysteeela
Rédemption, il importe de clarifier son rapporadbuffrance. Ques-
tion difficile qu'il nous faut traiter sans préjegénous gardantdu
discours récurrent sur Thérese et son messagédjoe souvena
I'édulcorer ou a lignorer.. Thérése a connu maingpreuve
durant sa bréve existence. A travers elles, stegéd I'originalité
de sagpetite doctrine : «J'ai trouvé le bonheur et la joie sur la terre,
mais uniquement dans la souffrance, dit-elle, proche de la mortar
j'ai beaucoup souffert ici-bas; il faudra le faire savoir aux ames »
(CJ 31.7.13)

Notre étude renvoie principalement a la phase déesau est dé-
couvert le mystére de la Sairface, durant les années 18¢
1890, période ou Thérese fait I'expérience la pigsé de la souf-
france ; apres avoir mis en lumiere la relatiorreemimour et souf-
france,leur interaction qu'elle a reconnue dans le desgeiemptel
de Dieu, nous montrerons comment elle puise Idfipation de I'am
et sa fécondité spirituelle dans la souffrance unie a l'amour» (LT
258), pour conclure en précisant les aspects ag/dtique

1. Abréviations utilisées : A (manuscrit adressenére Agneés), B (M) (letti
adressée a soeur Marie du Sa€ceur), C (G) (manuscrit adressé a mere N
de Gonzague), LT (lettre), PN (poésie), RP (rédodapieuse), Pri (priere
CJ (carnet jaune).
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thérésienne du Christ pascal, cristallisée dangémeration de la
Sainte Face.

Amour et souffrance : une mystérieuse conjonction e Xis-
tentielle

A la maniére dont on réagit spontanément face ablgme du
mal, I'embarras, voire le malaise, est fréquentldés qu'il est
guestion de la souffrance chez Thérése. De faipiession théré-
sienne de la «souffranceu de la «douleur » est abrupte, ellip-
tique ; apte a alimenter équivoques, contre-sensagntendus. On
est surpris par la fascination que la souffrancabdée exercer sur
Thérese : «Sa joie d'aimer la souffrance » (PN 45, 2), de 4a ré-
clamer » *avec ardeur, répétant que «souftritles charmes » 3, «
car souffrir c'est justement ce qui lui plait de la vie» (CJ 25.7.1),
déconcerte et indispose plus d'un lecteur. lggaxd désir de la

souffrance », éprouvé lors des premieres communions eucha-

ristiques, est a son comble et semble exaucé éakimn de la
maladie de son pére hospitalisé a Caen, le 12efe4f89, comme
en témoignent ces extraits de la correspondance'hileer
1889: «Dieu tournerait le monde pour trouver la souffrance
afin de la donner a une ame’ sur laquelle son divin regards'est
fixé avec un amour indicible ! » (LT 81). « Maintenant nous
n'avons plus rien & espérer sur la terre, plus rien que la souf-
france et encore la souffrance, quand nous aurons fini, la souf-
france sera encore la qui nous tendra les bras, oh ! quel sort digne
d'envie » (LT 83). « Souffrons avec amertume, sans courage !... [..]
La Sainteté ne consiste pas a dire de belles choses, elle ne con-
siste pas méme a les penser, a les sentir |I... elle consiste a souffrir
et a souffrir de tout » (LT 89).

En 1895, alors qu'elle se remémore ses premieraypdsarmel,
Thérese confirme, avec la sérénité de la matufgéprit dans
lequel, postulante, elle appréciait la souffrane®ui, la souffrance
m 'a tendu les bras et je m'y suis jetée avec amour... Ce que je ve-
nais faire au Carmel, je l'ai déclaré aux pieds de Jésus-Hostie,
dans l'examen qui précéda ma profession: « Je suis venue pour
sauver les ames et surtout afin de prier pour les prétres ». Lors-
qu'on veut atteindre un but, il faut en prendre les moyens;

2. PN31,r.2et35,4.
3. PN16,2:;46,3;RP1,6recto;A, 36 verso ;45N\5.
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Jésus me fit comprendre que c'était par la croix qu'll voulait me
donner des ames et mon attrait pour la souffrance grandit a me-
sure que la souffrance augmentait » (A, 69 verso).

Si cetattrait de Thérése connait une intensité variable liéena so

expérience spirituelle et a la maturation de saqere, c'est une
inclination de fond qui demeure en elle jusqu'dinade sa vie. Et
lorsqu'elle parvient a une sorte d'indifférencealitfrd'un parfait
abandon, cette équanimité intérieure ne signifilement qu'elle
n'‘éprouve plus aucune sympathie pour la souffrdnta-dela des
joies et des souffrances temporellec'est ce que Dieu fait qu'elle
aime» (CT 27.5.4), Thérese repose dans cet état d'améa«snuf-
france et la joie sont tenues pour équivalentesyypoqu'elles
viennent de la main de Diea»

Au terme de l'année 1895, dans I'euphorie spif#wginsécutive a
son Offrande, Thérése garde la méme convictiofie:veis que la
souffrance seule peut enfanter les ames » (A, 81 recto). Deux
pages plus loin, elle ajoute qu'ellew« désire pas... la souffrance
ni la mort et cependant je les aime toutes les deux, mais c'est
l'amour seul qui m'attire... Longtemps je les ai désirées; j'ai
possédé la souffrance et jai cru toucher au rivage du Ciel, jai cru
que la petite fleur serait cueillie en son printemps... maintenant
c'est l'abandon seul qui me guide, je n'ai point d'autre bous-
sole » (83 recto). Elle ne se laisse pas aveugler paétaridité
de la souffrance : elle accepte avec une égalemeissance les
contours de l'existence, douloureux et joyeux. Gelg importe
avant tout, c'est d'aimer en Jésus, d'étre a s da joie comme
dans la peine. En fait, si la souffrance tient teike place en elle,
c'est parce que, par-dela tout conditionnement hmdggique, ou
influences diverses, Thérése est livrée corps e am Christ, au
mystére de Paques tant qu'il s'accomplit dans l'aujourd’hui de sa
vie personnelle.

Nous atteignons ici une constante de la vie spitéude la sainte
de Lisieux, un des points majeurs de sa pensé@tiigoe et la clé
de son rayonnement missionnaire. Certes, il eStddgeconnaitre,

23. Le 9 juin 1897, elle écrit a I'abbé Maurice Beléér «la souf-
france... est leseule chose qui me parait désirable en la valléeldames »(LT
244; 253).

24. H. U. vON BALTHASAR, Thérése de’Lisieux, Histoire d'une missiParis
et Montréal, Apostolat des Editions et Ed. PaulinE%73 (1996) (parution
en langue allemande en 1950), p. 383.
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a travers limagerie ou liconographie religieuse sbn temps,
linflation doloriste typique d'une sensibilité fpielle du XIX® siécle
® Mais il serait erroné d'attribuer a cette seuléréfce I'om-
niprésence de la souffrance dans les écrits deéBremui sont
le reflet d'une vie entierement commandée par Lentte Dieu:
c'est donc sous cet angle gu'il faut discerneeths sle la souffrance
chez Thérese, la compréhension vitale qu'elle eBien plus,
elle exprime, dans ses propos, l'expérience dibme immersion
dans l'oeuvre de la rédemption accomplie par lai®@ag Christ. La
rédemption par le sang du Crucifié est essentielferie mystere de
'amour divin en acte dans la condition humainec&mmunion au
Crucifié ressuscité, c'est ce mystere qui fondeoetrrit la joie
pascale de I'Eglise. Or, si l'amour et la joie dgues sont inscrits
au coeur méme du mystére du salut, la souffrantzedgtchirure de
I'amour rédempteur traversent tout autant la trdenson accomplis-
sement. A la suite du Christ, c'est la méme voie prennent ses
disciples pour collaborrason oeuvre. Tout particuliérement celles
et ceux qui participent au témoignage suprémerdetyrium de la
croix. Par leur union christopascale, leur souffeet leur mort
recoivent une valeur et une force rédemptricesst &n eux que le
Christ continue a vivre et a répandre le mystersadeaque.

Amour et souffrance : formellement distincts ; exis -
tentiellement unis

La distinction entre amour et souffrance est fokemeént juste et
nécessaire si I'on envisage la Rédemption & petson principe,
de sa cause formelle et efficiente ou de sa raigoniére, I'amour
de Dieu. Elle est inopérante des lors que sontuéeal la densité
réedemptrice de I'amour divien acte et la qualité sotériologique
inhérente a la mission du Verbe. Densité et qualité pas unique-
ment redevables a I'amour et a lI'obéissance dwstChmais aussi a
ses souffrances comme telles, en sa passion atrenrg(Isaie 53,

6. Voir Pierre bEscOUVEMONT, Sainte Thérése de Lisieux, docteur |dglise
Paris, Ed. du Cerf, 1997, p. 225-22&ainte Théreseée Lisieux, La vie €
images,Paris, Ed. du Cerf, Orphelins Apprentis d'Aute@CL et Novalis.
1995, p. 66, 69, 77, 84, 89, 93, 208-201.

7. Voir Jeanl2, 23-26 ; 16, 18-20 ; Mimothées, 12, etc.
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10-11; 1Pierre 2, 21-24; 4, 13). Sans elles, I'amour du Chrissnou
serait resté inconnu et non manifésté

Trés tot, Thérese a été alertée, puis séduiteapaérité d'une vie
totalement informée par I'appel du Christ sauvieucpncrétude de
son amour rédempteur, prenant la forme de la cmixamour et
souffrance sont intimement unis. Novice, elle engbée expéri-
mentalement le sens et la consistance existentielle s'y livre
sans réserve. Ici-bas, elle comprend que la souffr&t I'épreuve
sont I'expression extréme de I'amour, ce que dite riviere est
au cours d'eau qui I'emplit : son espace de difust de croissance
privilégiées, le lieu ou I'amour accroit sa denséé conditions ou il
gagne en qualité, en maturité, en intensitiée «royons pas pouvoir
aimer sans souffrir; sans souffrir beaucoup, €crit-elle le 25
avril 1889, notre pauvrenature est la ! et elle n'y est pas pour
rien l... C'est notre richesse, notre gagne-pain !... Elle est si pré-
cieuse que Jésus est venu sur la terre expres pour la posséder »
(LT 89). « La souffrance, écrit Balthasar a propesThérese, lui
apparait comme l'oeuvre supréme qu'une créatusseuéaliser;
...le sommet de I'existence pour celui qui connainour de
Dieu’» Il ne s'agit pas d'entendre que, par natureplamdérive-
rait de la souffrance essentiellement, seul I'anemgendre I'amour
et, par I'amour seul, conduit a I'amour, unit auDie comprendre
que la souffrance, comme telle, serait vertu e¢ & salut. On ne
peut adopter une conception doloriste et graverfardsée de la
Rédemption, ou souffrance et douleur prennentléeefiicient qui,
en dernier lieu, n‘appartient qu'a I'amour de Dieu.

Prises en elles-mémes, la souffrance et I'épreomé ambiva-
lentes. Non assumeées dans lI'amour, elles peuverdtétiles, écraser
I'homme et le jeter dans le désespoir. C'est I'ajrierment de joie
et d'espérance, et lui seul, qui confere a touteude, ce pouvoir
d'assainir et de féconder I'existence. En revari&heyérience hu-
maine resterait enclose sur elle-méme, inasso@ris ses

8. Ce qui n'invalide en rien l'affirmation centrglee seul-« 'amour sauve». L'ex-
pression existentielle de I'amour rédempteur duisEHut celle de la souf-
france et de la croix ; expression de son amourquuailifie son «étre », sa
«nature », sa qualité ontologique. En ce senspiilsnfaut entendrisaie 53,
3.5.11; 1Pierre 2, 24 ; lIColossienst, 10 ;Colossiensl, 24 ;Hébreux 538 ;
12,2...

9.H. U. VON BALTHASAR, Histoire d'une missiorp. 366.
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potentialités et ses attentes secrétes si ellaitniéts éprouvé®. En
définitive, si la souffrance purifie et libére, difatant les énergies de
I'amour, en retour, I'amour sauve la souffrancesate ambiguité. I
lui confére une visée et une vertu rédemptricegsCdans
l'amour et uniguement par I'amour que la doulewrelthomme a
plus que lui-méme.

La clé du sens thérésien ddasouffrance unie a l'amour »
(LT 258) et, par extension théologique, du sengdién de la Ré-
demption, n'est donc pas a rechercher hors de leat&o« d'aimer
Jésus plus qu'il n'a jamais été aimé » **. La détermination christos-
ponsale de Thérése transfigure la souffrance geclige et la lui
rend aimable parce gu'elle confére a la doulewettu de livrer son
ame a«wésus seulr ; tout en I'emplissant d'une paix et d'une joie
godtées sous un mode nouveau.

Paix et joie dans « la souffrance unie a lI'amour»

« Souffrons erpaix... J'avoue que ce mot de paix me semblait un peu
fort, I'autre jour en y réfléchissant, j'ai troudé secret de souffrir en
paix... Qui ditpaix ne dit pas joie, ou du moins jogentie...Pour souf-
frir en paix, il suffit de bien vouloir tout ce quigsus veut... Pour étre
I'épouse de Jésus; fhut ressembler a Jésus, Jésus est tout sanglant. Il

est couronné d'épine® (LT 87).

Dans cette lettre, on découvre que la douleur diamiexclut ni I
paix ni la joie. Mieux : la douleur d'amour engengaix et joie. Le
secret de souffrir en paix », générateur d'une joie aela des prist
habituelles de notre sentiment, procede, précigeebl, d'un christ
centrisme absolu : wouloir tout ce que Jésus veut » Ce qu
sous-entend un libre abandon a l'aimé par le éésesit de tout wo
loir propre.

Au temps de son noviciat, il s'agit pour Théréseatpter lessa
pé&ités de I'épreuve familiale en rejoignant Jésussda volonté de |
ressembler, de I'épouser en sa manifestation réetlennue en son

10. « Celui qui n'a pas été tenté, que sait-il'Bisgcide34, 10; que cite Thérese
dans la LT 198).

11.LT 74,6 janvier 1889. Le 24 février 1896, Théreése écr@&line, au nol
de mere Geneviéve :Yous n'aurez pas de peine a chérir la Croix etléemes
de Jésus si vous pensez souvent a cette paroler'dllaimé et s'est livré pa
moi ! "» (LT 184).
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pére malade :Jésus est la avec sa croix » (LT 81). A la lumiére di
cette vision christocentrique de la souffrance, ré&& nerecherch
rien d'autre que le bonheur Peurquoi chercher du bonheur sur la
terre, je vous avoue que mon cceur en a une soif ardente, mais il
voit bien, ce pauvre cceur, que nulle créature n'est capable d'étan-
cher sa soif, au contraire, plus il boit a cette source enchantée plus
sa soif devient ardente I» (LT 75, 6 ou 7 janvier 1889). Détermir
a assouvir cette soif, sachant que seul I'amoswolabcelui de Jést
peut combler le cceur humain, Thérése en découwsolarcedans Ii
souffrance, une souffrance purifiée teite considération extérieul
«Je connais une autre source, c'est celle ou aprés avoir bu on a
encore soif, mais d'une soif qui n'est pas haletante, qui est au
contraire trés douce parce qu'elle a de quoi satisfaire, cette source
clest la souffrance connue de Jésus seul (T 75). Dans une lett
adressée a Céline, le 14 juillet 1889, Théréseiggésa pensée su
l'amour connu de Dieu seul » : « Dieu est admirable, mais surtout il
est aimable, aimons-le donc... aimons-le assez pour souffrir pour lui
tout ce quiil voudra, mémeles peines de l'ame, les aridités, les an-
goisses, les froideurs apparentes... ah ! c'est la un grand amour
d'aimer Jésus sans sentir la douceur de cet amour... c'est la un
martyre... Et bien ! mourons Martyrs. [..le martyr ignoré, connu de
Dieu seul, que l'ceil de la créature ne peut découvrir, martyr sans
honneur, sans triomphe... Voila l'amour poussé jusqu'a l'hé-
roisme » (LT 94).

Thérése novice nous livre ici une des raisons teaswait pour
la souffrance, qui dissipe I'équivoque du dolorisme du maso-
chisme. Dans l'apreté de la douleur ou de I'éprelamour peut
s'affirmer avec plus de fidélité, de pureté et thanticité. C'est
alors que le bonheur attaché a I'élan oblatif aldur peut étre sa-
vouré : la joie d'étre davantage a l'aimé qu'argbine. Ladouleur
d'amour confirme donc, en sa pureté et sa gratuité la legide
lamour: elle ne procure pas nécessairement a celuiaime la
jouissance sensible de la présence de I'aimé; lusngpe le secre
contentement de la résonance personnelle ou deniscience du
sentiment d'aime?. La force d'un amour pur, qui n'a pour fin que

13. Voir Denis VASSE, «Ce n'est pas le sentiment de souffrir, ce
n'est pas souffrir de souffrir qui donne sa valada souffrance dont parle
Thérése. C'est bien plutdouffrir sans avoir le sentiment d'aim&ouffrance nue
dans laquelle se donne toujours a lire la joie ésirdde I'Autre en voie d'accomplis-
sement ! La vérité du désir nait et s'accomplitsdBAutre. Il ne dépend en
aucune fagon d'umoiqui jouirait de lui-méme, qui en retirerait des éfices
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I'aimé, sans aucune idée de retour sur soi, traverec passion
billet de Profession religieuse de Thérése :Que je ne cherche et ne
trouve jamais que toi seul, que les créatures ne soient rien pour moi
et que je ne sois rien pour elles, mais toi Jésus sois tout! [...] Je ne
te demande que... l'amour infini sans autre limite que toi, l'amour
qui ne soit plus moi mais toi mon Jésus » (Pri 2, 8 septemb
1890).

Dans son attrait pour la souffrance, c'est fondaabementa
Jésus seul que Thérése adhére, non & la souffrance. «A vaoffra
Thérese, écrit G. Thibon, on sent... que ses tootsngont ceu
d'une ame ouverte et libre. Thérése souffre atrenet mais elle
n'adhére pas a sa souffrance. Au lieu de s'emmurer danzliep
comme le font la révolte et le désespoir, elleteoan elle un poil
d'appui pour de nouveaux essors et une nouvelégtéh. C'es
dans ce sens de ferme adhésion a Jésus, qu'ifandusre et com-
prendre : «Levrai bonheur, c'est de souffrir » (LT 226) ; ou en-
core : «Oui, souffrir en aimant, c'est le plus pur bonheur»
(PN 54, 16). Car c'estle cantique de la souffrance unie a ses souf-
frances », celles d'un accord effectif avec son amour rédeury
«qui ravit le plus le cceur» de Jésus (LT 87).

Excellence de la douleur d'amour, meére de la vie

Dans un autre sens, Thérése voit dans la soufflamec®inela
souffrance d'amour, matrice de la vie spirituelle. Loin de l'assi-
miler & un chatiment divin, Thérese envisage la saoée comm
une opportunité d'union plus profonde, plus pudésus ; et comr
unesource de fécondité spirituelle. C'est une desefigie force ¢
la spiritualité sponsalde Thérese, qui n'a fait que s'approfond

fil des années®. Rappelons la lettre écrite & Sceur Agnés, a l'ap-

proche

secondaires¥La Souffrance sans jouissance ou le Martyre demdAr, Théres
de I'Enfant-Jésus et de la Sainte-Faearis, Ed. du Seuil, 1998, p. 15).

13.Si G. Thibon envisage la totalité de I'existenceTieérése dant/ne saint
parmi nous, Thérese de I'Enf-Jésus,Plon, Paris, 1937, ses réflexions por
surtout sur I'épreuve finale des dix-huit derniass, p. 66.

14. Ainsi que l'illustre I'expression: ik n'y a que la souffrance qui puis
enfanter des ames a Jésu®T 129, 8 juillet 1891). D'autres formules, p
tardives, sont analogues (Jésus) veut que déja vous commenciez votre m
et que par la souffrance vous sauviez les &m@sT»213, a I'abbé Belliere)
« déja vos souffrances ont sauvé des & (LT 221, au P. Roullanc
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de sa Profession religieuse, qui évoque, pénet-avec le plus
concision et de clarté, la dimensiordeéptrice de la souffran
humaine dans la mesure ou elle est assumée dawesit'de Jésus::
Oh ! demandez a Jésus, vous qui étes ma lumiéere, quil ne permette pas
que les ames soient privées a cause de moi des lumiéres qui leur
sont nécessaires, mais que mes ténébres servent a les éclairer »
(LT 112," septembre 1890). Sa conduite dans la souffranégégu
par 'amour et son désirde faire plaisir a Jésus », lui apprenda
valeur rédemptrice «d& souffrance et de l'épreuve» : «Alors
nous comprendrons, écrit-elle & Léoniele prix de la souffrance *° et
de l'épreuve, comme Jésus, nous redirons: Il était véritablement
nécessaire que la souffrance nous éprouvat et nous fit parvenir a la
gloire'» (LT 186, 11 avril 1896).

En s'exprimant ainsi, Thérése n'ignore pas la pré&gme abso
lue de I'amour de Dieu et de sa grace qui, seatmeht une vale
spirituelle actuelle et eschatologique aux épretnesaines. Ainsi
c'est Jésus qui peut seul donner un tel prix a nos actions »
(LT 164). De sorte quepour donner du prix a ses sacrifices »,
Thérése weut les jeter dans le Divin Coeur » de Jésus®. Cepe-
dant, son existence, marquée par la tribuldtiorévele la valeur c
la souffrance, surtout si elle estcomprise, méconnue : « Thé-
rése... a compris ce mystére. L'hiver c'est la souffrance, la
souffrance incomprise, méconnue, regardée comme inutile par
les yeux profanes, mais féconde et puissante aux regards de Jésus
et des Anges » (LT 164). Consciente de la richesse d'umigktere,
elle rhésite pas a le louer comme un insigne privilége ltbmme
une forme de supériorité sur les anges : &s\W8éraphin ', vous
avez l'avantage. Vous pouvez étre purs, et vous pouvez souffrir.
I» La conception théstenne de la valeur de la souffrance d'an
illustre autrement son interprétatidhthéologique du mystéreér
dempteur.

15.Formule qu'elle emploie & nouveau dans la le2tté adressée soceu
Genevieve, le 24 décembre 1896: «dadrais te consoler, $& ne le fais pa
c'est que je connais le prix de la souffrance et'degoisse du coeur. Ou
encore, toujours a Sceur Geneviévele mérite de la souffrance [..] j'e
connais trop le prix (LT 182, 23 février 1896).

16. PN 23, 7 (octobre ou juin 1895 ?) ; B (M), 4 verso.
17. C'est d'ange du Seigneur gui parle et s'adresse a sainte Cécile et Valérien.

18. PN 3 96, «Vous pouvez souffrir ici-bas sur un madé&e que celui propré
la compassion divine et que partagémis les Bienheureux» (LT 263). V
notre étude L'apport de Thérése de Lisieux a la réflexion sumiystére de
compassion divinen CommunioXXIV 5-6, p. 117-130.
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La «souffrance unie a l'amour» tend vers le don absolu de
l'amour : «donner sa vie pour ses amiskdn 15, 13). Elle tend &
épouser la forme infinie que I'amour divin est vexprimer dans
la finitude de la chair et du sang, assumée pacdlination du
Verbe.«Dieu a tant aimé le monde qu'il a donné son Fils unique »
(Jean 3, 16). L'amour absolu, I'amour divin, est venuestir et
assumer, dans la condition humaine, les espacssuffzance et de
mort pour y manifester son infinitude et la comnouier a I'homme :
il a été donné a Thérése d'en avoir la pleine céhgirsion:

« Vivre d'Amour, ce n'est pas sur la terre
Fixer sa tente au sommet du Thabor
Avec Jésus, c'est gravir le Calvaire,

C'est regarder la Croix comme un trésor !...
Au Ciel je dois vivre de jouissance

Alors l'épreuve aura fui pour toujours
Mais exilée je veux dans la souffrance
Vivre d'Amour. »
(PN 17, 4)

En lui permettant de dépasser les anges par liexgér cruci-
forme de I'amour, la souffrance apparait a Théxgsenme la pos-
sibilité supréme de la nature humaine. Et Dieunéime a revétu
cette humanité pour donner a I'amour une expresgim dans
sa nature divine au ciel, il ne pouvait pas lui mEm On doit ici
s'arréter: I'homme dans la souffrance peut plus lgseétres
célestes. L'homme terrestre, dans sa bassessen dtusdliation,
possede un trésor plus grand que les trésors des.abexistence
terrestre, pénible, pleine de soucis, a plus ddspgilus d'éclat, plus
de fécondité, que I'existence céleste, légere, saund, ne s'écoulant
que dans la lumiére et I'amolirLe «plus» dd'existence terrestre,
souffrante, n'est vrai qu'en fonction d'un amouristbcentré qui
anime l'existence humaine et confére a I'hommeuégrda possi-
bilité de se conformer au Christ, par l'associatiosa mission ré-
demptrice accomplie sur la croix. Voie d'assimiatiau Christ,
comme telle, inaccessible aux anges.

Mystérieuse dialectique qu'entretiennent amour cefffiance :
privés l'un de l'autre, ils semblent incapablesé@eler 'homme &
lui-méme et de lui donner de franchir le seuil'@inel. Conjugués,

19. H. U.vON BALTHASAR, Histoire d'unemission p. 366.

120

Thérese de Lisieux et la souffrance humaine

ils opérent un étrange et mutuel enrichissemeamadur dilate a
l'infini sa fécondité et les traits rebutants destaffrance en de-
viennent aimables. C'est en cela seulement queuffrance a du
prix aux yeux de Thérese. Si désireutenfanter des ames a
Jésus, la souffrance féconde est pour elle, inabf@ment une
«souff *anteunie a l'amour» 20. En Vérité, «aimeia souffrance»
- qui devient spirituellement féconde en unissans jfitimement
I'Ame a Jésus —, revient essentiellementagnser l'amour » épa-
noui par le creuset de I'épreuve. Communietix souffrances
du Christs, c'est donc vivre en symbiose avec l'amour absolu
manifesté en sa passion. Ce que les écrits néotestaires
n'hésitent pas a désigner comme une «faveur de»Biai un
motif de réjouissanc&. Thérése aime la souffrance et lui voue
une sorte de vénération, spécialement durant saotciab
temps de la grande épreuve familiale, parce quiédigproche a
partir de I'amour et en vue de rejoindre l'amowngd sa
forme supréme, l'amour sauveur, Jésus en sa paskid@nese
comprend alors, dans une sorte de fulguration, @mila souf-
france est une introductrice efficace au mystéreléis et a sa
mission rédemptrice. En définitive, ce que Théraisee dans la
souffrance, c'est sa capacité d'ouvrir I'ame, aitévét avec une
plus grande pureté, a l'intimité de I'Epoux rédezuptde I'unir
a lui, et de l'associer a son oeuvre de salut tsele

« Chaque nouvelle souffrance, chaque angoisse du estgomme un
Iéger zéphyr qui va porter a Jésus le parfum delgenalors il sourit
avec amour et aussitot il prépare une nouvelle anmee, il remplit le
calice jusqu'au bord, pensant que plus son lystatains I'amour, plus
aussi il doit croitre dans la souffrance !... Qpelvilege Jésus nous

20. Par ailleurs, au fil des années, Thérese recompadtla fécondité
spirituelle n'est pas l'apanage exclusif da gouffrance d'amour», mag'elle
réside principalement dans I'accomplissement delanté de Dieu : «lme
semble que si nasacrificessont des cheveux qui captivent Jésuss joies
en sont aussi, pour cela il suffit de ne pas seentrer dans un bonheur égoiste
maisd'offrir a notre Epoux lepetites joiegju'il séme sur le chemin de la vie

pour charmer nos ames et Iéeverjusqu'a Lub (LT 191, 12 juillet 1896).

21. Philippiens 1, 28-29: Vous étes «nullement effrayés par vos
adversaires: c'est la un présage certain, pourdeuba ruine et pour vous
du salut. Et cela vient de Dieu : car c'est pafasaur qu'il vous a été donné,
non pas seulement de croire au Christ, mais emtmsouffrir pour lui ».

22. Voir Matthieu5, 11-12;Actes5, 41;Romains 53-5; Colos-
siensl, 24;Jacquedl, 2-4 ; 1Pierre 4, 14.
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fait en nous envoyant une si grande douleur, aétédnité ne sera pas
trop longue pour le remercier, Il nous comble de feveurs comme il
en comblait les plus grands saints, pourquoi ungrande prédilec-
tion ?» (LT 83, 5 mars 1889).

Mystique thérésienne du visage du Christ pascal

Nous ne soulignerons jamais assez I'importanca derinaisanc:
thérésienne de k vraie sagesse » (A, 71 recto) : c'est en elle ¢
Thérese découvre le principe herméneutique dediion duChrisi
qui anima toute sa vie, Segnose intérieure inspirée par celldu
Christ. A travers la maladie de son pére, Thérésecannu lindé
fectible présence de Dieu aimant et agissant au des pire
épreuves humaines qui permettent a I'mende se rapprocher
Dieu , d'affermir son union avec lui, a traverss&erifice de sc
Fils. Car le Christ, en sa passion, , porte toptewve et communig
toute peiné*humaine. Lorsque I'homme vit en Christ, «ce n'as
[lui] qui vit, mais le Christ qui vit en [lui] ¥Galates 2, 20) et a-
sume ses souffrances...

Les principales caractéristiques de la mystiqueétiénne dwi-
sage du Christ pascal, éclairent et fondente sens que Thérés
donne a la souffrance humaine: il faut y voir uneitation a parti
ciper activement au mystere de la Rédemption padibre adhséior
a la présence divine, pleinement communiquée amxres en &
sus-Christ. Lesgrois notes essentielles de la spiritualité thésgenn
comprise a la lumiére de la Face du Christ rédamgteuventdonc
dans un enchainement logique, étre résumées couitme s
— Un saisissement contemplatif face a la passion rédemptrice
Jésus humilié, dont 'amour universel est méconnu et mépriseé;
— une volonté deconsoler Jésus en entrant dans uneciprocité
d'amour capable d'étanchew soif de salut par un don de soi dent
nuel ;

— uneimitation de Jésus crucifié dans la fécondité de son abais
sement par le ferme désir de haissembler : vivre cachée jusqu'i
étre oubliée.

L'assimilation de Thérése au Christ de la passgoit de la co-
templation de la Sainte-Face sa vigueur spirituglga rectitude

23. «Jésus est la avec sa crovx écrit-elle a Céline en désignant leur pére
malade (LT 81) ; voir LT 165.
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théologale. En fait, le visage pascal diretbe Divin » est le point
focal de sa vie en Christ. Sans aucun doute, «@tidd a la
Sainte-Face n'est pas un épisode de la vie spigitde la Sainte,
mais un aspect imagé de sa doctrine spirituellstaote»™, comme
en témoigne son entourage. Thérése reconnait $ilmei dans
le visible : dans limage est contemplé le mysteeevoile de Véro-
nique lui révele la vérité du visage aimé, la FaeeCrucifié ressus-
cité.

A compter du noviciat, la Sainte-Face devient ifétqui oriente
I'engagement de Thérése. Eprise du désir @@sembler a Jésus »,
sa vie s'inspire de la Face divine voilée et déeoilelle se dévoile
dans la mesure ou elle se voile, ou elle-méme mierf dans le
monde du mystére?. Le mystére de la présence de Dieu exprimée
dans la Parole de la Croix, est tout a la fois featée et cachée en
son Fils livré. Elle est l'irréversible «don depaix par son sang»
(Colossiens 1, 20). Son accomplissement revét pour Thérése la
forme de &épreuve de la foi» qu'elle a connué®. C'est elle,
Parole de Dieu, qui, dans le secret », a enseigné a Théresk
science d'Amour » (B [M], 1 recto). C'est elle qui I'a initiée
a « l'unique chemin qui conduit a la fournaise Divine » (ibid) de
la Vie : aimer clans la confiance et I'abandon tisiét du Fils cruci-
fié. Selon le langage de Théréseuviwre et mourir d'amour » dans
['Amour sauveurréel, et donc nécessairement souffrant de Jésus.
La est la maniére thérésienne de dire comment Jd@aséceptivité
docile, 'hnomme doit s'associer personnellemernibaulvre de
l'unigue Rédempteur.

Jean Clapier, né en 1959, est prétre (1991) etrtigapiaa I'Ordre des Carmes Dé-
chaux (Montpellier). Spécialisé dans I'étude de rébé de Lisieux, il est
docteur en théologie de I'Institut Catholique deauldase (2002). Sa these a été
publiée aux éditions du CerkAimer jusqu'a mourir d'amour», Thérése et le
mystére pascatol. «Théologies », Paris, 2003.

24. Lucien-MarieDE SAINT-JOSEPHEnfant-Jésus, Carméll (1955), p. 189.
25 H.u. VON BALTHASAR, Histoire d'une missiom. 260.

26. Voir notre étude&Aimer jusqu'a mourir d'amour», Thérése et le Mysste
pascal,Paris, Ed. du Cerf, 2003, p. 274-355.
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