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Exégése pour I'Eglise

L'ENCYCLIQUE oo affirte Spipubice pePie

XIl en 1943, marque une étape décisive dans I'histde
I'interprétation scientifique des Livres saints. sJdu
qu'alors paralysé par la crise moderniste, le trasggétiqu
est reconnu comme une tache importante pour |l&gliseco
une incitation vigureuse, en méme temps que sont én
quelques principes et techniqgues méthodologiqueslyse. L
constitution dogmatique de Vatican Il sur la Rétiétadivine
consacre cette fonction spécialisée en reconnaigsan«il ap-
partient aux exégetes d'efforcer de pénétrer et d'expogaus
profondément le sens de la sainte Ecriture afin, quag leurs
études en quelque sorte préparatoires, marisseidementde
I'Eglise» (Dei Verbum : DV,12). L'ultime instance ¢
jugement pour l'interprétation de Bible est I'Eglise considér
en sa totalité organique et hiérarchisée. MaidisEqe peut ¢
passer de l'exégese, comme elle ne peut se paskeréflexiol
théologique (1).

Cette doctrine conciliaire offre les choix les phegiés dar
son application, en raison de I'absence de conweegemétho
dologiques_entre I'exégése et l'utilisation théiclogastorale ¢
la Sainte Ecriture. L'exégéte, en raison de I'¢gmientifique
qui oriente son travail, tend a se situer au nivi&la recherct
pure, se libérant de tous les conditionnementsriexs et fai
sant abstraction des perspectives et des conséruémdologi
ques. En outre, I'exégese actuelle élargit segdmsiau-dela des

() Cf. W. Kasper, « La fonction de la théologiendd'Eglise »Concilium60 (1970), 47
53 ; R. Schnackenburg, « Die Funktion der Exegesehiologie und Kirche s Mass-
tab des Glaubeng;reiburg-Basel-Wien, 1978, 11-36 ; E. Trocmé, «I@ikt thétogie :
une querelle sans fin RHPR 62 (1982), 219-224.
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frontieres qui enferment les questions relatives a iferigt al

sens primitif du texte, se proposant comme objecidé inter-
prétation applicable aux probléemes du présent. Maislys:

exégétique rencontre des difficultés de réceptioreeonnait |

caractére toujours problématique des systémes sefadmula-
tions théologiques recues ou intervenant dans denphqui lu

est propre. En conséquence directe de ceci déamitayn indi-
vidualisme accentué dans linterprétation biblicgedt un paral-
Iélisme entre exégése scientifique et exégeseitomelle.

Cette desarticulation doit étre éliminée, non seel& au ni-
veau du Magistére vivant de I'Eglise, auquel incenté&
charge d'interpréter authentiqguement la Parole dsu|
(DV, 10 ; Lumen Gentium : L&4-25), mais des le niveau de
communauté chrétienne elle€me, pour qui I'exégéte exerct
fonction charismatique. Dans ce bref travail, neesrons e
quelle mesure la communauté chrétienne est unrerder-
méneutique biblique et comment elleasthonise avec l'autor
du Magistere.

I. Exégése et communauté

Le travail de l'interprete peut étre considéré rsetois fonc-
tions, qui correspondent a trois moments de |'prt&tatior
d'un texte (2). Dans un premier moment, il chercheyennar
une analyse historiclittéraire, a déterminer le sens du te
dans son milieu d'origine. Le second moment coasastra-
duire le langage du passé en catégories et en nasdpsnsé
actuels, en s'effor¢cant de confronter le texte des@spiratior
et les poblémes humains manifestés dans un nouveau s\
linguistique. Le troisieme moment du cercle hernuéigee es
celui qui insére la parole dans le cadre spécifidjua auditoire
d'une situation communautaire ou individuelle, ptaifaire
agir comme urstimulus de décision. Il appartient a la liturgi
la prédication, a la pastorale et a la réflexiooétigue de pro-
céder a l'application du texte sacré, mais en tecampte qu
ceci n'est qu'un moment d'un unique cercle exaggtigt qu'
doit s'appuyer sur les moments précédents. Céesfre nol
affirme clairement la Constitution sur la Révélatavine,

(2) Cf. A. Rizzi, «L'ermeneutica come metodo »,glalbri di Dio, Torino (1975), 307-
315. C.-M. Martini, « Ermeneutica, Comunita e Magjis », dan&segesi ed Ermeneuti-
ca : Atti della XXI Settimana Biblic&rescia 1972, 16370 ; M.A. Barriola, «El exege
en la Iglesia »Tierra Nueva 11978), 24-46.
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guand elle exhorte les exégétes cathms a rassembler a
diligence leurs efforts et a travailleer se servant des moyens
les mieux adaptés pour la recherche et lexposition des lettres
divines, de telle facon que le plus grand nombre possible des
ministres de la Parole divine puisse servir avec fruit au peuple
de Dieu laliment scripturaire qui éclaire les esprits, affermit les
volontés et embrase le coeur des hommes dans lamour de
Dieu » (DV, 23). Une exégése qui vise a une compréhe
plus profonde de I'Ecriture sainte n'est pas unense abs-
traite : elle est d'abord une science avec unetifimpastoral
de service pour les ministres de la Parole.

Le maillon qui garantit la continuité et l'indépamde de
divers moments d'un unique cercle herméneutiqudaesbm-
munauté, principe de tout le processus interpfetad com-
munauté est porteuse d'éléments communs ou praun
diverses cultures humaines, qui rendent possilbiatarprete
du présent la compréhension du passé. C'est a gantanalys
de la situation communautaire, de ses nécessiths sds Vicissi-
tudes, que se développe nécessairement linteipréteElle
constitue le lieu d'application et le milieu d'altaration qu
fournit un horizon interprétatif pour la transpdamsit du text
dans les catégories aetles. Dans le cas concret des livres «
sainte Ecriture, la communauté peut étre appel@enuatric
de pré-compréhension, non seulement en tant gwelemu-
nique aux fidéles les applications, les idées ®irlerprétatior
qui les conduisent a lecture de ces livres, mais aussi dar
mesure ou elle leur assure une continuité danstimertradi-
tion et la méme foi.

De cette facon, I'Eglise est le lieu par excellengda tradion
«fait comprendre cette Ecriture sainte et la rend continuel-
lement opérante » (DV, 8). En relation avec le dépot de
parole de Dieu, IEgIlse a la charge deéeouter pieusement, de
la conserver saintement et de l'exposer fidelement» (DV, 10)
En tant qu'auditrice de la parole, la communautyante s
laisse introduire dans cel@- découvrant ses virtualités et
significations toujours nouvelles, qu'elle transraetexpose ¢
perpétuelle actualisation. Dans ce contexte, ort pader di
I'Eglise comme d'un sacrement de la parole, au mdyeuel |;
vie de bi se présente comme signe d'une parole annoncé
les catégories culturelles de ceux qui I'écoutdle. dst, dans
totalité, une « colonne et un soutien de véritel ¥imothée,
3,15), qui enseigne et se manifestéaxs sa doctrine, dans sa
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vie et dans son culte) (DV, 8), se reflétant ainsi comme
miroir révélateur du sens de la parole qui la régit

La garantie de vérité dans I'Eglise vient de kactilu Saint-
Esprit, qui l'inspire continuellement dans la leetde I'Ecritur
sainte (3). Les constitutions dogmatiquesi Verbum et
Lumen gentium font mention de I'Esprit Saint dans le cont
de linterprétationnn. 8, 12, 21). Tout le peuple chrétien
conduit par I'Esprit a accueillir la parole de Di@ului donne
son adhésion, a la vivre et a la pénétrer toujplws profon-

dément(LG, 12). A la communauté entiere est reconnue la pos-

sibilité d'une pénétration intime de la parole p&sprit, qui l¢
conduit vers la vérité intégrale, l'unifie dansctanmunion eta
dirige comme principe de vie au moyen de dons ItBigueset
charismatiques. L'onction de I'Esprit confére awyants le sei
de la foi(sensus fidei) qui fonde une infaillibilitéin credendo.

La fonction d'interpréter la Bible appartient doncaaclom-
munauté chrétienne, da laquelle I'Esprit Saint agit com
principe interne. Cependant cette communauté pastndiffé-
renciée, mais organique, avec un Magistére vivagtiiaes
confiée la charge d'interpréter authentiguemergdeole di
Dieu (DV, 10 ; LG, 24-25).

II. Exégése et magistére

Si I'nerméneutique du texte sacré est une fonati@rtout
I'Eglise, quelle sera alors la fonction spécifigheMagister
dans le domaine de l'interprétation biblique ? é@onse a cet
guestion est implicite dans I'expression « Magestanthenti-
que », dont le sens se déduitldei Verbum, selon lequel ur
interprétation authentique de la parole de Dieucesfiée seu-
lement au Magistéere vivant de I'Egliggsi exerce son autorité
au nom de Jésus-Christ (DV, 10). L'authenticité réde dan
l'autorité et dans lenom de Jésus, qui a confié aux pasteu
conduite du troupeau. Ceux-possedent, non la synthése
toutes les fonctions et charismes, mais la misdmmuider, €
enseignant avec autorité et en stimulant. Une heenngqLe
des pasteurs, en tant qu'officielle, publique sant d'abord ¢
signes de la foi, c'est-a-dire les formules eatgyhge ecclésial,

(3) Cf. L. Sartori, « Ermeneutica, Comunita e Mdgi® alla luce del Vaticano
Secondo », darfssegesi ed Ermeneutica, 149-162.
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est normative pour la communauté dans laguelleeseontr:
un critere d'étalonnage pour la véritable unitéaetommuniol
de foi ecclésiale.

En exercant la mission de proclamer la parole am o
Christ, le Magistere a besoin d'une exégeése appdidode
Livres saints. Elle est en méme temps le point atevergenc
des efforts d'interprétation variés et nombreux sjuigisser
dans I'Eglise. Ses déclarations ou ses directivgBentique
stimulent, dans le sein de celle-ci, une activithalyse exégéti-
que et' de réflexion théologique.

De cette facon, le Magistére est non seulementile pe dé-
part du processus interprétatif, mais aussi le tpdlarrivés
des approfondissements résultant de la méditatiate d'expé-
rience des croyant®V, 8) et de I'étude des exége(py, 12). 1|
peut intervenir a ce stade avec un jugement autuentui as-
sume et ratifie les données exégétiqmas 10, 12).

Concretement, le Magistéere intervient dans l'aciiaerpré-
tative de la communauté a divers niveaux. Sonéhsgrecial <
centre sur le troisieme moment du cercle hermégeeticelu

de l'application. C'est dans ce moment que la parole de I'Ecri-

ture, actualisée dans la prédication, met eheotes options (
la foi et les décisions morales de ceux qui I'éeotutLe Magis-
tere exerce ici une fonction directement pastataleroclamer
de définir avec autorité, et non pas seulementfanetion de
stimulation et de vigilance.

Dans la phase de transposition des systemes dagleng Ma-

gistére n'exerce pas une action directe et actiVese limite 3
prononcer son jugement authentique sur la fidélité traditio
de I'Eglise des prémisses philosophiques et dekcatipns doc-
trinales des méthodes utilisé&ei Verbumdistingue claire-
ment la fonction propre aux exégetes de celle dinetanc
supérieure, en affirmant : kout ce qui concerne la mani
d'interpréter I'Ecriture est finalement soumis auwgé¢ment c
I'Eglise, qui exercée ministére et le mandat divinement recu
garder la parole de Dieu et de l'interpré» (DV, 12).

Le premier temps du cercle herméneutique, danslejana-
lyse le sens du texte dans son contexte historquétéraire
reléve surtout de la sphéede la critique. C'est aux spécialis
des sciences bibliques qu'il appartient de déteamiau moye
de leurs propres méthodes scientifiquessdes originel d
texte. Dans cette phase d'interprétation, le Magst'intervient

Exégése pour I'Eglise

gu'au moment de l'inggsn du texte dans le flux de la tradit
de foi de I'Eglise.

La condition d'authenticité du Magistére dans leedéina-
tion du sens d'un texte est de I'entendre de figué et de |
saisir dans ses résonances et ses virtualitésutsujenouvelés
dans la vie de I'Eglise. L'exégete, de son coté&lamorant ur
interprétation rigoureusement scientifique desegxtrend &
Magistére un service indispensable et prépararlaturation:
de la foi de la communauté ecclésiébev, 12). Comme mem-
bre dela communauté au sein de laquelle il exerce unetifm
spécialisée, il doit conserver $ensus ecclesisomme point ©
reférence de son interprétatigbV, 23). LEglise est un lie
herméneutique privilégié ou débute I'étude de lalpade Diel
qui skxerce comme une fonction charismatique au serdg
toute la communauté de foi et de son Magistéreeatitjue.

La tAche de I'exégete ainsi orientée par les estdormatifs ¢
la communauté et du Magistere découle de I'objeprar dt
texte qu'il analse. Le contenu de la Bible est la parole ré
dont la signification se situe au niveau de la 8on interpréta-
tion suppose une acceptation préalable du caraptateulie
du donné biblique, qui vient de la f@x fade)d'une commu-
nauté et s'adresse a la {oi (idem)du lecteur. Cette conditi
préalable ne diminue ni ne limite l'autonomie méthogique
que requiert I'exégese comme toute activité signd. Au con-
traire, elle projette I'norizon que linterpréteitdgarder dans
détermination du sens historique et littéraire daxte.

Une exégese scientifigue n'est pas simplement w&taook
parmi d'autres pour l'interprétation de I'Ecritaeénte. Elle cons-
titue une partie intégrante du cercle herméneut&joitentre
comme présupposé dans toute application théologmue
pastorale. La lecture scientifique et la lecturstpale de |
Bible appartiennent a des charismes et a des raresdiffé-
rents au sein de I'Eglise. Mais entre ces ministépdste ur
interdépendance récigioe. La liberté avec laquelle ils doiv
étre exercés ne signifie pas une indépendance uahselne
liberté par rapport a I'Eglise et a la vérite, maise liberté pot
I'Eglise et pour la vérit® (4).

(4) Cf. W. Kasper. article cité (note 1), p. 52.
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IL n'y a aucune raison de craindre un conflit entre exégése et
Eglise. Les tensions occasionnelles qui pourraient surgir se-
raient une invitation a une étude plus approfondie des textes
faisant difficulté «jusqu'a ce qu'apparaisse une solution harmo-
nieuse dans laquelle les contributions respectdes$a traditon

et de I'exégéese se féconderaient les unes lesaqudrgenrichir le
patrimoine de I'Eglis» (5).

Manuel Isidro ALVES

(traduit du portugais pas. Tintant et C. Forster)
(titre original : « Exegese para a Igreja »)

(5) Cf. P. Grelot, « L'inspiration de I'Ecriture sn interprétation », dahs Révéla-
tion Divine,Paris, (1968), 378.

Manuel Isidro Alves, né en 1940. Etudes de théeldlicence en 1965 a
grégorienne) et d'exégeése (doctorat en 1979 ditlin8iblique Pontifical)
Prétre du diogse de Braga. Professeur de théologie a I'UnigeGsitholiqu
Portugaise, viceecteur depuis 1983. Rédacteur en chef de I'éditmtugais
deCommunio.
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Ignace de La POTTERIE, s.|.

La lecture « dans 1'Esprit »

La maniere patristique de lire la Bible
est-clle encore possibleujourdhui ?

EN 1980, la revue Concilium,dans sa section Oecuménisme »,
consacrait tout un cahier a un sujet trés débattu et particulic-
rement délicat : « Les lectures divergentes de I'Ecriture Sainte »
(1). Le premier article abordait de front la question fondamen-
tale : « La méthode historicocritique est-elle dépassée?» Natu-
rellement, il répondait par la négative. En dépit de la forme inter-
rogative de son titre, 'auteur (qui est protestant) passait enticrement
sous silence le fait pourtant irrécusable que, depuis une vingtaine
d'années, les critiques contre cette méthode vont en se multipliant.
Au reste, la divergence méme des lectures proposées dans ce cahier
montre déja l'insatisfaction croissante devant le monopole scienti-
fique que prétendent posséder les défenseurs de la méthode his-
toricocritique. Pour caractériser cette situation d'incertitude ou se
trouve l'exégese contemporaine, citons par ailleurs deux titres
particulicrement éloquents. En 1974, F. Refoulé publiait un ar-
ticle qui était un constat : « L'exégese en question» (2) ; et 'année
suivante, F. Dreyfus, dans une étude qui fit date, opposait 1'« exé-
gese en Sorbonne » et I'« exégese en Eglise » (3).

II est en effet important de le rappeler : pour le chrétien, la vé-
ritable interprétation de la Sainte Ecriture reste et sera toujours
I’ «exégese en Eglise ». Mais c'est un fait significatif que ce type
(1) Concilium158 (1980).

(2) F. Refoulé, « L'exégéese en questidn» Supplément,11 (1974), 391-423.
(3) F. Dreyfus, «Exégése en Sorbonne, exégése en BgR8S82 (1975), 321-359.
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d'exégese n'est présenté ganciliumgue d'une maniére réduc-
trice, dans une des « questions controverséesawteur(qui
cette fois est un catholique) se borne a jugeiquament le rol
de « l'autorité de I'Eglise dans l'interprétatienl'Ecriture »(c'es
encore toujours la hantise de |'amiddernisme), mais n‘a riel
dire sur les caracteres spécifiques de l'exégastiatme. Pol
mieux mesurer le contraste avec les vues de latibmdrappe-
lons ce qui, au début du siécle passé, avait étégaé de ma-
niere lumineuse par le grand théologien de I'EgliBA.
Moehler :

« L'Ecriture doit étre interprétée selon I'Espritar elle es
I'oeuvre de I'Esprit Saint ; cet Esprit, c'est IIEg de Jésus @
nous le donne, laquelle est parvenue jusqu'a naas dne par-
faite continuité ; ce qui la contredit doit étrente poul
erroné... L'Ecriture est a interpréter spirituellent, c'est-edire
qu'on ne peut y trouver quelque chose qui seradagrradidion
avec la conviction de I'Eglise... Exposer I Ecréwelon la doc-
trine de I'Eglise, n'a jamais été considéré comneamh
géner l'exéget» (4).

Dans cet apercu synthétique sur l'histoire de diesé, not
voudrions montrer que la Tradition ancienne, adtgpe de
Peres et au Moyen Age, a toujoaffirmé que le but dernier
I'exégése chrétienne est de lire I'Ecriture Sakdi@ns I'Esprit :
c'est-a-dire d'en chercher l'intelligence spirieieNous montre-
rons alors que cet équilibre a été rompu au déesitemps mo-
dernes. Pour conclure, nouadiquerons en quel se
s'orientent les efforts contemporains pour refaste, une bas
plus critique, la synthése chrétienne.

|. La synthese patristique et médiévale

Ce sont surtout les travaux du P. de Lubac suelligence
de I'Ecriture d'aprés Origénelistoire et Esprit(1950), et se
quatre volumes sutExégése mediévald9591964), qui or
fait redécouvrir d'intelligence spirituelle de I'Ecriture, telle q
les siécles chrétiens I'ont comprise » G recours a I'exégé
spirituelle, congléré comme « non scientifique », n'est
guere pratiqué a I'épogque moderne. Tachons donmidax
comprendre l'intention de la Tradition.

@ JA MoeherLunité de I'Eglise ou lg fmnczpe du catholicisme d'apres lesprit des
Peres des trois premiers siécles de I'Eglise, Paris, 1938, 264 s.

(5) Cf.H.de LubacL'Ecr/ture dans la Tradition, Paris, 1966, 7. Ce volume rassemble
en synthese les principaux passatigistoire et esprit et d'l Exegese médiévale.
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La lecture «dans I’Esprit »

1. La tradition patristique : la lettre et I'Esprit

Le principe fondamental qui guidait les Peres dans
maniere de lire et d'interpréter la Bible étaitucelu N.T. lui-
méme : « toute I'Ecriture est divinemenspirée et utile»
(2 Timothée3, 16). La Bible est I'oeuvre de I'Esprit, le lidei le
présence et de l'action de I'Esprit ; la parole d&inm des écri-
vains bibliques est la Parole que Dieurhé&me nous adresse
s'ensuit que la Bible contient un sens divin, umsgaus profon
gue son sens historique et humain ; c'est le sen&Edriture
Sainte comme Parole de Dieu, le sens voulu paprit-¢e sen
spirituel. Voyons ce que disait a ce propos Origdasas so

Traité des principesqui est resté I'expose classique de I'hermeé-

neutique des Peres :Les Ecritures ont été écrites sous l'aoti
de I'Esprit de Dieu; et elles ont, outre leur senanifeste, u
certain autre sens qui échappe a la plupart. Cagaes'y trouv
décrit est, en méme temps, la figure de certainsténgs €
I'image des réalités divines» (De principils,Praef8). Ces
tout a fait en conformité avec la tradition patidste qu'ul
évéque oriental, Mgr N. Edelby, faisait remarquengant |
Concile (le 5 octobre 1964) au sujet’ de la Camsdih Dei Ver-
bum : « On ne peut pas séparer la mission de lES@aiint de &
mission du Verbe incarné (...). Le but dernier 'dgdgese chre-
tienne est l'intelligence spirituelle de la Sailiteriture a la lu-
miere du Christ ressuscite(6).

C'est en partie sous l'influence de cette voix daprésenta
de I'Orient chrétien quéut introduite dans le texte concilia
cette norme génerale :lkfaut lire et interpréter I'Ecritur
Saintedans le méme Espiitu elle fut écrite » (Dei Verburt?),
Nous voudrions montrer que ce principe théologitprenulé
par Origéne est resté wint dans toute la Tradition de I'Eg
ancienne.

Saint Jérbme, par exemple, en faisant allusion diwxation:
doctrinales dans la communauté des Galates, étr{vai
« Quiconque... comprend I'Ecriture autrement gla@s le ser
gu'exige I'Esprit Sainans lequel elle a été écrite, méme s’
s'éloigne pas de I'Eglise, peut cependant étre lépipérétique
(In Gal., 5,19-21).

(6) Acta synodalia, l1I/4, 306.

(7) C'est a ce texte de saint Jérdme que renvoigeftement le Concile & propos du
principe cité plus haut.
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Ce principe traditionnel comporte deux aspects ¢émen-
taires, également importants : I'un est subjetafitre objectil
D'aprés l'aspecsubjectif, l'interprétation de I'Ecriture <«lans
I'Esprit» n'est possible qu'a la lumiere de la foi, Origéiteyde
seule I'Eglise comprend I'Ecriture, parce que i4egtse conver-
tit au Seigneur »gans la foi ; pour 'Eglise, pour elle seuldg«
voile tombe» (cf. 2 Corlnthlenss 16). Pour comprendre spiri-
tuellement I'Ecriture, le croyant doit participec@ mouvemel
de conversion de I'Eglise ; car il est impensaldg'un incrédul
voie laparole de Diew (I» Luc.,1). En s'appuyant sur un at
texte paulinien, saint Jérdbme explique que seahiimespiri-
tuel (cf. 1 Corinthiens2, 15) peut découvrir le Christ dans
livres divins (I Gal, 4, 24). Saint Grégoire, le grand docteu
l'intériorité chrétienne, s'exprimera dans le mé&maas : «Les
paroles de Dieu ne peuvent alument pas étre pénétrées s
sa sagesse : car si quelqu'un n'a pas resprit de Dieu,il ne
peut d'aucune maniere comprendre paroles de Dieu
(Moralia, XVIII, 39, 60).

Mais I'aspecbbjectif du principe n'est pas moins importa
il faut lire et interpréter I'Ecrituredans le méme Esprit ou €
a étéécrite ». C'est précisément en raison de cett®maak
I'Esprit sur la mise par écrit dextebiblique que celugi
devient Ecriture Sainte, Parole de Dieu, et qiisirévele |
plan salvifique de Dieu, la vérité du safuéritas salutaris)Les
textes mémes de |'Ecriture Sainte ont par conséguee
dimension d'intériorité que les écrits profanegpassedent pa:
ils ont en eux un « sens spirituel », qui est dé présence (
I'Esprit dans la lettre ; c'est ce qui donne a la Saintéuters:
profondeur spirituelle. De cette profondeur mystése de I'Ecri-
ture les Péres étaient intimement convaincus Mira pro-
funditas eloquiorum tuorum »s'écrie saint Augustin dans
Confessions... @ira profunditas, Deus meus, mira profundi-
tas!» (ConfessionsXll, 14, 17).

D'apres Origéne, ta vérité de la Parole de Dieu est cac
sous la surface de la lettse (In Lev., 1, ]J. Dans son commen-
taire de Matthieu, saint Hilaire recommandespurs fois a s
lecteurs de chercher toujours l'intelligibilité éneure des Evan-
giles :interioris intelligentiae ratio (In Mt.14, 3) ; c'est la que
trouve la « vérité » de I'Evangile ou de I'Ecrituaint Jérom
lui aussi, est trés net :Ne pensons pas que I'évangile est
lesmotsdes Ecritures : il est dans kEens jnon pas dans laur-
face,mais dans lanoelle ;non pas dans lefguillesdes
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paroles, mais dans Iracinede la compréhension» (In Gal,
11). Il nous faut don&passera la vérité de I'Ecriture, & st
esprit » (ib.5, 13).

Pour expliquer cette dimension d'intériorité decittre, le:
Peres recourent volontiers a l'idée du « mystegrii»es
contenu dans les récits bibliques. A propos deidge di
Jacob et d'Esal eBenese?7, 140, saint Grégoire expliq!
que, si quelqu'un veut comprendre plus profondéroenécit
« aussitot il s'éleve de ['histoire au mystergn Ezech.], 6, 3)
Car I'Ecriture Sainte, dit-il dans un trés beaudea ceci de par-
ticulier que, «paune seule et méme parole elle raconte2pn
sodeet dévoile urmystérex(Mor., XX, I, 1). C'est ainsi que pro-
cede également saint Augustin, par exemple dansceam
mentaire du récit des noces de C@lean,2, 1-11) : «Si l'on ¢
compris ces pafes de I'Evangile, qui sont assurément cla
tous les mystéres qui se cachent dans ce miractetineur ¢
découvriront» (Tract. in Joh9, 5) ; il faut donc expliquer ee
qui appartient aumystérede ce fait »en particulier ce que si-
gnifient «la mére de Jésus et les noces etfésnes, au se
mystique in mysterio » (8, 13).

Ce sens qui va «aiela» de la lettre, les Péres l'appe
d'ordinairel'allégorie (de alios et agoreuein : direncoreautre
chose). Ce procédé est chez eux tellemenddamental qu
M. Simonetti a pu donner comme titre & son récentage st
I'éxégese patristique Lettera e/o allegoria(Rome, 1985). C
remarguera que « lettre » et « allégorie » y sodsgntées so
forme dialectiquget/ou); il y a entre elles une daine tensior
Par |a s'explique I'écart entre les deux grandekegd'exége:
de I'Antiquité : I'école d'Antioche et I'école ddbndrie. Celle-
ci (Clément, Origene, etc.) a certainement péchéypees, dar
l'allégorisation de tous les détails désits bibliques ; mais
tendance inverse, celle des antiochiens, qui pgiait jusqu’
I'exclusive la lettre et le seul sens historiqueladible, étal
peutétre encore plus dangereuse pour la foi chrétie@nedoi
se rappeler, a ce propos, leavges reflexions de Newman su
rapport entre allégorie et orthodoxie L'€cole d'Antioche, g
adoptait l'interprétation littérale fut (..) la m&pole méme ¢
I'hérésie »(cf. le nestorianisme) ; iken avait été de méme a |
époque encore plus reculée : les Juifs s'attachaarsens litté-
ral de I'Ancien Testament pour rejeter I'Evangildes apolo-
gistes chrétiens prouverent sa divinité en usansehs allégo-
que (..). On peut presque poser comme une vésitéritue ,que
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I'interprétation mystique et I'orthodoxie ont partiée, tiendront
ou tomberont ensembie(8).

La tradition médiévale ne fera rien d'autre quétab ulté
rieurement ces principes fondamentaux de I'exépgisistique.

2. 'exégése médiévale : les quatre sens de [Ecriture

Le titre qu'on vient de lire est emprunté au grandrage du |
de Lubac cité au début. Il permet déja de constpierles pn-
cipes de I'herméneutique des Péres prennent aurMageune
forme plus systématique ; d'ou la doctrine classigies«
quatre sens ». Tout au long de la grande traditionastique, ¢
Cassien a saint Bernard, cette doctrine des geatre de I'Eér
ture est restée vivante, parce qu'elle était tagjanimée parel
grand principe théologique venu des Péres, et\geisaux
du Nouveau Testament : la présence de I'Esprit da
lettre; il faut lire et interpréter I'Ecriture «dablEsprit ».

Citons un seul exemple : un beau texte de Guilladen8aint
Thierry, I'ami de saint Bernard, dans Isettre aux Freresdu
Mont-Dieu (appeléelLettre d'Or). Il explique aux moine
gu'ils doivent faire ldectio divina « dan$espritou les Ecriture
ont été composeées : c'est dansesgrritqu'elles demandent a €
lues, et pdiellement comprises. Tu n'entreras jamais dar
pensée de Paul si, par l'attention suivie a le Btd'applicatiot
assidue a le méditer, tune timpregnes au préaldblsonesprit
Jamais tu ne comprendras David si ta propre expéeene t
revét dessentimentexprimés par les psaumes. Ainsi des a
auteurs » (Ep. adfratres de monte DE21). On pourrait object
gu'a la différence de saint Jérdme l'auteur emporaot spiritus
au sens psychologique : non pas pour désignerritESaint
mais I'esprit humain (celui de Paul, du lecteur eliderprete d
la Bible). Mais pour Guillaume, comme pour toutargstiqus
cistercienne, '« esprit » du lecteur est celuijuien profond
communion avec |'Esprit de Dieu (cf. l'insistaneel'duteu sui
la unitas spiritusd'apresl Corinthienss, 17) : I'hagiographe,
lecteur et l'interpréte de la Sainte Ecriture comi@ot tous dar
une méme expérience spirituelle ; c'est dans patteipation a
méme Esprit qu'il faut lire et interpréter I'Ecréu

Cette unité de I'Esprit fait aussi l'unité des atog sens » (
I'Ecriture. Rappelons le célebre distique ou le BtoyAge a fix
pour la mémoire sa doctrine sur ce point (9}tera gesta
(8) Essai sur le développement de la doctrine chréégiaris, 1964, 413.

(9) Voir I'excellente analyse qu'en fait de LubacSur un vieux distique. Ldoctrine di
quadruple sens, daiglanges Cavalleraloulouse, 1948, 347-366.
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docet, quid credas allegoria, Mordis quid agas, qendas aa-
gogia

La « lettre » d récit biblique raconte les « faits » de I'his#
Quant aux trois autres sens, I'« allégorie », e semoral » (C
«tropologie ») et I'« anagogie », ils ne sont asettois branch
entre lesquelles se divisent les différents aspbeténtelligence
spirituelle. Cherchons a mieux comprendre l'inbuitmaitress
de cette doctrine, ce qui en fait l'unité intéregdliesprit véritable.

L'allegoria est I'objet méme de la féquid credas) c'est I
« mystére » qui nous est dévoilé dans l'histoicar les fait
empiriques en tant que tels n'ont d'intérét powrtyant qu
pour leur portée religieuse. Chez les Péres, nausrs vu,
était déja courant de recourir a cette notion detémg pour ex-
pliquer le sens profond de I'histoire du saute I'Ecriture. Ci
usage se poursuit au Moyen Age. Rupert de Deut® algné-
dictin du XIF° siecle, nous invite a découvrir dans I'Ecri
«pretiosissima Christi et Ecclesiae mysteria (InnG®&, 43)
L'« allégorie » chrétienne, a la différence ddecdes Grecs, n'e
pas un récit imaginaire, une suite cohérente deaphétres
c'est encore I'histoire, non plus toutefois comrmepke réci
d'épisodes extérieurs, mais comme dévoilement wresignifi-
cation cachée ; c'est la «vérité du salut» quiigtient et qu
I'Ecriture révéle. — Lgsensus) mordia pour objet la vi
morale et religieuse du chrétien. C'est le sengpoered I'Ecriure
pour sa vie spirituelle et pour son comportememéréaur (quid
agas). Latropologie véritable doit étre le prolongement'@pé-
nouissement de l'allégorie dans la vie du croyam gui veL
dire en termes modernes : la morale doit étre uoeakade l¢
foi, et la spiritualité, une maniére personnelle deevlierdogme
Elle est, dit le P. de Lubac,l& mystée du Christ et de I'Eglis
en tant qu'il se reproduit réellement dans I'amdaevie du fi-
dele» (p. 356). «Ainsi comprise, la tropologie sera par excel-
lence le "sens spirituel"fp. 357). — Enfin,anagogia.C'estle
mouvement vers les fins dernie gsio tendas)yers les réaliés
célestes et divines ; c'est la perspective ouvsutelavie
future par l'espérance. Le sens anagogique est elonmém
temps une anticipation de I'eschatologie.

Il faut pourtant prendre garde de ne pas parlaredpluraité
de sens bibliques, ce qui conduirait a I'arbitraite réalité, i
n'y a qu'un seul véritable « sens » de I'Ecritpegce qu'il n'y
qu'un unigue Mystére, consigné dans I'Ecritureaediversit
de ses phases : c'est, dit le P. de LubseMystére du Christ,
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préfiguré ou rendu présent dans les faits, intés@idans I'ami
individuelle, consommé dans la gloirép: 357).

Mais il ne fait pas de doute qu'a partir du XBiecle, cette tra-
dition vivante va perdre sa séve, et s'étioler. La doctdes
quatre sens devient alors un systeme complexgétfallégori-
sations factices et stériles. C'est le début déélzadence, q
lentement prépare I'orientation nouvelle du Xsiécle.

”, La rupture moderne: I'exégese séparée

Selon l'analyse du P. Chenu, la pensée médiévaitecérac-
térisée par wine référence essentielle nanscendantpar
laquelle toute réalité est affectée d'un coefficieshigieux; un
prevalence de lsignification, qui exprime cette référence, :
I'explication,qui (...) aboutit & lsscience une irréductibilité (...
psychologique de lisignification, avec son jeu symbolique
I'explication,qui reléve de laaison» (10). Les temps moder
sont en rupture avec cette tradition du Moyen Agel'efface-
ment des individus devant la grandeur de la nattite myster
de Dieu, succeéde la conscience du sujet, l'affionatiu moi
autonomie de la raison ; a la contemplation deseeces éter-
nelles et des symboles sebstitue l'intérét passionné poul
monde et pour I'histoire. Il s'ensuit, comme l'astbien v
G. Gusdorf, qu'un des aspects essentiels de lesation renais-
sante est ¥échappement au contrble ecclésiastique sous 4
ses formes (11).

Cette orientation générale de la culture et dedasgea
partir du XVF siecle eut inévitablement son contrecoup
'exégese. Elle devient une science. La méthod@rigae e
rationnelle passe désormais a l'avalan. Sous quelle influen
déterminante ©®n a pu dire non sans raison que Spinoza
I'initiateur de la critique biblique, I'un des fatdurs de I'exé-
gése moderne. L'idée maitresse du spinozisme,fef) eést |
notion d'immanence : tout probléme doit étre réquu le:
seulesressourcesle la raison. Les sciences bibliques devier
dés lors des sciences exclusivement philologiquésstoriques
L'exégese des textes ne peut avoir d'autres regidle doi
s'interdire toute autre dimension, ignorer touteesture sur la

(12) M.-D. Chenu,La théologie au XII° siécle, Paris, 1957, 175.

(13) G. GusdorfLes sciences humaines et la pensée occidentale, I : Les origines des
sciences humaines, Paris, 1967, 135.
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transcendance, exclure l'ingérence de la foi. Qlesirquoi, a-
t-on dit récemment, une exégese radicalement aBtigst dqné-
thodologiquement athée(J. Borella).

Ce rationalisme exclusif devait triompher pleineman siecle
des lumiéres (I'Aufkldrung») : il impliquait le rejet de toute tradi-
tion, de toute autorité, et revendiquait une autoieototale
de la raison. C'était la position de Kant L& religion dans les
limites de la simple raison H.ne peut plus étre question d'une re-
cherche du sens spirituel de ['Ecriture. Le temps &eéres de
I'Eglise est révolu ; la rupture épistémologiqueala Tradition est
consommee. Leola Scripturade la Réforme joue ici aussi un grand
role. Seul compte désormais le sens littéral ebtiggie de I'Ecri-
ture.

Quelle était la situation au XP&iecle ? C'est I'époque ou s'affine
et se perfectionne la méthode historique. Maig é'galement celle
de limpact grandissant de l'historicisme, qui tdeEnpurement et
simplement fait et vérité. B. Croce I'a défini tesactement : «
consiste dans l'affirmation que (..) la réalité distoire et rien
d'autre qu'histoire» (12).Apres le rationalisme du XVfilsiécle, le
positivisme historiciste était une nouvelle formel@nmanentisme
moderne. Malgré les apparences, cet historicismet-de méme la
méthode historico-critique qui en était imprégnéedemeuraient
prisonniers des présupposés de Rufklarung » incroyante,
comme l'ont bien montré plusieurs travaux conterajr (cf.
p. ex. R. Guardini, H.-Urs von Balthasar, H.-G. @aeér). L'illu-
sion de l'historicisme était de croire que, pgplecation rigoureuse
de la critique historique, c'est-a-dire en décagpesicouches supé-
rieures des évangiles — ajoutées par la foi, disait, et donc
considérées comme « mythiques » — on pourrait etégager le
christianisme authentique, celui du «Jésus hisierig Une réaction
vigoureuse vint du théologien protestant M. Kahtians son cé-
lebre ouvrage de 1892 (13) : il insista sur le daill fallait distin-
guer entre 4e prétendu Jésus historiq@storisch) » et le véritable
« Christ de I'histoire(geschichtlich) le Christ biblique ». Mais
une telle rupture n'était pas une solution. H.-Mos Bathasar
observe gu'elle estle manifeste achevé de I'anthropologie protes-
tante en général»pour la foi chrétienne, ke

(10) B. Croce, « La naissance de I'historicism&ey. Mét. Mor. 44 (1937) 603-621 ; nous
soulignons.

(11) M. Kahler,Der sogenannte historische Jesu und der geschichtliche, biblische
Christus, Munich, 1961.
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dualisme ainsi établi entre I'histoire réellElistorie) et I'histoire
racontée(Geschichtekest réellement tragique» (14pn accepi
et consacre ainsi cette séparation totale enteeJésus de I'his-
toire » et « le Christ de la foi », qui detvgrever si lourdeme
I'étude bibligue de la christologie, jusqu'a Bulimaet l¢
« Formgeschichte »Aujourd’hui, cette rupture semble mé
connaitre un regain de faveur, quand on prétendireé@ un
construction théologique post-pascale tel ou teit Evangéli-
que, qui se trouve pourtant a la base de la fodtidme (pe
exemple, la conception virginale, les récits deantes ou mén
la résurrection). C'est la, dit-on chaque fois, pas unfait his-
torique, maisun theologoumenornyne expression de fai de
I'Eglise. Mais on n‘atteint plus alors la pleinalité del'histoire,
l'image concrete et vivante de Jésus lui-méme.

Quand on y regarde de prés, on est obligé de dengias
c'est une forme semblable de dichotomie entredingset la i
qui provoqua la crise moderniste au début du siéaethéolo-
gie, depuis la Réforme, s'était de plus en plugéée de l'exé-
gese. Mais ainsi naissait le probleme si bien td@ar M. Blon-
del dans Histoire et dogme%15) : celui des relations &g le:
faits chrétiens (I'histoire du salut) et lesoyanceschrétienne
(les dogmes). La théologie avait souvent pris fanéo abstrait
de ce que Blondel appelle I'« extrinsécisme seoilsiste a sépa-
rer la vérité et I'nistoire, a se montrer indiffiér@u chemine-
ment humain de I'histoire du salut et a l'aspeott de la ré-
vélation. Contre cette forme de dogmatisme, de eptha-
lisme théologique, la réaction de Loisy, a ses tiehatait sair
et légitime : il voulait introduire la méthode liggue dans |
pensée chrétienne et dans la théologie. Malheuneeise i
tomba bientbt dans I'excés oppose, celui de ltissme : c'es
I'attitude de l'historien des doctrines religieuges revendiqu
une autonomie absolue, et qui prétend ramemate tla vérit
chrétienne au fait historique et vérifiable ; c'egtloir réduire
I'« histoire-réalité » a I'« histoirgsience », I'histoire du salu
I'histoire technique et critique, au sens scieqiidi du mot. Ma
on en vient alors, constate Bloda mettre I'une en face
l'autre une « dogmatique séparée » et une « ex&ggsece
celle-ci n'étant plus intéressée qu'a la recoristitunistorique

(14) H.-U. von Balthasawa gloire et la croix, 1Paris 1965, 451.

(15) M. Blondel,Histoire et dogmeles lacunes philosophiques de I'exégése moderne
(1904), repris danises premiers écrits de Maurice Blondegris, 1956, 149-228.
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des événements. A ce propos, on ne peut assezmiéditforte
paroles du grand spécialiste de I'histoire desgielis
M. Eliade: «L’historicisme comme tel est un produit de décom-
position du christianisme ; il n'a pu se constitugredans ¢
mesure ou l'on avait perdu la foi dans une trarshisité de
I'événement historique (16). En effet, comme il I'expljuait
un peu avant :« La grande originalité du judéo-
christianisme a été la transfiguration de I'Histeien théo-
phanie »(17) ; et plus nettement encore Dy point de vue
I’histoire des religions, le judéchristianisme nous présel
I'hiérophanie supréme la transfiguration de I'événement histo-
rigue en hiérophanie (...)c;est I'événement historique con

tel qui révele le maximum de transhistoricité : Digintervien
pas seulement dans I'histoire, comme c'était ledtagidaisme

il s'incarne dans o étre historique pour subir une existe
historiguement conditionnée (...). En apparencedidn s'es
totalement dérobé dans I'histoire (...). Mais, &alité, cet "évé-
nement historique" que constitue I'existence deuslé&st un
théophanie totale jl y a la comme un audacieux effort p
sauver I'événement historiqe® lui-méme, en lui accordant
maximum d'étre» (18).

Ce point de vue coincide parfaitement avec ce gueonsti-
tution conciliaireDei Verbum(n® 2) enseigne en un lang¢
plus simple, quand elle nous rappelle que Dieu ss®lédan:
I'histoire («des événements et des paroles intimement unis
eux»). Dés lors, il est permis d'appliquer ici le mot dins Gré-
goire cité plus haut : si le croyant considéredednements
I'histoire pour y découvrir I'histoire du salutlatrévélation di-
vine, il doit nécessairementsélever de I'histoire au mystére ».

C'est bien ainsi que l'avait compris le P. Lagrangequi
s'était pourtant tellement employé pour faire acouw#oit de
cité a la méthode historique, a l'intérieur delideg:«La foi que
nous professonglisait-il en 1902dépend d'uneévélationcon-
tenue dand'Histoire, et il est impossible de les séparer to
fait » (19).Mais comme il I'écrivait quelques annéeagtard
au début de son commentaire deekangile selon saint Lue :

(16) M. Eliade,Images et symbole&ssais sur le symbolisme magiaigieux, Paris
1952, 224.

17) Ibid., 217.
(18) Ibid., 223 s.

(19) M.J. Lagrangel.a méthode historique. Laitique biblique et I'Eglise, Paris, 1903,
1966, 34.
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il estimait, pour son compte, devoir s'en tedia recherch
de «I'numble sens grammatical

Aprés le long déclin de I'exégese catholique, d'&tan:
aucwn doute la tache la plus urgente, a une époque @uid
moderniste était encore virulente. Cependant, méloes, |
P. Lagrange se rendait déja compte qu'un traveélielr éta
souhaitable et nécessaire ; il aurait voulu voinrncthéologie
accorder quelque crédit a cette étude, et s'enirspour péné
trer plus avant dans l'intelligence de la parole d&u. Non
omnia possumus omnes » (p. 11).

Cette intégration ultérieure du travail historigeiede l'inter
prétation théologique de I'Ecriture dattache qui nous atte
aujourd’'hui ; de fait, c'est vers elle que s'omentde plus €
plus les recherches contemporaines.

lll. Vers une redécouverte du sens spirituel de
I'Ecriture

De nombreux indices font comprendre que I'époqueatio-
nalisme et du scientisme historiciste va inexorai@ptvers
son déclin. De nouveaux besoins se font sentirci@anche a-
jourd'hui, dit P. Ricoeur, des prophétes du semsll est inds-
pensable de tenir compte de ce changement de clomat pe-
ciser pourquoi ettomment il est possible maintenant
parler d'une nouvelle recherchesikns spirituetle I'Ecriture.

1. Nouvelles maniéres de lire I'Ecriture

En commencant cet apergu, nous rappelions le titue
cahier de <ConC|I|um » (R 158) : « les lectures divezgtes d
I'Ecriture Sainte » ; on nous y presentait par eptemla lectur
matérialiste de la Bible, la lecture psychanalyicgt quelque
autres modeles du méme genre.

Nous voudrions pour notre compte ouvrir un toutre
horizon, et rappeler le travail énorme qui s'egtdaotre épe
gue et qui se poursuit encore toujours, pour l@&gedverte ¢
I'exégese patristique et médiévale. Ce n'est pasdment
certes, de dresser une bibliographie, qui seraitdnse. Conte
tons-nous plutdt de rappeler trois faits majeurtade
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culture contemporaine, et de constater que chateunxd:
situe dans un pays différent, ce qui montre |'amptie ce mo-
vement de renouveau : en France, la publicatida deonumae-
tale collection «Sources chrétiennes accompagnée desatr
vaux du P. de Lubac (ckupra) etde tant d'autres, qui ¢
fait connaitre, admirer et goQter la maniére pttyge delire
la Bible ; en Angleterre, la grande tradition dem@res de @
tristique d'Oxford, dont les Actes paraissent régeimen
dans «Studia patristica» ; enfin, les études de patrologie
Italie, avec la création toute récente d'une asgm pou
I'étude de I'Histoire de I'exégese juive et chrétiennget en ¢
qui concerne plus directement le travail exégéticignalon
également qu'y a été lancée il y a quelques anaéaslectior
Parola, Spirito e vite(20), ou chaque cahier présente touje
un grand theme biblique en trois temps (A.T., Nld@s, Péres
de maniere a refaire I'unité entre I'Ecriture Egll'se entre |
pratique de I'exégése critique et le recours tefjmétation de
Tradition.

Autre fait important, fort bien mis en lumiere dams article
récent de E. Bianchi : depuis Vatican Il, les clads sont €
train de redécouvrir « le carace central de la Parole de Die
Citons le début de cette étude Aprés un exil séculaire,
Parole de Dieu a retrouvé son caractere centralslénvie d
I'Eglise catholique, c'est un fait incontestablen pourrait
méme parler deedecouverte de la Parole de Darila part de
croyants catholiques, qui depuis des siecles nea&issaier
plus et ne pratiquaient plus le contact direct alex Ecriture
(...). Précédé et préparé par les mouvements liquiey cecu:
nique et biblique, le Concile Vaticadn de fait, (...) a libéré |
Parole et mis fin & I'exil des Saintes Ecritu» (21).

Ce climat nouveau explique l'intérét que suscitambur
d'hui les sessions bibliques qui se donnent ungaetout, o
encore, l'importance que prend la lectusel't&criture saint
dans différents mouvements ecclésiaux et dans dages d
spiritualité. Signalons en particulier le fait stapant de la red
couverte d'une pratique jadis réservée aux milrmorasiques
la lectio divina ; aujourd'hui, elle devient de plus en plué-fr
quente chez des prétres et des religieux, mais dass diffé
rents groupes de laics, qui veulent mieux connaitsgvre plu
personnellement leur foi chrétienne. Cela est exaent dans la

(20) Edizioni Dehoniane, Bologne, a partir de 1980.

(21) E. Bianchi, « Le caractéere central de la Parol®ud=i», dans le collectif.z
réception de Vatican 11: 1965-1985, Paris, 1985, 157-185.
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ligne de Vatican Il, dans la constitution dogmadiddei Ver-
bum,dont le n° 25 tout entier est une recommandatiota
lecture de I'Ecriture Sainte.

Mais ici se pose une question délicate : est-ce apsenou-
velles requétes rencontrent vraiment un écho augpeéexeé-
gétes eux-mémes ? Et surtout : est-ce qu'ellecexteune in-
fluence sur leurs méthodes ? On peut en douterst&tmms sim-
plement que P. Toinet parlait rfécemment deproche de "cl6-
ture" adressé a I'ensemble du discours exégétigukisiorico-
critique (22) ; et que des voix autorisées ont consiate le liel
entre I'Ecriture et I'Eglise a été rompu. Posorssida questio
en fonction de la premiere partie de cet articB) (Peuten dire
gue le grand principe théologique de la lecturdest'exégeés

chrétienne («dans I'Esprit »), classique chez les Péres et re-

pris a Vatican ll(Dei Verbum,12), a fécondé d&intérieur le
travail exégétique ? Y a-t-il eu vraiment « rétep » de ¢
principe, depuis le Concile ? On est bien obligéapndre p:
la négative.

Dans le paragraphe suivant, nous voudrions anabtytes dif-
ficulté, et indiquer dans quelle direction deveétite cherchééa
solution pour que l'interprétation de I'Ecritures gdlus e
plus, se fasse « dans I'Esprit » (24).

2. Exégése et herméneutique

a) La raison principale pour laquelle on estime que
recherche du « sens spirituel » de I'Ecriture dbi exclue d
travail exégétique, c'est que l'on est convainceligun'est pe
« scientifique ». Mais il est urgent de dissipéuite grave équi-
voque. Nous devts nous demander quel est aujourd'hi
statut du savoir scientifique. Ecoutons ce que nditisx ce
propos un spécialiste reconnu en la matigtegdriére : «S'il ya
une lecon a tirer de I'évolution des sciences muekel(...), C'e
bien que l'idée de scientificité ne répond plusnamodéle uni-
voque » (25)On distingue aujourd’hui trois grandes catégories

(22) P. Toinet,Pour une théologie de l'exégese, Paris 1983, 40.
(23) Voir plus haut.

(24) La question a déja été traitée dans cette reviigt: Riedlinger, «La lettre et
l'esprit. Les voies de I'exégése spirituelle dans I'Eglis€smmunio 7 (1976) 26-39.
(25) J. Ladriere, postface au livre de T. Tshibarlguthéologie comme science au
XXe siécle, Kinshasa 1980, 229-244 (cf. p. 230).
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de sciences, dont chacune représente un type aiéoutier de
scientificité. La troisieme catégorie est celle desciences her-
meéneutiques » : ce sont celles qui mettent en edawatégorie
de « sens ». Ici se situe indubitablement I'exégéem role est
d'interpréterl'Ecriture Sainte, d'en rechercher le « sens »leOr,
malentendu encore fort répandu (d0 a l'influenasigtante de
I'historicisme), c'est que I'exégése est considéeodeme étant
principalement sinon exclusivement une scienceofuglque et
historique : son role est de montrer d'ou proviehtes textes,
quelle a été leur genese, et quel est leur sers ldan milieu
d'origine. On cherche donc a reconstituerféés historiques et
littéraires ; mais est-on suffisamment attentifsansdes textes,
a tout leur sens Ne doit-on pas reconnaitre que, chez
beaucoup d'exégétes, régne encore une sorte drsitience
épistémologique », ou méme une sorte de craintSetgager
dans cette recherche du « sens » ?

Nous sommes donc renvoyés ici, on le voit, a lastioe fon-
damentale qui se pose aujourd'hui : « interprétehercher le
« sens » du texte, gu'est-ce a dire exactemeras? tout le pro-
bleme du rapport entre exégese et herméneutique.

b) La philosophie contemporaine de l'interprétationhies
pour nous tres précieuse, surtout celle de Heidedgeux
lecons surtout sont a retenir.

Rappelons d'abord que d'apfsin und Zeit (82), I'« inter-
prétation »(Auslegungydit plus que I'explication ou « représen-
tation »(Darstellung) :elle signifie pratiquement : ex-plicitation
(Aus-legung)Interpréter un texte, c'est mettre au jour lesugit
lités qu'il recele, « libérer ses forces intérisuseses virtualités ;
c'est dégagefimplicite qu'il contient, mettre en lumiére ses
richesses cachées. Aussi a-t-on pu dire que la leeoméneuti-
que de Heidegger, pour les théologiens et les taggéest qu'il
les invite a rechercherl#mpensé de la Tradition, leon-ditdes
Ecritures mémes(W. Richardson). On ne peut pas ne pas étre
frappé par la ressemblance de ces formules avelexess pa-
tristiques que nous avons cités, au sujet du «sartiel » des
Ecritures : saint Hilaire et saint Grégoire, disierous, deman-
dent au lecteur de I'Evangile d'en rechercheinkelligibilité
intérieure » ;et d'aprés saint Jérdme, le « sens » des Ecrgares
trouve au-dela des « mots » ; il se trouveon pas dans la sur-
face, mais dans limoelle..., dans laracine de la compré-
hension..dansl'espritde I'Ecriture ».
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D'autre part, la philosophie est aussi en trainreticouvri
I'importance de la tradition comme condition ingégue d
toute interprétation véritable. C'est précisémartradition gL
« explicite » toutes les virtualités latentes dedds. Il faut cite
ici tout d'abord M. Blondel, qui avait déja analysns «His-
toire et Dogme xles lacunes philosophiquel® I'exéges
moderne » : pour échapper, d'une part, a I'extisse d'un
dogmatique figée qui ignore I'histoire, et d'ayest, au positi
visme de ['historien qui ignore le dogme, une téoie voie e
nécessaire, celle qui relie I'histoire a la éiau dogme par
mouvement vital de la tradition, par la conscienosante e
collective de toute I'Eglise. Plus pres de nousGHGadamer
dénoncé la naiveté de I'historicisme, qui pense/qotraiter le
donné historique comme un objet ; en réalia compréhensi
authentique d'un phénomeéne humain exige que l'emnt
compte de son efficience dans I'histofirkungsgeschichte
Interpréter, c'est donc transcender ; c'est allau-dela» des
signes visibles, des mots, pour atteindre leurprifonde gL
émerge progressivement dans I'« histoire de lieffime ». O
doit donc dire avec G. Steiner kinterprétation’; c'est ce q
donne au langage une vie qui va dela de l'instant et du lie
ou il fut prononcé ou transcrit » (28)ine expication puremel
historique et critique d'une parole du passé pastencore ul
« interprétation ».

Ici encore, on peut illustrer ces principes par gnand:
intuition des Péres, surtout de saint Grégoire.ivese:
reprises, dans ses commentairedidpikes, il insiste sur le fe
gue «les paroles divines croissent avec celui qui leglh
Ezech.l, 7, 8) : elles croissent en signification, athrge mém
de la compréhension qu'en acquierent progressivemee
croyants. Et n'était-ce pas déja I'enseignemenltéses I
méme, quand il disait aux disciples : « L'Espritlal@érité vou
introduira dans la vérité tout entiere ; (...) il vodévoilerales
choses a venir gJeanl16, 13) ? Comprendre vraiment la vé
du Christ n'est pas possible sdastion en nous de I'Esprit
Christ, qui est I'Esprit de la vérité.

ON comprend mieux maintenant le sens du titre dawdetle.
La lecture croyante de I|'Ecriture Sainte et sonrennt
prétation chrétienne ne peuvent se faire que « dans

(26) G. SteinerAfzer Babel. Aspects of Language and Translation, Oxford, 1277,

Avec P. Ricceur, on doit parler ici de la dimensivéléologique» de l'interprétation,
en plus de sa dimension «archéologique» et histeriq
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I'Esprit ». Quant a la réponse a la question posés le sous
titre, elle demande qu'on distingue entre la lettrd'esprit d
I'Ecriture. Dans I'étude de la lettre, il va de goiil ne peut éti
question de reprendre les méthodes et les prockEeancien
gui sont pour une bonne part dépassés ; on doihétire
profit les immenses ressources de I'exégése mod€epen
dant, il nous faut renouer avec «nf@nierepatristique de lire
Bible », en ce sens que nous devons la lire ¢edfinéter dar
I'esprit des Peres euxémes. C'est la maniére de la Tradi
C'est également celle que nous demande I'Eglisgodta’hui
dans la Constitutioei Verbum,12 ; le paragraphe sur l'inter
prétation, on se le rappelle, commence par ces metsa
Sainte [Eriture doit étre lue et interprétée dans le ménseri
ou elle a été ecrite» : aff explique que pour atteindre ce bt
faut étre attentif @u contenu et a l'unité de toute I'Ecriture.
égard a la Tradition vivante de toute I'Eglise dtalalogiede le
foi». Il ne s'agit pas de chercher un « sens spirituei dehor
du « sens littéral », mais a l'intérieur méme daiaw : I'Espri
dans la lettre. Le but est d'arriver & une «pétiétrantérieure
du texte, tel qu'il a été écrit pour des croy@ par des croyar
inspirés, selon leur expérience de Die(R27).L'exégése littéra
doit s'ouvrir, s‘approfondir, s'épanouir, pour deveine intef
prétation spirituelle. La regle d'or nous a étérdmnpar sail
Paul : « La lettre tue, I'Esprit vivifie 2 Corinthiens3, 6) ; e
déja par Jésus lméme : « Les paroles que vous ai dites
esprit et elles sont vie I¢an6, 44).

Ignace de La POTTERIE, s.j.

(27) R. LaurentinComment réconcilier 'exégese et la foi 7 Paris, 1985, 17.

Ignace de La Potterie, né en 1914 a Waregem (Bed@jidEntre dans la Com
pagnie de Jésus en 1932. Enseigne I'exégese aihale/d950 a 1962, puit
I'Institut Biblique de Rome. Membre de la CommissBiblique Pontifical
et consulteur au Secrétariat pour I'unigs adhrétiens. Publications : outre
nombreux articlesl.a vérité dans saint Jear?, vol., Presses de I'Insti
Biblique, Rome, 1977.
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Communio, n° XI, 4 — juillet-ao(t 1986

Olivier BOULNOIS

Puis-je lire "Ecriture

PuUIS-JE lire I'Ecriture ? Pouruun tel acte soit possible, d
conditions sont requises : que Dieu, pour sa, garhdes-
cende a se manifester et a inscrire une réveélasiane:
pages d'un texte écrit ; — que, pour ma part, SJBAVOIl
acces au sens de I'Ecriture. Mais si leoRade Dieu se manife:
dans une Ecriture, ne faut-il pas qu'elle s'abatsse partical-
rise dans une histoire ? -Et pour moi, étre fini et tempor
gu'est-ce que reconnaitre cette manifestation commaerévéd-
tion, sinon d'abord la rencontrer sous le modedaima temg-
ralité ?

L’Ecriture et histoire : les quatre sens

Il est certainement possible d'aborder abruptenoeie
guestion comme une question d'ordre transcendantas c'es
faire abstraction de ma situation historique. Eeteima posi
tion face a I'Ecriture n'est pas neutre. Mon intétation
quand bien méme je prétendrais la fonder & nouvdiais
contre toutes les interprétations antérieuresaiebfen contr
les autres interprétations, c'estliae encore sur leur fond.
peux certes, par une décision ultérieure, me détadd la can-
munauté d'interprétation dont j'hérite, mais mormpaxgtion
est seconde par rapport & ma situation d'hérigeménetique
ma compréhension des Ecritures, ne flt-ce que gzatrado-
tionsque j'utilise, se meut toujours a l'intérieur d'traglition qu
m'environne.

Si I'on part de I'hnypothése que cette traditionmsreutiqu
dans laquelle je baigne est celle de I'Eglise, oestipn initial
se précise de la maniere suivante : comment, $ekoadition
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de I'E_gl_ise, le dévoilement de ma lecture réporaitd révela-
tion divine comprise comme une histoire du sal(it)?

1. La lettre et I'esprit, ou la double référence

Une premiére réponse nous est donnée par la distinzatrs-
tigue et médiévale entre la lettre et I'esprit.skas littérahous
decouvre I'histoire en tant que telle, et le sgrstsiel nous
révele cette histoire comme un salut. En effetHestures pa-
vent étre lues a deux niveaux, en fonction de teigine tu-
maine ou de leur origine divine. kauteur de I'Ecritur
sainte est Dieu, qui a le pouvoir, non seulemeatadmmode
les sons a l'acte de signifier (ce que I'homme pessi faire]
mais encore les choses mémeg). Dieu vient redoubler I'ac
de signifier d'une seconde référence réelle : desl@s humaint
signifient les choses visibles, mais, dans la nesurelles so
ordonnées par Dieu, les choses visibles indiquéatiatour le

choses invisibles. Le®s gestaegévénements survenus dans this

toire, signifient leges divine, lemystere divin du salut.
découvre ainsi Iproprede I'Ecriture, son originalité par rap
port a tous les autres textes écritsEtqour cette raison, alo
gue les sons signifient dans toutes les sciences, setenc
(divine : la pensée de Dieu) a ceci de propre e d¢hose
mémes signifiées par les sons signifient encordque
chose» (3).

L'Ecriture recéle donc une dualité fondamentalégrsgu'or
la cansidére dans sa communauté avec les autres écridan
sa propriété la plus intime : au sens littérak ekt un récit fsi-
torigue parmi tant d'autres, au sens mystique, éat
débouche sur notre salut par Dieu et le désigne.

Mais comment puis-je articuler ces deux sens 7l Bstn ne-
cessaire, pour y lire une histoire du salut, datecia lettre

(1) Je m'appuie ici principalement sur Henri de Luliistoire et Esprit, Paris, 1950
Exégése médiévale, Les quatre sens de lEcriture (Quatre volumesPRaris, 1958, 195
1961, 1964, dont les conclusions sont condenséesld&criture dans la Tradition,
Paris, 1966. La plupart des références que jesoité tirées de ces ouvrages. Comr
n'était pas question de reprendre ici les conahssiune encgte historique s'étend:

de saint Paul au XIII' siécle, véritable bible txégése, j'ai préféré fonder ma preblé

matique, pour des raisons de facilité d'expositgum, 'exposé thomiste des quatre ¢
qui condense judicieusement cette tradition.

(2) Somme théologique. |, 9.1, a.10.
3) bid
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de I'Ecriture, puisque « la lettre tue et l'espintfie » ? Et inver-
sement, comment puje; en parcourant le premier niveau
signfication des textes saints, remonter jusqu'au seGoA-En
vérité, la secondeéférence suppose la premiere, puisqt
suppose connue la signification littérale. Ce quue » n'es
donc pas la lettre en tant que signe textuel, haajsrétentio

pétrifiee de s'en tenir a la simple réalité hisfoe sans recou

a sa reférenceeconde. La vie de ce texte que nous nom
Bible est donc de susciter cette double lectutaloit y avoil
dans ce texte des indices qui nous poussent dile,ret a I«
relire dans une perspective qui en modifie radioalet le sen

Pour gu'il y ai de ma part une double lecture possible, il

que des indices soient semés tout au long du tektgu'a u

moment donné, un événement survienne, qui transfaett
simple narration d'événements, la dénoue, et eeties indice
en une histoire seconde, distincte et gaaente, I'histoire ¢
salut.

Quel est cet événement ? — Il semble aisé de réporétros-
pectivement, que seul l'avenement du Christ trgasdi la Bibl
et lui donne son sens nouveau. Mais une telle sgporanque
probleme dans toute son acuité. Certes, il n'esgipastion d
poser ici des conditions a l'incarnation du Chridais pou
qu'il fat recu comme le Messie annoncé parpesphétes
il a fallu, en fait, qu'on le comprenne a l'inténied'une his-
toire du salut. Le redoublement de significatioogoea la Bible
est donc antérieur a l'aveénement du Christ, mémeoss |
comprenons par rapport a lui : c'est ce pli duetexti fonde m
reconnaissance du Christ comme sauveur. En tagtesur
c'est au moment ou la lettre de I'Ancien Testansggnifie
I'espérance d'un salut que toute I'histoire, pagsésente €
a venir, est interprétée comme histoire du salat.parole
qui annonce le salut opere une percée dans la ealeh'his-
toire, elle la traverse, linténise, et en retourne le sens ¢
propre fin. «Ce n'est pas une fois sa période achevée qu
passe du versant des figures de la loi a celuiede &ccompli-
sement. La parole des prophetes se tient déja'adteé, n'a d
sens que relatif aux figusedont I'accomplissement travers:
défait leur chair» (4). Lorsque I'histoire devient prophétie,
est indissolublement événement historique et &ttelat l'ave-
nement du salut.

(4) P.Beauchamp, L'un etl'autre testamentParis, 1977, p. 277.
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2. Les quatre sens et le sens de I'histoire

Pourtant la tradition d'exégese médiévale ne tapés a |
correspondance entre la lettre et I'esprit, ellealaifie et I
subtilise : «La lettre enseigne les faits, ce que croiras Igige,
la morale ce que feras, I'anagogie ou tu tendsd$). — Autan
le concept d'une portée salvifique de ['histoiresnaiseme
intelligible, et avec elle le dédoublement du sdes Ecriture:
autant peut paraitre arbitraire et scolastiquemauvaissen:
du terme, la conception des quatre sens de I'Eeritorsqu'ell
subdivise en trois le sens spirituel. Cette étrangéhode susci
trois types de questions :

(a) Cette approche herméneutique est-edéide ?N'estelle
pas la marque d'une absencesdes historique, ou d'un es
allégorisant pré-scientifique, hostile a la criggextuelle ? Ou
l'inverse, ne stérilisealle pas ma lecture dans une technigu
Ote toute liberté a une compréhension personneltexde ?

(b) Cette méthode d'interprétation est-all@étienne ? Este
une technique philosophique reprise aux paiensloet inap-
propriée a I'Ecriture sainte dans ce qu'elle alds propre
Ou bien s'agitt d'une catégorie herméneutique exigée p
nature méme du texte biblique, et pourvue d'undareht chris-
tologique ? —Le risque d'altération paienne semble redc
lorsgu'on connait l'origine lexicale de chacun tesnes
« allégorie » est d'abord un concept stoicienppaiogie » ap-
partient aux grammairiens anciens, « anagogie »néo-
platonisme.

(c) Enfin, d'ou peut provenitunité de ces quatre sens ? Pour-

guoi la forme canonique en retient-elle quatre @t troisou
sept (comme dans certaines listes citées par tdenrubac) o
un nombre indéfini, puisque les Ecritures ont uokessenfinie
de sens ? Y a-t-il un fil conducteur d'un sensaétré, qui per-
mette d'instituer une continuité non rapsodiqueeenbs diffé-
rentes lectures de la Bible ?

Saint Thomas fait justement précéder son exposditféents
sens spirituels d'une présentation qui en retragehése« Er
effet, comme le dit I'ap6trepitre aux Hébreux, 719 : "l'an-
cienne loi est la figure de la loi nouvelle" ; &idi nouvelle,

(5) « Liftera gesta docet, quid credas allegoria,
Moralis quidagas, quo tendas anagogic ».
(Augustin de DacieRotulus Pugillaris, Angelicuni929 ; cité par H. de Lubac).
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comme le dit Denys dans Hiérarchie Ecclésiastique'est un
figure de la gloire future" ; et encore, dans lavelle loi, les
choses qui sont survenuggesta)dans le chef, sont le signe
celles que nous devons faire » (6). La loi nouyellé est la Ic
éternelle de I'amour divin, est donc le péle insat; I'unité fon-
datrice des différents sens spirituels. Lesédéfites sortes
lecture spirituelle ne la compartimentent pas daresvaine spé-
culation ; elles sont autant de manieres de seortgapa laloi
nouvelle. Elles ne s'en éloignent pas dans une\sgaculton :
au contraire, elles y trouvent leur fondement.

a) L'allégorie : « Selon que les choses qui releventadloi
ancienne signifient celles qui relevent de la louvelle, c'est |
sens allégorique> (7). L'allégorie désigne ici le rapport insti
par saint Paul entre le régime de I'ancienne altiat celui de |
nouvelle alliance : « Ainsi se trouve abrogée kspription anté-
rieure, en raison de sa faiblesse et de sa nuitéla loi n'a rie
acheve, et introduite une espérance meilleure gzprelle not
approchons de Dieu »H€breux 7,18-19). La loi ancienn
n'‘échappe pas a la régle de la double lecturegpeahconsidér
sa signification pour ell@aéme, comme une donnée absolu
I'histoire, mais elle n‘apporte pas le salut (don imperfectiol
sa faiblesse, sa nullité), on peut ddéser ce signifié comn
indiquant une autre chose, le salut, et celgst constitué p
une nouvelle espérance qui nous rapproche de [Ealwe sen
elle préfigure la loi nouvelle. Ce rapport de li@noe loi a la Ic
nouvelle remplit bien les conditions tigllégorie, définie par le
stoiciens : elle dit une chose pour en faire emtemhe autr
Saint Paul écrit ainsi, a propos de Sara et d'Agdlrest écri
en effet qu'Abraham eut deux fils, I'un de la setgeet I'autr
de la femme libre.(). Cela est allégorique : ces femmes sor
effet, deux alliances, I'une enfante pour l'esaaydautre pot
la liberté, l'une est la Jérusalem présente, dalsrJérusale
d'en-haut{Galates4, 2224). Ainsi l'allégorie consigne de
une méthod de lecture le rapport entre I'Ancien Testameh
Nouveau, entre les prophéties et leur accomplisse

b) Le sensmoral (ou tropologique) :«Selon que les chos
qui sont réalisées dans le Christ, ou qui, parmiesequi sor
réalisées dans le Christ, sont les signes des shmpse nous

(6) Saint Thomagbid.
(7) Ibid.
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devons faire, c'est le sens moral(8). Il faut reconnaitre ici, ¢
laveu méme du P. de Lubac, que la tropologie pastdécrit
comme une méthode dans les Ecritures. Elle estléire pou
autant sans exemple : la révélation objective dus€Cdans |
nouvelle alliance est, en méme temps, la révélaimactive di
vouloir divin afin que nous l'imitions. La tropoliegprésente
lien organique avec l'allégorie dans la mesurelleureprésent
notre mise en oeuvre du mystere qu'elle signifausTles appe
a la conversion sont en ce sens une lecture mdeala Bible
L'Ecriture nous exhorte a mener une vie digne aepkl qu
nous convoque : le Christ « organise les saints paeuvre d
service, pour la construction du corps du Chrisgggy'a ce qt
nous parvenions tous a l'unité de la foi et deolanaissance
Fils de Dieu, a I'état d'homme parfait.Bphésiengl, 12-13).

c) Le sensanagogique : « En tant que les choses (qui sont réa

lisées dans le Christ) signifient celles qui soahs la gloire

éternelle, c'est le sens anagogiqug9). L'anagogie, ou « ascen-

sion », indique le second avenement du Christglatsappara
dans sa gloire et vient chercher son peyggur 'emmener av
lui. L'anagogie prend ainsi un double sens : damasdsure ou
parousie divine se manifeste a la fin du monde, @&lline porte

objective.Mais dans la mesure ou la contemplation nous per-

met de réaliser en nous ses prémicesagagie prend aussi
senssubjectif :elle signifie la part que I'homme peut prendr
royaume céleste dans sa vie mystique. L'histoireadiut signifit
pour nous le salut, mais elle ne le réalise pasoas : elle not
conduit vers le salut lui-mém@&out en étant éternelles,

réalités divines sont, pour nous qui vivons dansetaps, de
choses futures. L'anagogie nous fait pénétrer tmmsuvelle
alliance, le regne des cieux, « plénitude du Chri¢Ephésien
4, 13).

3. Christologie et histoire : I'ordre des sens spir ituels

Le foyer d'unité des sens spirituels est la persahnChrister
tant qu'il realise dans son éternelle volonté datda nou-
velle alliance signifiée par I'ancienne.

L'origine de la diversité de ces sens est encopersonne d
Christ, en tant qu'il s'abaisse dans I'histoireseeBoumettant

®) Ibid.
(9) Ibid.
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aux conditions temporelles de notre compréhendies.sen
de I'Ecriture sont bel et bien des semgstiques ils déclaren
derriéere la référence immédiate, un sens relatimhamystér
d'abord caché en Dieu, puis manifesté en JEbuist et réveél
aux hommes. La naissance éternelle du Christ, Paéviéla-
trice du Pére, se manifeste dans I'histoire setoiriple mode
que reprend la doctrine des sens spirituels. Pawréatur
finie, il y a trois avenements du Christ qui or@mttsa tempora-
lité : la nativité du Christ parmi les hommes, sd@ssance inté-
rieure dans I'ame du chrétien, sa venue dans leeglola con-
sommation des siecles, selon une distribution higie qu:
consigne la tripartition en allégorie, tropologenmagogie. L
doctrine des quatre sens est donc la seule métnaideorres-
ponde avec toute la rigueur et toute la dignit@ures au mys-
tere de I'Incarnation du Verbe dans l'histoire.

L'allégorie chrétienne n'est pas réductible aékaltie philo-
sophique. Tandis que l'allégorie pratiquée parpledosophe
consiste a transposer en termes universels et potefs de
éléments singulierd'allégorie au sens chrétien part du sing
(un moment de ['histoire juive) pour aboutir a areéingulie
et historique (le Christ). Ainsi, l'allégorie est gart en part
principe historiqued'interprétation. Elle est méme le principe
touteautre forme d'herméneutique spirituelle : c'esCheist
qui réalise sacramentellement ce que signifiandiann¢
alliance, et sans ce premier avénement aucune iaterpréta-
tion spirituelle ne serait plus possible, ni ensems moral ni ¢
un sens eschatologique.

La tropologie s'intégre dans l'allégorie comme larate dan
le mystére du Christ. Le mystére préfiguré dansclianne
alliance et scellé par le Christ dans la nouvelts ensuite <
prolonger et s'intérioriser dans danctificationde chaque chré-
tien. Historiquement, la tropologie correspond amps d
I'Eglise terrestre, entre le premier avénement drisCet sa pa-
rousie finale, a partir de l'effusion de I'Esprla@entecéte.

L'anagogie dans son double sens retient toute iguiib di
I'eschatologie :objective, elle est une spéculation sur les te
derniers ; subjective, elle réalise en nous le emgstivin. Ainsi
l'anagogie récapitule l'allégorie et la tropologie achevant le
synthése finale. Elle vise la fusion deneaagir et du mystére,
rencontre du temps et de |'éternité. Dans la mesurelle
désigne une vision face a face et non plus en énitiamagogi
est au plus haut point apocalypse, révelation dsténg divin.
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C'est pourquoi elle achéve définitivement et sanéopgemer
possible la liste des sens de I'Ecriture. Il njyaa d'awdela a |
touteprésence finale. La liste des trois sens spirituelsdér
sur la nature historique de la révélation, estadsystématiqu
progressive et close.

La Parole d'éternité se dit dans I'Ecriture enstrabments
I'histoire : rédemption, sanctification, parousies trois ser
spirituels reconduisent ces moments a leur unitéoere
rigueur. Entre la foi dan®Imystére divin, I'agir moral en vue
la charité, et I'épanouissement espéré dans leimoyale Diel
il y a difféerence pour nous, mais totale identité s®i, dans |
Verbe divin. La pluralité des sens de I'Ecriturelasse don
rassembler dans l'unité du Verbe divin :

« L'Ecriture n'est qu'Ecriture. Ma consolation essisence,
Et que Dieu dise en moi sa parole d'étermit@.0).

Il. Lecture et temporalité

1. Passé révolu et passé absolu

La Bible se présente comme un livre terminé. Ceetakirme
lui-méme son commencement (« Au commencement, Die
le ciel et la terre »Genesel, 1), et sa propre fin (dans le sall
I'envoi final : « La grace du Seigneur Jésus seé@catous
Amen », Apocalypse22, 21). Retragant son origine dans
énoncé méme, il dévoile aussi sa fin clidure de la Bible n'e:
pas un accident extérieur, ni une coupure arbéraidans |
corps du texte sont énoncées ses propres limiteseEsens, I«
spéculations cabalistiques sur l'ouverture et Idiepgon de &
Bible des sa premiére lettre, en hébreu, ont uddoment indeé-
niable : le fait que les Ecritures soient littéraént ouvertes s
une premiére ligne et closes par une derniére igake dle ré-
flexion.

Il ne faut cependant pas manquer I'enjeu véritdhemém:
temps qu'elle clét ce passé, I'Ecriture en fait omiéen Com-
prendre cette histoire n'est pas chose aussi stipkef que d
saisir en historien « des fantasmagories gnostigtesbalisti-
gues » (11), car ces figures ne sont pas les csiomglinsensées

(10) Angelus Silesius, 11, 317, cité par H. de Lulia@géese Médiévale, B08-513.

(11) Hegel,Encclopédie des Sciences philosophiques en abFagéace de 1827, trad.
Bourgeois, Paris, 1979, p. 138.
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d'un démiurge inférieur, mais les manifesiati d'un Dieu q
s'y dévoile. Remarquable paradoxe de notre lectune pass
révolu détient le sens de notre présent. La réoélast ache
vée, mais au double sens de ce terme : elle dast Bile es
compléte, entierement donnée dans son contejactib La
Bible est un ensemble de faits passés dont lereepasse pas.

Non seulement le livre est clos, mais son sensnéme e
clos. Lacléture de la révélation du salut est attestée da
Bible méme : «Jésus donc a fait devant ses disclpaicouy
d'autres signes qui ne se trouvent pas écrits aaligre »(Jean
20, 30). La révélation ne recense pas la totaégefdits et gest
du Christ, mais elle en retient ce qui suffit estitr son ét
messianique, et qui signifie notre salut.ra#gson en est donn
aussitbt : « Ceuxa ont été écrits pour que vous croyiez
Jésus est le Christ, le Fils de Didu. 31). La révélation e
close parce qu'en elle, c'est Dieu qui se finksse communi
que a notre nature finie, dans un tempsreespace limités
nous avons part a l'infini mystere divin selon omesure finie.

Il faut donc approfondir ce paradoxe d'une histqgiassé
qui a valeur d'absolu, d'un fait qui n'est plugj@ta une porte
présente. La condition ordinaire de toutgénence, pour Qi
J'admette et tienne pour vrai n'importe quel contexxige qu'
me soit présent, au moins sous forme d'un subsépresenta
tif. A certains égards, ma lecture de I'Ecriture se satisticett
exigence et lI'inverse : ce n'est paa aondition présente ¢
fonde une expérience possible du sens, mais aeshistoir
passée qui rend possible mon expérience présemibe amnne
sens. Le fait de I'Ecriture est dgannépour moi quand j'en
treprends de le comprendre : sa tradition et skefsefimpré
gnent, que je le veuille ou non, mon propre actdedéure
Certes, I'Ecriture est donnée a mon expériencectedr, mal
avant cela, elle est un sens gei donnea moi comme un ac
préalable de dévoilement, a la fois particuliear(sl I'histoire) ¢
absolu (divin), acte qui sollicite et rend possilvla propre ex@
rience de lecture. Dans sa singularit¢ méme, tlirerirempli
une fonction de vérité absolue : elle a une pawétigntérieur
aux conditions aprioriques de ma lectudthabite la verité (
I'Ecriture, ce n'est pas I'Ecriture qui vient sgeloen moi. Plut
gue de ménager un acces transcendantal au setes,ness d
conditions universelles de possibilité, I'Ecritucenstitue
un fait singulierqui excéde, dans sa particularit€me, tot
sens universel abstrait, et qui enveloppe ma progrearch
pour la comprendre. Je ne peux soumettre I'Ecrdurecondi-
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tions d'une représentation, puisqu'elle détientrisonsde
mon étre présent lui-méme.

Les conditions d'intelligibilité de ce texte ne s@as univer-
selles et priori, elles sont du domaine de ['histoire et de la par-
ticularité. Dés lors, une exégese qui dépouillaelde de sc
irrationnel pour le soumettr@ux principes de notre intellecti
manque sans doute le propre de I'Ecriture. La «tléohygi-
sation » pratiquée par Bultmann pour ramener laléion nar-
rative aux conditions de notre compréhension, est mé-
thode de lecture dérivée. Nous pouvoesges tenir la lettre «
texte a distance historique, mais ce n'est pasaitisse donne
lire : comme un sensour nousRamener le mythe a notre log
le monde bibligue au monde véritable, suppose d'urg
gue nous soyons la mesure du sens, atitdé part qu
nous sachions au préalable, sans ce texte et de mi
neutre, ce qu'est une expérience réelle du mongeprécisé-
ment, dés que j'entreprends de lire I'Ecrituremjimscris dar
I'histoire de son efficace : je sais qu'il s'y atgt moiet que j"
suis déja figuréDe te fabula narraturMalgré toutes ses traduc-
tions, ou plutét grace a elles, c'est moi qui nadis dar
I'étrangeté du monde biblique. La lecture histagigu critiqu
est une interprétation seconde par rapport a lagmérscriptu-
raire, grace a laquelle une vérité sur mon étrprésente a dé-
couvert. «La fiction peut et doit critiquer la critique, dara
mesure ou cellei s'attachait au moment représenté de I'é
sans se laisser instruire par son projet, et sanger dans so
acte» (12).La Bible m'abrite dans son étrangeté : je me
chez moi dans un monde guiiest pas le mien. Ce texte
déporte dans son expérienpassée. En effet, le projet
I'écrit est d'effacer la chronologie. Il gomme latance en insti-
tuant le temps du récit, non point comme une dags comm
un instant que l'on peut éprouver et répéter, waes ou l'o
peut s'introduire et rester.

2. Du présent a la présence

Cloture desEcritures, finitude de la révélation, étranc
de ma lecture, telles sont les trois conditionsraipport en-
tretenu par la foi avec Jmassé qui la fonde. Mais cette cld
n'est pas une stricte fermeture : le passé doritliee fait meé-
moire me reste ouvefoffenbare)du fait qu'il a été découvert,

(12) P. Beauchamp, L'un et I'a re testamenParis, 1977, p. 276.
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(ou révélégeoffenbarte L'étre de Dieu est pour moi, présente-
ment, un étrenanifeste la Parole par laguelle il se connait lui-
méme a pris naissance pour moi ; en s'abaissdatpéhete
dans le temps et se présente a moi encore aujoupahun libre
don de soi. Je puia nouveau l|'évoquer et l'invoquer :
répéter. Nous npouvons lire ce récit d'événements pa
comme un signencore actuel du salut que si le pass
notre destinée est recueilli dans une mémaoire ptése

Puisque nous ne pouvons assurer par nous-mémestianc-
poraneité de notre lecture et de la révélationngiyiil faut
gu'elle soit précédée et soutenue par Dieu lui-métaasse
présence a notre histoire quirpet notre acte de foi. Nous
pouvons pas lire I'Ecriture comme histoire du satest-a-
dire comme parole ou Dieu se manifeste, sans IiEgpau
lequel Dieu nous rejoint depuis cette histoire dooulis somme
les héritiers jusqu'a cette histoire dmwus sommes les actel
Lecture dan$Esprit, la lecture spirituelle de I'Ecriture atteint
plénitude quand elle est partie intégrante de Hauistie, ol
Dieu nous donne sa présence.

Cette donation eucharistique de la parole se pemadr
double sens :

a) C'est dans la célébration de I'Eucharistie queilideBtra-
ditionnellement, est lue. On ne peut faire I'écorodu corp
herméneutique, de I'organisation sociale, dansukdsd'Ecri-
ture est transmise : ce livre est donné solenneli¢rau caté-
chuméne dans I'Eglise, au cours de sa préparatidraptéme
l'un des dimanches précédant la féte de Paquesnridlemer
remis, il est solennellement proclamé et expligagsda liturgi
de la parole, et solennellement résumé dans laessioh de |
foi. Lie a I'Eucharistie, le site concret de latige du livre e
liturgique : le texte lu actualise en nous la présence de I'E
auquel il a un rapport constitutif.

b) L'Ecriture a partie liée avec la réalgécramentelle, avec
don actuel de Dieg'emparant de choses non divines, le pa
vin, les mots. Par analogie avec le pain et le gin,ne sont p:
un simple mémorial, mais qui réalisent la présefedie de Die
au milieu de nous, les paroles de la Bible acteatisans I'Esp
la présence de la Parole qu'elles signifient, Manglisque le:
sacrements réalisent ce que des paroles signifiesgrai
faux de dire que I'Ecriture devient Parole divirendl'acte
solennel de sa proclamation ecclésiale. Au comtraitest ic
I'événement pascal de la Parole, comme origineadsgui y
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est indéfiniment redonné dans nos répétitions huesaide |
méme maniere que I'événement fondateur de Paqueerpe-
tuellement remis en présence en toute Eucharldtige lectur
mérite le beau nom de lecture diviflectio divina)tout er
restant une activité humaine, dans la mesure opdedes lue
sont le signgsacramentumye la parole de Dieu en s
mystere.

Certes, ma lecture présente, comme tout acte hyrmair
faire l'objet d'une anthropologia priori : pour que je puis:
recevoir la parole, il faut que je réunisse en lepiconditions ¢
sa compréhension (Duns Scot). Mieux encore, il fpudt je soi
par essence auditeur de la Parole, et capable dawédatiol
(Rahner). C'est la étudier la révélatiad modum recipienti
selon la capacité de celui qui la recoit. Mais qués la révéla-
tion, par un acte liturgique, m'invite a perceviairparole d
Dieu dans 'acte méme ou elle se dit, elle exced$ les con-
ditions de l'anthropologie. La présence de la marilvine
n'est pas l'oeuvre de notre actualisation. L'ingtammhé ne s
soumet pas aux conditions de notre savoir, il l&sepasse ¢
mémetemps qu'il les fonde. « La ou l'inconditionné) @bord
I'hnomme, la est I'expérience qui dit la vérité deté expérienc
et la se trouve la légitimation expérimentale dusphau
savoir » (13). Nous pouvons seulement nous tratexpen elli
afin d'en habiter le sens, et de l'incarner dares agntempora-
néité qui dépasse toute médiation. La Parole prodenl y ¢
vingt siecles investit notre présent et nous dépbars de not
condition actuelle. En toute rigueur, le croyantitede nom d
témoinde la vérité : il n'embrasse pas la lumiére, ilanmaitris
pas, ais il est illuminé par elle, tandis qu'elé Burgir autoL
de lui u monde.

3. L'avenir, parole derniére

Dans son aspect fondamental, la tradition de teriauxca-
téchuménes st une préparation au baetéde Paques. |
effet, c'est a partir de t&surrectionque la Bible est reconnue
comme aboutissant au salut, et que le passé histogu'elle re-
trace prend rang d'absolu. Pagues n'ouvre pasmsenti@u sou-
venir du Dieu manifeste : la résurrection réaliégeén Jésus-

(13) Je me réfere ici a l'article de J.-Y. Lacost&xpérience, événement, connaissance
de Dieu», Nouvelle Revue Théologiqu€)6 (1984), 834-861.
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Christ le Royaume de Dieu, dont le baptéme estigresel
proclame a tous ses disciples la victoire sur lat miosur la cor-
ruption. Nous sommes nonsmes, apres Paques et jusql
fin des temps, en situation d'attente eschatolegiqu

La résurrection du Christ fournit ainsi une répoasepro-
bleme de I'habitabilité du monde bihligy Selon I'exemple
Bultmann, comment puis-je a la fois user du téléghet péné-
trer dans un univers de pensée contenant des eigmenlu
sont aussi totalement étrangers que la croyancelémons
— Je ne puis y pénétrer que par une bréchepemze, ou (
monde passé prend sens pour le monde a veni@slarectio
du Christ, triomphe du salut de Dieu dans I'histoiinsi ce
monde maintenant éloigné peut-il étre lu a la luenidun évé-
nement qui a valeur eschatologique, manifestatmaaite d
I'éternité dans I'histoire. Si dire que le « monatEerne >prenc
sens a partir de la résurrection du Christ estplagtude, i
est beaucoup plus profondément vrai que seuleslareétior
ménage notre accés au passé biblique, autrementaruene
une simple étrangeté historique. La résurrectionCthuis!
est la confirmation divine de l'autorité eschatajog proclamé
avant Paques. L'exégese critique et I'exégéseuslla s'accor-
dent sur le cceur du probléme : la résurrectiaigne le
évangiles de bout en bout de telle sorte que Ig fiterprete le
commencements. Si la résurrection est la clegasagiles et |
réalisation de I'ancienne alliance, nous nevpos avoir acce
aux textes ou elle est signifiée qu'en approfoadiske sen
méme de cette résurrection.

Habiter I'Ecriture, c'est s'y tenir dans l'espace qénage
résurrection. Mais cellet a une valeur aussi bien rétrospec
a partir du monde biblique, que prospective, endweoyaum
de Dieu. Entre I'événemede Paques et I'accomplissernr
pour tout homme de la promesse divine, I'Ecritiedenne
lire, non point comme la nostalgie d'un monde permdais
dansl'espérancead'une résurrection.Liapparition de Jésus signi-
fiait pour ses apdtres la reviviscence la mission envers
monde a laquelle il avait consacré sa vie, et gauahait main-
tenant la tache de ses discipbeg14).Par la résurrection, I'his-
toire de I'Eglise devient I'anticipation d'un acg@bissement, et

(14) W. Pannenberg, «The significe of Eschatology for the understanding of
apostolicity and catholicity of the Church », da®se in ChristLondon, 1970, n°:
p. 410-429.
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chaque lecteur baptisé de I'Ecriture un envoyé gguudir po-
clamer cet avénement.

Nous lisons maintenant I'histoire comme l'intereatju
sépare la résurrection pascale de son accomplisgamier
sel : seul celui qui se sait promis & un aventedté peut apre
cevoir I'enjeu des Ecritures. Aussi leur lecturét-gdle en-
gager a un acte d'espérance : car seule la ptaeste I'es
pérance contre la mort rend 'homme sérieusemésritéitaus
promesses de Dieu.

ll. La lecture de I'Ecriture,
un cercle herméneutique

1. La résurrection, unité du sens

Lire la Bible comme histoire du salut mameéne a dém
I'histoire comme le lieu de la révélation de Dika.libre dona
tion ou Dieu se découvre a I'hnomme s'effectue @aransmis
sion de paroles humaines, et culmine dans l'abaudimmtaire
de la Parle divine faite chair. Ainsi ma lecture se meut glar
cercle, qui n'est nullement un cercle vicieux, naiscontrair
tres fécond : d'une part la révélation détientelerat des raiso
historiques, d'autre part I'événement historique Ghrist es
I'éclatant secret de cette révélation. La venu€ltist appar
tient aux Ecritures, mais commande aussi mon agmeantes
leur sens. Parole et paroles échangent leurs dales un va-et
vient infini au cours de ma lecture : je lis (cemqles) pot
croire (en la Parole), et je crois pour lire. L'interprdevient c
qui interpréte, et vicgersa. La Bible n'est pas un objet, mai
jeu de signification entre des objets ou des tegtess'interpr-
tent I'un l'autre. Elle n'est pas une simple higpomas ur
rapport vivant d'histoires qu'aucun sujet fini nécues B-
semble. Elle désigne un sens qui outrepasse seegduaiglité.

L'historique nous est accessible a partir d'un @weamt eschr
tologique : la réalisation de la promesse. En mé&maps not
pouvons accéder au divin parce que Dieu s'eshéaitme.La
maniére dont nous interprétons, dans le monde et
I'histoire, les Ecritures, communique avec la ¢édivine, grac
a l'union des deux natures et a la résurrection dasfhrist
Notre site herméneutique est donc assumeé par la christolc
la lecture de I'Ecriture nous ouvre au plus prajed'expérienc
chrétienne.
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_La résurrection est le centre ou se renverse & sk
Ecritures.

a) En tant gu'histoire offerte a notre compréhension spiri-
tuelle. Avant la résurrection, les paroles du Ghsant interpre-
tées par ses disciples comme une reprise des psairdes pro-
phétes, la Paque est célébrée par respect de le Fgalegtc.
car ses faits et gestes ne font encore que sighdsperancelu
salut. Apres la resurrection, les évangiles en ignemt dan
I'eépisode des pélerins d'Emmauds, c'est, pour BEgiaissant
en fonction du baptéme, de l'eucharistie, de Heglgue so
pensés le passage de la Mer Rouge, la manneteinfde d
Jérusalem : la personne du Christ a réalisé l¢, sa histoir
est une histoire divine. La doctrine des quatres sinl'Ecritur
acquiert une unité et un fondement théologique damsu-
velle alliance.

b) En tant quecondition temporellgui autorise notre lec-
ture de ce récit. La présence de la résurrectiols imstitue con-
temporains du Christ. L'espérance d'une résurracéio
venir oriente l'attente de I'Eglise. Par la résttioa, l'instan
historique est ouvert a une intelligence daBsgrit, le momel
passé devient notre avenir et notre demeure durable

La résurrection est donc le foyer autour duquevitgd'Ecri-
ture, I'événement qui polarise ses significatiankiiedonne so
unité. Hors de ce centre de perspective, le desteiouvrage
s'émiette en de multiples fables il €n est comme de l'authenti-
gue portrait d'un roi qu'aurait réalisé avec grasdin un habil
artiste au moyen d'une riche mosaique. Pour effeeetraits d
I[7tomme, quelqu'un bouleverse alors l'agenadgnues pierre:
de facon a faire apparaitre l'image, maladroitemelatssiné
d'un chien ou d'un renard (...) C'est exactementadmém
fagon que ces ge-1a, apres avoir cousu ensemble des cont
vieilles femmes, arrachent ensuite de-ci de-la @etes, de
sentences, des paraboles, et prétendent accommniodeurs
fables les paroles de Dieu » (1'L'unité royale des traits
Christ désigné par I'Ecriture empéche toute disEmlpervers
du texte, et chasse les figures nuisibles ou vainespparais-
sent sans cela. Elle opére la véritable démythsédtigin, la dé-
mythologisation a rebours : il nous est requis, pas d'in-
terpréter la parole divine selon nos propres fabiess de sou-
mettre nos mythes modernes au crible du Verbe.

(15) Irénée de LyonContre les Hérésies, 1, 8, 1. Trad. A. Rousseau, p. 54.
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2. Histoire et temporalité: la diversité des sens

Nous arrachant a la misere de ['historicisme, goiéne la b
téralité historique des Ecritures aux conditionssderédac
tion sans tenir compte de son projet narratif prpfa résurrec
tion nous fait découvrir un salut dans I'histoivais la révéla
tion de la présence divine a la résurrection ilendu mém
coup le pasé en soulignant I'étre manifeste de Dieu, ellaik
en méme temps l'avenir en suscitant I'espoir dauoe d
Dieu. La présence éternelle du Christ ressuscites fat lire le
passé des Ecritures comme une genese révélatmoierfar
alliance) et nas dévoile l'avenir comme une récapituls
eschatologique (apocalypse).

De ces exigences, l'interprétation spirituelle gesitures
avait pleine conscience. L'allégorie exprime lepap du pass

(de l'ancienne alliance) a la nouvelle alliancdiséa en Jésus

Christ, le sens moral notre situation présentelésimtogique
d'imitateurs de JésuShrist, le sens anagogique l'espér
eschatologique qui est la nétre. Loin d'étre unnmeége I'histe
ricité, I'exégese spirituelle en est la méditatignitable : ell¢
accepte de déchiffrer un sens dans I'histoire, lalleeconna
une origine et une fm qui I'excédent.

L'unité du Verbe reste simple. Mais pour nous, sfleléploi
dans la dimension du temps. Les différents modeaale
lecture sont autant de fagons de la rejoindre darssmplicité.

Olivier BOULNOIS

Olivier Boulnois, né en 1961. Marié. Eléve de I'Ecormale Supérieure.
Agrégé de Philosophie. Prépare une thése sur Daots S
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Pourune exégese du quatrieme type

L'AN Mil eut ses angoisses, I'an Deux mille pouraaibir ses
espérances : Gorbatchev ne prévoit-il pas I'écleédason plan
pour 1999 ? Nul n'ignore que trois modes exégéticat con-
nus, ou pas assez connus, en tous cas présents.aJia nom-
mé I'exégese performativénaccessible a 'homme, car fruit
seul LogosL'exégése expansiveelle des Péres et de leurs suc-
cesseurs médiévaux, multiplication de virtualitéisseéns du si-
gnifiant, échouant a force de s'épuiser danséapietémé&l1) qui
fut contestée, déconstruite, oubliée pour finiyfsa resurg
dans le laborieux d'une Bourin ou I'hélicoidal ddgo. Ajouton
la non-exégésale I'ere moderne, close autant que prophylac-
tique, utile comme méthode, vaine comme savoir. tidési de
plus de quatre siécles de cette rodgese (négation product
ou production négatrice, choisissez), nous voicjowrd'hui
confrontés a cette obligation : penser et fairguatriéme exé-
gése qui —etant entendu que la premiére nous est inacce
et la troisieme insuffisante -sera une réactivation, dans l'es
et, avec un peu de chance, dans I'Esprit, de landecla seu
qui puisse prétendre a quelque statut mondain aoaépisténd
donnée. Encore faiitque cette sorte d'exégese correspond:
noétre,d'épistéméet qu'elle garde pour horizon indépassable non

(1) Au sens décrit dans A.-J. Greimas, J. CouBéspiotique, Dictionnaire raisonné
langage,t. 1 (Hachette, 1979%.v. Pour I'exégése performative, voir en dernier
Hans-Urs von Balthasar, « Dieu est son propre égégéCommuniot. Xl, 1, janvier-

février 1986, p. 5-12.
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moins qu'inatteignable la premiere : celle queile $avait fair
du Pére.

En ce sens, nous pouvons prendre appui sur la gitimpode
Beauchamp (2): ‘Avec naturel et sans la préméditation
coincider avec cette décagsc), il se léverait d'un examen (
méthodes existantes et des méthodes anciennesitadee que
la tache qui s'impose, sans annuler les autresymestthéorie ¢
la littérature, une théorie du livre»

Mais la premiére remarque qui s'impose en 198&e'sr
dépit de ses dénégations, 'auteur cédait & uneendeds
décennie, et qu'en déplacant la question du liviee @mmuni-
cation, je puis céder aujourd’hui & une autre médertant, je
crois que le développement de la problématique @ative e
interactive n'est pas l'effet d'une simple modar:ikne repré-
sente aujourd’hui que I'éclosion, et la prise eargé par |
théorie sémiotique, de tendances éparpillées agjarmes. De
repéres ? Bakhtine pour la notion de dialogisme le&
années 28. Vers 1950 l'attention a I'énonciatioa garte
E. Benveniste, ou encore, d'une autre fagcon, Rala&nbso
(& qui Greimas envoya cet ultime message, qu'il $auaple-
ment reprendre a notre compte quotidien Des centaines
sémioticiens vous disent : merci d'avoir 8jéLes tentatives (
Julia Deb. Kristeva en pleine guerre froide strualiste (le
sujet,go home)dans lesseventieq3). Ajoutons, contre I'hypo-
thése d'unsimple mode, que la révolution médiatique de 1
temps —je ne parle pas de la télévision, toujours et simuse
jamais, monodirectionnelle mais de la vidéo, du itein de:
logiciels dits de communication, de la « nouvel®tographie
(images de synthése modifiables interactivememt)y fessen-
tiel — cette révolution, donc, qui ne vide pas dans legelbe:
de l'histoire la galaxie Gutenberg, n'en accorde mpains u
support technologique de fameuse ampleur au dialmgadL
moins a sa base non axiologique, l'interactiorop-tiendra e
effet que dialogal est vaguement teinté d'une vapmsitive
(convivial, disait-on), alors qu'interactif n'‘estegle terme neu-
tre et technologique qui lui correspond : il y gemaction des
stade du dialogue de sourds — qui fournit, au deampula

(2) Esprit, avril 1973, i 4, p. 853. Paul Beauchamp, « Etat et méthode xégkse >
p. 843858. On retiendra aussi, pour les pages qui sujtergaragraphe 1.2. de
article, et ce qui suit, notamment Raarture dudit paragraphe : « L'exégése es’
science ». Cf. bibliographie jointe.

(3) Cf. bibliographie jointe.
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source de toutes, ou presque, les analyses dgdttibn, voye:
pardela Watzlawick et consorts, Laing et les épiggd@sNulle
axiologe, au demeurant, ne doit venir ici troubler le stam
cela commence d'étre, et cela, bien ou mal — mest, dana-
lement, ce que nous en ferons qui compteela donc sera
plus en plus. Aussi bien, pour vivre demain, plugdtau-
jourd'hui, le Biblion, ce n'est pas d'une théorie du livre
nousavons besoin, ni, au demeurant, du moins en pé
d'une stratégie de vente du messagernaass-media, maisier
d'unethéorie de la circulation indéfinie de la communica
en tous ses états, d'aut@nte c'est un devoir, et la s'introc
I'évaludion axiologique, de vivre le Livre sans le figeard
un texte mort. C'est un devoir d'entrer dans l¢éodize inces-
sant qu'ilnous oblige d'entretenir avec la Personne du L
toujours vivace en lui, comendans l'ailleurs du silence. C
donc d'une théorie de l'interaction, telle qu'gles'élaborant s
le moi anarchique, certes, mais non sans jouer de sanygis
trepoints ou d'accords sonnant bien haut, gle RIto a Ox-
ford, et — soyons résolument provinciaux e Rennes
Poitiers (5),c'est de cette théorie qu'aujourd'hui nous a
besoin pourdemain. Nous entendons lui demander ou se
'exégete dans la circulation du sens qu'il cherahdécrire
Qu'en est-il de sa place énonciative ? Qu'erilai-sa plac
actantielle (6) ? Qu'en est-il de ce qu'il a p@&ahe de profé-
rer ?

(4) Cf. des exemples dans Bateson, Birdwhistell, Waidzka et alii, La nouvelle com-
munication, «Points, Seuil, 1981, ou chez Laing, notamm&ai et les autredy. fr.,
Gallimard, 1971, eloeudsStock, 1971.

(5) Facon de renvoyer (cf. bibliographie jointe) auvaux de Watzlawick (et Jack-
son, Bateson, etc.), comme d'Austin (avec ses mgelments chez R. Searle ou O. Du-
crot), mais aussi a Fr. Jacques, notamni@atogiques, et a J.-LMarion, surtou
L'idole et la distanceGrasset, Paris, 1977, Bieu sans I'étreCommunio/Fayart
1982, surtout p. 198-222. Pour une conception éendu probléme de la « communica-
tion chrétienne », cf. par exemplommunication humaine aujourd6ui22-123, no-
vembre-décembre 84.

(6) Pour la notion de place énonciative, cf. Fr. Flahba parole intermédiaireSeuil
1978. Je peux étre énonciateur ou énonciataifeeye étre dominant ou dominé, domi-
nateur ou soumis, ou feignant de me soumettregigmdnt de dominer, etc. L'énoncia-
tion tient du poker. Il s'agit d'une position dastindividualisé ou, mieux, spécifié d
son acte de parole actuel ou a venir. Pour la @atantielle, cf. Greimas/Courtésp.
cit., s. v. @actant». Je peux étre Sujet — d'une action, d'wn&e particuliere-
ment. Je peux étre Objet — de cette quéte, entresall s'agit d'une fonction fondamen-
tale dans la narration ou, on I'entendra mieuxiaiass notre cas, dans tgand:
relation des faire, dans la Dramatique.
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I Ce quifait tournerle monde, et la place énonciative

Il ne suffit pas de poser que le lieu de I'exégistde dialogur
méme un dialogue qui serait orchestral. Car, esstiré, le dia-
logue est de drdre de la parole, d'autres disent du disci
guand l'exégese prétend étre de l'ordre du Logos.li®u
donc, est did-ogique (7). S'il est permis d'y accéder, a ce
qui se trouve adela de toutes nos réquisitions, ou plutdt
viser & la bonne distance (8), il semble que Iméola plus mys-
tériguement adéquate a rendre compte par métagkedeechos
est la dialectique, ou, mieux, la dialogique, dertime et de
femme, et non celle, simplement, de I'énonciatéuteel'énon-
ciataire ; celle de l'incisif et de son accueillecgu’acommenc
d'élaborer un Gaston Fessard (9) ; cette dialogguiehant
perpétuellement le discours de I'Occident, au mojasiqu'il le
refoule régulierement. Ne citons que quelgegemples d
non-refoulement : communiquer qui voulut dingn temps
s'unir sexuellement, les grammaires érotiques desbadour:
I'Hymen de Braque en exergue d'une Sémiotique du Sujet énon
cant, et les méditations, fussesliies délirantes ou provocatric
des modernes sur sexe/langage, de Brisset & Sdi®rs

(7) Orchestral est une allusion a la thése de R#lm, qui fait certes avancer
rapport au face a face saussurien. Digique suppose un dépassement de l'orch
vers le chef d'orchestre...

(8)Pour la distance :rmose référera tout autant a la distance, conceflogique
travaillé & partir de Holderlin (Mariorl,’idole..., p. 165 surtout pour le lien avec
retrait du Pére) qu'a la distance, concept sénuietigavaillé a partir de Valéry, d:
Coquet,La bonne distance (Actes sémiotiques-Docum&fifss5, 1984) et particulie-
rement en ce qu'elle implique I'affleurement du-sajet, cf. p. 20-22. Sur le parallé-
lisme distance 1/distance 2 : retrait/non-sujet,ctfaprés et mes propres balbutie-
ments : je me permets de renvoyer ici a mon aridla Bible n'est pas un texteGom-
munio,t. I, n° 7, p. 40-54.

(9) G. FessardPe l'actualité historiquet. I, Desclée de Brouwer, Paris, 1966. ¢
modéle a concevoir était celui de la maitrisda dialectique & méee en jeu était cel
du Maitre et de I'Esclave, voici ce que donnemidiblogue : «es mots du langa:
des Maitres sont droits et raides, ils frappentcaleirs masses et leurs fleches (..)
ouvre la bouche, soi-méme, pour répondre. Maisoledes ont déja heurté les mot:
I'intérieur de la bouche, les ont détrwitgetc.). J.-M Le Clézio,Les Géants« Le
chemin », NRF-Gallimard, Paris, 1973, p. 162-163.
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Rendez-vous mangué (1), d'aprés Taffin.
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Rendez-vous manqué (2),

d'aprés Tallin.

DANS L'OEIL...

~_

< J'Ai UNE POUSSIERE

MAis

" ESSioM
\_\HPR Que Jé(/
Quo; _ BL/.
T 8op €

TRES M,
"'"‘\tvr

~ .

50

Horizon 2001

Et j'ajoute cett€Conversatiorde Matisse, qui mériterait une véri-
table exégese de I'homme et de la femme, de lakrieaimomm
contenant) et de la fenétre (comme ouverture vausi€la), di
la perspective (comme forme symbolique dgdaétration) ¢
de I'a-plat (comme forme symbolique de ¢aeil par ajout
Et j'ajoute la chanson du poéte, bien sir, poutegiamours, le
travaux (...)

ton coeur, mes mots

font tourner le monde.(11)

Le parallélisme vaut la convergence.

Munis de cette certitude, ou du moins de cette thgse, ga-
gnons alors cette BD de Taffin qu'il intitula Rendezrous
manqué Et d'emblée : nous la tenons pour exemplaire
certain rapport interactif et méme, métaphoriquetmdhur
certain rapport exégétique — le mauvais, ¢a vaocileExem-
plaire par I'absence de I'énonciateur au momemsiad€ceptiol
Le paradoxe du dialogue réel n'est-il pas qu'iichié la co-
présence des acteurs, on dit des interlocuteuie te- parle, t
m'écoutes —alors que sa verité actantielle est l'absenc
I'Enonciateur quand I'Enonciataire devient ce aasti ? Il n'es
en effet, d'énoncé recu que détaché de celui @ukt. La dis-
jonction (12) d'avec l'un précéde, logiquement miencort
gue chroologiquement, la conjonction avec l'autre. Ou
pére du logos le laisse vivre de sa fragile vit& gans le flux ¢
la circulation, au risque de se perdre, et deenj@int capté, (
clamare in deserto oui, le Pére du Logos lui donne a vivre
vie précaire jusqu'a l'incompréhension et la mortes
pourquoi I'échec de la communication que nous edossde
visu et in oculadans leRendez-vous manqueé réside pas de
la non-rencontre, dans la non co-présence, brefs da ren-
dez-vous qui sait manqué, mais dans l'absence du pre
interlocuteur comme second énonciataire. C'est pourcgaidi
de la communication exégétique ne réside virtuedtgrpas dans

(10) Pour Brisset, cf. entre autres Chr. Delacampagrégariture en folie »Poétique,
n° 18, 1974, p. 166-172. Sollers, d&®snmes@Gallimard, 1983, dit p. 113 : ke langag
et la queue comme éléments d'un autre monde dawesitte » —d'un autre monde !

(11) Gilles Vigneault articule donc les dialectiqueslddagon servante: homn
femme, naitre/esclave (voyez Marx) pour le premier verg,odrganisation interne
premier couple pour le second, tu/je: langage weral/langage verbal = dialoc
(c'est I'envers de Taffin, chez qui, faute de nettde cceur, le monde ne tourne f
mais s'endort ou fuit).

(12)Voyez F. Bastide, dans A.J. Greimas, J. CouBésmiotique, dictionnaire raisonné
du langaget. 2, Hachette-Université, Paris, 1985y.émetteur.
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I'Ascersion, qui nous prive de la présence effective dize
interlocuteur en un retrait exemplaire retre amoureux jet
son bouquet et se retire discretement de l'imagmdrque
gu'il ne s'éloigne pas, il est tout pres, le Cleshpas adela de
galaxies) ; l'interlocuteur de méme qui, préseunjoars, ne mo-
nopolise pas la parole en un vrai ou faux monolofNan, ce
échec réside dans notre accueil et notre viséaeNatueil si,
pareils a la pulpeuse blonde, nous nous endormonsayan
gue nousavons oublié un détail de peu d'importance. Vie
folles:.. Notre visée, si, répondant a notre irteuteur divin
nous ne le visons pas comme Celui & qui nous mirgssons.

Loué soistu, Seigneur, de nous avoir dit les Béatitudes
nous donnent & penser et a signifier ; loué sojsSeigneur, ¢
nous avoir dit IedNotre Pérequi me donne a penser et a sfggri
et le Soleil, et notre sceur la lune, et le lougGdbio, et les oi-
seaux de Bevagna.

Si I'Ascension dit bien, dans notre Bible, le ietidest la Pen-
tecOte qui en précise la fonction : seul le retdait'énonciteul
du premier énoncé permet a I'‘énonciataire de se d&ason tol
énonciateur. Ainsi, ce retrait reste aussi un dapn,permet |
circulation du sens par la transitivité des éndeci (13).

Soit, par hypothése I'eeil comme synecdoque de aotrss
de notre voir, de notre savoir. L'ceil, parabold'ldemanité, ¢
le bouquet, de la Bible. Ce dernier nous adviensda flux d«
la parole, cet égolt qui I'emporte loin de I'énateair, et I'ap-
porte jusqu'a nous. Ah, si nous avions prépar@aetims et |
lampe a l'huile ! Ah ! si I'Epouse s'était tenuétpr! Mon jeun
amoureux si discret, vois le chemin de ta passiois, combiel
tu es mortifié, crucifié. Mais adntenhs que le message n
atteigne, mieux, selon le mot de saint Bernardsnp@netre (14
s'enfonce en nous. Il le fait bien dans cette B®J'thage¢
premiéere a la seconde, ou plutét de l'ultime deréamiere pac
a l'initiale de la seconde. Inutile de soulignevatgage I'habi-
leté et l'efficience de la mise en page, a valetm-géférentielle
c'est quand I'énonciataire réel — noustedrne la page que
point précis de I'énoncé en cours change et gterime, énon-
ciataire interne, tourne la pagle son histoire. Mais pl
I'énoncé nous atteint, plus il exige de nous l'egpion d'ur
réponse, la communauté d'un agir, la productiootgerour,

(13) On s'excuse de devoir rappeler de telles banaligiies d'une décennie, mais qui
tarde a les appliquer? Cf J.-L. Maridridole et la distancep. 165, p. 207-226.

(14) InCant.31, 6,PL 183,943 c.
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d'un flux qui s'écou_le de nous : en I'occurreng'e,la larme
Nous sommes atteints, voila pathos — lgpassion, encore

— de notre réaction. On peut concevoir I'exégesenestienti-

fique, ditesvous ? Sots ! Savoir, certes, pour autant gt
savoir n'est qu'une variété du croire (15). Scieh®on. L'exé-
gese ne saurait étre que réaction a une attaquejrd#l, e
rendu a une approche, célébon d'une annonce recue.
méme qu'au messager de tragédie faisant part dédedefs d
victoire, de suicide ou de sauvegarde, de salahdeur se con-
tente rarement de répondre par des trimétres iambidro)
froids, mais trouve la force de son exgsion dans la méloc
mélancolique du mixolydien ou le rythme agité deslunia-
ques, de méme l'exégése se doit de frémir au paleiit qu'ell
pressent, loin d'ériger son propos en scalpel,gias ou bis-
touri. L'homme c'est 'Autre, et I'exégése fesnme : voyez |
Cantique des Cantiques (1@&)e regard de l'exégése : I'ceil d
femme, I'émotion de la larme. Retour a Taffin. Agiturécep-
tion : que I'ceuf ne soit pas plein, et que la fissainsi le renc
disponible. L'exigence du scindé, la g@ardans I'écart uniss:
des lévres, dans I'écart unissant de 'amandesile dans I'entre-
deux(das Zwischen(17).

Mais ce qui pénétre unique, je le recois multipje le multi-
plie de mon fait, étre équivoque, ambigu, incomptisperse
éclaté, tendu entre ce qui est en moi sujet etsuget; figures ¢
moi parmi d'autres. Que I'Ecriture ait, possédetrquaen:
gu'estee que ca voudrait dire ? Ou un seul, ou des msllt
Mais que je ne puisse la recevoir autrement guesiqurs re-
gistres, qui sont plusieurs lieux de nm&me, nés des divi
réles actantiels que j'assume ou que je consems'yl&oir
assigner, ou des places énonciatives que j'ocaupgi® je Croi
devoir occuper, assurément ; que je ne puisseckvog qu'e
fragments, erépures, en chemins ouverts et inachevé:
menent vers l'avénement de la parole, ten@msur certain. C
donc, I'eeil percoit, I'eeil recoit le bouquet. Maésbouquet ndit
pas que l'amour soit, si I'on veut, « je t'aimeub @pt son se
littéral. Il ne le signifie que parce qu'il renvoie a son eoil
présuppose la conformité au sens socialement racdnre dit
(15) Une des meilleures approches sémiotiques dedation est celle de J. Fontan

« Un point de vue sur "croire" et "san/p Actes sémiotiques-Documenitg, 33, 1982
Cf. aussi J. Delorme, bibliographie jointe, 1982.

(16) Cf. M. Costantiniart. cit. non taud.

(17)M. HeideggerUnterwegs zur Sprachbleske, Pfullingen, 1959. Cf. M. Heidegger,
Acheminement vers la parole, «BelGallimard, 1981, notamment p. 13-37.
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ce « je t'aime » qu'en disant aussi (c'est un eida connota
tion selon Hjelmslev) « je ne suis pas un originalidios ». L
connotation d'appartenance au code instaure dorfguye
énoncant et lui confere une position : I'énonciat@estinatet
de I'énoncé opérateur d'un don, et Sujet transotiklane sita-
tion. irréversible (18). Mais si ce bouquet se dit,ce
énoncé est émis, c'est qu'on n'‘envisage pas queessageae
soit pas recgu ; il n‘est dit gu'en disant aussiTu«i'es pas ul
originale, une idiote qui ne reconnaisse pas le mtial ». L
connotation renvoie a la communauté de code, imstac
autre Sujet énonciataire, sollicité en l'occurreaocmme juge
ou, autre facon de dire, Evaluateur (19). La cofmgnéion d
bouquet n'est possible, dans le maximum de soneampiu’
faire intervenir, donc, une sémiotique de la qigltfon, un
sémiotique de l'action, une sémiotique de la sanctQu'este
adire ? Le premier présupposé ou connoté, équivaauls
['avons vu, a une désignation de I'énonciateur cernampé
tent, pourvu de ces qualifications modales quilihgent ¢
parler vrai ; I'explicité, quant a lui, équivautia faire verbal d
Sujet, réatant en l'occurrence un faire passionnel de son;
enfin, le second présupposé équivaut a la misdaae pon I'
dit aussi, d'un Destinatejudicateur, maitre des sanctic
C'est donc avec un étonnement non feint que nougops a-
couvrir une homologie entre la triade des semietg(20) etes
niveaux de sens. Quelle ne sera pas notre surfisgue
nous pourrons, sans forcer les choses, homologier triaded
la triple nature du sens médiéval, car, pour noupredve |-
tement que I'homologie n'a rien de forcé — nouspade
rons que de trois sens de I'Ecriture !

L'exégete voit se préciser sa place : I'absend&mienciatel
premier le place en position d'énonciateur virtsetond. Sal
doute croit-il que le pouvoir d'énoncer que ceaielui confer
n'‘est pas du méme ordre, tout a fait, que la pavodénaire
accordée par le retrait de tout émetteur. Sansedonatitil se
situer par sa parole entre la valeur performative quasi
performative de la parole divine qui est «révélatig et l¢
valeur simplement interactive atpriori isagorique de la parc
humaine, qui est « entretien ». Il penserait vadoatqu'elle pos
sede, selon le point de vue du parcours de landistequelqu
grace — c'est la descente des langues de feu t&ie ldes

(18) Cf. J.-Cl. Coquetle sujet et son discou(sf. bibliographie jointe), p. 1-7.

(19) Ibid.
(20) GreimaspDu sens Il, Essais sémiotiqu&guil, Paris, 1983. Introduction.
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disciples —, ou quelque autorité €'est Frangois penché sur
oiseaux —, qlle est apostolique et didactique, qu'elle aw
d'enseignement (21). Il n'empéche qu'avant ceéeifggation, i
partage le lot commun I'énonciataire pris au monumnie
réception et du retrait de l'autre, en ce que celidee qu'i
occupe ne luest pas échue par conquéte, mais recue
modéles de maitrise qui décrivent le langage comngepris
de parole équivalant & une prise de pouvoir, eveeualle
jusqu'a traiter le langage de fasciste, selon labcé formul
de Barthes, ne sont pas erronés. lls sont simplefasmmeéta
modeéles d'une premiére modélisation opérée parcenin
pratique du langage. Promouvoir un autre modelst pas ic
contester leur pertinence, mais l'universalitéagtriorité de let
pertinence. C'est repremed la problématique d'Esope, er
transportant de I'énoncé réel aux modeles thémiqQeie |
langage soit la pire ou la meilleure des chosda,di#pend de

dialectique qui fonde la grille a travers laquatele lit, on ¢
vit. Choisissant de nouveau la bonne grille, tonsaoous mai-
tenant vers la typologie actantielle : qu'est-cesgudit, qu'este
qui s'est dit au moment ou nous nous engageond'daégese

Ce faisant, nous préciserons encore un peu phisda de I'eg-
gete.

Il. Ce que javais a dire, tu I'as dit ou des actan  ces

Dire qu'au creux de toute corrélation entre DiellHmme
il y a un dialogue, c'est facile et rebattu (22pi#nous tentol
plus ici : nous tentons de parler du dizgique, et de ne p
'employer comme sim@ métaphore dés lors qu'on s'attac
définir 'une des manifestations de cette corméfaten l'occur
rence l'exégese. Toute notre démarche, au contiése a tra
vailler l'acte exégétique comme un, et un spédfigles actes
parole de cet entteen généralisé que pourrait étre
monde (23), étant entendu que lui-méme porte swada écrite

(21) Enonciateur virtuel second cf. le théme de la «o@éiation confessante: ct
J.-P. Sonnetl_a parole consacréeCabay, Louvain, 1983. Sur la valewsrformative
ainsi appliquée, on se reportera a J.-L. Maridifole..., et a J.-P. Spnnegp. tauc
Isagorique : « véritable statut de la parol¥ démocratique =, chacun a son tour pou
parler au centre de l'assemblée avec méme pouRour les troismodes de parol
cf M. CostantiniX Genése de la parole apostolique =, a paraitre.

(22) Pour une présentation classique de I'échange Chglise : Parole/dire, cf. Jose
Florkowski X La logique du langage de la foi dans les texte<ducile Vatican Il =
Foi et langagelll, 1, janvier-mars 1979, p. 6-13.

(23)Cf. Guy Lafon,Le Dieu commurSeuil, Paris, 1982, particulierement, p. 15-51.
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d'un acte de parole aussi : il est métadiscourrefent dit, |
Bible n'est pas un x&e ? Eh bien, alors I'exégése n'est pa
n'est pas seulement, un énoncé. La Bible est l@ndun dia-
logue ? L'exégése est une réponse. Elle a, owdoit les pro-
priétés des réponses. Mais cette réponse n'estépasised
n'importe quelle adres. Dieu ne s'est pas fait homme pou
demander : « Comment ¢a va ? ». Encore que...a va_Cmerc
— grace ! —Salut ... » Qui niera l'importance de la fa
d'aborder ou d'accoster ? Ni Francois d'Assisdeseni Séra-
phin-de Sarov : ®&onjour, ma joie ! »L'accostage serait d'ail-
leurs la métaphore appropriée pour désigner la rdynae di
cbte-a-cOte qui s'achéve dans le contour (24),isamee I'abor-
dage, au vu de la tradition maritime, pourrait adégment ren-
voyer au méme mouvement de rapprochement des éreunci
dans le cadre de l'autre modéle, du langage comomba
simulé, comme affrontement du maitre et de l'esclav

L'hypothése du beau blond

Ma réponse est réponse au don du Logos. C'est yomyapn-
formément a la connexion langage/ dialectique liske doni
nous avons rappelé l'importance précédemment,|ysanae
base se fondera sur un modéle simple. Faisonsothgp
qu'une double énonciation puisse, parfois, & RaesSaint-
Denis, a. Nice rue de France, a Marseille rue Lendgs Capu-
cins ou, avanguerre au moins, rue Bouterie (que les er
soient excusées par l'inexpérience, malgré I'eequéiste !), <
couler dans la forme d'énoncé suivante :

EN.1 — « Tu viens, chéri ? »

EN.2 — « J'ai pas d'argent. »

Allons plus loin dans I'hypothese de départ : posons que
double énonciation, toutes isotopies changées/aaiEme gL
celle que nous visons, tout en nous y situant adakstance,
dialogue entréTheoset nous (et c'est bien notre légitimatidn
propose de tels énoncés dans une revue de...). Il pretid
allure :

EN.3 — « Viens au repas, je te convie. »

EN.4 — «Domine, non sum dignus. »

L'analyse de ce dialogue pourrait passer par beautns-
tances. On y parlerait linguistiguement des tdiff@rentiels

(24) Voir par exempl&éraphin de Sarow Théophanie >DDB/Bellefontaine,p. 59.
Pour la notion de contour, je renvoie de nouvemoa article cité note 16.
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(modéle : venir/ arriver/ parvenir, ou venir/ avémionvenir, 0
encore : avoir/basir/savoir, ou mieux : avoir/étre; etc.),
présupposeés (tu viens pour ceci ou pour cela)stists de réa-
lisation (« chéri » qualifie un sujet virtuel ddlisotopie considé-
rée). On pourrait y faire des exercices de sémietigarrative
(Le programme narratif d'usage est un passagedisjlanctior
a la conjonction, choisi au moment de la ndiefonction
et spatialisé sous la forme du déplacement précisé, alol
gue parfois il I'est sous la forme du déplacemsotdant : « T
montes ? » ; le programme narratif de basdeegtéme, ma
thématisé implicitement dans lisotopie érotiqu€ependan
notre propos n'est pas la. Nous nous attacherdagsalyse oc-
currentielle, méme si la vérité est qu'il s'agitadmsidérer ur
énonciation-type (alors que les analyses ptéctes étaient d
analyses de I'énoncé). Et notre propos estrdyérer le
places actantielles qui se jouent dans cette éaknai

Rappelons d'abord que l'analyse de l'occurrenckerée
peut exister, qui esquisserait une science du kimgu_es ana-
lyses ne peuvent étre que celles du type d'ocaardées lors e
légitime, parce que seule possible, I'analyse,imerait dire li
pénétration, de la Bible & partir du dialogue oatiey, d'un typ
ordinaire de dialogue. Sa pénétration directe commeum se
vouerait a I'impossible (25). Notons ensuite qu@adssar
interpellé répond. C'est qu'il entend et admetréamer contra
accepte la premiéere proposition de contrat : cgéui'énoncia-
tion proprement dite. Opeut formuler l'acceptation du con
comme la reconnaissance de la proposition :

p-1—« Ceci (que je dis) est (I'amorce d')un dialogue.

Il n'en va pas de méme si 'homme passe son cleamsbron-
cher. Il n'en va pas de méme si I'homme it la 8icdbmmeun
texte gquelconque. Mais avant d'examiner le con@amua ré-
ponse, regardons les autres contrats, intérieléa@nce,

(25) Sed contra : J.-PSonnet,op. cit.,p. 3445, qui me parait néanmoins trop assir
occurrence singuliere (de fait, mon dit, ce ditfygte d'occurrence singuliére. L'injonc-
tion : «Ouvrez la porte » n'est pas une interrogafiype d'énonce). Mais qu'elle pui
dans ce cas présent, s'interpréter comme supplicat dans ce cda-comme un ord
(p- 39), ne la rend pas guliere directement. Elle la rend éventuellementipaliere
par lintégration dans une autre typologie d'ératiam, et dans un type, metton:s
supplication,0a nous retrouverons aisément d'autres types d'énoocgnbien d'inter-
rogations ne sont-el$epas, dans leur occurrence singuliere, I'expressdiane
supplication ?
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pour leur part. Au plan énoncif (26) donc la questposeé
propose, bien sir, I'établissement d'un contragmitique
(venir, avec tout ce qu'il implique, mais voyezolain la possi-
bilité de refus de l'implication), et aussi, présogé, I'établisse-
ment d'un contrat cognitif : tenir pour vraie laojposition d
contrat pragmatique. Ce contrat cognitif peut &téerit
comme la relation d'un évaluateur (ou Destinajadicateur
— le passant, le chrétien — et de la propositionaduér :

p. 2 — «Je te demande de venir. »
dont j'ai a juger le statut de vérité.

On sait que le passant peut répondre, entre autres

(1) — «Oui. »

(2) — «Non. »

(8) —«Clestvrai ? »

(4) — «Clest pas vrai ! »

Ce qui nous ameénerait & penser que, face a cepogitior
de contrat, il se trouve dans Il'obligation de @mécisa situatic
modale entre le:

(1) — ne pas pouvoir ne pas croire
(2) — ne pas pouvoir croire

(3) — pouvaoir croire

(4) — pouvoir ne pas croire

Nous aimerions dénommer provisoirement les positassu-
mables sur ce carré sémiotique : la positibnsera celle du
croyant » ; la positiorf2) sera celle de I'« incroyant » ; la troi-
sieme, nous la nommerons «scepticisma»l'autre
« mécréance ». Le héros assumant le terme comfji@&xet (4)
sera I'« indécis », son collégue des subcontréjigset(2)), as-
sumant le terme neutre, sera complétement « saezo
Mais le chrétien, me direz-vous ? On suggéreral'guathée >
assume la moitié « négative » du carré, mélardrrelht, com-
posant le pouvoir-ne-pas-croire et le ne-pas-powroire. Et l¢
chrétien, dés lors, pourrait fort bien occuperecptace antithé-

(26) Cf. Flahautop. cit.
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tique qui lui donne de subsumer et le pouvoir-er@t le nepas
pouvoir-ne-pasroire, préservant ainsi, pour rapproc

notre systeme des termes métalinguistiques du caméniqu

de la modalité pouvoir, sa «liberté », tout en rfestant so

« Obéissance ».

Sans doute faudraiit-tirer conséquence d'une telle posi
modale pour comprendre le devoir de I'exégése. Tootme
est décisive l'acceptation g¢e 1, l'attitude choisie face . 2
détermine ma place.

Soit enfin :

p. 3 — «Je te demande de venir »EN.1 = EN.3).

Nous dirons que si I'énonciataire de la premierenéiatior
répond, devenu énonciateur, ce qu'il répond (EN:8%t qu'il
saisi le caractere illocutoire (27) de la questiendans sc
contenu et dans ses ellipses, c'est-a-dire, [figotbe la conjonc
tion érotique (ce que nous appellerons le semardaur » per
sonnalisé dans le lexenwhéri et dynamisé dans le verbe
l'isotopie de la dépense, soit la disjonction th#séa dans
domaine financier (on pourrait imagineasquer,par exemple
comme lexicalisation). La présupposition ici est Sktu veu:
venir, tu dois payer », et la réponse porte surdepouvoir
Soit la mise en scene de trois modalités, ou dasrgsi I'ol
veut, mais surtout le vouloir et le pouvoir.

Telle est en tout cd$sotopie qui fonde la réponse ; le vou
reste incertain (c'est, sans doute, un « je vosidigin » —on
notera ici la correspondance évidente avec latsituau chré
tien moyen), mais, le pouvoir est dénié (dans tked'une fig-
rativisation par l'argent) ; I'énonciateur récuse compé
tence, en bon chrétien : comment pouritageuvoir face a |
proposition de contrat ? De toutes les possibilitése peu
retenir que la non-acceptation, qui est différahierefus, posi
tion diabolique (je vais vite). La non-acceptat@mpour fonde
ment I'humilité (dans mon exemple, de l'argentnsdéexem
ple divin, de la morale, entre autres : il s'agihgl tous les c
d'unnon sum dignusNul n'ignore que la répartie de Dieu
guelque chose comme :

(27) Enoncif : qui est interne a I'énoncé, par @it a énonciatif, qui fait partie de
I'énonciation globale. Cf. Greimas-Courtes, 19{9,cit., S. v.
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EN.5 — « Allons, beau blond, je te fais un rabais.

ou

EN.6 — « Nobody's perfectsinon le Pére ; aussi bien j'ac-
cueille le pécheus,
qui relance le dialogue.

Nous retiendrons de ces bribes dialogiques I'aatiept de
présupposeés et des isotopies (qui est la conditiéme de l'exé-
géese), quand des refus pouvaient se manifesteesugho-
rances. A-ten mesuré la force de I'anecdote suivante
homme naif en voiture auprés d'une jolie blonden(de plu
codé) qui la caresse ici ou la et, s'entendant:diréu peux alle
plus loin », appuie sur l'accélérateur pour gaghemsterdar
plutdt que Bruxelles, manifestant ainsi son incot@pée psy-
chotopologique, ou plus simplement son erreur d'iset
L'homme chaste pourrait aussi refuser l'isotopéequai n'es
pas lignorer, en acceptant le venir sans son ppésé. Les ro-
mans ne manquent pas de themes de ce genre, dindrod st
la volonté de sauver la pécheresse, par exemplei. il er
soit, récusation de la compétence, acceptatiorefus,rou igno-
rance du présupposé, le passant qui répond — éexémli exé-
gése — engage, ce faisant, d& fortement affirmé, d'auta
affirmé qu'il est fortement sollicité.

Droguiste ou sacristain ?

En effet, il accepte d'entendre qu'on a posé umdldacom-
pétence. Celle du premier locuteur a convoquely :alrait de
contextes ou la réponse, différente, ne récuspeaitla compé-
tence de renonciataire, mais bien celle de l'autieu me dis ¢
toi, mon amie ? Je ne saurais te croire, te cosguaisinutile : |
ne te prends pas au sérieux. Toi, petite filledsdesOiseauxtu
me dis¢a ? Tu veux t'‘émanciper, sans doute ? Non, je psoi
pas ». On aura compris que les croyances, et lekgations
portent sur des aspects différents de la proposidi® contre
(la premiere sup. 1, la seconde sup. 2, plutdt). On sait qt
Bras®ns a proposé, en distinguant les classes d'énaire
dites respectivement du «droguiste », du «saamstat di
«fonctionnaire », une vraie esquisse de typologne sorte ¢
sémiologie métinée de pragmatique, du tortillemamhme
face signifiante dine compétence multiple et différenciée d
gue nous avons proposé de nommer |'« accostagecarhpé-
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tence de l'un varie en fonction de la nature ddrka.. Récus:
la compétence de renonciateur, c'est tres simgdivant le tor-
tillement de sacristain, le fonctionnaire rit, etvent le tortille-
ment de droguiste, le sacristain soupire.

L'autre compétence, c'est la sienne propre, cedlet dl
accepte aussi qu'on le crédite, celle d'énonciatdé Sujet énon-
cant, et virtuellement de Sujet tout court ; celde
'homme, a venir, monter, aimer... |l nous fauteardre I
Parole : reconnaitre, mais pas seulement par pénet, e
général, en vérité a chaque ligne du texte ou méealkaque ins-
tant de notre lecture-participation a $acra conversazior
gu'elle propose un contrat de la part de quelqutenQuel-
qu'un qui a autorité pour le faire, et qu'il metfaccepter ce con-
trat, en particulier admettre que j'ai la compétemty ré-
pondre adéquatement. Voila qui suppose une humplite
fonde, plus profonde que le refus. Car, pour faite encore, |
refus ignore la grace — la proposition de rabaitséarre, I'exi-
gence de la qualification personnelle. Seule lpit®n est chré-
tienne, parce qu'elle suppose l'effort de se regitmenconpéten
— et donc, de se rendre tel. Il est question, Eimcompétenc
d'énonciateur, Lele énoncant est bien le seul qui dide Le
seulJequi dise « je », c'est moi. Quel paradoxe dansdi@alogu:
ou, rapporté, un seule s'affirme comme lele absolu :Je
suis I'Existant. Cet autrée, qui pourrait I'étre ddroit, se tail
se contente, si I'on peut dire, de se faire Domade@upouvoir-
parler, par ce retrait méme. deism'engager.

Le paradoxe est peétre que le Sujet qui s'engage avec toL
compétence lorsqu'il prend en charge I'énonciadimin s'investil
dans le dialogue comme non-sujet. Pourquoi ? Notbalsor(
que la sémiotique la moins théologique qui soit fains je
veux le croire, et c'est ce qu'elle se proclame)i@nt aen appele
a la femme, pour nous apprendre... le non-sujét.la moin:
misogyne qui soit, je veux le croire... (28). Owsaetrouvor
notre dialectique préférée, et la question du S&emémemet,
la question de I'exégése : si I'exégete a pouepflmut se nou
on le voit) la Femme, et si la femme est le nomtsujNos posi-
tions de Destinateur, de Destinataire et de Swat, :10n pe
contestées, attention, mais relativisées, englolises un éte
de désappropriation de soi, (hommons-le abandan)cay-
respond a la position du non-sujet dans sa varditgdorme-

(28) J.-Cl. Coquet.e discours...
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sujet (29). C'est que I'énonciateur qui réponaiohéiateur e
second — ce que n'est pas la belle dormeuse, etaqienotr
passant et notre exégéte =, joue le rble a la mackui a éte
assignée par la premiere adresse. Cette placdialitaest app-
remment celle du Destinataire se muant en Destinétle me-
sage) et nous suppose Sujet (de I'énonciation @sjnblais at
moment ou I'homme, en tant gue énongant, passae I'éta
de Sujet passif a I'état de Sujet actif, il n'ygeague d'avoir reg
en tant que passif, cela méme qui le rend aetinipulation
oeuvre du Destinateur. La premiere fonctionlaeBible, el
tant qu'objet clos, c'est bien de me donner a paldeme post
en Sujet énoncant, compétent pour énoncerSujet devier
dépendant absolument, dans sa position ménfeugkt de so
Destinateur. Ce qui peut se dire : D domine un iSuirméme
est un non-S. Voila fondé le newjet. Si la Bible était un tex
et non I'amorce d'un dialogue, I'exégete (que &od tout ché-
tien) ne serait pas mis en demeure de commenterpetme-
tant, il le ferait de son propre chef, en son peopom. Al
contraire, dans le cas présent, lorsque nous conomer:
Bible, nous nous installons dans une région pdiéic du
territoire ol nous sommes assignés a résidenceust accm-
plissons la fonction qui nous résume : répondréan-
nonce.

Tu m'as placé, Seigneur, en ce lieu ou j'ai & edi que tu i
toujours déja dit : au Commencement était le Loghss puis
sant que le Grand Ordinateur, notre tour de Babeidus, gL
pourrait créer tous les énoncéossibles. Car toi, Verbe éterr
tu contiens tous les énoncés possibles, mais ertaocennai
toutes les places d'énonciation, qui font varierskns de
énonceés.

lll. Trinité du sens, et les os de saint Albert

Varions donc, faisons varier indéfinimdatsens des énonc
Rassemblons les forces prétes a propulser la goerexéges
Il nous faudra choisir et affiner notre place énatine : nou
situer dans le dialogique ; au sein de ce dialogjglans |
féminin ; au creux de ce féminin, dans éeps de la répons
aumomentunaécisif de I'assomption de I'énonciation, dans

(29) J.-CL Coquet, Le discours...p. 67, 105, 111.
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l'affirmation du je et du non je, du Sujet et dun+Bujet ; cett

affirmation double tendant I'énonciateur entre plorectiona-
lité et fortes modalités, la parole oscillera entréberté » €

« obéissance » devant le contrat qui lui est prépésors e

parole s'éléve, qui va faire jouer, de mon enviesnent cultu-
rel, c'est-a-dire en particulier, aprés le filtradge la troisiem

exégese et redécouverte de la seconde, les pes#twantielle

des acteurs de cette immense dramatique entred'&titnou:

entre 'Epoux et I'Epouse.

C'est pourquoi I'épisode des Noces de Cana estéemalbi-
gue. Quand Gerhoh de Reickleerg répond a ce qu'il enter
« Il 'y avait un mariage en Galilée #,entend I'Autre luiméme
signifier que cette conjonction signifie, et il llg dit en mém
temps qu'il nous le dit ; il entend que I'Autredsiedans la plu
grande identité, selde plus grand Méme possible, et il le di
dit gue cet homme et cette femme, anonymes, simgid
humains, parce qu'ils sont si banalement humaisent/|'ultra-
humain, parce qu'ils produisent des gestes, detroes, de
propos qui font sens, visent I'outre-sens (30Jiitlt « Seigneul
tu me parles de cette conjonction si banale, ehéuparles d'ur
conjonction d'un prix infini ; de cette venue d&illeurs a nous
comme tu t'es déplacé toi-méme de Judée jusqua lbetir-
gade de Galilée ; e¢tu viens & moi comme le Marié qu'attent
vierges folles et vierges sages; et tu me faisimiesk Rendez-
vous manqué lg fiancé désespéré, c'est toi, le fiancé heure
Cana, c'est toi; ainsi m'accolé-je mieux a ta parai tout d
Meure je saisrespecter la distance qui m'éloigne de Toi, I'A
guand je cherche ici a te joindre comme Méméerhot
confond le Christ et le marié de Cana. S'il s'&jfisbun texte,
ne pourrait pas. Dans un texte, il y a le mariél, yta Marie, e
elle park de son fils Jésus aux serviteurs, et il y a Jé&i
chacun joue son réle dans la narration, avec slenagtantie
défini. Mais il n'y a pas ce déploiement du senslaaotatior
des actants telle que I'engage l'interaction daéng

Faisons varierdonc. C'est notre réplique qui fait varier (:
« Tu viens, chéri ? », dit-elle. Que répliquer ?

(30) Pour le débat sur la pertinence de la notion tBesetns, cfGreimas/Costantir
«L'outre-sens est I'avenir du sensCammunio X, 5-6, septembrelécembre 198
p. 166-171, particulierement 167.

(31) On se reportera, pour la réplique, aux deux pageslui consacre Flahaup.
cit., p. 105106, en remarquant que le modele utilisé est évidemt celui de la maitris
du «combat simulé » (comme le dit son inspiratieyrQ. Ducrot). Il y est question de
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EN.7 — « Tu me fais ¢a pour de bon ? »

...par exemple. Faut-il y croire, accorder créaacee pro-
gramme narratif évoqué, dont le Sujet est I'éndaaiaet I'Ob-
jet I'énonciataire, comme le marque ma réponsee$t @' ceni-
veau-la que se situe I'« Histoire sainte », ou dEsgesta Deiger
racontant la transformation de I'Humain dans laptenalité pa
les actes de Dieu. Tel est le sens littéral, otohdgie, quivise ¢
établir et & comprendre les divers agissementsida parse:
délégués ou lui-méme, et releve donc d'une étudetahédique
de l'action. Ajoutons que l'action implique la passtoutautan
gue le Sujet implique I'Objet : le sens historiou®e aussi
faire émerger la vérité de I'Objet en tant qu'ibisu'actior
— de la confiance d'Abram a la fidélité de Jean, de l'adora
du Veau d'or & Ponce-Pilate.

Mais je puis répliquer autrement :
EN.8 — « Je ne sais pas si ¢a vaut la peine... »

J'ai compris le message, j'évalue le plaisir virtigedésespée
de la qualité de la prestation. Ma réponse relaueedsémiotjue
de la sanction ou de I'évaluation, qui me pose estibateur-
judicateur face a la prétention de Dieu a asswgesalut de
I'Humain. Le sens allégorique qui porte sur le salgnifié
par la Bible se situe la et sollicite mon espérahegle s'engag
ici au niveau cognitif, mais aussi affectif : ivg de sorbonheur
Mais encore, si je me contente de redoubler leegeat l¢

parole :
EN.9—«Jarrive | »

Je m'engage dans l'action, en bon Sujet, je doanaadper-
sonne. Or, ce programme gue j'accepte, suis-jeraenti& |'ac-
complir ? En aje la compétence ? Je la déniais tout a I'
pour l'argent. Il faut que je me qualifie, si je lresuis déja, qu
J'exhibe ma qualification acquise, si je prétenégd. Le ses
tropologique me place dans cette situation de Sjgageé tou-
jours encore en quéte de sa compétence, et assiDreu so
réle de Destinateur-manipulateur.

sauver la facévs la perdre), il y est question, a juste titre au eerant, de «tentati
d'annulation d'une tentative d'annulation de la pemice » de I'énoncé initial. (
pourrait suggérer que l'exégéese est tentative absage d'une tentative (car I'homme
libre, si Dieu peut tout, et la Bible est du dissguguand méme on parlerait de quasi-
performatif,quasi est'important), d'accostage de la pertinence abs(dfide Tout, le
complétude de Flahaut).
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Ainsi, c'est mon énoncé qui me place dans le seria 8ible
dans tel ou tel sens. On pourra retenir de cesleagalons —
mais sans en faire une these comme Joachim de ¢étlibicpié
par H. de Lubac — I'homologation facile :

sém. action/ sens littéral/ créance (foi)
sém. sanction/ sens allégorique/ espérance
sém. qualification/sens tropologique/ don (charité)

CONCLUONS provisoirement sur les os du champion d+ m
ta-métadiscours, saint Albert. Les os, il les trewan:
la Bible, ce sont les os des douze prophétes. Maises
douze séries de fémurs, de tibias, de péronésamges et ¢
métacarpes, de tarses et détatarses, notre alchimiste
nombre retient le quatre. Quatre comme (pour les) dquatr
sens. Quatre comme les quatre qualités de I'okdit€o sain-
teté, utilité, pluralité. Albert dit que la Bible -Siracide49, 1:
— dit donc que la Bible — toute -se livre selon quatre se
Quatre comme les quatre modalités du solide :

— « La vérité des faits, ¢a, c'est du solide ! »

— « Et |la force de la vertu, donc ! »

— « Oui, mais la certitude de la foi ? »

— « D'accord, d'accord, mais il faut compter ausgi su
limmuable. »

— « L'immuable ? »

— « Elles sont immuables, les promesses éternelles.

Ainsi reviennent les trois sémiotiques : qu'estyaefait I'his-
toire, les faits ? L'action. La morale, la pratigqieela vertu ? L
modalisation du Sujet — sa qualification. Que sepla certi-
tude de la foi, qui fait le sens allégorique ? latistaction d
I'Evaluateur (De quatrieme, il n'y a point, carte®gémiotiqu
est, en son fond, lecture, travail du changement).

— Donc, suivez-moi, I'exégete qui exégese dépgondre
Dieu, lui qui entend le Siracide rendre mémoire desde
corps de ceux qui avaient la Parole, eux qui medtiague
Parole, non-sujets absolus, I'exégéte doit répondre

Loué soistu, Seigneur, de me donner a entendre la solidi

ta parok par la solidité des os de ceux qui eurent la |eade T
Parole; loué soi-tu de me le donner a entendre dans ta parole
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méme ; tu me confirmes dans tes mots que j'entExisots de
poids, et dans le feuilletage ces quelques mots que tous tes
mots sont ainsi quatre fois solidet quatre fois force de sens.
La ou je m'engage, le chemin est stable, les aowates solides
la direction inéluctable et les arrieres assurea.nous donnes les
os de la Parole, aide-moi a mieux en godter la @oude la
moelle,dulcedinem medullae...

Michel COSTANTINI
Michel Constantini, né en 1949. Ecole Normale Sigpée ; agrégation de
grammaire. Deux enfants. Directeur du Départemelitudes Helléniques a
I'Université de Tours. Publications : articles Huistoire de l'art et la sémiotique.
Prépare une these de doctorat d'Etat sur la séuéotlu récit pictural et un

recueil sur lI'exégese et l'interaction dialogaleerhbre du Comité de
Rédaction d&€ommunio efrancais.

BIBLIOGRAPHIE

On présente ici une bibliographie qui, loin d'étre exhaustive, est articulée en fonc-
tion d'une lecture personnelle des deux décennies écoulées.
Elle aura trois axes :
A. Lalinguistique et le structuralisme, puis la sémiotique.
B. Lathéologie et I'exégese structuralisées ou structuralisables.
C. L'émergence et la pénétration de la théorie interactive.

Au commencement était Saussure, puis...
Décennie 1960-1970: Ouverture et explosion 1.

Prima della revoluzione

1963
A.1. Roman JakobsorEssais de linguistique générgtead. fr. d'articles des années 48-
60), Seuil, Paris.
1964
A.2. Claude Levi-Strauss.e cru et le cuitPlon, Paris.
B.2. Henri de Lubac, fin de la publication Beégése médiévale, Les Quatre sens de I'Ecri-
ture, Aubier, Paris.
1965
A.3. Umberto Ecol’oeuvre ouvertdtr. fr. de Milano 1962), Seuil.
A.4. Propp,Morphologie du contesuivi deLes Transformations du conte merveillewx,
Poétique », Seuil (tr. fr. de Leningrad, 1928).
1966
A.5 "C.1. Emile Benvenist@&roblémes de linguistique généraleGallimard, Paris.
A.6. C.2. « Problémes du langageDipgenen® 51, ,Gallimard, Paris (Benveniste,
Chomsky, Jakobson, Martinet, alit).
A.7. Louis Hjelmslev,Le langage, une introductioMinuit, Paris, (préf. d'A:
J. Greimas, tr. fr. de Copenhague, 1963).

Horizon 2001

A.8. Luis Prieto,Messages et signaurUF, Paris.
A9. AJ. GreimasSémantique structuralearousse, Paris.
1967

C.3.)Marsha|| McLuhanl.a Galaxie Gutenberg, Mam@&purs (tr. fr. de Toronto,
1962).

B.1. Paul Ricceur, « Structuralisme, idéologie ethoge » Esprit, mail967 (cf. 1969), p.
801-821.

A. 10. E. Benveniste, « La forme et le sens dartarigage »Actes du Mfl Congres des
Sociétés de Philosophies de langue francais&daonniére, Neuchétel, p. 29-40.

2. La prise de parole

1968

A.11. F. de Saussur€purs de Linguistique généraleéédition signalée dans Bablio-
graphie sémiotiqudesActes sémiotique¥,, 22, de juin 1982).

A.12. A.-J. GreimasSémantique structural@® éd. de 1966), Larousse.

A.13. L. Hjelmslev,Prolégoménes a une théorie du langage, MinRéris (tr. fr. de
1943, signalé dés 1946 par Martinet, BSL, tr. ab@h3 et 1961).

C.4. M.McLuhanPour comprendre les medidMH, (tr. fr. de New York, 1964).
A.14. André Martinet (éd.).e langageBibliothéque de la Pléiade, Gallimard.
A.15. AAVV., Qu'est-ce que le structuralisme ?Se(ucrot, Wahl, Todorov elit).
1969

A.16. E. Benveniste « Sémiologie de la languBemiotica |} et2, Mouton, La Haye.
C.5. Julia KristevaSemeiotike, recherches pour une sémana§eai).

A.17. A. Martinet,Langue et fonction, «Médiatioms Denoél, Paris (tr. fr. d'Oxford,
1962).

Décennie 1970-1980: vulgarisation et collusion

1. 1970, ouverture exemplaire : poches et collabora  tion
A.18. VI. Propp,Morphologie du conte (sA.4) suivi de E. Meletinski, «L'étude
structurale et typologique du conte », publie echgo « Points », Seuil.

A.19. R. Jakobsorkssais de Linguistique générale (= A.&), poche, « Points », Seuil.

B.2. AA.VV., Recherches de Science religiejaayier-mars, t. 58, n° | (Barthes, Marin
etal.).

B.3. Jules Gritti (et al.,angage du monde, langage d'église Centurion, Paris.

2. 1971 L'année Marin

B.4. AA\VV., Exégése et herméneutiqudeuil (Barthes, Beauchamp, Marin, Ricceur,
Courtes).
B.5. L. Marin,Sémiotique de la Passion, «BgFRDesclée, Paris.

El._e. Chabrol et Marin (éd.},angages, n22, juin, «<Sémiotique narrative. Les récits bi-
iques ».

B.7. L. Marin, «Lectures bibliques », dans E#sdes sémiologiqueKJincksieck, Paris.

B.8. Michel Costantini, «Celui que nous nommon¥&be »,Résurrectionn® 36,
p. 83-93.
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3. 1972 : Autres horizons

C.7. Paul Watzlawick eal, Une logique de la communication, pache, «Points
Seuil (tr. fr. de New York, 1967).

C.8. Willener (et al.)Vidéo et société virtuelldema éd., Paris.

A.20. Umberto Ecola structure absentdviercure de France, Paris (tr. fr. de Mile
1968).
B.9. Raffaele Simone, «Sémiologie augustinienrigesioticayV|. I, p. 1-31.

4. 1973 La remise des montres a I'heure

A.21. Ducrot (et al.), rééd. séparée@e'est-ce que le structuralismeg1968).

A.22. Jeudy (H.P.)La mort du sensylarne, Tours.

A.23. La grande édition critique de SaussutéG, par Tullio de Mauro, parait en
francais, Payot.

B. 10. Esprit consacre son numéro d'avril, n° 4, &ire |'Ecriture, dire la Résurrectio
(Beauchamp, Marin, etc.).

5. 1974: Apophase

6. 1975-6 : Gestion

A.24. Luis PrietoPertinence et pratique, Minuit.

A.25./ B.I'l. Le n° 23 de la revuRoétiqueest consacré a « Rhétorique et herméneuti-

que », avec dearticles de Todorov, Pépin, Le Boulluec, et surto"Allegoria in factis
et "allegoria in verbis" », par H. Sturbel.

A.26. A.J. GreimasMaupassant. La sémiotique du tex®euil, Paris (décisif pour
bon usage de la théorie).

B.11. J. Gritti, « Codes narratifs et parcours bibliqueBoi et langagen® |, octobre-
décembre, p. 28-37.

B.12. La revueCommuniaconsacre son numéro de septembre (t. I, n° 7)x@gdse et
théologie» (éd. fr.: Costantini, Cothenet, von Sdidin).

7.1977-8 : La promesse des fleurs

C.9. M.McLuhanpPour comprendre les media, poche, « Points », Seuil.

B.13. Xavier Durand, « Le Combat de Jacob. Pour un b@agesies programmes
narratifs », in AA. VV. Le Point théologiqueBeauchesne, Paris, 24, p. 99-115.

B.14. D. et A. PattePour une exégese structurafeuil (tr. fr. de Philadelphie, 1976).
B.15 Groupe d'EntreverneSjgnes et paraboles, sémiotique et texte évangéBagwil.

(cf. aussi, du méme groupe, aux P.U.L., Lydnalse sémiotique des textes).

B.16. La section «Le langage de la foi chrétienne » dzlasde Bruaire (éd.},a Con-
fession de la foi chrétienne, Communio », Fayard (Kalinowski, Costant
Marion).

B. 17. La revueles Quatre fleuvesonsacre son n° 7 aux « Lectures actuelles de la
bible » (Beauchamp, Marrou, Grelet,alL).

B. 18.J.-L. Marion,Lidole et la distanceGrasset, surtout «La distance du Requisit et
le discours de louange : Denys », p. 183-251.

A.27. Josette Rey-Debovége métalangage, «'ordre des mots », Robert, Pa

B.19. Antoine Delzant,a Communication de DieuGCogitatio Fidei », Cerf, Paris.
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C.10. Francois Flahauta parole intermédiaireSeuil.

8. 1979: Bilans et projets

C'est I'année de I'exhortation apostoliiatechesi tradendae.

B.20. Bulletin (du Groupe de Recherches Séringuistigues EHESS), n°® 8... On |
surtout l'article intitulé « Sémiotique du discouegieux et sémiotique générale ».

C.11. Fr. JacqueBialogiques,P.U.F.

B.21. A. Fossion, « La diversité des langues. Hogerau Dieu de la différence Boi e
langagen® 2, avril juin, p. 102-110.

B.22. G. LafonEsquisses pour un christianisn@erf (notamment « Le christianisi
lecture ou interprétation ? o, p. 23-75).

B.23. L. Panier, « Le discours d'interprétationdEncommentaire biblique », in Gre

mas-Landowski, édIntroduction a I'analyse du discours en sciencasaes,Hachette
Université, Paris, p. 239-254.

A.28/ C.12. J. Courtes, A.-J. Greim&smiotique. Dictionnaire raisonné de la théorit
langage Hachette-Université.

Vers les années 90 : la nouvelle donne ?
1. 1980-1983: L'Ecoie de Paris

A.29/B.24/C.13. Parution des volumes llI, IV, V,sdkctes sémiotique@@ulletin) et

vol. I, 11, 1V desDocumentgn® 22 : Patte ; n° 27 : Greimas ; n° 31 : Brarititot
n° 32 : Maingueneau ; n° 33 : Fontanille).
1980

A.30. E. BenvenisteProblemes de linguistique générale, &5-C1/A10/A16) el
poche, «Tel», Gallimard.

B.25. A. Fossionlire les Ecritures, théorie et pratique de la leetstructurale, «Ecri-
turesn® 2 », Lumen vitae, Bruxelles.

B.26.J. Delorme, « Les évangiles dans le textétudes Juillet.
1981

B.27/ C.14. M. Costantini, « Mac Luhan est morCemmuniot. VI, n° 5, p. 53-62.

B.28. Le numéro 21 d&Sémiotique et Bibl¢CADIR, Lyon) parait en mars ; voir
particulier « Déplacement de la lecture » et « Asalsémiotique et discours théologi
que », P. 25-26 et 27-31.

1982
A.31. J.-Cl. Coquet (éd.pémiotique. L'école de Parldachette.
B.29. Guy Lafon,Le Dieu commun, notamment «L'entretigm»15-64.

B.30. René LaurentinLes Evangiles de I'enfance du ChriBXDB, Paris (voir e
particulier p. 272 s et le compte-rendu, d&ésniotique et Bibley9-32, juin 1984
p. 38-42).

B.31. Jean Delorme, « Savoir, croire et communicatiomlpalique »Actes sémio-
tiques-Documentsy, 38.

1983

A.32. A.-J. GreimasDu sens Il. Essais sémiotiquéeuil (surtout le « Naveau visac
de la sémiotique », p. 7-17).
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2. 1984-...: Le retour du Sujet

1984

A.33./ C. 15. J.-Cl. Coquette discours et son sujet, ISemiosis », Klincksieck.
B.32./C.16. J.-P. Sonndta parole consacréé;abay, Louvain-La Neuve.

B.33. Y. Labbé, « Dieu dit, dire Dieu "Revue de Théologie de Louvalg°®
année, fasc. 3.

C.16. Linard, Praximages vidéo. Images de soi ou Narcisse au trabaihod, Paris.

1985

A.31/ C. 17. J.-Cl. Coquet.e discours et son sujet, Il, Pratique de la granmaa
modale Klincksieck.

B.34. M. Costantini, « Catho et structuralo sont danbateau», dans le numé\u-
trementconsacré &a scéne catholique® 75, décembre, p. 118-124.

VIENT DE PARAITRE
numéro spécial hors série
tirage limité

TABLES ET INDEX
1975-1985

des dix premiéres années de I'édition
de Communio en francais
avec
I'article programme d'Hans-Urs von Balthasar
un répertoire alphabétique de tous les auteurs

un index thématique de toutes les questions
traitées dans la revue depuis ses débuts.

un volume de 96 pages
un instrument de travail irremplacable

disponible exclusivement au secrétariat de la revue
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Les deux Testaments :
une méme vie

LA tentation est grande, lorsqu'on se voit demandérale
ter de la signification de la Vie dans les deux taes

ments, de déployer simplement une concordance ou

méme un simple vocabulaire de Théologie bibliquetautes

les occurrences du mot Vie, et leurs contextes énntnéres,
bien en ordre, selon chacun des livres dans chdeanTesta-
ments. Outre que cette analyse a été fort biem &iest aisé-
ment accessible, ce serait d'emblée entrer dadgsoours direc-
tement théologique, et peut-étre, a considérer esgtement
I'évolution de la conception de la Vie dans I'AmciEestament,
puis dans le Nouveau, manquer quelque chose dectenplé-

mentarité. La connexion des deux livres est simiatet si essen-
tielle que la définition de la Vie passe par 'agation de I'An-

cien Testament, en tout ce qu'il a de plus vitdh personne de
Jésus.

La démarche méme des écrivains du Nouveau Testagsént
ainsi une participation directe a la Vie éterndllgavers la con-
fession de Jésus comme Fils de Dieu. Cette leestrd'ailleurs
méthodologiquement recommandable en ce sens quomniizui-
té des systemes de représentation, selon une iévohaturelle &
n'importe quel systeme, s'opere le mieux du morida én-
semble a l'autre, sans qu'il soit besoin de fappeha des
interférences aux religions étrangeres ou aux m@dtiraniennes
et grecques en dehors de ce qui était déja assimjlddaisme au
moment ou les apdtres écrivent.

Il 'est banal de constater qu'analyser la Vie ravéeia sup-
primer : connaitre le processus exige la dissectiboelle-ci
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entraine la mort, laissant toujours a la frangesbindable
donné vital qui précédait la fixation de I'image méme si
celle-ci peut-étre aujourd'hui animée. Il y aurajaars priorité
de la description sur l'interprétation.

Que l'on se penche sur I'ensemble judéo-chrétienfaument
les deux Testaments, ou sur tout autre ensemblzayances,
voire de systéme philosophique ou idéologique, lappé la foi
celui qui les recoit, I'élément vital y sera toupprécisément la
foi qui motive, sous-tend et dirige I'action du gaot ou de
'adepte. Dans le cadre particulier du judéo-clanstme, il y a
un point singulier fort rare : la foi du croyant censiste pas en la
croyance aux données exclusives de I'Ancien Testanme a
celles exclusives du Nouveau Testament. La foiémus}Christ
se fait par l'affirmation que Jésus est le Chid&st-a-dire que
l'on fait culminer dans un personnage concret tessconcepts
les plus sacrés de I'Ancien Testament. Ce processtkli-
méme attribué — dans le croyant méme — a I'EsmibtSa
I'Esprit vivificateur : « Nul ne dit Jésus Seignsimon dans I'Es-
prit-Saint» (1 Corinthiensl12, 3).lésous Kyriossignifie : Jé-
sus est |eSeigneur titre divin par excellence du Nom dans la
traduction grecque dé&eptante.

Autrement dit, les expressions qui servent a gealifésus dans
le Nouveau Testament sont quasiment toutes grele&srecon-
naissance de l'accomplissement d'un attribut divésent dans
I'’Ancien Testament. C'est cette constante référéttéeaire et
cultuelle qui a entrainé certains a affirmer ménue gésus
n'aurait pas existé, sa place étant dessinéealtawdans I'Ancien
Testament, indépendamment de son existence historiyéri-
fiable. Le souci des apdtres n'est jamais celubgpeler quelque
détail physique du Christ qu'ils ont rencontré lacés le con-
naissent, et ils n'ont aucun intérét a le transme®ar contre, tout
souvenir susceptible d'étre éclairé par une citemecg ou une
coincidence avec une pratique ou un récit de l&mdiestament,
sert immédiatement de preuve a l'authenticité duission et a la
réalité de son identité divine.

CETTE complémentarité est essentielle et préalaliieude
étude de la Bible et du concept de Vie qu'il contie
Car si on ne se référait qu'a I'Ancien Testamestdon-
nées n'y constituent pas un cadre intrinsequenistiriat de celui
de diverses civilisations qui ont fourni des
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textes, avant que, avec l'accumulation du tempessetlisposi-
tions rédactionnelles finales telles que nous temaissons au-
jourd’hui, le sens de I'Ecriture n'y acquiére umet¢e no-
velle dont les apbtres recueillent pleinement laotpdans le ma-
tériau culturel qui leur sert a témoigner du Jéguigs ont connu.
C'est un des aspects les plus étonnants de lanadstides deux
Testaments jamais les apotres n'‘ont eu besoin de recourir & de
systemes philosophiques externes au judaisme pposer qui
était Jésus.

En énoncant cette thése, je suis parfaitement monsde
m'éloigner d'un grand nombre de livres et d'arad@i ont
rempli notre siecle : & savoir que saint Jean diaérduCorpus
Hermétiquegrec, sonLogosde celui des Stoiciens, que saint
Paul dépendrait des gnostiques dans certaines e cos-
mologiques, ou, pour citer des vues plus suranng@spol-
lonius de Tyane et le pythagorisme fournissent diesbélé-
ments explicatifs de la thaumaturgie de Jésusjgane les mys-
téres de Mithra expliqueraient la Céne chrétiefrmites ces
analogies ne font que souligner le caractére pd#foent uni-
versel de l'expérience humaine. La preuve décigiwe le pro-
cessus vital de la transmission de la foi soit d'sune religion
extérieure a Israél, directement dans la prédicagioostolique,
n'a jamais été fournie.

C'EST donc bien a lintérieur du lien entre I'Ancieinle Nou-
veau. Testament que doit se situer I'enquéte susi-la
gnification de la Vie, et ceci touche déja a lauratde la
vie elle-méme : l'explicabilité du Nouveau Testampar I'An-
cien exclusivement a fait d'incontestables progiass les deux
derniéres décennies. La connaissance des tradsieiiaméennes
— la découverte du Targum de Jérusalem conservél peate-
ment au Vatican — a montré que le texte qu'utilises
évangélistes n'est pas nécessairement celui géigrdin ou le
grec nous rend accessible.

Qu'on me permette une comparaison avec ce quedfomit de
I'évolution : I'apparition du Verbe de Vfbho logos tes zé6églans
le seul champ sémantique religieux des croyantga#l que
possédaient les apdtres offre a l'esprit la méntisfaetion
gu'une continuité évolutive cohérente. Lorsque Jaah put
ecarter le montage hybride du crane de Swansconigvie
lution morphologique du crane humain, on éprouvaéene
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sentiment d'évidence que j'ai éprouvé en constatant que le Logos de
saint Jean n'avait pas besoin du systeme stoicien pour voir le jour. L'utilisation
dans le Targum Neophyti du terme memra, nom d'instrument du radi-
cal amar, rend immédiatement compte de lintention de I'écrivain. On sait
comment débute le récit de la Genese : « Au commencement... Dieu dit : que la
lumiére soit ! Et la lumiére fut » (1,3). Le verbe dire est en fait ici en hébreu
wayyomer, du radical amar, qui nous a donné également les émirs et les
émirats. La nuance est plutdét de donner un ordre. Dieu donna l'ordre :
« Que la lumiére soit ! » Le nom d'instrument, le substantif memra utilisé par le
Targum Neophyti ne peut guére se traduire en grec que par logos, Verbe. Nous
trouvons alors exactement le commentaire de Jean au début de son
évangile : « Au commencement était le Verbe, et le Verbe était avec Dieu, et le
Verbe était Dieu. Lui dés le début était auprés de Dieu, tout a été fait par lui, et
sans lui rien de ce qui est devenu n'est devenu. En lui était la Vie, et la Vie était la
lumiére des hommes » (1,1-4). Car, aprés la premiére caractéristique de la
Création qui est le don de la Vie, le message continue d'un seul tenant : la Vie
était la lumiére du monde. En effet, le Verbe par lequel Dieu énonce la création
de la Vie touche la lumiére elle-méme. Cette lumiére, si essentielle dans tout le
déroulement de I'évangile de Jean, n'est cependant pas celle du soleil, de la lune
ou des étoiles, créées le quatrieme jour selon la Genese. Il s'ensuit qu'elle brille
non pas pour nos yeux capables de scruter seulement les quasars ou les
quarks, mais pour les étres spirituels, pour 'homme a la recherche de son
créateur.

Cette exégése n'a donc nul besoin de se rattacher a la sentence d'Héra-

clite, « Psyché logos hauton auxén » : « I'dme est un Logos qui se fait
croitre elle-méme », quAristote et surtout les stoiciens porteront dans le voisi-
nage sémantique du Logos universel de saint Jean, justifiant ainsi tous les tra-
vaux érudits qui soulignent la coincidence, méme si parfois ils semblent insinuer
une dépendance ou ne pas exclure une influence de la philosophie sur la pensée
apostolique.
Ainsi la méme continuité qui a agglutiné et relié ensemble dix siécles de cons-
cience nationale a travers les genres littéraires les plus divers pour aboutir fina-
lement a I'Ancien Testament connu des apétres, se prolonge de maniére
identiqgue au moment ou les apétres réinterprétent d'un seul tenant I'Ancien
Testament, méme si, et c'est important, ils le connaissent dans des tra-
ductions grecques ou araméennes dont les originaux peuvent nous faire défaut.

Les deugsiaments : une méme vie

Le réseau sémantique dans lequel il faut puiser pour respecter la portée des expressions
signifiant la vie, au sein de I'ensemble formé par les deux Testaments, est donc relativement
complexe, mais significatif du point de vue de la vie elle-méme.

S'IL. fallait caractériser I'évolution contemporaine dexdgése,
chose fort malaisée en raison des innombrablesigatiins de détail
s'appuyant sur la philologie et I'archéologie, entpcependant dégager
une certaine évolution. Alors qu'entre les deuxigase on parlait encore fa-
cilement des apotres illettrés, auteurs d'un nggulaire, et qu'on endos-
sait a ce caractere populaire un certain merveiltitficile a prendre au
pied de la lettre dans le Nouveau Testament, omsénenu dans la suite a
expliquer chez saint Jean, moins populaire, tappbrt complémentaire par
l'utilisation des sources extérieures philosophsgekreligieuses : le man-
déisme et ses ramifications furent & l'origine tl@saux de Bultmann qui
reste l'auteur du chef-d’ceuvre : un commentairesalat Jean écrit avec
une margelle de paralleles empruntés quasi toudebpors de la tradition
chrétienne elle-méme, sans référence a la Patrstips trois premiers
siecles.

Ensuite, sous l'influence du structuralisme, on s'est appliqué a des analyses de détails
qui ne sont pas toutes également réussies, et qui, avec les limites inhérentes a cette
méthode ol la clbture des signes est particuliérement arbitraire, pulvérisent imman-
quablement le sens et tendent a le réduire a une matrice de transmission informatique.

Dans la mesure ou la cléture des signes se limite au rapport entre les deux Testa-
ments, I'ensemble est parfaitement adéquat a la méthode structurale, en ce sens
qu'aux éléments présents dans la rédaction matérielle finale de I'Ancien Testament cor-
respond chaque fois un homologue dans le Nouveau Testament. C'est le
terrain idéal d'une transformation homéomorphique d'un ensemble conceptuel et
fonctionnel. Matthieu écrit lui-méme : «Pas un iota de la loi ne passera» (Matthieu 5, 18).

Résumons alors d'une maniére dense quel sens lar&fid au sein du
processus vital de cette transformation. Un desrppncontestables
du structuralisme, c'est d'avoir éliminé la notjourd'hui éculée de littéra-
ture populaire, comme si ce qualificatif devait [mumer les processus spon-
tanés de taxinomie de I'environnement et de trassam des axes du

75



Michel van Esbroeck, s.

sacré, qui ne sont pas absents non plus des aires de transmission
des systemes philosophiques les plus évolués. La catégorie «
populaire » opposée a la classe « cultivée » constitue une sorte
d'anachronisme comparable a celui qui sépare Lévy-Brihl de
Lévi-Strauss : la pensée sauvage a ses fonctions propres qui ne
sont pas moins foncierement humaines que la pensée la plus
sophistiquée d'un philosophe disciple d'un maitre qu'il trans-
pose, tel Aristote vis-a-vis de Platon.

La-notion de Vie est si centrale dans les deux Testaments et si
constante qu'en patler revient a se demander dans quel ordre en
classer les références. Si nous résumons au maximum, il en
ressort le tableau suivant : « Dieu est toujours le Vivant par
excellence, la mort n'entre dans la vie ici-bas qu'a la suite d'une
faute issue de la liberté radicale qui caractérise la vie des étres
spitituels ou doués d'esprit par le Créateur. Mais Dieu n'a pas
aEandonné Thomme 2 cette mort qui s'oppose a son dessein de
Créateur. 11 a donc revétu la condition Eurnaine en son Fils
unique, qui se déclare la Voie, la Vérité et la Vie, qui, en dépit
des lois de la biologie, nait d'une vierge et ressuscite d'entre les
morts, non sans laisser dans 'Eucharistie le pain de Vie en gage
d'une vie éternelle a ceux qui, par son Esprit vivificateur, petpe-
tuent la reconnaissance de l'identité divine de Jésus Christ, ?ﬂs
du Dieu vivant ».

CE credo condensé, ce message §lobal est en termes vi-
taux celui que 'Eglise n'a cessé de proclamer pendant
deux mille ans, rencontrant a toutes les époques les
formes les plus variées de contestation. ]

Clest que le postulat par lequel Dieu a patlé dans les Ecritures
n'est pas évident de soi, et ne peut de toute maniere étre trans-
mis que par le témoignage de 'Ectiture elle-méme. Et méme si
le fait que Dieu a parlé aux hommes est admis, et que le carac-
tere sacral du texte vient a étre admis, il ne s'ensuit pas pour
autant que toutes les expressions par lesquelles la destinée
humaine se trouve décrite puissent étre immediatement enregis-
trées dans le vocabulaire d'aujourd'hui sans aucune réticence.

Nous reviendrons a la fin au probleme de la Parole de Dieu
s'insérant dans le monde dans une tradition religieuse particu-
liere. En nous arrétant d'abord a ceux qui admettent le carac-
tere sacré de I'Heriture et qui posent les difficultés de linterpréta-
tion des données, nous rencontrons deux positions diamétra-
lement opposées qui toutes deux risquent de devenir des écueils
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d'ot Ia signification de la Vie dans le discours théologique ne
peut sortit indemne. D'un c6té le fondamentalisme integriste
soumet le bon sens scientifique le plus obvie a la violence d'une
interprétation de I'Ecriture au pied de la lettre. De l'autre, et en
réaction, on admet qu'une demythologisation est nécessaire,
non seulement dans I'Ancien Testament, mais aussi dans le
Nouveau, dont le miracle, la naissance virginale, la résurrection,
la descente aux enfers, et enfin 1'Ascension font les frais
principaux.

Si les criteres de cette démythologisation s'appuient sur des
principes philosophiques, le message sera sauvé en le ramenant
au niveau précis de la philosophie récupérante, et la religion sur
laquelle s'opere le tri ne tiendra que le role de décor culturel. On
ne peut espérer extraire en quelque sorte dans le mythe ancien
une fonction quelconque des catégories mentales qui le forgent.
Aussi bien les mythes de Platon sont-ils finalement le lieu le
plus signifiant d'une pensée qui n'a rien de primitif.

Eliminer la forme imagée est réduire l'ensemble a l'inexpres-
sivité. Par contre, il est possible d'obtenir que les images d'au-
Stvite. ar CONntre, 1 , - daws
jourd'hui ne s'éliminent pas plus qu'autrefois. L'intraductibilité
des concepts éclate, par exemple, dans la philosophie indienne :
rarissimes sont les livres qui ne reproduisent pas une quantité de
termes indiens dont tout équivalent francais ruinerait la portée
in situ. Le dialogue concret qui peut s'insérer entre nous
aujourdhui et le biblique des deux Testaments n'est pas
sybstantiellement différent de celut que les premiers Peres de
I'Eglise ont instauré. Eux aussi interprétaient. Mais ils avaient
lavantage d'étre situés dans la chaine de transmission assez pres
de l'origine. La philosophie médiévale elle aussi a forgé sa
maniere de dialoguer et de comprendre 'Ecriture. Aucun d'eux
n'a éprouvé le besoin de se donner un statut de récupérateur de
sens.

JE me propose d'illustrer ceci par 'histoire du péché originel.
Elle a l'avantage de permettre l'introduction préalable
d'anges et de démons, qui appartiennent éminemment a la
vie non biologique, et de tracer la ligne de démarcation entre le
spitituel et le matériel, tous deux sieges de la Vie, I'une pour la
mort, l'autre pour I'éternité. Ce mythe renvoie d'ailleurs a celui
de la descente aux enfers de Jésus.

Clest I'école scandinave qui, étudiant le caractere sacral de la
royauté en Mésopotamie et a Ugarit, a le mieux fait percevoir
les affinités de I'histoire d'’Adam et Eve avec les représentations
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habituelles d'une hiérogamie sacrale et royaleamsgble du
bon succes d'un cycle agricole. A ce paradis, ¢stiement
situé au moment de laiqurrat agradins, ou chaque degré
marque les cercles des éléments et des étapesvile, le tout,
par rapport a la ville idéale, est situé au nordsdbaxe du
monde dont les degrés figurent les échelons. Lsopeage du
serpent est, lui, doté d'un nomghas,susceptible d'étre appli-
qué au roi des Ammonites adversaire de Sadul, puiBavid, et
tentateur pour cette colline des Jébuséens, céttesalem, ou
rien des institutions anciennes n'avait été détmomme le
précise la Bible a I'époque de Josué.

Ceci explique en gros les origines matérielles @kit.r Mais
I'insertion des généalogies prédiluviennes entranfctt Noé,
selon un schéme également mésopotamien, donnec#tu ré
entier une nouvelle dimension par rapport a I'lvietbumaine.

Si le terme médiéval de « péché original'existe pas encore,
tous les éléments s'en trouvent bien en placgagiée ou, dans
leur culture essentiellement juive, les apbtres @parler de

Jésus.

Comme le montre I'exégese patristique, moins ngiven
ne le dit parfois, le récit porte en lui-méme ueeaine logique.
L'énonciation des six jours se fait beaucoup mdarss le dérou-
lement d'une succession que dans l'explicitatiam dfonné
initial. Le jour unique dans lequel tout est cré&e & la fois le
premier et le huitieme jour, dont les différentggdfications
sont explicitées par une série de divisions : taidue et les té-
nebres, le sec et I'humide, les plantes et les amxnCes
divisions aboutissent a 'hnomme qui, lui aussi,ceéé d'abord a
Iimage et a la ressemblance. Les anciens exégetasrquent
gue le texte laisse dire a Dieu : « Faisons I'horametre image
et a notre ressemblance ». Puis, au moment daligation, le
texte dit seulement : « Il fit 'homme & son imagsans ajouter
«a sa ressemblance ». lls voient, dans cette eliftér entre le
projet et la réalisation, le fait que c'est a I'Imoen par sa liberté,
que revient la possibilité de se conformer a l'iengg'il posséde
en lui. Il en résulte que de soi, 'homme est chpdb s'écarter
de Dieu, privilege de la liberté. S'il s'en rapgrecce sera
librement. Puis au moment de la réalisation matkride
'hnomme, a partir de la poussiere de la terre, Dégtule mode-
lage. La patristigue ancienne appelle volontierarAcet Eve les
protoplastesceux qui les premiers sont modelés par Dieu, par
les mains de Dieu selon la paroleRBaume &es mains m'ont
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fait et fagonné ». Dans la distance entre le ftile faconner, il y
a dans I'Ecriture méme quelque chose de ce quieséjoize pla-
tonicienne de sa réalisation moins parfaite dasishs.

Mais jusqu'ici, Adam et Eve sont placés comme deid'Uni-
vers dans le Paradis, avec un seul interdit pogant'arbre de
Vie, l'arbre de la connaissance du bien et du Q@&st de ce
fruit qu'a linstigation du diable, caché dans empent encore
pourvu de pattes, ils mangeront. L'interventionndensonge
avant méme linnocence du premier couple est umaéo de
I'Ecriture. Elle s'explique du fait que les angesprits immaté-
riels, sont préalables a la création du monde,ntpsit originale
que pour |'étre singulier qu'est I'homme, composéndtiere et
d'esprit. Le mensonge « Vous serez comme des Diexst for-
mellement parfait pour rendre le fruit agréable gaxx d'Eve
et d'Adam qui le consomment, et sont chassés dadjzamon
sans s'étre revétus de feuilles de figuier. Dieusales revét de
peaux d'animaux@enése3, 21) verset qui est a l'origine de bien
des interprétations. L'homme se nourrissant ausrafes fruits
seulement, au paradis, il n'y avait pas de cares/ol s'ensuit
gue Dieu n'a pu revétir Adam de la peau d'un aniqail
aurait abattu, mais que le corps de lumiere d'Adaété revétu
d'un vétement de chair que, pour reprendre uneessiom que
Teilhard de Chardin reprenait a un autre passada Béble, on
peut considérer comme le tissu de I'Univers.

A partir de ce moment, 'homme est mortel et englages I'ici-
bas, dans une vie biologique qui n'était pas semper des-
tin. Le Moyen Age a dit la méme chose par le bilgis dons pré-
ternaturels, en énumérant tout ce dont Adam nefistipas
avant la chute. Quant a saint Thomas, il I'a foémpdr une dis-
tinction rigoureuse entre le péché originel et éeh® actuel. Le
premier se transmet a tous les hommes, le secandeks
d'un homme en particulier dont la faute ne peubsep sur
aucun autre que le responsable. Il s'ensuit cgtifa@mellement
impossible pour Thomas qu'un méme homme, dansoledi-c
tions de téte de file des générations humaines huette un
péché actuel qui soit en méme temps originel. Bas@&guent,
le polygénisme ne fait aucun obstacle a ce qu'dnémiseigner
la Bible.

L'innocence relative du péché originel provientrdensonge
antécédent d'un esprit révolté contre Dieu qui sepd#homme,
et dont désormais le monde ici-bas est le joudte@enception
ne s'écarte pas trop des vues de la philosoplisigle : le
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mouvement désordonné pour Aristote, le brouillags iées
pures pour Platon, jouent un réle équivalent, empétent de par-
ler, a propos des maladies, tremblements de téragitees acci-
dents terrestres, des démons de l'air contre lbssddaut lutter.

Langage qui, a condition de garder a I'esprit sdevgualité
d'esprit, et de réserver a la prudence la plusasie jugement
sur une intervention concréte, est fondamentalemesie. La
santé est aussi difficile a définir que la malatiiesie que la mort,
sans qu'on puisse bien toucher du doigt par gtraltesformation
une vie plus forte que la mort serait a I'oeuvteasers celle qui
nous est octroyée ici-bas.

A vrai dire, la tradition chrétienne, syriaque eartgculier, a
tot identifié la croix du Christ et celle des ddaxons a l'arbre de
Vie dans le Paradis, entouré de l'arbre de la ¢ssemace du bien
et de l'arbre de la connaissance du mal. La ciiplantée sur le
mont Moria, ou Abraham fit son sacrifice, maintenaacompli,
et a I'endroit ou Seth enterra Adam, dont le cesiaesté figuré
au pied des crucifix, méme occidentaux. Cette cayeree reléve
évidemment d'un procédé exégétique. Le procédé péssvide
de sens. Il marque la victoire du Christ sur latmerr il signifie
la descente au séjour des morts, par laquelle les€Cla ac-
compli la rédemption de I'hnumanité entiere parderifice de
la croix.

L'extériorité méme du serpent par rapport a l'irroae
d'Adam a une portée hautement philosophique. Le abablu
n'est pas accessible a I'homme : il ne peut, dailsi@sse, que se
faire I'imitateur d'une puissance qui le dépasseince on l'ob-
serve dans l'incapacité ou se trouve, par exengplpolémolo-
gie ou simplement I'économie ou la politique, aer des solu-
tions absolues et des idéaux inconditionnels. Malgrprogrés
des moyens humains, le mal qui ronge I'homme esbrena
I'extérieur des moyens technigques par lesqueleridta le
toucher du doigt. Est-il vraisemblable que la lengoit complé-
tement levée ? Qui expliquera la maladie, I'assagsexclusi-
vement par les circonstances externes ? La placaendiu
Christ dans la vieille exégése du Paradis montrésalgotha,
montre que ce dernier a attaqué le mal et la mnoffraht, en le
subissant entierement sans lui laisser de placa@ersonne di-
vine.

Telle est donc une premieére illustration de la eomora-
néité immédiate du langage religieuxla conscience d'aujour-
d'hui, sans qu'il soit nécessaire de mesurer {'éafranchissable
d'un fosseé culturel.
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VOYONS maintenant comment les évangélistes ont pbelé
I'Annonciation et de I'Incarnation de Jésus-Chmst la

Vierge Marie. Autant que la résurrection, ceci toeidirectement
a la nature de la Vie, et se situe a un point lggie de ce que,
d'un point de vue phénoménologique, on pourraiekgpp'émer-

gence de la vie divine a partir de la vie humaine.

Inutile de préciser qu'ici nous nous trouvons caints de
nous référer essentiellement aux évangélistesyestagscene de
I'’Annonciation ne s'est pas produite sous contrbédical.
Alors que saint Marc se contente de dire que Jésugils de
Dieu dés la premiére phrase, Matthieu, Luc et Jeapriment
de manieres tres diverses la méme réalité. Mattbiduuc ont
des soucis géneéalogiques, I'un du coté de Joseptreldu coté
de Marie. Mais les deux généalogies, en dépit dedésaccord
apparent, sont construites sur le méme schémez: Maghieu
qui part d'’Abraham, trois fois quatorze génératieuit six se-
maines de générations selon une maniére de com@jErpré-
sente dans Daniel. Le premier de la septiéme send@igénéra-
tions, c'est-a-dire la semaine qui ouvre l'arriate plérome
toujours figuré par la Pentecote, le jubilé fingkst le Christ.
Chez Luc, on remonte jusqu'a Adam a travers uneackes ser-
rée de 77 noms : il s'ensuit que le Christ ouvrenaieme
semaine de générations pour un plérébme de douzairsesnde
générations prenant cette fois la totalité de lfwité. Les deux
présentations sont manifestement identiques etergcke méme
message de lintervention de l'incarnation a ladas temps,
avant le couronnement final de I'histoire du jede& dans le
premier cas, de I'humanité entiére de l'autre.

Comme il est naturel, Matthieu au moment d'arrévéa nais-
sance de Jésus, aprés avoir énoncé la place dphJoase
diquement pére de Jésus-Christ, écrit «époux dedVide
laquelle naquit Jésus qui est dit le Messie» (), R@r cette dif-
férence d'énoncé, il annonce déja la naissanceauamignt par
Marie, et par l'opération du Saint Esprit. Bienspltoujours du
point de vue légal, il observe les scrupules deplosse croyant
dans le devoir de répudier Marie dés avant quiéssaient
connus, pour atteinte a la légitimité de leur unifficielle. Ce
n'‘est que par une prémonition d'un ange qu'il arévse deé-
cider a servir de paravent juridique a une sitmatiologique
bien singuliére, dont Luc nous explique, naturelatn du coté
de Marie, toutes les implications.
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Largement préparée par une série d'annonciatioms da
I'Ancien Testament, ou Sara engendre Isaac damgsl@sse,
ou Anne met au monde Samuel alors qu'elle étaitestéu Za-
charie enfin engendre Jean-Baptiste dans la \ge#élel'Elisabeth
la stérile, I'annonciation n'est pas fuit isolé dans I'Ancien
Testament. Il perpétue la tradition de la stéritmtdles en-
fants sont plus nombreux que ceux de I'épouse €iecon

Les images de l'annonciation répetent les attribletda preé-
sence du Nom parmi les siens : la nuée qui recoMase
selon la parole de I'ange, renouvelant l'attribaialprésence di-
vine, au moment de passer la Mer Rouge, ou encare a
moment des théophanies dans le temple. Saint Luce allail-
leurs son évangile par le mutisme de Zacharie liénpossibilité
ou il s'est trouvé de prononcer le Nom lors derknde féte du
Kippur, rendant ainsi I'ancien rite inopérant, teatdonnant a
la place Jean-Baptiste, celui qui, dés le seirigdlBéth, signale a
sa mere la présence de Celui qui est déja incarmdagie. 1l y a
donc suspension de la parole liturgique dans leptemet
déplacement vers la puissance divine en acte, faleperéa-
trice servant d'abord a procurer la naissance da-Baptiste
chez Elisabeth, puis entrant elle-méme en la Vibtgee.

La tradition orientale est quasi unanime a donnerea
moment I'dge de douze ans a la vierge. La répoeddatie :
« Comment cela se fera-t-il car je ne connais plasnime ? »,
montre assez, comme chez Joseph, I'appréhensina glis-
sance plus grande que celle de la nature, et erllagl est de-
mandé a Marie d'ajouter foi. « Qu'il me soit faitas votre Parole
», cette réponse était déja interprétée lfEpistula Apostolorum
conservée en éthiopien, vers le second siécleadadon sui-
vante : la parole de Dieu est entrée par I'oraldeMarie, est
descendue en son cceur et a pris chair dans sanLseiRrote-
vangile de Jacquegju deuxieme siécle, est aussi formel. La
sage-femme, Salomé, apres la naissance, veutevédsfiirginité
de la vierge : sa main aussitdt se desseche, leetondele vété-
rotestamentaire d'Uzzia qui meurt pour avoir afteat
l'arche de l'Alliance. Ainsi, le secret ne peueétuché directe-
ment. Mais il est impossible de lire, dans un as@es, le témoi-
gnage des évangiles.

Le plus impressionnant des trois est d'ailleursitsdean.
C'est lui qui identifie directement le Verbe avaghrole créatrice
de l'univers d'avant la chute. Lorsqu'il constate kg lumiére
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luit dans les ténébres, et que les ténébres neepelavrecevoir,
il ajoute aussitdt «Et il y eut un homme envoyé Rieu, et
son nom était Jean ». Comme Luc, il donne une itiéfinhu-
maine a Jean seulement, mais pour le Verbe, il«dEt le Verbe
se fit chair, et il a habité parmi nous, et nousrswu sa gloire ».

Pour ceux qui recoivent la lumiére venue dans lendap
I'évangéliste précise «qu'il leur donna la puiseade devenir
enfants de Dieu, & ceux qui croient en son Nompgugont nés ni
du sang, ni du vouloir de la chair, ni du vouladr lhomme, mais
de Dieu ». C'est-a-dire, qu'a travers sa proprssaace humaine
en Marie, Jésus glorifie déja celle qui met au neoad dépit du
déterminisme biologique — le sang —, malgré le hditgisme de
la libido — la chair —, et enfin malgré le déterisime social, la
volonté de I'homme. Et tout en défroissant ici latemnité de
Marie, saint Jean reconnait que tous ceux qui dasen foi
en lui en dépit de tous ces déterminismes, serssucEs a
l'appellation d'enfant@ekna)de Dieu, mis au monde par Dieu.

Naturellement, il y a longtemps qu'on a évoquérémudence
d'enfantements divins dans les représentationsptf@oques
de conceptions chez les pharaons, sans comptérelrpies de
la mythologie grecque, ou les dieux fréquententriestelles assi-
dament. Il y a pourtant au sens de I'Annonciatioelgue chose
de plus que je voudrais mettre en lumiere. ZénoWé®ne
a eu une formule puissamment synthétiquePegperit de ipso
guem concepit : elle a enfanté de celui-la mémellgia congu ».
Pour qui observe linterprétation de la patholagiepsychanalyse
par la nostalgie du sein maternel et le désir ammesdt de
l'inceste, on observera que le schéme de l'anntatiast cons-
truit a l'inverse. Au lieu d'étre Fils, puis Mareda méme
femme, Dieu est ici mari avant d'étre fils. Il ésulte une inver-
sion du temps qui est la marque méme de la crédtmiverbe
précéde la réalisation qu'il effectue dans la vidaron détermi-
née de la Vierge, alors qu'en dépit des efforthsmains de
l'art, le verbe humain reste toujours enchainématdtion de la
réalité qui le précéde. L'expression de ce qui serue l'activi-
té créatrice de l'art, dans la peinture, la musiguele roman,
cherche désespérément hors de la répétition, alsté@ar Dieu a
travers le oui d'une volonté libre et éclairée.ibiibn créatrice
d'une transformation de lidée divine en biologpmmur tout
homme qui croira en son Nom, et guérison de toattafgie ou
pulsion de mort.
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Quels que soient les progrés de la connaissanceatigre de
parthénogéneése, la naissance d'un enfant mascuhie dierge
reste biologiqguement insoutenable. C'est exactemmerjue, en
leur langage, essayent de dire les évangélisteatthidu du cété
du pére juridique, Luc du cété de la mére, Jeam ehf c6té du
Pére naturel : le naturel et le surnaturel coimtidei rigoureu-
sement comme point d'insertion de I'éternel dantemeps, ou
l'espace-temps si I'on préfere. Tel est le témajgret c'est bien
ainsi que I'Eglise a continué de I'entendre jusa@ufgourd'hui,
sans arrét. Objet de foi, certes, mais aussi preende transfor-
mation.

AUTRE secteur de la Vie dans le Nouveau Testament, la

surrection. La résurrection de Jésus lui-méme teughr

quelque coté a I'anhistorique, en ce sens que h&mént,

comme dans l'incarnation, constitue une jonctianedtéternité et
le temps. De la résurrection comme de l'incarnatimus ne sa-
vons que ce que le témoignage des évangiles peug en

dire. Saint Jean, en particulier, prépare la réstion par celle
de Lazare. L'épisode y joue un réle symétriquealei que rem-

plit Jean-Baptiste pour la conception de Jésus-Beatiste nait
d'une femme stérile, pour annoncer celui qui naibel vierge ;

Lazare descend dans la mort de la corruption pewétir un

corps qui, au demeurant, redescendra au tombeaus; gelui

gui est capable de guérir la corruption des gyatnss dans le
tombeau est donc capable de ressusciter lui-mémaissant le

tombeau vide. Il est tout a fait remarquable quselel texte an-
tique a présenter la scene elle-méme de la résomeest le

fragment dd'Evangile apocryphe de Pierrgue I'Eglise n'a pas
inclus dans le canon des témoins de la Parole élzasgélistes
parlent tous des apparitions du ressuscité et mbeau vide : ils
ne présentent jamais une vue directe de I'événement

Il est de bon ton de présenter les contradictiatesnes des reé-
cits de la résurrection, pour démontrer leur inoppoté histo-
riqgue. En agissant de la sorte, certains reviendamantage a
clore I'évangile, comme dans saint Marc, par Isipaset le sacri-
fice sur la croix lui-méme. La kénose ou l'anéaetisent du Fils
de Dieu, I'abandon méme ou il se laisse conduirelgsapuis-
sances des ténebres, au point de paraitre abandienbBéeu
lui-méme, paraissent suffire a le mener a la poexgéme de
I'humanité dont le caractére exceptionnel suffiti @onférer
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la résurrection. Quand il rendit I'Esprit sur laigr n'a-t-il pas
d'un souffle envoyé son Esprit sur la terre, sari$ gpit besoin
d'une Ascension ? Cette sorte d'identification dcrifice avec
la résurrection elle-méme manque cependant |'aspmoplé-
mentaire des deux Testaments.

Lorsque Jean nous montre Marie arrivant au tomivede) il
écrit : «Tout en sanglotant elle se penche vetsrigeau, elle
voit deux anges, vétus de blanc, assis la ou régdeseorps de
Jésus, l'un a la téte et l'autre aux pieds, laecticgivait le corps
de Jésus ». Cette description doit étre rapprodiitede25, 17.
Le texte raconte comment le saint des saints estredt dans le
temple : « tu feras un propitiatoire d'or pur, dend coudées et
demie de long et d'une coudée et demie de largéadanneras
au marteau deux chérubins d'or aux deux extréndepropi-
tiatoire. Fagonne le premier chérubin & l'une dexmités et le
second a l'autre, et fixe-les aux deux extrémitéprbpitiatoire
pour qu'ils fassent corps avec lui. Ces chérubimerd les ailes
déployées vers le haut et en protégeront le peadpite. lls se
feront face, le visage tourné vers le propitiatoire placeras le
propitiatoire sur la partie supérieure de L'araktetu déposeras
dans l'arche le témoignage que je te donnerait @egue je te
rencontrerai : c'est du haut du propitiatoire, 'dsplace compris
entre les deux chérubins placés sur I'Arche duitfmge, que je
te communiquerai les ordres destinés aux enfaistaél' ». Telle
est le premier sens objectif de la résurrectiorr pdarie Made-
leine, ou I'lsraél repentant face a son Seigneur.

Cette interprétation n'est pas isolée. Dans la dgravision
d'lsaie au chapitre 6, le trisagion « Saint, S&fatint» retentit
aux oreilles d'lsaie pour lui permettre de parlenam de Dieu.
Un des chérubins va quérir une braise pour touleiselevres du
prophéte en disant : wéhattatka tekupparet que ton péché soit
purifié ». C'est a dessein que je vous présentenichébreu le
témoin le plus ancien dkiippur ou de la purification, liée au pé-
ché a remettre. Ce texte du proto-Isaie est sUtednevilll® siécle
avant Jésus-Christ et décrit quelque chose deitgié du temple.

Le Kippur a laissé son nom au propitiatoire, &apporeth.
SaintPaul dans [Epitre aux Romain8, 24-25 écrit : « ceux qui
croient — sont justifiés par la faveur de sa gréoevertu de la
rédemption accomplie dans le Christ Jésus que ®remdupro-

pitiatoire par son propre sang moyennant la foi. » Cet aspect

sacrificiel de la résurrection apparait donc mémesein de la
description du tombeau vide.
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la passion du Christ est le ressort premier delasigcits des
évangélistes. La coincidence les frappe au poiet dest le seul sens
possible de I'exclamation deanl19, 35 : « Celui qui a vu en témoigne,
et son témoignage est vrai, et lui sait qu'il draivafin que vous
croyiez ». Jean introduit cette incise au momentcdup de lance.
En fait, il vient de décrire les circonstances bHasale I'exécution :
la veille du grand Sabbat, les suppliciés ne peuvester suspendus
sans porter atteinte au rituel. Or, les soldatwant pour achever les
victimes et les enterrer. lls brisent donc les jesliles deux lar-
rons, afin de les laisser étouffer rapidement pesienlever. Arrivés a
Jésus, ce n'est plus nécessaire, et un des sdlgisrce de sa
lance. Jean a vu deux prescriptions rituelles séak par le hasard
des circonstanceszZachariel2, 10 : « ils regarderont celui qu'ils ont
transpercé », et « On ne lui brisera pas les ¢Exodel2,10), qui
s'applique a l'agneau pascal selon le rituel. Gaestoincidence du
fortuit le plus ordinaire avec I'accomplissemens deis arbitraires
du sacrifice pascal qui arrache a saint Jean solamation. Ce qu'il
a vu et qui le bouleverse, ce n'est pas le seutaple du condamné
déja mort et transpercé, c'est la coincidence haené impro-
bable du rite juif avec le hasard, explicable en §eu, des gestes
ordinaires de ceux qui, a leur insu, célebrentbaaplissement. De
méme le grand prétre déclarant : « Il est utileugdhomme meure
pour tout le peuple» dit-il vrai sans le savoirnsasavoir que le
peuple n'est pas ici le peuple juif pour un temmsis le monde
entier pour l'éternité.

Ce n'est d'ailleurs pas le seul aspect sacrifigidl soit accom-

pli par le Christ, bien que saint Jean y soit gaierement sensible.
On a vu depuis longtemps qu'il est le seul a gigalifa travers Jean-
Baptiste au baptéme, Jésus dans les termes biemugso« Voici
l'agneau de Dieu ! » La victime pascale est idgatib Jésus de part en
part.
Les autres évangélistes ont du sacrifice et dedniére de I'accomplir
une vue différente : c'est au cours de la dern@¥ee, qu'en prenant
le pain azyme de la Paque et le vin du repas Rakxals s'identifie au
rituel et au pain et au vin du sacrifice pour lanigsion des péchés. Il
est probable que le rite juif dans lequel sainhJadébrait ne coincidait
pas avec celui des autres disciples, d'ou le déelmeimt de l'interpréta-
tion, qui, paradoxalement, n'est pas contradicthies interprétations,
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portent sur d'autres faits, mais le sens restedemen On connait
le passage de saint Paul disant que le Christ aadtépéché
sur la Croix : cette amphibologie recouvre le daukkns du
hataathébreu, qui désigne a la fois le péché, et le faampour le
péché. A un autre endroit, saint P@Rbmains8, 3) reconnait dans le
sacrifice du Fils I'accomplissement non seulemanhdtaat mais
aussi del'asham:décrits au chap. 16 diévitique,ces sacrifices sont
particulierement solennels. La caractéristiqud'deham,que le
grec traduitperi hamarteiasgest que le grand prétre y offre le sa-
crifice pour les péchés qui ne sont pas les siPesnier sacrifice
accompli, I'holocauste ou Iéldt. Lavictime y est entierement
consumée. C'est le sacrifice du premier-né qu'Abmatétait
prét & accomplir en offrant son fils Isaac au btaigr divin. Issu
d'une pratique portant sur les prémices des moigsdas trou-
peaux, le sacrifice du premier-né, et le rituetaghat au temple qui
s'ensuit, est également l'origine de la signifatreligieuse de la
circoncision. Le sang qui doit couler — au moing @outte — lors
de l'opération, est un souvenir de la substitupanrapport a I'ho-
locauste. Il y a dés le début une reconnaissanceedgue le bé-
lier de remplacement trouvé dans le buissobhekpar Abraham a
la place d'Isaac, figure le Christ, couronné dégpirDe la sorte,
tous les sacrifices de l'ancien temple sont repdspmplis, et par con-
séquent rendus inutiles matériellement, a trawgeRdssion et la résur-
rection du Christ.

I d 'EXEGESE ancienne ne s'est pas arrétée la. Elle awu, dans |

résurrection le huitiéme jour, identique au premiéen-

trée du Christ dans la réalité a travers l'appazeet le rejet
de la peau mortelle liée au destin fini de I'étemiain ici-bas. Le
coup de lance réalise la circoncision du cceur, Ege@ venir
par le prophéte Jérémie, le Christ lui-méme assunsam la

croix la souffrance humaine, et abandonnant ceustdont il

garde les-traces dans un corps de résurrection,le®memoignages
divers montrent avant tout qu'il peut apparaitrenitique a ceux
gue nous connaissons, mais qu'il reste différentspa ubiquité,
son mode d'apparition, sa technique de communinatices

Peres ont rprésenté les sept jours de la créatiomno® enrou-
Iés dans ['unique Jour du Seigneur, a la manierd'ala-
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dans une matrice. Rien ne se passe pour l'ensaiebla
création considéré en elle-méme. Le déroulemerdtrje’une
apparence dont la signification éternelle est denpar la
résurrection du Christ. Le voile du temple qui $xhire offre
I'image inverse de Dieu qui entre dans la réalitétemple
universel. Le temple, comme la plupart des consivas
sacrales antiques, figurait l'univers entier. Atpadu mo-
ment ou Jésus est entré dans I'Univers, il a décbé qui
séparait le saint des saints du reste du mondsst ientré
directement avec un statut inédit dans un mondentpuiait pas
encore de destin ultime, il descend parmi les marddiser
cette nouvelle vie que, jusqu'a ce jour, ils attésct dans
'ombre de la mort.

Remarquable et tres ancienne est l'interprétatimtah-
trée du bon larron dans le Paradis. Comment gu-iétre, au-
jourd’hui méme, dans le Paradis, selon le textd'@er-
gile, alors que le Christ n'est pas encore remoeté le ciel ?
C'est que la porte du Paradis est la plaie du dat€hrist
par ou le bon larron est entré. Les miniatures ettt
constamment dans la main du bon larron la lancecave
laquelle il a pu écarter l'autre épée de feu, qu€hérubin
tenait a I'entrée du paradis. Images certes, ma&s plus
pensée profonde a travers un langage imagé. Qpkileso-
phie a pu écarter d'elle-méme la nécessité degéra

Ainsi la Vie du croyant en Jésus-Christ est transi®e
avec les promesses d'une résurrection a venist lie texte re-
marquable qui dessine avec précision cette compiéanigé
de l'action de la Parole de Dieu dans la liberté du
croyant, et son prolongement d'une vie a l'auHébreux
4, 12 écrit : « Vivante est la parole de Dieu,\actt plus tran-
chante qu'une épée a double tranchant ; elle pgn&tqu'a la
séparation de I'ame et de l'esprit, des articutatiet des
moelles, elle peut juger les sentiments et les @esnsdu
cceur ». L'image de la parole tranchante et sémarestt celle
méme du récit originel de la création qui séparerpmgani-
ser. La parole est présentée ici a lintérieur doyant ou de
I'incroyant, opérant a l'intérieur méme de l'organé un
jugement, dans la mesure ou la parole divine estsmise ¢
celui qui I'entend.

Cette interaction entre la foi et I'organisme cuimiévi-
demment dans la scene de I'Annonciation. Mais alést
exclue de personne, comme saint Jean |'observaiedgnt
en faisant de n'importe qui les enfants de Dieux cgli sont
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mis au monde par Dieu. De la sorte, a lI'endroit mém
I'individu échappe aux déterminismes de I'hérédi]'ins-
tinct et de la société, il y a, face a la parolearcée, et face a
la présentation de la victime ressuscitée dans desage de
I'évangile, place pour une transformation d'ouildyique
n'est pas exclu.

Si les deux Testaments présentent ainsi la Vienélbr

comme couronnement de la vie biologique, a tralemort

qui n'est jamais niée, c'est qu'il y a continuit@mme le
disent bien d'autres passages connus de l'évaggit@ins de
ceux qui, au jugement dernier, verront le Seigreur dire :

« VOus m'avez vu nu, et vous m'avez habillé : affanvous
m'avez donné a manger ; assoiffé et vous m'avenéan
boire... », certains de ces gens-la diront : « r8ig quand
avons-nous donné a manger, soigné, abreuvé, habdlé

gue nous ne connaissons pas ? » Comme la logiguee rdé
I'incarnation ['illustre parfaitement, l'action mémin-

consciente de celui qui applique le message réalistui la
Parole qui le justifiera.

EST-IL encore besoin de revenir, a ce point, a la question

initiale de la possibilité pour Dieu de s'adresser
I'humanité ? Question critigue fondamentale, etlucé
table a toute enquéte vraiment scientifique. Mattitude scien-
tifiqgue ne donnera jamais qu'une justification stikque.
Celle-ci n'est pas celle dont parle I'évangile. ctian
bonne peut justifier en dépit de la non-compréhemsiu
message. Mais a l'inverse, l'audition les scatpss
disaientfides ex auditu —seule possibilité de transmission
de la foi, comporte toute sa justification en afiéme seule-
ment. C'est que le croyant qui reprend a son corqoffer-
mation des apoétres en déclarant que Jésus edisldd-Dieu
n'est autre qu'un prolongement de I'Esprit-Saintlquvi-
vifie. Ainsi des ici-bas, a travers le pardon dastés et la vie
sacramentelle, une dimension éternelle est donrigevia bio-
logique ordinaire. A la différence d'un grand saiypo-
thétique pour un avenir mal défini, I'avenir edtrizdicale-
ment dans l'au-dela et porte en lui-méme la récosgpelu
croyant, quelle que soit I'apparence d'échec qué mmeétir
aux yeux des hommes telle ou telle destinée...

Par sa capacité d'intégrer d'autres philosophiesrepré-
sentations religieuses, la conception de la visedu des deux
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testaments inclut une universalité de fait qui rienduestion cri-
tique initiale : « Dieu a-t-il parlé aux hommes ?sans
objet réel. C'est la le mystére propre de I'AscensiSi le
Verbe de Dieu demeurait parmi les apbtres, ceuxvgrpreé-
teraient la proximité en terme d'avantages spatmporels.
Ces avantages disparaissent du moment que |I'Edgvient
le seul critere de la reconnaissance du Christf tHéloigne-
ment est nettement présenté par les évangélistesieaine con-
dition de I'envoi de I'Esprit. L'universalité estéprix. Comment
du reste une interférence de I'éternité dans notmede pour-
rait-elle se concevoir sans un point de contactoeiment arri-
ver a faire de ceux qui sont proches ceux qui doim, et
vice-versa, sans l'économie générale dont les desta-
ments sont porteurs ?

Autant il est impossible d'échapper a I'étagemeanteinps
dans I'Ancien Testament : d'abord la révélationgjia
Abraham, puis celle d'’Abraham et le destin d'Israétant il
est loisible d'observer constamment un syncrétistas
formes religieuses a toutes les époques. Il enevandme du
christianisme naissant par rapport a la gnose. Ma&is
constantes interférences ne suppriment pas la sitcate dis-
tinguer les cercles concentriques fonctionnelsIpaquels on
passe d'une religion universelle dans l'avant-Aamaha un
appel et un espoir spécifique au sein du peuple édtunt
I'élection méme constitue un scandale pour toux cpu ne
sont pas élus. Le paradoxe le plus étonnant du eswves-
tament, c'est que les juifs certainement asseztifqnas
gu'étaient les apbtres, en sont venus, en fonati&me de la réa-

lisation de I'Ancien Testament et de ses rites Jémus a se

considérer comme les héritiers complets de la psemeau point
d'écarter définitivement tout particularisme. C'estque, en
dépit de l'usure du terme en Occident, signifienlat « catho-
lique », universel.

Michel van ESBROECK, s.|.
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SanteBABOLIN

Ouvrir I'Ecriture

LE geste d'ouvrir I'Ecriture en soumettant notre ¢spBieu

est priere et adoration, puisqu'il exprime notrepai-

sition a conformer nos pensées a celles du Seigpeur
discerner sa volonté et accomplir ce qui lui esable (cf.
Romains 12, 2). La signification de ce geste est claireneent
primée et célébrée dans la Liturgie, surtout celéerite
byzantin ; et elle est aussi présente, plus ou smoomsciem-
ment, dans la priere du simple croyant, qui, jques jour, ac-
cuellle d'un cceur ouvert les paroles de Dieu queoffre

I'Eglise dans la liturgie eucharistique ou dangitiargie des
Heures.

Le méme geste peut cependant revétir un autre dans
I'Ecriture (1) elle-méme et dans la vie de nombrsaixts bien
connus (2), a savoir celui de chercher une répdosgeigneur
en ce qui concerne des décisions a prendre : ae auvhasard

(1)Judas Maccabée et ses freres, avant la bataill@nddtis contre Gorgias « se
réunirent et vinrent a Masfa en face de Jérusaparce que dans les temps anciens
Masfa avait été un lieu de priére en Israél. Ce-jaLils jelinérent et se vétirent de sacs,
ils se répandirent de la cendre sur la téte etickreimt leurs vétements. lls ouvrirent le
livre de la Loi pour y découvrir tout ce que le$gues cherchaient & connaitre des images
de leurs dieux X1 Maccabées, 46-48). Le fait est également raconté avec ré'aut
détails dan®2 Maccabées, 23. Aujourd'hui la Bible de Jérusalem commeritssia
I'épisode « comme il n'y a plus de prophétes, on ouvre aardde livre de la Loi pour

y trouver une réponse divine sur |'opportunitéisste de la lutte>. Le geste d'ouvrir au
hasard I'Ecriture pour consulter le Seigneur estdte nature prophétique.

(2)La norme unique de la vie pour saint Francois artgessus tout I'Evangile ; et il
eut une conscience droite de sa vocation en emetidale passage evangellque de la
mission des Apodtre@Matthieul0, 5 s.), vocation qui lui devint encore plus regar la
suite pour avoir interrogé plusieurs fois le mémeel des Evangiles en l'ouvrant au
hasard et pour en avoir toujours retrouvé le méassgge. — Et méme, saint Antoine,
I'Abbé (fondateur des monasteres de la Thébaidk]l N) avait changé son genre de vie
pour avoir lu, au hasard, le méme passage évangéligt de méme pour beaucoup
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I'Ecriture pour « consulter la parole du Seignewomme si on

s'adressait a un prophéte ou a un homme de Diest §lir ce
geste que je propose quelques réflexions, ausse pale l'usage «
d'ouvrir au hasard I'Ecriture » semble étre asépandu (peut-
étre trop) dans les mouvements, ou les groupesieuveau

spirituel et ne semble pas du tout exempt d'uraicerttualisme

magique.

POUR stimuler la réflexion, je rapporte deux épisodei me
semblent typiques et qui peuvent donc servir a ligea
une certaine problématique : le premier emprunta \de
de saint Mayeul (994), abbe de Cluny, écrite pandéne Cyrus
: le second a la vie de saint Francois d'Assis@§),2écrite
par Thomas de Celano. Ces témoignages cités fummus
aussitot aprés la mort des deux saints.

En 974, aprés la mort du pape Benoit VI, I'abbé dduhest
appelé a Rome par I'empereur OthHnp arrivé a Rome,
Mayeul est instamment invité par I'empereur, pamire de
l'empereur, l'impératrice Adélaide, et par le adergmain a ac-
cepter le pontificat. Mayeul, selon le témoignagentbine Cy-
rus, réagit de la facon suivante : devant les fteta des deux
autorités (I'empereur et limpératrice), il tacha demander le
temps de la réflexion ; alors, il se réfugia dangpriere pour que
lui fOt révélé par lintercession divine ce qu'dwait faire et ce
gu'il devait répondre a de si hautes autoritéssdu@il se releva
de sa priére il lui tomba sous les yeux, par hadartivre des
Actes des Apbtrede livre ouvert, se présenta devant lui a la
premiére page un passage dans lequel il crut tnouvne
réponse divine. Il commenca a lire la phrase quidit trouvée a
ses voisins : « Prenez garde que personne ne nwupd par le
moyen d'une philosophie qui n'est que vaines trol@peinspi-
rées par les traditions humaines et par les éléminimonde et
non par le Christ »Qolossieng, 8). Il manifeste aux siens qu'il
a le devoir d'accomplir avec une totale attentienqae lui
suggere la lecture sacrée. On le supplie une nleufa@k. Les
éveques de Rome insistent. Mais lui, illuminé pagréce divine

d'autres saints. Demander conseil au texte sacté eonsultant au hasard n'était en
rien une nouveauté ; on en a trouvé d'illustreséaénts a l'intérieur et a I'extérieur du
monde monastique, comme chez saint Augustin, 84amtin de Tours, saint Grégoire
de Tours, saint Maroveo de Bobbio (Vil.) et d'autree(R. d'Arenzano, «La Bibbia
della tradizione monastica alla spiritualita frasc@na », danBibbia e Spiritualita,
sous la direction de G. Vagaggini et G. PencoPédline, Rome, 1967, p. 255-256).

Ouvrir I'Ecriture

s'efforca de décliner I'offre avec une sage énekgig n'accepta
pas (3).

Le deuxieme épisode regarde le frere Bernard doniéci-
sion de suivre Francois est racontée en ces tgraresommaso
da Celano : un certain Bernard d'Assise qui, paulte, devint
fils de perfection, voulant mépriser le monde &etaple de
I'nomme de Dieu, le supplia de le conseiller. llposa donc la
guestion suivante : « Si quelqu'un, aprés avoigiemps pos-
sédé les biens d'un seigneur, ne voulait plusdesearver, com-
ment faudrait-il qu'il décide au mieux ? » L'homde Dieu lui
répondit qu'il lui faudrait les rendre en totakié seigneur dont il
les avait recus. Et Bernard : «Tous mes biensaig que c'est
Dieu qui me les a donnés et je suis prét a lesdadre en
totalité selon ton conseil. » Le saint conclut slok Si tu veux
vraiment mettre & exécution tout ce que tu dis, giés fera
jour, entrons dans une église, et prenons unngile et
demandons conseil au Christ. » Au matin, ils emtoams une
église et, aprés une fervente priere, ils ouvréwahgile, dispo-
sés a suivre le premier conseil qui se présentetaiir regard. Ils
ouvrent le livre et le Christ y exprime son conseil Si tu veux
étre parfait, va, vends tout ce que tu as, et dgtemgent) aux
pauvres ». A la seconde ouverture du Livre, appbragiassage :
« Vous n'emporterez rien en chemin », et la troisidois, ils
trouvent : « Celui qui veut me suivre, qu'il renerclui-méme ».
Sans aucun retard, Bernard accomplit tout, et rgigeé pas
méme un iota de cette exhortation (4).

Les deux épisodes permettent d'élaborer une ciggispuis-
qu'ils laissent entendre qu'on peut chercher upense du Sei-
gneur en ouvrant au hasard I'Ecriture pour trouuee
lumiere dans la solution de ses problémes persemetie ceux
d'autrui, quand il s'agit de suivre le Christ avee plus grande
abnégation ou pour des problemes d'un autre gemuite ils
présentent certains €léments communs : on ouvogitike
apres une priere intense ; les versets de I'Eerdque I'on lit pa-
raissent confirmer une orientation spirituelle déjésente dans le

(3) Vie de saint Mayeupar le moine Cyrus, PL, 137, p. 769. (Note histegigu traduc-
teur : le pape Benoit VI, 972-974, renversé pattipape Boniface VIl et étranglé au
chateau St-Ange. Adelaide, 913-999, épouse du'ltaliel Lothaire, puis de I'empereur
Othon-le-Grand, 951 ; mére d'Othon II, 955-983.6%de refus de Mayeul, Benoit-VII fut
éIu| pape en 974, il anathématisa I'antipape et kaiele d'Othon I, calma l'agitation en
Italie.

(4) Tommaso da Celandfie de saint Francoigpremiére et seconde) &raité des
miraclesitr. ital. de F. Casolini, ed. de la Portionculesiée, 1976, 3, p. 178-179.
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cceur des intéressés plus que la produire ; danielesepisodes,
pour des raisons différentes, I'ouverture de ItHoei est le der-
nier recours dans la tentative de découvrir la n@odu Sei-

gneur ; enfin aussi bien Mayeul que les deux Frafest per-

sonne qui puisse leur offrir un', conseil spiriteirlent désintéres-
se.

NOUS pouvons donc préciser certaines questions aux-

guelles nous tentons de répondrsi et commenton peut
ouvrir I'Ecriture pour soi-méme ou pour d'autresup
une ou plusieurs personnesi;et commentl peut étre utile de
chercher dans I'Ecriture une confirmation ou ungfieétion
des désirs du cceur ou bien une réponse a des pexIBosés
par dautres ; s'il peut convenir d'ouvrir 'Ecrilquand on prie
seul ou plutét quand on prie avec d'autres.

1. Le geste consistant a ouvrir I'Ecriture pour soime&« dans

le secret de sa chambreMgdtthieu6, 6) est chargé du caractéere
significatif de notre rapport personnel avec DiEu. outre, il
est nécessaire de garder sans cesse présentra gespd'une
part, la parole de Dieu, de quelque facon qu'edlevignne a
nos oreilles ou a nos yeux, contient une forceildérhtion
(cf. Jean8, 32) et que d'autre part, Jésus, le Verbe de Dieu
incarné, tenté au désert par le diable précisémemhoyen des
versets de I'Ecriture, a triomphé de ces tentat@nseur oppo-
sant d'autres versets. C'est pourquoi quiconquenaglit ce
geste, dans sa solitude devant Dieu, court au mesmsnémes
risques que ceux encourus par Jésus.

Ceci poseé, il est certainement a déconseiller diowawu
hasard |'Ecriture chaque fois qu'on se met a pderdonner
plus d'importance aux lectures de |'Ecriture qae €herche au
hasard qu'aux lectures proposées par la Liturgigodr, de
croire plus a ce que I'on lit qu'a la voix de saeppe conscience
illuminée par la catéchése de I'Eglise et confirrpée le juge-
ment de son confesseur ou de son guide spirituel.

En certaines circonstances, I'ouverture faite aarftbde I'Ecri-
ture peut produire de bons effets du point de \pigtsel ; je
veux dire quand on l'ouvre en invoquant la souveraiuissance
de Jésus-Christ sur soi-méme, dans des momenterde
découragement, de compléte sécheresse ou de peofand-
france intérieure, a ce point intime et personngll®n ne réus-
sisse a la partager avec personne, de perte deopeepden-
tité spirituelle parce qu'on est, pour un tempsajrable de

Ouvrir I'Ectiture

discerner si ce que I'on doit accomplir d'une fagogente est
vraiment agréable a Dieu. L'expérience prouve qupersonne
qui se trouve en de pareilles situations et quénant son
temps, invoque humblement sur elle une parole @i [Propre
a authentifier et a approuver comme « un feu déwosgDeu-
téronome4, 24) l'orientation de son caceur, voit souvent lui
tomber sous les yeux un texte adapté a la situatignorteur de
lumiére et de consolation. Pourtant si cela nersdyit pas, on
ne doit pas rouvrir I'Ecriture, mais plutét invoqué&sprit du
Seigneur pour qu'il dévoile le sens de I'Ecrituté $p trouve
sous hos yeux, ou bien simplement offrir au Seignmatre
propre situation et, si nécessaire, passer adtaem se confiant
en sa miséricorde.

Quand, au contraire nous trouvons lumiere et caiswi
dans le texte de I'Ecriture lu au hasard, il est He ne pas se
laisser aller a la joie spirituelle qui en émanashtke remercier
le Seigneur pour le bienfait recu et lui demanderéhliser I'oc-
casion et de nous donner la force d'ouvrir notrarcéeun frere
de foi éprouvée auquel on exposera la situationl'qnea vécue
pour connaitre sa réaction spirituelle, en évita@anmoins
de lui demander un avis sur le texte de |'Ecritdems la mesure
ou il s'agit davantage de son retentissement daine oceur que
de sa signification exégétique.

2. Dans le geste d'ouvrir I'Ecriture pour d'autressmme le fait
Francois pour et avec Bernard, il est importantpdendre
garde avant tout au mobile et au but du gesteuyiensl n'est
pas indifférent que la personne ou les personnaxwernées
soient présentes ou absentes ; enfin il faut reaitmenqu'il n'est
pas facile d'accomplir ce geste pour d'autres, anecoeur
simple et sans se hasarder a quelque jugementaiéenér

Ici, le risque le plus sérieux est d'utiliser Ifme a la fagon
d'une ordalie, avec comme conséquence une féluserdss rap-
ports avec Dieu et avec nos freres. C'est pourbgaentualité
d'ouvrir I'Ecriture pour d'autres personnes ne jgéna envisagée
que si hous nous trouvons chargés d'une respoitsatal direc-
tion ou de conseil ; et cette responsabilité peiltre de la fonc-
tion qu'on occupe ou d'une requéte explicite visanh meilleur
discernement. C'est, en fait, un geste de chagitéable a Dieu
que de conseiller ceux qui sont dans le doute.t @esrquoi,
lorsque cette responsabilité n'existe pas, on ltejalmais ou-
vrir I'Ecriture au hasard, méme avec l'intentioaridhter
notre priére vers telle ou telle personne. Endéixistence de la
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responsabilité est bien comprise si elle nous pus hésitants a
ouvrir I'Ecriture, parce que la tentation est towgopossible, et de
plus, le danger d'un jugement erroné retomberailastéte des
autres.

Et puis, quand nous sommes tenus de donner un pais,
devoir ou sur demande, il est souhaitable d'y igugr la per-
sonne intéressée, dans l'attente patiente, dapsidee et le
jelne ; ensuite, si nous soles hésitants, ou s'il existe, a notre
détriment, méme la simple possibilité objectivendintérét
(c'est le cas de Frangois vis-a-vis de Bernardjsain peut — et
peut-étre méme est-ce bien — ouvrir I'Ecriture emandant
conseil au Seigneur ; dans un tel cas, il me seprbigent de faire
ouvrir I'Ecriture par l'intéressé lui-méme ou pareupersonne
étrangére a la question. En fait la présence digmét, fat-il uni-
guement spirituel, est toujours une indication tigga parce
gu'elle peut provoquer, méme a plusieurs annéesstince, des
doutes chez la personne qui recoit l'avis.Oidacheest tres sé-
vére sur ce point : la ou il y a intérét, il n'pas de prophétie ! (5).

Lorsqu'enfin on vous demande de donner une indinaai
un groupe ou a une communauté, alors, plutdt qse geononcer
ou, pire, de fonder notre jugement sur les parded'Ecriture
lues en ouvrant le livre au hasard, que le groupenéme se
tourne vers une priere communautaire en se préseata Sei-
gneur. Lorsqu'une communauté ou un groupe Voit€keessi-
té de consulter le Seigneur sur des problémes spréni ou-
vrant I'Ecriture au hasard, il est nécessaire qugeaste soit ac-
compli collégialement, dans la priere communautaicpie le
texte soit ouvert par la personne désignée au nmoméme
par celui qui a autorité pastorale sur la commumaui sur
'assemblée ; si le texte n'apparait pas immédaiepertinent et
clair a tous, au point de provoquer un accord umanicela veut
dire que le Seigneur n'a pas de réponse a nousdatnqu'il
est convenable de ne pas insister par ce moyen.

3. Ouvrir I'Ecriture pour confirmer une résolution spielle, qui
vous engage plus fortement a la suite du Christpest-étre le
cas qui pose le moins de problémes, dans la mesues criteres
généraux d'un jugement inspiré par la sagessdami@ment

(5) « Quel que soit le prophéte qui commande, souspltiatton de I'Esprit, de donner un
repas (aux pauvres), il s'abstiendra d'y participsinon, c'est un faux prophete(Di-
daché Xl, 9).
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applicables et qu'ensuite Dieu le Pére semble epnfivec
une touchante prévenance, ses pensées a celuitpidin désir
de collaborer avec Jésus dans la réalisation dplaarde Salut
(cf. Jean12, 26). Ici, le conseil du Seigneur, que l'on ac-
cueille dans la lecture de I'Ecriture Sainte owsatt hasard, doit
toujours produire un fruit de conversion ; ce catest suffisant
pour discerner I'opportunité spirituelle du geste.

En fait, c'est la croissance de la conversion gitirfaitre, au
plus profond du cceur, cette résolution de suiveusiéans la
voie évangéligue du complet dépouillement, résotutassez
ferme pour constituer a elle seule le signe pdsitiflus sdr d'un
appel spécifique de la part du Pere.

4. Au contraire,le fait d'ouvrir I'Ecriture pour recevoir une
orientation sur des décisions pratiquésposées par I'histoire
de notre vie, est un geste qui exige plus de pmsppe, d'autant
plus que le Seigneur ne favorise pas la paresskeittuelle ni
l'infantilisme dans nos rapports avec lui, mais sngtimule a
atteindre la maturité d'André, le premier Apotrg (6 chemin
de I'enfance spirituelle ne se confond pas, avemémntilisme
facile qui déprécie le sens critique de l'intellige. En fait le
croyant vit en plénitude son humanité, et donciasssationa-
lité, avec une totale confiance en Dieu le Pére ajdies
entrailles de miséricorde ; ensuite notre divinigane doit pas
s'enraciner dans la destruction de notre humamiéés dans la
soumission de notre liberté a la volonté de Diguest donc
possible de faire usage de lintelligence, comnealigéres les
plus pénétrants de sagesse et de discernementydarmdtitude
plus générale de soumission aux intentions de PBiediouver-
ture a ses vues impénétrables.

L'expérience atteste que l'ouverture de I'Ecritem,général,
n'aide en rien a la solution des problémes prasiguand il n'y
a pas urgence a décider, quand il est possibléadeesser a un
frere pour recevoir un conseil dont l'efficacité@d@ad plus de la
foi de celui qui demande que de la foi ou de laesag de celui
qui conseille ; quand enfin I'évolution de la sitoa résout le

(6) André est le premier apdtre (« protoapotremre sens que, comme le désigne la
liturgie de rite byzantin, il est le premier app@iéotoclétos)des Douze. Ensuite, il est
beau de mettre en relation l'idéal de I'homme méc &ndré en raison de la significa-
tion étymologique de son nomanér/androshomme viril, homme fait. Ce détail est
souligné par I'Orient chrétien, en accord aveaddition des Péres de I'Eglise, et est
aujourd’hui repris par ce courant exégétique cuiietle aussi 'aspect symbolique du
langage et des faits de I'EcritureParmi les disciples mentionnés par leur nom, André
représente la plénitude de I'expérience chrétienng» Mateos-J. BarretoEl
Evargelio de Juangd. Cristianidad, Madrigee éd.), p. 312, cf. aussi p. 119 et 312-
315).
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probleme pour lequel I'absence de réponse du Seigmeit Si-
gnifier qu'on n'a pas a se décider, puisque lasétiest déja
prise.

En faisant le geste d'ouvrir I'Ecriture pour denemdonseil
au Seigneur, il est bon de se clarifier avant topi-méme le
probléme, de le présenter humblement a Dieu le Rar&e
suppliant de nous faire miséricorde en raison dbosaé, de lui
demander explicitement de nous donner un consdilavers
I'Ecriture au nom de Jésus, et de lire le texteleyuel tombent
nos yeux. Puis le texte lu, qu'on retienne la peeeninterprétation
gui nait dans notre coeur, puisque les suivantegusisi elles
sont élaborées, naissent tres probablement de méowe et ne
sont pas inspirées par le Seigneur. Enfin il est @ demander
au Seigneur de vouloir bien confirmer, d'une fagon de
I'autre, son conseil, méme a travers la paroleuwsqy'un ou
a travers la marche des événements.

EN conclusion, je propose trois remarques qui peinéstuire

I'exposé préceédent a un bref discours :

Ouvrir au hasard I'Ecriture pour consulter le Seignest un
geste si polyvalent qu'on ne peut en prévoir tolgesnodalités ni
dresser une liste exhaustive de critéres de jugemen

Tout ce que j'ai exposé pourrait faire apparaieegeste
comme une manceuvre compliguée ou une extravagaffice d
lement compréhensible si le témoignage de nombsaints ne
nous obligeait pas a la tenir pour une opérationesée et
délicate qui exige du raffinement spirituel poactomplir cor-
rectement et éviter de possibles et faciles defooms
C'est pourquoi I'on doit reconnaitre toujours umienguté fon-
ciére a notre rapport avec Dieu et avec nos frarésy d'une
fagon conjointe et globale, afin que ce geste aodompli et
compris sous une réelle mouvance de I'Esprit. & ptout est
simple pour qui a le coeur simp

Sante BABOLIN
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Jean-Guy PAGE

Quelques réflexions

ala suite du récent Synode

M AINTENANT que se sont apaisées les vagues sou-
levées par la diatribe de Hans King contre JeantPau
et le cardinal Ratzinger a l'occasion de la cornvoca
tion du Synode extraordinaire et que sont termiegseportages
trop souvent marqués au coin du sensationalisrde &incom-
pétence, peut-étre y a-t-il place pour un discayuris souligne
certaines arétes majeures du concile Vatiaget certaines va-
leurs que I'Eglise ne peut cesser de promouvois sanrenier.
Car il ne faut pas oublier que le pape Jean-Rralconvo-
gué ce synode pour faire le point vingt ans apeesdn-
cile. Bien des chambardements ont eu lieu danslit&g
depuis ce concile, mais aussi bien des changersergsnt pro-
duits dans le monde. L'Eglise a a évaluer la valksr premiers
et leur fidélité par rapport a l'intuition fondantale de Vati-
canlil, elle a aussi a se resituer constamment devaniutérodu
monde si elle veut que son message demeure enguiidei.
Cela ne signifie pas que I'Eglise doit étre a laaeque du
monde, que c'est celui-ci qui doit lui dicter, aapiice de ses
humeurs, la parole qu'il veut bien entendre d'ell&glise a une
seule parole a porter, celle que Dieu a adress@ésoade en son
Fils fait homme. Mais cette parole, I'Eglise dowmntrer aux hu-
mains gu'elle vient les rejoindre dans leurs désissplus pro-
fonds, méme s'ils demeurent inconscients ou refuét
aussi dans leurs angoisses.

Ce qui implique que I'Eglise doit savoir se metirbécoute
des sociologues et des autres spécialistes dagasibBumaines,
spécialement de ceux qui scrutent les problémedafoentaux
de I'humanité, entre autres ses interrogationgielses, et
I'impact du message chrétien sur le monde. Mais, go'elle
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n'en reste pas & de simples adaptations structurelles et sociologiques qui ris- de plus en plus développee en rupture avec la peese
queraient & la longue de séculariser ce message, il faut que I'Eglise se resi- "amour divins dont elle emerge pourtant.

tue d'abord et directement par rapport a lui. Il ne suffirait méme pas de dire

que I'Eglise doit retrouver l'intuition radicale de Vatican Il, celle qu'a eue

Jean XXIII en le langant, si en effectuant ce retour on faisait du concile Loin donc d'étre un dogme éthéré, sans rapport avec notre monde, son
et de la personne de Jean XXIII des « en soi ». Si IEglise doit retrouver existence et son développement, le mystere trinitaire est la lumiére ultime
l'intuition fondamentale de Jean XXIII que le concile a cherché a qui doit guider ce monde. Il est cette lumiére parce que le monde est sorti de la
poursuivre et a faire passer dans le concret de lexistence des fidéles, c'est pensée et de l'amour du Dieu-Trinité ; il I'est encore plus parce que le désir
parce que, en vertu d'une assistance de I'Esprit, cette intuition et sa dernier de ce Dieu est de faire participer étre humain & sa vie de connais-
poursuite rejoignent la volonté premiére et éternelle de Dieu telle qu'elle sance amoureuse. Le monde a été voulu par le Pere pour qu'y germe I'étre
s'exprime dans le message et loeuvre de Jésus-Christ. Voila finalement la humain, que le Fils sincame et que, dans un mouvement d'amour animé par
seule intuition fondamentale sur laquelle I'Eglise doit s'aligner. Et ici, le role des IEsprit, il retoume 'humanité a son Pére. C'est le message que nous livre
théologiens fideles a ce message et encore plus des évéques, collégialement I'Ecriture, en particulier des textes comme Ephésiens 1, 3-14 ; Colossiens
avec le pape, comme gardiens de la foi, devient prépondérant. 1, 15-20 et Jean 1, 1-18.
n . ) La Trinite révéle dailleurs un mystére de décentrement, de dépossession,
l. Quelques arétes majeures de Vatican |l inspirés par I'amour, qui doit rejaillir sur la vie de IEglise et du monde. Le

Pere est constitué tel en se dépouillant d'une suffisance qui génerait chez
lui la génération d'un Fils. Le Fils a son tour n'est lu-méme- qu'en acceptant
de se recevoir de son Pere, sans désir de se prendre pour Sa propre origine.
Cette dépossession du Pere par rapport a son Fils et ce décentrement du
Fils par rapport @ son Pere sont si parfaits quiils permettent a I'Esprit de
jaillir comme fruit d'un amour doublement altruiste, pourrait-on dire. Voila
la «pauvreté de Dieu », la seule pauvreté authentique et digne d'étre imi-

Je voudrais attirer l'attention sur quatre arétes majeures du concile : l'enraci-
nement trinitaire, la référence christologique, l'attention a la personne et la no-
tion de service. Elles ont toutes en commun d'étre sous-tendues par lidée de
décentration.

1. Enracinement trinitaire

La premiere de ces arétes peut paraitre étherée a un regard superficiel : elle tée : non pas absence de valeurs, mais supréme richesse qui se mue en ou-
n'en est pas moins la plus décisive. Il sagit du fait, a la fois ontologique verture et partage. Si ce mystére de décentrement et de pauvreté rayonnait
et historique pourrait-on,dire, que tout ce qui conceme non seulement vraiment sur I'Eglise, les rapports entre ses membres en seraient transformés ;
la nature et la mission de I'Eglise, mais aussi et d'abord ['origine et la s'll rejaillissait sur le monde, les relations dans la société, en particulier dans la
signification du monde trouve son point de départ en Dieu et en un Dieu société familiale, en seraient transfigurées.
qui se manifeste comme Peére, Fils et Esprit. Sans qu'on puisse dire
pour autant que le monde est étemel et nécessaire et qu'il s'identifie a la 2. Référence christologique
pensée et a [étre de Dieu, on peut et on doit proclamer que le Pére I'a con- Le mystére trinitaire se réfracte dans celui du Verbe incamé qui devient le
cu dans sa pensée étemelle, qui est son Fils ou son Verbe, et dans sacrement humain du « Dieu caché » (Isaie 45, 15). La gloire du Christ
lamour, qui est le fond méme du mystere trinitaire et qui se nomme IEsprit rayonne la gloire de la Trinité, l'amour du Christ irradie 'amour, la dépossession
Saint. des Trinités divines.
_Cela a pour conséquence concrete que, si le maridie son origine Une des figures du Christ qui dominent davantaggire conci-
divine et refuse de prendre la destination que Miew imprimee, il liaire est celle duPantocrator,du créateur de toutes choses,
n'atteint pas sa réalisation pléniére, il vivotdiau de vivre et il risque qui apparait si souvent dans l'abside des graraigioies

a la limite de suffoquer, de s'autodétruire. Qestanger que nous fait
courir la menace n_ucléalre, _der_nler avatar d'umséee humaine qui, au
cours de son histoire et particulierement a I'épagoderne, s'est
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gues chrétiennes, en particulier en Orient, Iliskign de la Sa-
gessgSophia)éternelle décrite par les livres de la Sagesse®t d
Proverbes dans I'Ancien Testament et identifié€hrist par le
prologue de saint Jean et I'Hymne de I'épitne Colossienslans

le Nouveau Testament. Cette gloire du Christ, «duendes
nations »Lumen gentiumst réfléchie sur la face de I'Eglise qui
devient, en Lui, « le sacrement de l'union des hemavec Dieu
et entre eux ». Cette gloire du Christ se réfléabdsi, a l'intérieur
de I'Eglise, sur tous les fidéles en les rendarigg@ants du sa-
cerdoce et de la royauté du Chiigpocalypsel, 6 ; 5, 10 ; etc.)
pour gu'ils continuent sa mission aupres de toussl&éres du
monde ; elle rejaillit d'une fagon particuliere $&iministére des
apo6tres et de leurs successeurs 2c€orinthiens,3 et 4) pour
gu'en «bons serviteurs» ils fassent grandir le scalyp Christ
jusgu'a sa stature parfaite et mettent sembres en état d'accom-
plir 'oeuvre qui leur a été assignée a I'égarchdade(Ephésiens,
4,115s.).

Mais la gloire du Christ ne va pas sans son comgiés.
source plutét : I'amour. Et cet amour est la mat#eon dan
le créé du décentrement trirife Dieu ne demeure pas is
dans son mystére : il veut, autant que cela egtilges le fair
partager a d'autres étres. Le premier décentretieeDieu hors ¢
lui-méme se nomme la création ; mais celleest en vue ¢
I'homme, pour que celui-ci participe au mystérecdenais-
sance amoureuse qui lie les Personnes divinegakfiation d
Fils est le couronnement de la création : le Filique se fa
homme pour que les hommes deviennent fils adohfsnysere
de décentrement du Pére a I'égaedsdn Fils et du Fils & I'égi
du Pere dont I'Esprit est le lieu au cceur de laifErise prolong
dans la création, puis dans lincarnation et latrgtorieuse d
Fils. Cette derniére manifeste de facon particel&t'humanit
et pour son avantage ldécentrement divin : le Pere
souffre, pour ainsi dire, un déchirement par rappaon Fils
une dépossession, et le Fils «se vidPhilippiens?2, 6) de si
substance filiale, se distancie par rapport au.F2aes cedouble
décentrement, inspiré par I'Esprit, Dieu veut épesw@ans s
chair la déchirure que constitue le péché de I'herafim de I
réparer de l'intérieur et de réintégrer 'humadégas son mystere.

3. Attention a la personne
Avec Vatican I, 'Eglise a renoué avec une des piandes va-
leurs du christianisme : I'attention portée a lespene humaine.
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Non pas que I'Eglise ait jamais abandonné cettitisa : on
pourrait citer, entre autres, certains textes @eXl trés expli-
cites sur ce point ; mais IEgIlse du milieu du%tecle, influen-
cée heureusement en ce sens par divers couralpnsndee mo-
dernes, a redonné a la personne toute la plackequéeupe dans
le message du Christ et, pourrait-on dire, daisdar de Dieu. Ce
souci apparait de fagon encore plus marquée dacenktitution
Gaudium et Spe€€omme le faisait remarquer Paul VI, dans son
discours de cléture du concile, I'Eglise, elle ae$s« plus que
quicongue », a « le culte de 'homme ».

On peut, ici aussi, observer une double décentrafiune
part, I'Eglise, a I'imitation du Christ et de laifité, s'est
oubliée, s'est vidée d'elle-méme, de la gloire HasCqui rejaillit
sur elle, pour concentrer son attention, commeadmasitain de
I'‘évangile, sur son vis-a-vis, sur le monde et«wieg monde de ce
temps » tel qu'il est, avec « ses espoirs et spaisEes ». Le re-
gard qu'elle a porté sur ce monde n'est pas umdelgguge, mais
un regard inspiré par la sympathie et le désir gmxnconnaitre,
méme s'il doit non seulement discerner les valdersa société
moderne, mais aussi ses ambiguités, ses déséegiéibses inter-
rogations. Ce regard est en vue d'un service, cgeyii, s'il ne
doit pas taire les déviations que connait I'éponoeerne, veut
encore plus rappeler a I'homme la dignité fondaalende son
esprit, de sa conscience, de son corps, de touEsencréé «a
l'image de Dieu » dans sa polarité sexuelle.

La constitutionGaudium et Spesborde les problemes qui nais-
sent des relations de I'étre humain avec la naprabléme qui
revétent une acuité accrue et des formes neuleslate des pro-
grés scientifiques et technologiques. Mais elltastde beaucoup
plus a élucider les rapports entre la personnesedlivers niveaux
et types de société auxquels elle est référéerise mle position
est ferme : si la personne a besoin de la sodétie-ci de-
meure finalisée par la personne. Il reste qu'issail est question
d'une autre décentration, une décentration quexigiee cette
fois-ci de la personne elle-méme. Celle-ci se defautant
comme ouverture aux autres que comme entité biestiteée
en elle-méme. Cette ouverture est double : selenanientation
verticale, I'étre humain est ouvert & une relatioec les Personnes
divines ; mais cette relation devient le modeld'iespiration de
toute ouverture horizontale aux personnes humames,ce soit
dans la société familiale ou dans les sociétés faliges. Les
hommes ne peuvent vivre pleinement leur fratergitén se re-
connaissant fils du Pere dans le Christ.
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L'étre humain n'est pas cause de lui-méme, il 8entorigine
de son Créateur.

4. Notion de service

S'il est une notion caractéristique’, de la pertiéeoncile,
c'est bien celle de « service ». L'Eglise s'ediadthrappelé qu'a
l'imitation de la Vierge Marie elle devait étre engante du Sei-

gneur »(Luc 1, 38). Elle s'est surtout souvenue que ce service

prend sa source dans le décentrement, la désajapiamprdu
Christ qui s'est présenté lui-méme comme « servitefef. Jean
13, 12 s ;Marc 10, 45 ;Matthieu20, 28 ; etc.). Aussi Jésus
peut-il demander a tous ceux a qui il confie unecfion dans
I'Eglise de la remplir dans un esprit de serviae ddcentrement
d'eux-mémes et d'ouverture, de don aux autres.iGQglu
accomplit la plus haute fonction pastorale commkiiicqui
remplit la plus humble doivent étre imbus de cdis@nt.

La décentration inhérente a tout service n'esppas autantine
aliénation. Le service de Dieu, la soumission &aanté,est le
seul chemin qui permette I'homme d'atteindre une résditior
personnelle qui ne peut qu'étre en harmonie praf@vec so
étre tel qu'il est sorti des mains de Dieu. Le iserdes autre
s'identifie finalement a I'amour, clef de I'étrartain etlieu ultime
de la réalisation de la personne. Le service dudmotimplique
pas une soumission aveugle a une nature infériguiétre -
main, mais signifie la vie en harmonie avec ce @pristitue |
lieu méme de I'homme et I'accomplissement d'unetifmm sace-
dotale par laquelle il retourne a Dieu une créationt il a été ie-
titué le gérant.

Si tous les disciples du Christ doivent exécutetripte sevice,
chaqgue catégorie de membres de I'Eglise s'en @ofier un aspe
particulier. Le service de Dieu, chez les laicscadera de faco
spéciale dans le service des fréres au sein dei@d conjugale
familiale d'abord, puis de tout autre type de déc{@rofessio-
nelle, politique, etc.) ; il se coulera aussi déoeuvre de conséar
tion du monde, de ses structures et de l'explorat®ses virtu#l
tés. Sans négliger le service des fretes de |a (I'histoire de
communautés religieuses le démontie)service plus direct
Dieu, la centration sur Dieu, sera au premier ghez les ref
gieux, leur permettant ainsi d'étreupdeurs fréres et sceurs
Eglise le rappel c9nstant de la primauté absolugiee : le déce-
trement est, ici comme ailleurs, en wdlene centration supériet
Les ministres seront quant a eux ceux qui orchatdimegrande
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symphonie liturgique de toute I'Eglise et qui fdssent a leurs
freres et sceurs, par 'annonce de la Parole depaacrements,
l'aliment qui leur permet d'accomplir leurs sergicespectifs.

C'est dire le décentrement particulier dont doivéaite
preuve les ministres de I'Eglise. Décentrement 'éeédiue de
Rome au service de ses fréres évéques et de toatardtienté.
Décentrement de chaque évéque au bénéfice de &eesprde
ses diocésains et de toute I'Eglise finalement damxercice
humble et patient de la collégialité. Décentrendumtprétre et
du diacre en faveur de ceux dont ils ont été clugstiles « gar-
diens », les «pasteurs» (dkeanl0, 1-18 :Actes20, 28 s. ;1
Pierre, 2, 25 et 5, 2). L'ame de la collégialité entre f@nistres
(évéques, prétres et diacres) et de cette pludlgraallégialité
ecclésiale qui a nom la « coresponsabilité » des to@ peut
sourdre de l'organisation structurelle, si utilee cgoit celle-ci,
mais uniquement de la charité, d'un effort de chastude tous
pour se laisser conduire par I'Esprit, lien ultidi@nité dans
I'Eglise comme il I'est entre le Pere et le Filssain du mystére
trinitaire. La notion de « service » si chére anaile convoque a
une décentration qui signe l'arrét de mort du cédisme sous
toutes ses formes, qu'il s'agisse des tendancésispaop cen-
tralisatrices de Rome, des nationalismes outréskggises et
des épiscopats qui ont déja causé tant de déchiterdans « la
robe sans couture », des influences prépondérguniese font
parfois sentir au sein des conférences épiscomledes orga-
nismes diocésains et paroissiaux et qui risqueantcaver
I'exercice d'une saine liberté, des tentationstafagarisme dont
les laics ne sont pas plus exempts que les cl8rasn droit est
utile, voire nécessaire, dans I'Eglise, il n'est pwins urgent de
rappeler a tous les disciples de Jésus leur vacatiorépandre
I'amour et de promouvoir le réegne de Dieu.

II. Des valeurs a promouvoir

Des intervenants au Synode ont proposé que I'Eghgise
ses positions traditionnelles par rapport a |'agsibdgé aux sa-
crements des divorcés qui ont contracté une noaiwlion, et
par rapport a la régulation des naissances. ll$aitnappel, dans
le premier cas, a un exercice plus manifeste aeidaricorde et,
dans le second cas, aux progres des sciences hasnetiimbiolo-
giques.
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1. Concilier miséricorde, sain réalisme et poursuite d 'un idéal
s'identifiant a la vérité.

Il n'y a pas de doute que I'Eglise doive étre toujours plus at-
tentive a manifester la miséricorde, qui constitue une des caractéristiques les
plus marquantes de Dieu et de son Christ a 'égard de 'humanité. 11 faut ce-
pendant que I'Eglise soit capable d'en concilier I'exercice avec celui d'un autre
devoir tout aussi impérieux : porter le message de I'évangile qui ne vise tien
d'autre finalement que la véritable libération de 'homme et la réalisation des
aspirations les plus profondes inscrites au cceur de son étre.

I'Fglise se doit de proclamer que I'union de 'homme et de la femme ne
peut atteindre sa pleine valeur que si elle se réalise entre un seul
homme et une seule femme et si elle revét un caractére indissoluble,
si elle est pour toute la vie et méme pour toujours (incluant la perspec-
tive eschatologique). Bien sur, il s'agit la d'un idéal avec lequel il faut
peut-étre savoir composer en tenant compte de cettaines données culturelles et
sociologiques. Par exemple tout en favorisant le non-remariage aprés le déces
du conjoint par fiddlité a celui-ci, 'Eglise a admis de plus en plus facilement
la p0551b111te des secondes noces. On sait aussi que nos fréres de I'Ot-
thodoxie n'interprétent pas aussi rigidement que nous la sentence de
Jésus rapportee par Matthen 5, 31-32 et 19, 9. Auss1, peut-ctre y a-t-il place
pout la révision d'une position toujours tenue jusqu 'ici par lEghse catholique
par rapport a l'impossibilité d'un remariage dans le cas ot un premier
mariage s'est avéré un échec (I s'agit de plus que de la reconnaissance
apres coup de la nullit¢ d'un mariage par absence dun élément essentiel
a sa validit€). Il y aurait ici place et nécessité pour une recherche
théologique importante (1). L'autorit¢ compétente dans I'Eghse clest-a-
dire le Saint-Pere en union avec le collége des évéques, devra ensuite trancher
en faveur du maintien de la position traditionnelle ou en faveur
d'une nouvelle position, plus large.

Mais, quoi quil en soit, si I'Eglise veut demeurer fidéle 4 la volonté de
Dieu et du Christ, elle devra toujours tenir compte des considérations
suivantes. Il y a un plan originel de Dieu sur

(1) Une étude sérieuse a déja été effectuée cepepdala Commission internationale de
théologie :Probléemes doctrinaux du mariage chrétien, diffusion Centre Carfaux-Lefort,

Louvain, 1979.
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les relations entre I'homme et la femme, dans lgag@ et hors du ma-
riage, que I'Eglise, comme continuatrice de la imisslu Christ, ne
peut que rappeler « a temps et a contretem@a Birflothéed, 2).
Jean-Paul Il a admirablement exposé ce plan damdomgue suite
d'allocutions aux audiences générales du mercr8tiRierre de Rome
de 1979 a 1984. Bien sdr, encore une fois, s'adits idéal vers le-
quel I'Eglise doit exhorter I'humanité & tendrejsmgui peut admettre
des étapes et tolérer certaines imperfections ensode réalisation,
étant donnée la faiblesse humaine. Cependant, gaiexte qu'il
s'agit d'un idéal, on est facilement enclin a adreequ'il ne peut
jamais étre atteint ici-bas (quand on ne met padoeite méme sa réa-
lisation dans l'au-dela) et que si un couple outl&ay parvient, il
s'agit d'une exception peut- étre a admirer (si erva pas jusqu'a
s'en moquer), sirement pas a proposer a l'imitattocommun des
chrétiens et des humains.

Voila cependant ou l'on fait fausse route. Autieseten effet est de se mon-
trer miséricordieux envers des fréres et des seuUNe parviennent pas, a di-
vers degrés dailleurs, a intégrer ce message ikad leur vie et autre
chose de faire de cet idéal une conception abjadt non seulement on
rejoint difficilement dans I'existence concretejsgi'on ne peut pas rejoindre
du tout quand on ne croit pas tout simplement au€ilfaut ni la re-
joindre, ni méme la viser. Notre société moderr@dentale dont I'appétit
sexuel est exacerbé n'est certes pas préte, pagjpiune I'étaient les so-
ciétés grecque, romaine ou barbares, a applaudimessage de
I'évangile sur la sexualité, comme elle n'est p&te pon plus & accepter
d'emblée bien d'autres messages de cet évangilis. IMaangile, s'il
doit en tenir compte, doit-il tout bonnement s'abg sur les
seules données de l'histoire, de la culture et dediologie ou a-t-l un mes-
sage spécifique a proposer, un message qui vi€hedet qui ne contredit pas
pour autant 'homme, bien qu'il puisse contrecagemombreuses déviations ?
Depuis quelle a abandonné Dieu, la société octadem'a plus de
critere décisif pour orienter ses choix dans kordoral : il ne reste que le
consensus social du moment, toujours variable gplde en plus
permissif. L'Eglise doit-elle, elie aussi, adoptercritére qui n'en est
pas un et abandonner alors sa tache de rappebnrames la vérité qui vient
de Dieu ?

On a nettement l'impression, a lire certains aedcbu a en-
tendre certains propos de théologiens, a constassi la
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conduite de nombreux pasteurs, qu'ils en sont keadee degré
de sécularisation. Ce « sel, qui a perdu sa sameuvaut plus
rien... » et il s'agit d'une « lumiére mise soubdesseau » qui ne
sait plus éclairer ni ceux de la maison, ni lesemufcfMatthieu
5, 13-16). Comme un éducateur doit faire appel &ars géné-
reux de celui qu'il éduque, mais aussi redressertesedances
mauvaises, I'Eglise doit rechercher les connivermedondes
entre le message de I'évangile et le coeur humaiis efie doit
aussi démasquer les errances de ce dernier : dartelx cas
elle rend service a I'humanité. Mais on a l'impmsgue plu-
sieurs pasteurs sont las de cet aspect plus cattate leur
tache et recherchent, comme beaucoup de parentdepos en-
fants, un amour plus facile et plus complaisanpli® que Vati-
can |l leur a rappelé que le monde, en tant quatioréde Dieu,
recelait des valeurs, ils ont oublié qu'il portessiudes opposi-
tions a Dieu, des contre-valeurs. lls sont pasafsedattitude
d'extréme rigueur, souvent sans discernement, a athitede
laxiste qui enléve toute puissance prophétiquelgetcrédibilité
a leur parole. Aussi les plus assoiffés de vétitdeesainteté de-
sertent-ils parfois I'Eglise et vont quéter powr lenalheur & des
sectes les miettes d'un pain que seule I'Eglisengpétence de
boulanger.

2. Défendre les vraies finalités de la sexualité

Lorsque I'Eglise catholique n'autorise que les odk dite
«naturelles» pour une saine egsaégulation des naissanc
ce qu'elle veut sauver pdessus tout, c'est une double valet
I'étre humain, qui est d'ailleurs inscrite pour yaet du moin
dans tout I'ordre biologique. Cette double valeemtpétre ain:
formulée. Les organes sexuels, chez I'étre hunwaimme chezes
animaux, sont destinés a une fonction de reprodoctie
génération. Cela ne raméne pas purement et simpl
I'acte sexuel entre un homme et une femme a demndions -
logiques ; cet acte, chez I'étre humain, a aussdimension spir
tuelle : il est une des plus belles manifestatid@d'amour Mais
I'Eglise ne s'est pas sentie autorisée a permeteeésurdaissé
a la seule décision de I'homme et opérée artifgcrant par s¢
techniques, entre la destination biologique d'ue at sdinalité
amoureuse. Une génération humaine non réalisée ward-
mat d'amour n'est pas un acte pleinement humains ma
amour coupé volontairement par I'homme de son lEptus beau
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gu'est lI'enfant ne constitue pas non plus un detegment hu-
main.

Il est bien certain qu'on peut admettre ces prexigt prétendre
que I'homme, ici comme ailleurs, n'a pas simplengesé sou-
mettre bétement a la nature, mais qu'en en coranaiss
mieux les lois il peut, méme par ses technique$aiem une utili-
sation rationnelle dans le respect du plan divilesCpourquoi
Paul VI lui-méme, en rédigeahtumanae vitae, n'‘aas prétendu
s'engager davantage que sur le seul plan de Isiaégastorale
et a refusé qu'on voie dans cette encyclique uipeession
du magistére dogmatique de I'Eglise, du moins skdogens le
plus strict et le plus contraignant de celui-cicEst pourquoi la
guestion demeure objet de recherche et de discuskias
I'Eglise. Mais les théologiens qui poursuiventeeticherche, les
fideles qui continuent de s'interroger et les pastequi sont
censés les guider doivent demeurer attentifs a dedres de
vérité, d'ailleurs corrélatifs. Le premier a traila sauvegarde
absolue, qui ne pourra donc jamais étre abandosoaés
aucun prétexte, du double principe relatif a latidagon repro-
ductrice de I'acte génital et a sa dimension anusaréet au lien
entre les deux qu'on ne peut éliminer de fagomidig®) : il n'y a
pas lieu d'épiloguer davantage sur ce sujet ici.

Le second ordre de vérité concerne la prise decame que la
pensée humaine, a I'époque moderne, a trés sorerait tota-
lement en question ce principe et bien d'autresisNi@ sommes
pas assez conscients des inversions totales opgaéds raison
humaine depuis quelques centaines d'années. A clrusela,
nous n'‘avons pas une pastorale éclairée, lucidep@s nous
présentons au monde avec des réponses naivesgieés:.
Il faut que nous sachions, par exemple, que lageensoderne,
d'une fagcon assez unanime, n'‘admet plus un ordgeha
posé par Dieu dans l'univers ou du moins ne s'ecispas. Elle
percoit le monde uniquement comme un matériau kné
constructions de la raison humaine et a l'actiosedetechniques,
bien que la menace nucléaire et les dégats prodaits I'envi-
ronnement nous amenent a nous interroger a proposetie
pseudo-rationalité.

Pas surprenant alors que I'homme n'admette plusnauc
finalité au sein de son étre propre et en parteyutians le
domaine de sa sexualité. Ce qui est plus alarmeadre, c'est
de voir des moralistes et des pasteurs s'engowdames discer-
nement dans de telles visions et mettre sur le npéedk d'une
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part, toute satisfaction de la libido (par exemjaemasturbation : absolu-
ment nécessaire, prétendent sans broncher cepsinblologues) et toute rela-
tion sexuelle, que ce soit les relations sexuedeant ou hors du mariage
ou les relations homosexuelles (considération deg&te prise en compte
bien sOr dans ce dernier cas des déviations d'ptdraiologique, psychique ou
sociologique), et, d'autre part, la trés belle ti@ta voulue par Dieu entre
I'hnomme et la femme au sein du mariage dans sdaldubension d'amour et
de fécondité.

3. Tenir liés droits de la personne et droits de lavé  rité

L'Eglise doit étre miséricordieuse, elle doitsadaire montre d'un grand res-
pect pour la personne humaine dont elle veut déddadraleur. Mais cela
ne peut se faire sans discernement, sans uneagitant'autres valeurs qui ne
viennent pas nier les droits de la personne, maiem que ceux-ci soient encas-
trés et coordonnés au sein d'un ensemble soambhasux et, finalement, au sein
d'un plan divin qui se révele la seule vérité etdal avenir vraiment ouvert de
I'homme. Notre société, aprés avoir prétendimedéceuvert la personne
et surtout ses droits — il faudrait voir cependantjue I'on fait et de l'une et des
autres sous bien des régimes idéologico-politighes®us toutes les latitudes —,
rencontre beaucoup de difficultés a ajuster lesmotle personne et de société, si
tant est qu'elle tente encore de les harmoniser.

Liberté, égalité, fraternité : trois mots quiosi les définissait correctement, fai-
saient partie, bien avant la Révolution, des formesmmémes du message chrétien,
encore que les divers régimes chrétiens, peupétrenieux mais certainement pas
moins bien que les régimes révolutionnaires, ntapas toujours su les
traduire en institutions et en actes conséquentss Nepuis que certains
systémes de pensée sont venus déboussoler encantade la raison humaine,
veérité, projection dans le créé de l'intelligentede I'amour divins, n'a plus
droit de cité ni chez les individus, ni dans laiéc Dans les sciences, elle est
remplacée par l'objectivité, soumission censée fadlesde la raison aux faits : ce
qui constitue encore un certain hommage a la véetéa nature. Dans tous les
autres domaines, chacun peut proclasagaropre Vérité, la société s'essayant
trouver unmodus vivendau sein de cette jungle pluraliste et insensém Hésulte
non seulement des affrontements idéologiques @igpek constants sur le plan
social, maisles déséquilibres psychiques des individus hungaingaits
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pour la vérité, ne peuvent vivre et s'épanouir dansilieu ou il n'y a plus au-
cune certitude fondamentale sur laquelle on puieeder son étre et pour-
suivre son projet de vie.

Pour Iégitimer I'avortement, on invoque le préterddroit de la femme a son
corps ». Et si I'Eglise proteste, on la taxe dféminisme encrassé. Pourtant
I'hnomme pas plus que la femme n'a un droit absetusen corps, un droit
qui permettrait, par exemple, dutiliser la fonctgexuelle au gré de ses fantaisies
et sans aucune référence a un ordre naturel §tablie Créateur. Il est par
ailleurs étonnant que ce droit de la personne quémtame a grands cris
pour 'hnomme et la femme par rapport entre auta@sdui concerne la sexualité,
il n'en est plus question lorsqu'il s'agit de Benfa naitre, qui est pourtant lui aussi
une personne, sinon pleinement constituée du nesingie de développement et

aspirant da vie.

4. Sauvegarder le sens profond de l'eucharistie

Il ne faudrait pas que, sous le couvert de la neiggte, on en vienne a oublier
la signification ultime de l'eucharistie qui estti le symbole par excellence de
l'unité de I'Eglise et de la communion parfaitecasa pensée et sa vie, symbole dan:
le sens double du mot : signe de cette communiormogen efficace de l'assurer. |l
ne doit pas étre question de retourner a la sé\ahirisaique du passé par rapport
la réception de l'eucharistie, sévérité inspirégramde partie par une conception
janséniste des rapports avec Dieu ; mais il negasitnon plus continuer de laisser
glisser le terrain, comme cela se passe depuiseutaio temps. Il faut étre
naif pour ne pas étre troublé lorsque des engiételent qu'un pourcentage as-
sez fort de catholiques ne croient pas a la présdin€hrist dans l'eucharistie. Il n'y
a pas a s'étonner alors qu'on soit prét a la riecgas s'interroger aucunement sur
ses dispositions. Les pasteurs d'ailleurs ne régmgblus aucune régle a ce su-
jet et les théories préconisées par certains thiéol® ne sont pas non plus sans in-
fluence sur ces diverses attitudes. De sorte gugdeere eucharistique est banalisé :
il devient un symbole au contenu chrétien trés fimand il lui reste encore un quel-
conque contenu chrétien et qu'il n‘est pas ravaléaag d'un simple geste
folkloriqgue. On peut alors, sans vergogne, commuaikoccasion d'un mariage
et d'une sépulture, méme si on ne met jamais Eds@ I'église en d'autres cir-
constances
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et méme si on a pris des distances considérabézslavoi et la
morale chrétiennes. Qu'on ne se rende pas comiitg gua une
perversion grave de la foi chrétienne indique al qiegré
d'insouciance et d'irresponsabilité on est parve@ar, si
I'Eglise assortit la réception de l'eucharistiecdeaines condi-
tions, c'est justement parce que ce sacrement estnhbole le
plus fort de l'unité ecclésiale et qu'il est codictoire de le rece-
voir lorsqu'on se trouve en discorde avec des dmnassentielles
de la foi ou de la morale chrétiennes.

5. Poursuivre la quéte de la sainteté

Le grand désir de Jean XXIII lorsqu'il a convogeécbncile,
désir qu'on a trop relégué aux oubliettes pourosener féro-
cement vers la réforme des institutions et descsiras (c'est
plus concret, donc plus intéressant ou plus amugauat les
grands enfants que nous sommes), c'était de rmﬂé&gllse
sur le chemin de la sainteté. Cet ideal, quand'@m sourit pas,
ne galvanise plus les énergies ni dans le mondear@oqui n'en a
jamais été trop emballé, ni méme dans I'Eglisef daronstitue
pourtant la seule raison d'étre. Bien sdr, cetteéiomo
comme bien d'autres, a besoin d'étre époussetiies diébar-
rassée d'une couche de miévreries qui en masgéallgé pro-
fonde. La sainteté n'est rien d'autre que la va&t@éd'homme
dans la lumiere du plan divin, vérité de son éaturel harmo-
nisée a sa vocation de fils adoptif de Dieu.

Appeler les hommes cette sainteté, telle estifsion de
I'Eglise. Pour ce faire, elle doit elle-méme stiemutous ses
membres, laics, religieux et ministres, a vivreteceéalité. La
prédication des ministres, leur célébration desesaents avec
la communauté et leur action pastorale dans t@agsgnanifes-
tations ne doivent viser que ce but : autremerddld infidéles
leur tache et celle-ci se confond avec l'actiondderses ins-
tances séculieres qui souvent, au niveau qui dstterecoivent
une meilleure audience et générent plus d'effiéatinggior-
namentode la liturgie ainsi que du ministére et de la fation
des prétres que proposait le concile poursuivaigueament ce
but : amplifier la capacité de la prédication, dasrements et de
l'action pastorale de susciter la sainteté darselgple de Dieu.
La rénovation de la vie religieuse préconisée maméme
concile ne voulait pas s'appesantir sur des quesgecondaires
de costume ou autres, mais faire retrouver cetdaviflfamme
dont elle doit brdler et le souffle dont elle doispirer toute
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I'Eglise. La place plus large faite aux laics iitgias a confondre
avec une quelconque fausse démocratisation daskEgl la «
promotion du laicat » s'apparente a une certairlatte des
classes » : elle voulait bien plutdt réouvrir astées baptisés les
avenues de la sainteté et leur rappeler que, saxeriple de
leur vie, sans leur parole et leur action apostmg I'Eglise
peut étre une société bien organisée, mais ekt pés un corps
vivant qui rayonne sa santé sur le monde. Les effpour
rejoindre les fréres séparés et méme les adepseligions non
chrétiennes n'étaient pas a identifier a un fauxatisme ou la
sincérité et la bonne volonté éliminent le soucilaeérité : il
s'agissait plutdt de retrouver « l'unité des ewsfatg Dieu dis-
persés xJeanll, 53) et de permettre ainsi a la vérité et aia-s
teté de I'évangile de mieux resplendir.

LES propos plus concrets de cette derniére sectionesolien

trés étroit avec les propos plus sereins de la gersec-
tion : j'espére qu'on a pu s'en rendre compte. st e
symptomatique d'ailleurs que les médias aient cuvqir dis-
cerner dans le document final rédigé par les Pduesynode un
accent mis sur l'aspect mystérique de I'Eglise gpguosition a
l'accent placé sur son effort pour rejoindre le deor-ausse op-
position entre ces deux accents, si on saisit geelthose de
I'étre et de la mission de I'Eglise : ses inteneastles plus pasto-
rales, en quelgue domaine que ce soit, ne peuxamer leur
source que dans la mission que Dieu lui a confiézes la con-
ception en conséquence qu'il s'est faite d'elleis Maposition
réelle et irréductible, si l'effort de I'Eglise potejoindre le
monde devait s'identifier a sa sécularisation, @wdement de sa
substance et a une collusion avec les errancesnttunde a la
recherche de sa voie, une voie qu'elle ne pouplais lui
indiquer.
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Jacques-Marcel DUBOIS, o.p.

« Tout Israél sera sauvé »

Réflexions sur I&raité sur les Juifs
de Franz Mussner

CE qu'll importe de souligner avant toute autre chose, c'est le caractere
particulier qui donne a cet ouvrage (1) une signification exceptionnelle : il
est l'oeuvre d'un théologien allemand qui éctit apres Auschwitz, marqué
par les blessures qu'a laissées dans 1'ame de son peuple I'horreur des mas-
sacres organisés systématiquement par Hitler. L'auteur le confesse des
les premicres pages de son livre. Il rappelle la déclaration des évéques
allemands condamnant les crimes du national-socialisme et stigmatisant
la complicité ou l'indifférence coupable de bien des chrétiens. Pour expri-
mer lintention qui I'anime, il prend a son compte la remarque de Cle-
mens Thoma : « Un chrétien qui, aprés Auschwitz, parle d'une ma-
niere antijuive se comporte d'une maniere infinitn#as irresponsable que
n'importe quel Pere de I'Eglise qui pensait queaiaber les Juifs faisait
partie de la prédication chrétienne et qui ne patipas encore mesurer le
mal produit par ses parolegp. 16). A cet égard, le livre de F. Mussner a une
valeur de témoignage. Il importe d'en tenir compte pour comprendre son
propos, pour tempérer certaines de ses outrances ou pour corriger sa
these, comme il invite lui-méme a le faire des l'avant-propos.

Une des clés du livre de F. Mussner est donc que « Auschwitz exerce une
fonction herméneutique H.est urgent de renouveler

(1) Franz MussnefTraktat liber die Judenylunchen, K6sel-Verlag, 399 p. Fraité sur les
Juifs,traduit de I'allemand par Robert Givord (« Cogdditlei »>, 109), Paris, Cerf, 1981, 439 p.
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la mentalité qui a abouti a de telles erreurs et aux tragédies qu'elles ont justi-
fiées. Le Concile Vatican II a condamné explicitement les attitudes hostiles a
l'égard des Juifs, telles qu'elles sont impliquées dans une certaine théologie chré-
tienne ou telles qu'elles se sont manifestées dans le comportement de la chré-
tienté. S'a}])lpuyant sur la Déclaration Nostra Aetatel’. Mussner entend proposer
une nouvelle synthese. A l'opposé des traités « Adversus Judaecos » dont la tra-
dition a fourni trop d'exemples, il s'agira d'un traité « sur les Juifs », ou 'on con-
sidérera les Juifs dans la lumiere de 'amour et ou l'on soulignera les éléments d'af-
ﬁa{lﬁté et de continuité dans la perspective du dessein de ]%ileu et de T'histoire du
salut.

Ce traité se présente donc comme une véritable « somme» de théologie du
Judaisme. Une somme ou l'on trouvera tout ensemble une thése et une
série de dossiers, ceux-ci servant @ justifier celle-1a, mais recevant d'elle en
retour une certaine lumiere. Chacun de ces dossiers fait la matiere d'un
chapitre. Apres le chapitre premier ou il présente la these, F. Mussner étu-
die successivement I'héritage de la foi d'Israél en chrétienté (ch. 2), lidentité et
le comportement juifs de Jésus (ch. 3), Israél dans l'oeuvre de Paul (ch. 4), les
themes de la théologie classique qui demandent un réexamen et une « répara-
tion » (ch. 5), ce qui distingue et ce qui sépare Juifs et Chrétiens (ch. 6), une
prospective des taches et des fins communes (ch. 7). II faut reconnaitre que
chacun de ces dossiers est extrémement riche. L'auteur y aborde les pro-
blemes les plus fondamentaux sans esquiver les difficultés. La documenta-
tion qu'il apporte est pratiquement exhaustive pour ce qui concerne, au
moins, la littérature de langue allemande. (Ceci provoque un certain « es-
trangement » dans une traduction francaise ou les références aux travaux des
exégetes et théologiens francais sont plutot rares, soit parce que les ouvrages
écrits en francais sur le sujet sont eux-mémes assez rares, soit parce que
l'auteur les ignore...). Par ailleurs, on sait que F. Mussner est, par métier, un
exégete dont les travaux sont reconnus et appréciés, on ne sera donc pas
¢tonné que ce soit d'abord en exégete qu'il aborde les problemes. Ceci nous
vaut un matériel abondant de références bibliques et de commentaires des
textes cruciaux, supportés chaque fois par le fichier d'une bibliographie
impressionnante. Clest toujours dans le cadre d'un débat dont il ne mé-
prise aucun interlocuteur que F. Mussner présente sa propre position. On ne
regrettera certes pas linsistance sur l'aspect exégétique des problemes, si im-
portant lorsqu'il s'agit du rapport entre le peuple de la Bible et
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I'Eglise du Nouveau Testament. Toutefois, cettendhnce et
cette richesse font ressortir ce qui pourrait mamngula syn-
thése : d'une part, en effet, plus exégete qu'hiesmodu

judaisme, F. Mussher parle plus de I'lsraél deiltdeBjue de i

communauté juive telle qu'elle apparait dans diditioa ; d'au-
tre part, comme il est plus exégéte que théologjiera pas tou-
jours le recul suffisant pour considérer les proidé er

toute leur ampleur. Ce dernier manque apparaitagticplier,

comme nous le verrons, dans la difficile et déécatiestion de
l'efficacité du vouloir divin dans I'« endurcissered’lsraél.

Il est d'autant plus facile de présenter la thasdait le fond
du livre de F. Mussner qu'il s'est chargé lui-méieel'exposer
systématiquement dans le premier chapitre de so i
« Esquisse d'une théologie chrétienne du judaigmes-91). Il
compléte et confirme sa démonstration dans le ¢hapi
consacré a « Paul et Israél ». Tout est dit etMlent trop tard...
Depuis I'édition allemande de ce livre, en 1981thiase de
F. Mussner a déja suscité de nombreux commentairesuffi-
raient amplement a remplir un volume. Et il fauden vérité
écrire un autre livre pour répondre adéquatemenrtdivers
points de sa démonstration tant exégétique queldpieue.
Sans avoir ici ni la possibilité, ni la prétentidentreprendre
une telle révision critique, je vais essayer des@néer brievement
les éléments majeurs de la thése, en soulignaquickait ques-
tion ou qui demanderait des éclaircissements.

ON peut résumer, sans la trahir, la position théiojog de
F. Mussner en cingq propositions dont la connexieh e
tres étroite et dont chacune demande — et a desissiti-
té — un examen particulier. La premiere concerékedtion
d'Israél, son caractere fondamental et sa permandfit des
termes qui ne déplairaient certainement pas a daMla, F.
Mussner affirme, dés le principe, cette donnée ioeile :
« Le chrétien qui prend la Bible au sérieux doitnmee connais-
sance de I'élection d'Israél comme d'un peuplesgtila proprié-
té de YHWH. S'il ne le fait pas, il ne comprench rielsraél et
parle, des le début, a c6té du st » (p. 17). Cette élection est
confirmée par le don de la Loi et par le lien martier que celle-
ci établit entre Israél et son Dieu Ada promulgation de la Loi,
Israél est devenu le peuple ddeu ; il reste peuple de Dieu,
mais il a besoin d'une actualisation constammenitvetie par
la parole vivante de YHWH.(p. 21).
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Et cependant, Israél, I'élu, l'interpellé, n'a pasonnuen
Jésus le Messie dont il était chargé d'annoncde giréparer la
venue. F. Mussner confesse que c'est ce fait déant qui est
au point de départ de sa rechercheDieu a conclu une alliance
avec son peuple élu Israél. C'est ce que racoArcien Testa-
ment. La question qui nous anime dans ce « Traitées Juifs »
est celle-ci : cette alliance de Dieu avec Israéiedle été dénon-
cée par Dieu en raison de I'« endurcissement» aélsa I'égard
de I'Evangile, ou subsiste-t-elle toujours @ 35). Quelle est
donc la signification et quelles ont été les consdges de
I'« endurcissement» d'lsraél ?

La réponse a cette question est le deuxiéme élémmgutr-
tant de la these de F. Mussner, tellement impoiqatit est la
clé de ceux qui lui font suite. Aprés tant et tdiexégétes ou de
théologiens, notre auteur essaie de rendre congsteclthpitres
ou Paul présente aux chrétiens de Rome ce qu'isidene
comme un « mystere » relevant de l'insondableceinipréhen-
sible Sagesse de DigRomainsll, 25). Commentant en parti-
culierRomainsll, 8-10, il souligne avec insistance l'efficacité
vouloir de Dieu qui a « provoqué » le refus du geypif en
vue de faire accéder les paiens a la foi au CRistl'exégese qu'il
propose de ces versets difficiles, F. Mussner fatel affirma-
tions intimement liées I'une a l'autre dans seomigl'ensemble.
C'est, d'une part, l'importance décisive et, dg tHterminante,
du vouloir divin : «C'est Dieu lui-méme qui a empéché cela (a
savoir I'adhésion d'Israél a I'Evangile), pour réx€en Israél sa
puissance et sa grace devant les peuplelSlussner cite a ce
propos Romainsll, 8) : « Dieu lui-méme leur a donné un
esprit d'obscurcissement », et il pose la questioRourquoi
Dieu a-t-il fait cela, pourquoi a-t-il permis ce ‘gm appelle I'en-
durcissement d'Isra€l, alors qu'il doit a la finuser « tout Israél
» ? Pourquoi donc ces tours etdétours » étranges ? C'est im-
pénétrable rationnellementp. 86). Ou, comme il I'écrit encore
vers la fin du volume : Résoudre psychologiguement cette dia-
lectigue paradoxale entre l'incroyance coupabléasteuglement
décidé par Dieu en face de Jésus est absolumeintaiighe »(p.
350). D'autre part, puisque cet « endurcissemesdt wyoulu par
Dieu, F. Mussner a tendance a le considérer commeeatiti-
tude permanente du peuple juif tout au long dstbitie apres
le Christ : «Le Juif demeure jusqu'a la fin des temps comme té-
moin du caractéere concret de I'histoire du salugisnaussi du
caractéere impénétrable de la déclarations, détrigrgudaisme.
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conduite salvifique de Dieu » (p. 358). On pressent facilement les ques-
tions que pose une telle exégese. Les objectionsdilleurs pas man-
gué. Nous aurons a y revenir.

Le troisiéme élément de la thése découle directedeecette seconde af-
firmation : Israél a gardé tous les privilegesl @vait recus, liés a I'élec-
tion. «Que les privileges d'Israél ne soient pas des gassés accordés
par Dieu a Israél, mais des dons permanents, cesiui ressort, d'une
part, du présent "sont" ("eux qui sont Israélit¢siu début de 9, 4, et,
d'autre part, du fait que, pour Paul, le Christst'pas un mord (p. 47).

F. Mussner insiste sur l'usage que I'Apbtre falicprésent, pour justifier
non seulement la permanence d'lsraél mais celleedeprivileges
On ne peut dire que les avantages d'Israél n'sppaeht gu'au passé, ni
quils ont été désormais transférés a I'Eglisedoes de Dieu sont sans re-
pentance. L'élection originelle n'a pas été réveqfé 20). L'alliance
subsiste et @ulle part il n'est dit dans les Actes qu'elle atmté un
jour dénoncée par Diew (p. 36). Bref, pour F. Mussner, les dons et pri-
vileges d'lsraél demeurent Le peuple d'Israél, qui reste endurci a I'égard
de I'Evangile, est clairement désigné comme le |gede Dieu
("son peuple’), que Dieu, méme maintenant, "n'arg@$e"!» Ainsi con-
firme-t-il I'élément precédent de sa theseDonc Israél demeure
toujours (a c6té de I'Eglise) le peuple élu de Diefp. 25). Ici en-
core, il est facile de pressentir la question peeéecette interprétation. I
s'agit de savoir de quelle réalité parle I'Apbémeasichacun des usages du
méme vocable : Israél. L'lsraél d'avant le Chrisehouvel Israél qu'est
I'Eglise ? Le peuple d'Israél dans son ensembléaat son destin
final ? Cette question est extrémement importarseee que, de
la réponse qu'on y donne, dépend le sens dentiaffon de Paul : « Tout
Israél sera sauvéR¢mainsll, 26).

En quoi consiste, alors, dans la vision de F.9vers le salut d'Israél ?
Nous touchons ici au quatrieme élément que nougopsudiscerner dans
sa thése. Une exégese classique, généralement , racurterprété
Romains1l, 25-27 comme [‘annonce d'une « conversionsradll
rendu jaloux par l'accés des paiens au salut eus-Igsrist. Prenant
résolument le contre-pied de cette interprétatién, Mussner
pense que «lans le texte il n'est nulle part question d'uneric
version" d'Israél, mais de son "endurcissement'detson ‘‘sa-
lut"» (p. 59). En parfaite cohérence avec son hypotiiedend, il voit
dans la citation que Paul fait d'lsaie : « Le Lalbgur viendra de Sion... »
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comme l'annonce d'uneiritiative complétement indépendante du comporte-
ment d'Israél et du reste de I'humanité, une inade Dieu qui fait miséri-
corde a tous et qui consistera concretement dapsilausie de Jésuqp. 61).
Une telle affirmation en impligue trois autres que Mussnher
énonce dans le méme mouvement de pensée. Toutrd;abamme

I' « endurcissementpréalable, le « salut » dépend de l'absolu du vouloir de Dieu « in-
dépendant de toutes les voies et spéculations humaines » (p. 61). En second lieu, ce
salut se réalisera a la parousie. Le Christ, atosauvera Israél sans conversion
préalable des Juifs a I'Evangilé¢id.). Enfin, conclusion théologique qui n'est
pas sans incidence sur l'attitude pastorale delidegenvers les Juifsc Si
Dieu lui-méme a endurci Israél, il s'ensuit logiquement que Iui seul, et non pas I'Eglise,
peut le tirer de son "endurcissement"» (p. 62). En d'autres termes, durant le
temps de I'Eglise et de I'histoire du salut, etr mauqui reléve des initiatives et
des décisions humaines, la persistance d'Israé& dan attitude, qui n'est
autre que la manifestation de sa fidélité a lui-mésuffit & préparer le salut.

Le dernier éléement de la synthése est comme le€tula consequence lo-
gique de ce qui précéde. Si I'Eglise et Israélengacontrent qu'au terme de
I'histoire du salut, celle-ci s'accomplit selon xlelemins paralléles, égale-
ment valides, également bénis. Israél n'a pasamseertir, son destin est
de cheminer, par I'observance de la loi mosalqueteade I'Eglise :lsragl
accompagne I'Eglise a travers [Ihistoire jusqu'a fla de [Ihistoire, et
I'Eglise devrait reconnaitre enfin Israél comme pagnon de routexp.
74). F. Mussner l'affirmait déja dés les premiepegges de son livre :
« Naturellement, le Nouveau Testament sait qullsead'Eglise, bien
que formant ensemble I'unique peuple de Dieu, gesitommunautes provi-
soirement séparées, qui suivent différents chemiass il ne dit nulle part
que, depuis le Christ, seule I'Eglise constitupdaple de Dieufp. 24). On
comprend encore mieux son plaidoyer en se repodarthapitre 4 con-
sacré a « Paul et Israél » (pp. 228-258). F. Mussnenfirme sa these se-
lon laquelle Juifs et chrétiens sont sauvés sebux doies paralléles, mais
différentes. Si on lui objecte la condamnation dlutspar les observations
de la Loi qui fait le theme de I'Epitre aux Galatésépond que« Paul
a développé sa doctrine de la Loi et de la jusitfan, non contre des Juifs,
mais contre des fréres chrétiens ckest-a-dire contre ceux qui voulaient
obliger les paiens convertis a se faire circoneira observer la Loi. k ne
veut pas, par ses déclarations, détruire le judaism

119



Jacques Marcel Dubois, o0.p.

Ce qu'il veut détruire, c'est un pseudo-évangil&iidn »(p. 244).

S'appuyant suBalates 5, 3 (« Je l'atteste a tout homme qui se fait

circoncire : il est tenu a l'observance intégragela Loi »), E
Mussher pense queRaul ne dispense pas de la Loi&f qui

reste Juif ou le devientxp. 237). Dans un paragraphe du cha-

pitre premier consacré a « La Joie de la Torahp» 3j3-45), il
montre d'ailleurs ce que peut étre, pour un Jdédlé, la significa-
tion de l'observance comme réponse a I'électioacebmplis-
sement de l'alliance. Cela suffit-il pour affirmenpmme le fait
Mussner dans une phrase qui suffirait a résumee tea thése,

gue Dieu «sauvera aussi I'lsraél qui continue de s'attacher
a la Loi apres le Christ ! »qu'll «sauvera Israél "par un che-

min particulier"; apparemment en passant a cotd'Heangile»
(p. 247). On comprend que le débat suscité paivie He F.
Mussner se soit, de fait, concentré sur ce point.

J'espere que ce résumé en cing points n'a pasidefay thes
qui fait le fond de cdraité sur les Juifsll faut reconnaitre qt
leur présentation est cohérente et qu'elle compdaes son 1
ganisation méme, une certaine séductiolle B séduit e
tous cas tous ceux qui, ayant renouvelé leur reglanmts i
lumiére méme de I'amour du Christ, considérent éedresset
miséricorde le destin du peuple choisi par Dieu.isMar
amour authentique suppose franchise et luciditérmeta misér
corde trouve sa source dans la vérité. Il impodecdde juge
aussi objectivement que possible la these de Fsihuset d'e
vérifier les arguments, pour garder précieusemengiéelle a-
porte de valable et corriger les points qui risquiégarer les

bonnes volontés.

NOUS avons vu comment, profondément blessé da

conscience de chrétien allemand, par les conséas
tragiques d'un antisémitisme qui a trop souventrchése
justification dans des arguments théologiques, bsdvier a rés
lu de renouveler le regard chrétien sur l'iderditéraél esur le
mission du peuple élu. Le mérite incontestable de lsrre
consiste en ceci qu'il reprend courageusement,wm ks théme
de la théologie traditionnelle dont il essaie deah&er les male
tendus et les clichés. On petit résumer de la masidvante le
guestions auxquelles il essaie de proposer unensépoal-
velle.
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Israél a été élu par Dieu comme le peuple dedtaik, pot
annoncer, préparer et reconnaitre le Messie. Unige genpor
tante de ce peuple n'a pas reconnu Jé&usst et n'a pe
adhéré a la Loi nouvelle. Si cet « endurcissemeétait prev
dans le dessein mystérieux de l'insondable Sagkes&seu pol
permettre l'entrée des nations, en quelle mesuaéllgst-il re-
ponsable de son « infidélité » en face du vouleiDieu ? Qu'e
estil de I'élection pour la part d'Israél ainsi « ercie » ? Qui e:
I'lsraél dont Paul annonce le salut et commentes®opeluiei 7
La Loi suffit-elle pour le Juif et peut-on dire tpraél n'a pas a
convertir étant donné qu'il accede au salut padastin singulie
? Faut-il admettre qu'lsraél et I'Eglise sont épau méme sa
par deux chemins paralléles qui ne se ggient qu'au terme
I'histoire ?

Nous connaissons la réponse de F. Mussner. Cellst@éi-
reuse, inspirée par un amour du peuple juif quemadroit
de contester puisqu'il est I'expression de la ¢harréienne
la plus authentique et la plus exigeante, cellea@me don
Paul donne l'exemple dansténdresse et I'angoisse qui I'anin
a I'égard de son peuple. Cette réponseléstpour autant fidé
en tous points a la vérité que propose le Nouvesatament
Comme je I'écrivais en commencant ce compte-rende, €-
ponse exhaustive demanderait un autre livrendecontenter
de proposer ici trois remarques sur les pointsrparaissent |
plus importants.

La premiere concerne la question délicate et difide la res-
ponsabilité du peuple juif dans I'« endurcissemedobnt parle
saint Paul. On sera d'accord pour reconnaitre faévque F.
Mussner essaie de sauver, a savoir le paradoxe tBumeture
qui s'effectue dans une fidélité obstinée, ce qael Rap-
pelle : un zele mal éclaiflRomainsl0, 2). Nous pourrions tra-
duire assez justement l'intention de l'auteur eardi: lenon op-
posé par le Juif a Jésus-Christ est une maniérespé®ment

fidele de direoui au Dieu de l'alliance. Il reste que la maniere

dont F. Mussner présente cette intuition ne me ipgras
défendable ni du strict point de vue métaphysigudunpoint
de vue exégétique. Du point de vue métaphysiqueodia A
lire littéralement ce qu'écrit F. Mussner, on eendrait a
conclure que I'« endurcissement » des Juifs dépeildtérale-
ment du vouloir de Dieu. Certes, il reconnait qae«cendurcis-
sement », voulu ou permis par Dieu, ne supprimelgpasspon-
sabilité (p. 86 et p. 237), mais on a l'impresgjalil essaie
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d'atténuer celle-ci le plus possible :Résoudre psychologique-
ment cette dialectique paradoxale entre l'incroy@amoupable
et I'aveuglement décidé par Dieu en face de Jéssisabso-
lument impossiblefp. 350) ou encore : k'apotre constate sans
doute la désobéissance d'Israél a I'égard de I'iBiuan mais il
n'est pas question d'une véritable démonstrationutigabilité qui
exigerait la punition par Dieu. Il s'agit plutot d#mples constata-
tions: les paiens obéissent a I'Evangile, Israéhm¢p. 356):
On accordera que les textes ou saint Paul essaternber ce
« mystere» insondable peuvent porter a un tel raccourci méta-
physique. Mais ne s'agit-il pas ici d'une incidepegticuliere du
probleme de la liberté humaine sous le vouloirrdi¥iCelui-ci ne
supprime pas la libre initiative de I'homme ! Sinl' suivait F.
Mussner dans la logique qu'il met ici en oeuvrdaildrait
conclure qude flat de Marie a I'’Annonciation n'était pas de sa
part un engagement libre puisqu'.il était voulu paeu ! Faut-

il rappeler a l'auteur la distinction traditionreepproposée par
les théologiens entre la volonté conséquente gblanté anté-
cédente ? Dieu nous meut en nous laissant libkeset égard
le mystére de I'« endurcissement» d'lsraél relevmystere de la
liberté. On elt aimé que les considérations proposgar F.
Mussner soient ici moins simplistes et qu'il mantie « les
deux bouts de la chaine » méme si nous ne pouam®iire la
maniére dont ils se rejoignent.

Pour souligner ce que nous venons d'observer dot [z
vue métaphysique, on discernera le méme type deépeau ni-
veau de l'interprétation exégétique. Certes, dasshapres ¢
a 11 del'Epitre aux Romains|'’Apotre propose une dictique
assez étrange entre le rejet des uns et l'accesiautres : |
chute d'Israél est en vue du salut des paiensl{)l]a mise
I'écart des Juifs est pour la réconciliation du de(ll, 15), I
désobéissance des uns est en vue de la misériaocdedée al
autres (11, 30). Faut-il donner une significatidficace et déter-
minante au vouloir de Dieu dans une lectitérale du texte c
Paul ? Nous sommes ici en présence d'un cas sdmblalpro-
bleme posé par la citatiafilsaie6, 9-10, d'une part, chez les Sy-
noptiquegLuc 8, 9-10 ;Marc 4, 10-12 ;Matthieul3, 1014), dan
le logion sur la signification des pai@es, d'autre part, chez si
Jean(Jeanl12, 46-48), dans ldéclaration de Jésus sur la
aux signes. Nous sommes confrontés au méme typpiee
tion: est-ce que Jésus parle en paraboles et daitndraclesafin
gue (ina)ou de sorte que (otigeux qui écoutent n'‘entendent pe
ceux gui voient ne comprennent pas ? Le tatonnement
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grammatical des divers textes évangéliques dartgiséition
d'lsaie suggere que le mystére est plus profondfinadité du
dessein de Dieu ne s'exerce pagriori et nécessairement
comme une justice. Dieu respecte la liberté. Dansohtexte du
probléeme de I'« endurcissement. Mussner a certes raison
de rappeler a l'attention des chrétiens la sigatifio providen-
tielle et la finalité mystérieuse de l'achoppeméatpeuple juif
dans la perspective d'ensemble de I'histoire dut,sakci ne
touche en rien au secret de la responsabilité peedie. Force
est de reconnaitre que F. Mussner a ici conforglplins.

Ma deuxieme remarque a pour objet le destin dliseéque
F. Mussner le présente, de |'élection au salut. iRt@ressant,
qui donne a penser, les critiques faitesTaaité sur les Juifse
distribuent entre deux extrémes, de l'accueil emsfaste au
refus radical. Aucune de ces positions excessieema semble
rendre justice au livre de F. Mussner. Je croigirpoa part,
gue, concernant la vocation et le destin d'Israélirouvera
dans cet ouvrage des éléments qui demandent, cenes
sérieuse rectification, mais aussi des élémenik sgrait dom-
mage de mépriser et qu'il importe de garder.

Qui est I'lsraél dont on parle ? Il faut reconmatue Paul lui-
méme, bouleversé jusqu'a l'angoisse par la desthipéd-
tuelle de ses freres, n'est guere cohérent dansusgage et que,
d'un verset a l'autre, en raison de la passioreguporte, les
mots semblent recevoir une compréhension et unensixin
différentes. Il reconnait avec une sorte d'émderagnt et de
fierté les privileges de « ses fréres », ceux «sgui de sa race
selon la chair »Romains9, 4). « Sa grande détresse, sa douleur
incessante » viennent justement de la consanguiaitéil a une
conscience aigué (9, 1-3). lls sont, selon I'é@ectchéris a cause
de leurs péres (11, 28) car, quelle que soitdiéifie, « les dons
de Dieu sont sans repentance » (11, 29). Il sdgmeclui-méme
« Israélite, de la race d'Abraham » (11, 1) et @esc force qu'il
affirme que « Dieu n'a pas rejeté le peuple quifavance
discerné » (11, 2). Que veut-il dire des lors, dorg annonce
que « Tout Israél sera sauve » (11, 26) ? Comms nous le
demandions déja plus haut : s'agit-il ici de I'Bglicomme Israél
de Dieu, d'Israél qui s'est converti, d'lsraél carpeuple, dans
son ensemble ? Je suis porté a croire que l'andign@me des
versets de Paul, qui n'a pas fini d'exercer leuades exégetes
et commentateurs, a quelque chose a nous apprequdeyoir
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gue la réalité est ici plus profonde et plus mysté&e que les
mots qui cherchent a la saisir et a I'exprimer.sCla, sans
aucun doute, ce que F. Mussner a profondément petqee
sera un grand bénéfice, pour les chrétiens, daissel toucher
par cette intuition.

Ceci dit, je me sens obligé de préciser immédiate¢mee je ne
partage pas sa théorie selon laquelle Israél glis& bien que
faisant partie de I'unique peuple de Dieu, ontenther jusqu'a la
parousie sur deux voies paralleles et différertese parait diffi-
cile de trouver, dans le texte de Paul, le fondéndame telle
vue des choses. Et ce n'est pas non plus l'opirdgue dans
la tradition.

Est-ce bien tout cependant ? Je crois que l'oritaarade me-
priser l'intuition que F. Mussner essaie d'exprimeelle de la
continuité de I'élection. Contre certains de sdfiqoes, je
pense qu'il a raison de maintenir le présenRdeains9, 4 et
plus encore de rappeler avec force que « les deriBiel sont
sans repentance » (11, 29). On pourrait d'ailléaire des re-
marques semblables au sujet de I'apologue deidpfianc et des
branches : la racine demeure, et c'est elle quieptes
branches greffées.

Pour sauver l'intuition de F. Mussner, sans pouartule
suivre jusqu'a la position extréme ou il la mémectois que ae
tains discernements s'imposent. Nous sommes irvitatention
L'interprétation traditionnelle de ces textes poldemarqut
d'un dualisme, celui du néo-platonisme des Pérmt, lds cong-
guences ont été tragiques (2). On a trop souvenpare la sita-
tion d'Israél avant et aprés le Christ, ou la sibuadu judaisme ¢
face de I'Eglise, en termes d'étre et de non-@&r@ossession et
privation. Une image en noir et blanc ! Alors qg'ihgit d'un g-
namisme qui va de la promesse a. I'accomphizent. La seve
la racine demeure, méme si certaines branchessomin-
tanément coupées. On a le droit de penser queati&gocies ph
losophiques autres que celles du dualisme néorptaa, —la
puissance et |'acte d'Aristote, ou mieux encorduli@e ou l'éls
vital de Bergson — auraient permis de rendre rad®ma cont
nuité de I'histoire du salut et de l'idéé& du peuple que Di
veut se constituer. Il me semble qu'on rendraitigastout @&-
semble a l'intuition de F. Mussner et aux remar@i@eses criti-

(2) Je me permets de renvoyer ici a mon essai ses«uifs, le judaisme et Israél d
la Théologie de saint Augustin » daRencontres avec le Judaisme en Isrdérusalen,
éd. de I'Olivier, 1983, p. 105 s.
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gues, en les invitant a distinguer, danpéamsée de Paul sin
dans son langage, entre I'élection etskut. Israél, comn
peuple, ce peuple auquel Paul a la fierté d'apgargarde le gr
vilege de I'élection. Ceci je l'accorderaans réserve a l'auteur
Traité sur les Juifs. Maige maintiemirais en méme tem
gu'lsraél n'a pas encore, tout entiaccédé au salut. U
partie n'est pas entrée. Il y a encoresenil qu'elle est appel
a franchir. Non pas a la Parousie, s a la fin des tem;
comme le prétend notre auteur, mdans le cours de I'histoi
au moment ou Dieu voudra, dans événement dont la gloi
et la lumiére apparaitront commeine résurrection d'en
les morts ». Si j'avais a proposefFaMussner et a certai
de ses critiques, une interprétationRi@mainsll, 26 : «ToL
Israél sera sauvé », je dirais quarlet Israél a, dans ce ver:
une signification pléniere qui irgée toutes les autres : I'lsr
qu'est I'Eglise n'accédera au satihe sera vraiment Israél,
lorsque I'lsraél de I'élection premiere viendradpporter la plén
tude qui lui manque encore.

J'entends ici l'objection que ne manqueront pasndefaire
ceux qui ont trouvé dans le livre de F. Mussner jusgfication
de leur ouverture bienveillante et fraternelle & fréres juifs :
faudra donc que les Juifs se convertissent ? J& que nous o
chons ici au point qui a le plus divisé les espami les lecteu
de ceTraité sur les JuifsCette qustion introduit & ma troisier
remarque.

La difficulté majeure de la tache que F. Mussnentxeprise
de facon magnanime me semble étre d'ordre épistéiqak.
D'une part parce qu'elle se tient au confluent déhades diffé-
rentes, exégese, histoire des doctrines, théolagre philoso-
phie. D'autre part, et plus profondément, parcellguteleve de
ce gqu'un de mes maitres appelait « la divine épstegie de la
foi ». Le danger était, en effet, de mélanger dypes d'ap-
proche. Lorsqu'il s'agit du regard chrétien suaésrson élec-
tion, son identité, son destin, le théologien sik @bligé de ré-
fléchir simultanément & deux niveaux ou selon deumieres
dont les exigences sont différentes. La difficalbdsiste en ceci
qu'il importe de les maintenir ensemble, en applmula loi
formulée naguére par J. Maritain : Distinguer paounir,
comme la condition pour étre fidele a la vérité deeses que
I'on essaie de saisir (3). Le premier niveau dsii @& s'exprime
l'ordre de la vérité objective, le contenu de liaeio sa formula-
tion théorétique ou dogmatiqu.ce registre, il est clair que,
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pour le chrétien qui croit en Jésus Messie, FilDdsu, Sau-
veur, il y a, de part et d'autre de la Rédemptionavant et un
apres, deux étapes d'un développement, deux réglifiésents
dans le rapport & Dieu. A ce niveau, objectif éotique, le théo-
logien ne peut pas ne pas affirmer le renouveawrépmpar le
Christ et souligner la différence qui apparait ataies
comme une rupture. Et cependant, au registre plisteatiel et
plus concret, du cheminement de tout homme versi,Dde
Juif et du chrétien en particulier, il est égaletmeni de dire, en
reprenant les paroles de Jésus dans saint Je@alukqui fait la
vérité vient a la lumiére »Jéan 3, 21). Dans cette vision des
choses, tout homme fidéle a la lumiére intériedra & vérité
qui lui est apparue comme telle, est secretemengérpar I'Es-
prit Saint. A cet égard, il est possible de diregoour le Juif
gui n'a pas rencontré Jésus-Christ, ou qui n'eenaantré que
des caricatures, la Loi joue, entre Dieu et sonrcteudle média-
teur que le Christ joue, pour le chrétien, entreuDét son ceceur.
Bien plus, comme j'ai eu I'occasion de le dire déaonopposé a
Jésus-Christ par le Juif fidéle a la Loi est pdtg-&ne maniere
éperdiment fidéle de direui au Dieu de l'alliance. C'est sur
cette dimension personnelle et existentielle qudssner
a voulu insister, dans le respect de la démarcihfecive et
loyale du Juif fidele a sa tradition. Il est cantgue c'est cet aspect
des choses qui prévaut dans la rencontre avedrkes €il s'agit
d'étre attentif, d'abord, a la loyauté et a la &iité de leur dé-
marche ou de leur quéte, et en définitive de faoefiance au
cceur de 'homme qui s'ouvre a la lumiére et aurdl@itérieur. A
fortiori s'il s'agit du Juif !

Une telle attitude ne peut cependant étre tenuaéqris dda
vérité objective. C'est le reproche que I'on a daiglquefoisaux
apbtres, aux pasteurs, a ceux qui sont engagés lke¢
hommes de bonne volonté, dans un dialogue inspan
lamour de linterlocuteur, dans le respect de doeminemen
C'est le reproche que I'on pourrait faire a F. Nhess. celu
d'avoir tempéré la rigueur de la vérité sous l&epate la miséri-
corde. La miséricorde et la vérité ! Partage irgériterrible-
ment difficile a surmonter, d'autant plus difficipue I'ami o
I'interlocuteur est plus proche, plus proche deuBNertout pata
fidélité du coeur. Le livre que nous venons de lireodide cet
tendresse pour le peuple juif.

(3) Ibid. Dans le chapitre : « Situation présente de la Tgteldu mystére d'Israél », p.
232-233.
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C'est pourquoi, quelles que soient les réservéssetorrec-
tions qu'il faut apporter a la théologie présentae F. Muss-
ner, un des bénéfices de son livre consiste justeemececi qu'il
met en évidence cette exceptionnelle proximitéudfiel du chreé-
tien, la singularité de leur rencontre.

Comme je l'ai rappelé au début de ces réflexionddussner
est conscient des limites et des imperfectionsodeestreprise. |l
invite lui-méme ceux qui le liront a rectifier etc@mpléter son
ouvrage. Ce qu'il apporte de décisif c'est I'exengplune atti-
tude nouvelle en face de ce « mystéere ». Chrédeme va pas
tenorgueillir, crains plutét »Romainsll, 20). Souviens-toi que
« ce n'est pas toi qui portes la racine, c'esadine qui te porte »
(11, 18). LeTraité sur les Juifdde F. Mussner devrait retentir
comme une interpellation et inviter les chrétienseatourner
vers leurs freres juifs dans la miséricorde denftité.
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