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LE PELERINAGE

« La mére - Jérusalem est si loin !

Anne Vercors - Le paradis I'est davantage.

La mére - Dieu au tabernacle est avec nous ici méme.
Anne Vercors - Mais non point ce grand trou dans la
terre /

La mére - Quel trou?

Anne Vercors - Qu'y fit la Croix lorsqu’elle fut plantée.
La voici qui tire tout a elle...

La mére - Que peut un seul pélerin ?

Anne Vercors - Je ne suis pas seul ! C'est un grand
peuple qui se réjouit et qui part avec moi I Le
peup/e de tous mes morts avec moi,

Ces émes 'une sur lautre dont il ne reste plus que la
plerre, toutes ces pierres baptisées avec moi qui
réclament leur assise!

Et puisqu'il est vrai que le chrétien n'est pas seul mais

qu il communique a tous ses freres,

Cest tout le royaume avec moi qui appelle et tire au
Siege de Dieu et qui reprend sens et direction vers lui
Et dont je suis le députe et que jemporte avec moi pour
L'étendre de nouveau sur l'éternél patron. »

Paul Claudel, /"Annonce faite a Marie,
Acte |, Scéne |.
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Michel-Yves PERRN
Editorial

Des pélerinages
dans le christianisme

Au principe de ce cahier d@ommunio : un étonnemen
Alors que les pélerinages consint de nos jours, dans
monde catholiqué un phénoméne d'une ampleur considéral
toujours renouvelée, et donc a tout le moins uatepastoral d
plus éminents, dés lors en attente d'un discernetméoia@ique
un rapide dépouillement deadices des principalesevue:
de théologie contemporaines aboutit & un constit clle
terme « pelerinage » en est quasiment absent, coit
I'était d'ailleurs, il y a plus d'un demi-siéclay Dictionnaire
de Théologie Catholique'. La consultation de ldibliographie
d'un théologien aussi attaché a examiner les nestigxpé-
riences de la vie chrétienne que le fut Karl Ralestrtout aus
éloquente. Le fait pélerin semble évacué du discoléolo-
gique, ou plus exactement, comme on le verra plastarédur
a un statut purement métaphorique. A peine esiifjgé danse
récent Catéchisme de l'Eglise catholique, dans unappendic
a la sous-sectiomes sacramentaux, intitulé La religiosité

1. Pour l'espace francais, voit, par exemple, le catalogue des lieux de pele-
rinage, du « plus ancien » au « plus pittoresque » (sic) dressé par Br. Char-
met dans L'Eglise catholique en France 1997. Sa mission. Son organisa-
tion, Conférence des évéques de France, Paris, 1997, p. 249-255.

2. On considérera comme une exception tout a fait significative a ce
silence presque général une récente livraison de Concilium (266, 1996)
consacrée enticrement au pelerinage.
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populaire (81674), ou il est inséré au coeur d'une énumération
inachevée, entre les visites aux sanctuaires epriesessions.
Cela illustre a I'envi la relégation dont est l&thjin tel sujet, et
la difficulté d'y consacrer un numéro spéculatiisnfournit
également un commencement d'explication a unlezics.
Estampillé du sceau de la « religion populairexfalt pelerin
se trouve d'emblée rangé au nombre de ces « eKESS
religieuses de faible légitimité » qui, sous ceelald, furent
au coeur des débats et controverses des année$ol® farti-
culierement. Point n'est ici besoin de tenter deacer I'his-
toire et les enjeux d'une querelle, qui affectalamp universi-
taire tout aussi bien que le champ ecclésial, autune notion
dont les observateurs les plus avertis se pluresbuigner
I'inconsistance conceptuelle, que I'on s'attaclparder de
« piété populaire », de « religiosité populaireuanissi bien de
« religion populairé ». Pour autant que les feux de la discorde
soient éteints, leurs effets ne continuent pas sndiétre aisé-
ment perceptibles : le catéchisme romain en esiaimindice.
La catégorie de la « religion populaire », aussn@&onesque
soit-elle, a désormais droit de cité dans les miande théolo-
gie? et c'est dans ses plis et replis qu'il faut désiroher-
cher I'évocation des pélerinages. Pour le direemgnt, tandis
gue l'on s'interrogeait sur la pertinence d'unegifecation,
'on perdait de vue la singularité des abjat classer, voire

1. Je reprends les termes de I'éditorial du numér8aeal Compass
(36/2, 1989) dévolu aux pelerinages.

2. Voir les fines remarques de Franco Bolgiani, dangustinianum?21,
1981, p. 7 sqg, qui parle d'un « concept instablenuaux, d'une série
d'approximations conceptuelles ». Il serait intéeeg de faire I'historio-
graphie de ces débats ou les traditionnels partégissémologiques aussi
bien qu'idéologiques furent souvent subvertis, et gans le champ
ecclésial, ne fut bien souvent qu'une moderne téddde vieilles que-
relles sur les « superstitions ».

3. Le lecteur qui voudrait mesurer la variété desmlgéins théologiques
de la « religion populaire » n'aura qu'a compatarticle « Religion
populaire » duNouveau dictionnaire de théologiepus la dir. de
P. Eicher2® éd. revue et augmentée, Le Cerf, Paris, 1996, -.854 d(a
K. Gabriel, et I'entrée « Popular Christian Rel&ifip », dansThe Ency-
clopedia of ReligionMircea Eliade Editor in chief, vol. 11, New York,
1987, p. 440-442, sous la plume de S. Galilea.

Des pelerinages dans le christianisme

leur existence. La « religion populaire » chaskajpélerinage.
C'est pourquoi, au seuil de ce cahier, il convedaiffaire
I'époché! d'une telle notion, qui, dans notre perspective,
constitue un véritable obstacle épistémologiqueedt ainsi
désormais possible d'envisager pour eux-mémesélesimages
dans le christianisme.

Anamnése des origines : quelques difficultés et
apories

Aux origines des pélerinages chrétiens, I'histodérigne un
mur sous un auvent proche de la Via Appia, a qslddlo-
metres des murs de Rome, au lieuAlit Catacumbassur
lequel, en un site attaché a la mémoire de Pi¢rde ®aul, des
visiteurs ont laissé, dans la deuxieme moitié dwigcle et le
début du suivant, plusieurs centaines de graffittogquant
I'intercession des deux ap6tres. Si I'un de cestdédéclare
étre citoyen de Bénévent, et deux autres, peutadtieains,
prier pour une bonne navigation, la plupart doivéme origi-
naires de la Ville’. C'est en voisins qu'ils se sont rendus sur
I'Appia a des dates intéderminées, beaucoup sante dm
29 juin, jour de commémoration commune de PierrBaatl a
Rome. Telles sont les premiéres attestations deripages
chrétiens. Elles s'inscrivent a I'évidence dansddre de
I'essor du culte martyrial en un processus ou Beadion du
temps et sanctification de l'espace s'appellene lllautre et se
répondent mutuellement. Si ces nouvelles pratigeedévotion
partagent des traits communs avec les pélesnaggthéistes

1. « Suspendre I'emploi de cette notion» (N.d.R.).

2. Voir A. Ferrua, « Rileggendo i graffiti di S. Seliaso », repris dans
A. Ferrua,Scritti vari di epigrafia e antichita cristianeBari, 1991,
p. 297-314, et les considérations générales de ¥, k Graffiti nei
luoghi di pellegrinaggio dell'lmpero tardoantico reprises dans W. Eck,
Tra epigrafia prosopografia e archeologi®ome, 1996, p. 107-123,
ainsi que, sur l'archéologie des pélerinages adnétdans l'antiquité et le
haut moyen age, les contributions réunies dakten des XIl. inter-
nationalen Kongresses fiir christliche Archciologigonn, 22-28 Septem-
ber 19912 vol., Cité du Vatican, 199¢Studi di antichita cristianab2).
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contemporains, tel I'usage de proscynérhe# s'en faut d
beaucoup qu'en leurs origines elles puisent aux et
sources : il suffit pour s'en convaincre de lire tBatribes d'u
Julien ou d'un Eunape de Sardes contre la « négdeotéhre-
tienne » | Se mettent ainsi progressivement eneples condi-
tions d'acceptabilité d'une sacralisation chrétierde
l'espacé’, sur lesquelles par exemple, principalement a |
de I'époque constantinienne, fait fond la considtutd'ur
réseau de sites bibliques vénérés : traditijoinges, mémoire
chrétiennes et fables locales concourent a un tairenen per-
pétuel progrés des lieux saints liés a tel persgmma €pisoc
du Nouveau comme de I'Ancien Testament, et toutcpdiere-
ment au Chrisf. La « Terre Sainte » est néeed chrétien
avaient une histoire ; ils acquiérent une géogephi

Cette efflorescence deca sanctaqui aimantent les parcol
des dévots, proches ou lointains, entraine I'éelgdane tradi-
tion enracinée d'hostilité a toute sacralisationl'dspace 4
mais cette occultation ne sera jamais que partetlielative
en régime chrétien les pelerinages se placent foadtalemer
sous le signe deadiaphora® A la différence de I'lslafiou dt
Judaisme d'avant 70, aucune confession chrétiatanerigé un

1. Du grec proskunéma : acte d'adoration » gravé en des lieux précis
pour attester un pelerinage et perpétuer une présence.

2. Voir les stimulantes analyses de R. A. Markus, « How on Earth Could
Places Become Holy ? Origins of the Christian Idea of Holy Places »,
Journal of Early Christian Studie2/3, 1994, p. 257-271.

3. Voir P. Maraval, Lieux saints et pélerinages d'Orient. Histoire €og
graphie. Des originesa la conquéte arabeParis, 1985, et du
méme auteur, Récits des premiers pélerins chrétiens au Proche-
Orient (iV*vif siecle),Paris, 1996.

4. Voir P.L. Walker, Holy City, Holy Places? Christian Attitudes to
Jerusalem and the Holy Land in the Fourth CentOxford, 1990.

5. « Pratiques indifférentes, ni recommandées, ni interdites » (N.d.R.). A
vrai dire, dans le protestantisme, les pelerinages ne font méme pas partie
des adiaphora :ils sont purement et simplement prohibés. Voir l'article
Adiaphora(I. Gottschick) de la Realencyclopiidie fir protestantische
Theologie und Kirchel, 3¢ éd., Leipzig, 1896, p. 168-179 ; l'entrée Wall-
fahrt du méme ouvrage se limite a renvoyer a l'article Riimische Kirche,
XVII, p. 123, 1. 56-57, ot l'on peut lire : « La recherche des indulgences
est également le principal ressort des pélerinages ! »

6. Voir l'article du Pére Jacques Jomier.
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pélerinage en obligation religieuse générale. D@uvariéte
récurrente des appréciations portées sur ces pestigqiepu
leur rejet sur la base dean4, 2324, jusqu'a leur exaltati
via le remploi de tous legestimoniavétérotestamntaires e
défmissant les modalités et les bienfaits, sang spit poul
autant possible de discerner une continuité hegteri entr
pelerinages des temps bibliques et pelerinagegetess chreé-
tiens, fOt-ce a Jérusalem'. D'ou également la dit@méme
des pelerinages chrétiens, en Terre Sainte, agfwas tomb
ou d'une relique vénérée, en un lieu d'apparitroasiales® ou
angeéliques, auprés d'un saint homme, etc. Brehglitsen se
origines d'une pratique antérieure a toute ratis@dion
comme le fut I'inhumatiorad sanctos avangu'Augustir
n'‘entreprit de la soumettre a un discernement tigémlie dan
le De cura pro mortuis gerenda.

Or, aussi surprenant que cela puisse paraitregst pas sl
gu'une telle évaluation théologique aititablement jamais €
menée : entre les dénonciations ininterrompuesdaegers
voire de l'inutilité¢, du voyage pelerin, méme eriplMoyer
Age 3 et une apologétique rapide abusant de l'argumenrade
dition, méme au temps de la Réforme catholigjues enjeu
proprement théologiques du fait pélerin n'‘ont gutee envisa-
gés, et des lors le silence qui I'entoure aujouidia rien a
fond d'étonnant. On a pas eu ici la prétentionad@er u
moderne traité des pélerinagesnais seulement de dionir de:
matériaux pour y servir, sans prétendre aucunegdeihaus-
tivité — le propos reste généralement centré sundade médi-
terranéen ~-en usant d'un biais principalement historiqu
anthropologique. En ayant recours a ce que MicheCdrtea
dénommait « l'insolence des faits », on notera ale
gu' « écouter la lecon des faits, ce n'est ge soumettre

1. Voir le livre décisif, quoique parfois inutilement hypercritique, de
J.E. Taylor, Christians and the Holy Places. The Myth of Jewish-
Christian Origins,Oxford, 1993.

2. Voir ici l'article de Francois Angelier sur La Saiette.

3. Voir G. Constable, « Opposition to Pilgtimage in the Middle Ages »,

Studia Gratianal9, 1976, p. 123-146.

4. Voir ici l'article de Marie-Christine Gomez-Géraud.

5. Voir ici cependant les réflexions d'ensemble du Pére Georges Chan-

traine.
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inconditionnellement & un nouveau pouvoir. La reitd histo-

rigue n'implique pas le relativisme. L'histoirest'@as I'histo-
ricisme qui substitue a toutes les autres l'adtatiine concep-
tion (d'ailleurs périmée) de la science. Quand refaplace un
ciel fixe de la vérité par une suite de constaladireligieuses
et sociales, elle ne dicte pas ce dfailt penser, mais ce qu'il
est désormaisnpossible de niesi I'on veut penser ou agir » 1 .

Notations en forme de bilan provisoire

Le pélerinage en Terre Sainte est sans doute $efatilement
apprivoisable et le plus cohérent du point de \néolbgique.
Déja le Journal de voyagel'Egérie fournit les bases d'une
telle appréhension : les haltes du pélerin permiette faire
meémoire, de réactualiser les événements et pergesnde
I'Histoire Sainte’. Pour les autres pélerinages & des lieux saints,
la tache est plus complexe. A Rome ou & Compostellpeut
s'agir de témoigner de la tradition de la foi deréte, a la fois
hommage a la tradition apostolique, insertion dansame de
I'Eglise pérégrinant a travers les siécles, et lagement illus-
tration de la communion des saints. A Lourdes odoRa, la
demande de guérison pose le probleme de la |étgtide la
concentration de la grace en des lieux détermi@ést toute la
guestion de la recevabilité, a I'époque contemperade la
notion de « lieu saint ». La visite a un saint h@mpatrimoine
des traditions orientales, mais que n'ignorentlgmghrétientés
occidentales du Curé d'Ars a Marthe Robin, ouvreoea
d'autres perspectives.

Que ces difficultés aient été entrapergues, sans patant
étre toujours véritablement discernées, en témdigoeent mis
aujourd'hui presque exclusivement sur [itinérarmemme
caracteéristique du pelerinage, le but du voyaget&ta plus en
plus évanescent. Déja a la fin du®Isecle, la constitution de
réseaux d'étapes et de lieux d'hébergement popelesns aux
divers lieux saints — qui tendent d' ailleurs réglement a for-
mer des circuits de pélerinage —, permet une prerolistiani-

1. M. de Certeau, La faiblessede croire, Paris, 1987, p. 117.
2. Voir ici l'article de S.E. Mgr Jacques Perrier.
3. Voir ici le témoignage de Jean-Marc Daul.
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sation du voyage du pélerin venu de loin, scandéaltes
pieuses. D'autre part certains courants ascétiques, en nge o
tation spirituelle qui peut s'appuyer sur de nombtestimonia
scripturaire{Genesel 2, 1;1 Chroniques29, 15 ;ll Corinthiens
5,6; Hébreux1l, 13-16;l Pierre 2, 11, etc.), promeuvent
I'errance comme mode de vie chrétienne, signe deridition
essentiellement étrangére du chrétien sur cette. t&ulogion
christique dé'Evangile de Thomas &), « Devenez des itiné-
rants », témoin probable des premiers temps dpiritualité de
la xéniteiadans un milieu d'ascétes syriens idisiécle
fait écho la peregrinatio irlandaise qu'illustrent auxi-vi®
siecles les noms de Colomban, Fursey ou Columcile.
l'exemple d'Abraham, le deorad Dé, d'exilé de Dieu », rend
tangible la nature fonciérement transitoire dei¢éade I'homme
sur terre.

11 s'agit la sans aucun doute d'un moment essentied da
I'histoire des pélerinages chrétiens : jusque-igelerin n'avait
pas de nom, et sa pratique n'était désignée quegsapara-
phrases mettant l'accent sur la dévotion aux ligaixts *.
Désormais il tend a acquérir une dénominatperegrinuset
ses dérivés dans les langues modernesais au prix d'une
captation de sens : c'est parce fereancedes ascetes insu-
laires tendit de plus en plus a prendre la fornoe doyage
pour visiter des lieux saints €loignés que le tequiela signi-
fiait en vint & qualifier tout pélerinage. Désdocette pratique

1. Voir E.D. Hunt, Holy Land Pilgrimage in the Later Roman Empire
AD 312460, Oxford, 1984, p. 62 sq.

2. Voir Tarticle fondamental d’A. Guillaumont, « Le
dépaysement comme forme d’ascése dans le monachisme «, repris
dans 'ouvrage du méme savant, Aux origines du monachisme chrétien,
(Spiritualité orientale, 30), Abbaye de Bellefontaine, 1979, p. 89-116.

3. Voir ici l'article de Gianfranco Ravasi sur Abraham, et pour la peri-
grinatio irlandaise, A. Angenendt, Monachi peregrini. Studien zu Pirmin
und den monastischen Vorstellungen des friiheneltitters, Munich,
1972, ainsi que T.M. Charles-Edwards, « The Social Background to Irish
Peregrinatio », Celticall, 1976, p. 43-59.

4. Voir B. Khtting, Peregrinatio religiosa. Wallfahrten in der An-tike
und das Pilgerwesen in der alten Kirche 2, Munster, 1980, p. 7 sq.

5. Une histoire précise de I'évolution sémantique du terme peregrinuset
de ses dérivés reste sans doute a écrire : de premiers sondages laissent
penser que la généralisation de l'emploi de ce terme pour désigner le
pelerin fut tres lente et ne s'établit qu'avec les Croisades.
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s'enrichit d'une connotation décisive : le voyame,plus exac-
tement « I'étrangement ». Le pélerinage de pérdterst sar
doute I'un des fruits de cette évolution, de méme kp pro-
gressive mise en place, en Europe occidentale, statt di
pélerin, achevée aux slés centraux du Moyen Age'. Cs
bipolarité (voyage ascétique/lieu saint) désormaigrente a |
notion méme de pélerinage chrétien informe bon merde se
développements ultérieurs. Ainsi quand le lieu spiaral
devenir impensable, on pense letin et la route. Tandis ¢
s'ouvre le large registre des emplois métaphorigqiiegerm:
«pélerinage » jusqu' aux textes des Peres de \faticsui
I'Eglise, le discours pastoral sur les pélerinagear(dul se fa
entendre) se focalise sur la pieuse randonnée 2.

Dés lors les analyses d'Alphonse Dupront (le pebage
comme « thérapie par I'espace »), ou celles deniairner (i
société de pélerinage comme « communitas »), Hieinfe:
respectivement dans l'aire méditerranéenne et tamsond
anglo-saxor?, constituent tout naturellement, souvent pri
de leurs considérations sur la « puissance saérafmant de
lieux de pélerinage », les références communespéufert de
réflexions anthropologiques chrétiennes sur lediques d
pelerinage. Le christianisme est ainsi censé ass(@he&éno-
ver?) une naturelle_ et générique qualité présuneékhdmma
qui est d'étreviator. A I'évidence, une évaluation critique de
lieu commun du discours sur les pelerinages s'imp&dle
peut s'effectuer au moyen d'une perspectivapacatiste qui

1. Voir ici l'article de Humbert Jacomet.

2. Voit, par exemple, l'intervention, le 31 mai 1988, de S.E. Mgt Sarrabére
au Cinquantenaire de 1'Association nationale des directeurs de pelerinage
(La documentation catholiquel,0 1968, 4/18 sept. 1988, p. 879-881). On
notera avec intérét que I'éditorial d'un récent numéro spécial de Bell'ltalia
(Suppl. au n° 119, mars 1996) consacré a la Via Francigenadans la
perspective du prochain Jubilé évoque un célebre pélerin médiéval sous la
dénomination de trekker ante litteram!On comprend mieux deés lors
pourquoi les peletinages relévent aujourd'hui souvent de la « pastorale du
tourisme », quand bien méme cette assomption est toute problématique :
voir A. Dupront, « Tourisme et pelerinage », Communications] 0, 1967, p.
97-121.

3. Voir, en particulier, A. Dupront, Du sacré. Croisades et pelerinag
Images et langageParis, 1987, p. 34-58 et 315-415, et V. and E. Turner,
Image and pilgrimage in christian culturOxford, 1978.
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autorise a mettre en lumiére les spécificités mlusmoin:

fortes des pérégrinations chrétiennes. La compamnags/e:

« les pelerinages » dans le bouddhisme theravadin qu'ana-
lyse ici Francois Lagirardd est particuliérement éclairante

commencer par ce point de méthode : quels conceptsar

gui ne soient point de simples émanations de cea&gachré-
tiennes, pour déchiffrer de telles réalités étraemeen leul

principes au monde chrétien ?

Penser les pélerinages dans le christianismeout au moir
dans le catholicisme, engage, on le mesure mieurteran
sans doute, plus que de simples réponses a appouerpro-
bléme pastoral. Y est ainsi en jeu tout particaliéent la notio
méme de « lieu saint » en régime chrétien. Atpre le récel
Code de droit canoignore, a la différence dGodede 191
(can. 2313), la pratique du pélerinage de pénitéhse distingu
de son prédécesseur, en définissant un « sanctu@isn. 123(
comme « une église ou un autre lieu sacré aufideles s
rendent nombreux en pelerinage pour un motif paligc de
piété avec I'approbation de I'ordinaire du liewck ¢an. 1233).
Par ailleurs, la plupart des pelerinages ne néeesgas un vr.
voyage ou en font aujourd'hui I'‘économi&i donc la notion ¢
« lieu saint » n'est apparemment pas caduque, cor
I'entendre? Aux théologiens de se mettre auitrava

Michel-Yves Perrin, ancien éléve de I'Ecole normale supérieure, agrégé
d'histoire, ancien membre de I'Ecole francaise de Rome, maitre de confé-
rences des Universités en histoire ancienne. Poursuit des recherches sur
les processus de christianisation des mondes antiques.

1. On trouvera également un riche matériel comparatif, quoiqu'insuffi-
samment analysé, dans l'ouvrage de S. Coleman and J. Elsner, Pilgri-
mage. Past and Present. Sacred Travel and SacredeSim World Reli-
gions,Londres, 1995.

2. Cette définition remonte en fait a une proposition de la Sacrée Congré-
gation des Séminaires et Universités qui, estimant qu'elle manquait au
Codede 1917, la soumit a Pie XII, lequel l'entérina le 22 décembre 1955
(Le Naz, s. v. « Sanctuaire » dans Dictionnaire de droit canoniquéV1I,
Paris, 1965, col. 870). Le droit canon distingue le « lieu sacré »
(can. 1205: « lieu destiné au culte divin ou a la sépulture des fideles par
la dédicace ou la bénédiction que prescrivent 4 cet effet les livres litur-
giques ») du « sanctuaire ».

3. Voir ici l'article d'Olivier Chaline.
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La géographie
du pelerinage chrétien

S une personne en a le godt, si elle dispose dedesh d
force, elle peut décider de mobiliser aussi bien sorp:
que son coeur pour aller dans un lieu autre, lancte:
elle, pour faire un pélerinagePour le pélerin, le sanctuaies
un ailleurs. Essayons de cerner un tel ailleursaebase géo-
graphique.

1. Pelerinage dans I'Ancien et le Nouveau Testa-
ment : de la Jérusalem terrestre a la Jérusa-
lem céleste.

Partons du pélerinage juif, car, comme tant d'aupe-
tiques, le glerinage chrétien s'enracine dans celui du Joifir
le Juif de I'Ancien Testament, Jérusalem est le @hinte vel
laquelle convergent toutes les nations. Aussi |éerpege
répondd au mouvement centripéte caractéristique du pe
élu sous I'Ana@nne Alliance. Jérusalem attire vers la gloir
Seigneur les élus d'Israél et vers sa lumiére mgles d
monde entier. Le prophéte Isaie le chante siansnagnifique

1. On trouvera une premiére esquisse sur les pegeis dans A. Soli-
gnac, « Pelerinages, introduction », d&istionnaire de spiritualitéj.
12, Paris, Beauchesne, 1984, 890.
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poéme du chapitre 60. Le Juif devenu adulte mortérasalel
pour célébrer la paque au moins une fois dansesaldumsi fai
Jésus a I'age de douze dhsc 2, 4150) ; d'apres I'évangi
selon saint Jean, le ministére du Christ se rythumeses maée:
a Jérusalem; son destin enfin s'accomplit & Jé@umskirs de |
Paque.

La croix, la résurrection et I'ascension font deudalem I
« Ville sainte » (Matthie7, 53) pour les disciples du Chr
Mais c'est en un sens tout transformé par rappdattante d

I'Ancienne Alliance. La croix unit le ciel et la terre : en mou-

rant, Jésus s'enfonce dans le domaine des térethidesla mo
pour libérer les mortgMatthieu 27, 5253) ; selon saint Je:
c'est en descendant dans I'abime infernal que hstCas
exalté : «lorsque j'aurai été exalté, j'attirerai tous a me
(Jean12, 32 dans l'original grec ; diumen Gentium3, 48)
par la verticale @ la croix glorieuse, le Crucifié exerce
attraction horizontale sur les hommes de tous éasps. |
I'exerce par la puissance de I'Esprit qu'en moutankc livré >
(Jean 19, 30), puis « soufflé fJean20, 22) sur son Eglise
travers les Apbtresaprés qu'il I'a recu de son Pére, a la d
duquel il est assis en son humanité glorifice. Bere a mi
I'Esprit & la disposition de Jésus, mort et descedans le
tenébres de la mort, pour qu'il puisse le commuegrigu so
Corps glorifié, qui est aussi I'Eglise. Les deumelnsions, ver-
ticale et horizontale, de la croix sont I'oeuvrenoaune du Fils
de I'Esprit personnel, commun au Pére et au Fils.

Ainsi est dépassée et accomplie la prophétie d.lda Jéru-
salem terrestre, centre vers lequehél attire toutes les natic
paiennes, perd son réle et sa splendeur historipede ser
détruite par les Romains en I'an 70 de notre eyaes$ substuée
« la Jérusalem d'en haut, notre Mére » (Galates26), qu
descend «u ciel, de chez Die» « comme une fiancée pe
pour son époux » (Apocalyp21, 2), car, dans la puissance
I'Esprit, I'Eglise vient d'en haut, « immaculée omne cell:
gue le Christ s'est unigphésiens 525-27) et qui ne cesse
donner des enfants a son Pére Galates4, 24 ;Romains3, 14-
17) jusqu'a la findu monde. A partir d'en haut, elle
envoyée dans le monde entier grace au ministereAgése:
avec tout le pouvoir du Seigneur, pour communicuéoute
les nations l'enseignement du Seigneur Jésus ret dais dis-
ciples par le baptéme au nom du Pere et itbuetrde I'Esprit

17



GEOGRAPHIES DU PELERINAGE _ Georges Chantraine

(Matthieu 28, 18-20). En s'étendant au monde entier, I'Eglise

exerce sa mission de rendre les hommes fils de Eliéteres
de Jésus-Christ.

Le mouvementd'expansiondont le Seigneur anime I'Eglise
par son Esprit est en méme temps un mouvemecorkentra-
tion. L'Eglise, la Jérusalem d'en haut, n'est pas anjpaéein
mouvement seulement centripéte, comme |' étaériasdlem ter-
restre, mais par un mouvement également centrittigel’ autres
termes, I'Eglise est sainte en méme temps queamissie. «De
par sa nature, I'Eglise, durant son pélerinage futerre, es
missionnaire, puisqu'elle tire son origine de lassmn du Fils et
de la mission du Saint-Esprit, selon le desseiDigel le Pére...

Il a plu & Dieu d'appeler les homra participer & sa vie non pas
seulement de facon individuelle sans aucun liemtesavec les
autres, mais de les constituer en un peuple dagseleses
enfants, qui étaient dispersés, seraient rassenddés ['unité
(cf. Jeanll, 52).'» Elle estsainteselon son mouvement centri-
péte qui la centre sur le Christ,neissionnaireselon son mouve-
ment centrifuge qui la porte vers les hommes duda@mtier. En
se concentrant sur le mystére du Christ, elle rfersee pas sur
elle-méme ; au contraire, elle est amenée a fawmanaitre la
bonne nouvelle du salut définitif. Corrélativemesan élan mis-
sionnaire ne la disperse pas dans les affairesahden: venant
de I'Esprit du Christ, il la tient dans son Seigneu

Ce double mouvement est toujours inclus dans labldou
dimension verticale et horizontale de la croix di&sprit fait
fructifier. La sainteté et la mission sont insépégment cruci-
formes, données qu'elles sont dans l'eucharistieChrist glo-
rifié se livre, en effet, dans lI'eucharistie, comenacifié, tandis
gue ceux qui le recoivent deviennent son Corp&arps qu'ils
sont déja par leur appartenance a I'Eglise : aldidui recoit
le sacrement, le prétre dit avec saint Augustirregois ce que

tu es ».Le don du Seigneur dans son corps eucharistique

déborde tellement le fidéle que celui-ci fait s@nqu'il recoit
et qu'en le faisant sien il est assimilé au Seign€e double
mouvement du devenir et de I'étre, c'est-a-diresitailer le
corps du Seigneur et d'étre assimilé par lui, ddsau fond
avec le mouvement, double lui aussi, d'expansioteetoncen-

1. Vatican II, Décret sur I'activité missionnaire de I'Eglisk,
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talion de I‘Eglise. Le centre en d&ucharistie,désormai
présente partout ol est I'Eglise. Aussi n'exisilep@s et n
peutil pas exister une Ville unique, comme Jérusalem
Mecque, Bénarés, dans les religions juive, musuémamdou
ou tous les fidéles se rendent ou peuvent se re@dmvoqué
(convocatio)la ou I'évéque owson collaborateur, le prét
célébre l'eucharistie, c'est la que les chrétiemsréunissel
|égitimement (congregatio). Convocation et congrégation s
soustendues par le méme mouvement a la fois centripi
centrifuge : la convocation suppose l'arpion missionnaire
I'Eglise, car les fidéles sont convoqués a pasitedir disper-
sion dans le monde. Corrélativement, leur congiégagt voca-
tion missionnaire : les fideles s'unissent comme fdéres, no
pour faire de leur communauté le centeel&glise, mais pol
que leur charité fraternelle porte du fruit. Le trerse trouv
dans le fruit que seul I'Eglise peut donhekucun lieu n'est €
principe exclu.

2. La pratique du pélerinage catholique de I'Anti-
quité a nos jours : Jérusalem et Rome

Pour autant tout pélerinage disparaitiaien raison d
rythme essentiekentrifuge et centripétaje la vie chrétienne
En fait il n'en est rien : une pratique ancienriesé¢ des péleri-
nages de chrétiens. Jérusalem et la Terre sairgatfuisite:
tres toét par eux : Idournal de voyagee la bienheureu:
Egérie?, que cette derniére accomplit la Bible & la main
nous en livre un témoignage antique, datéPdgques 384

1. Sur ce sujet, on se reportera a I'étude essentielle du pere H. de Lubac :
Les Eglises particuliéres dans I'Eglise universe(Paris, Aubier, 1971,
surtout 57-69). Cf. Ma contribution « Les Eglises particuliéres dans
I'Eglise universelle », a paraitre dans les Actes du Colloque Henri de
Lubac et le mystére de I'Egli(Paris, Cerf, 1997).

2. Egérie, Journal de voyage (Itinéraire)atroduction, texte ctitique, tra-
duction, notes, index et cartes par Pierre Maraval (= Itinéraire) et Valerius
du Bierzo, Lettre sur la Bse Egéridntroduction, texte et traduction par
Manuel C. Diaz y Diaz (= Lettre), coll. Sources chrétiennes 296, Paris,
Cerf, 1982.

3. ltinéraire, 1, 1, n. 2, p. 120; Lettre,ch. 1, pp. 338-339.
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Paquessssa. Tres tot aussi, les chrétiens se rendirent sur les
tombes des martyrs et particuliérement, & Romecslies de
Pierre et Paul, a partir ducnsiecle et surtout a partir de la
construction de la basilique du Vatican au débustiéale sui-
vant2. lls vénérérent ensuite les sépultures ou les rekqu
d'autres saints : saint Martin de Tours, saint Jasgde
Compostelle, saint Antoine de Padoue et tant &au®n mul-
tiplia les reliques, sans crainte d'en fabriquefadisses. A partir
du XIX- siécle, les lieux d' apparitions mariales attinérdes
masses de fidéles qui se déplacaient plus facileeteen plus
grand nombre grace aux chemins de fer. Lourdesdutu par
d'énormes foules.

Le renom de sainteté de chrétiens vivants, padoigs de
dons particuliers, telles la direction spirituetle la connais-
sance du coeur, fit aussi se déplacer vers euxliésiens ou
méme des non-chrétiens : les déserts d'Egypte igaduent;
Ars devint un centre religieux ; Marthe Robin cidnia a fon-
der quelques communautés nouvelles.

Existerait-il comme un réseau qui relierait cesitiele péle-
rinage et leur conférerait leur qualité de chréfte@n en devine
I'existence. Parlons d'abord de la Terre sainte.

La terre promise demeure pour les chrétiens laeTsainte.
Elle porte le souvenir de la vie de Notre Seignisus-Christ.
Elle garde le souvenir de la promesse divine faitisraél et
atteste la présence du grand Fait, du Fait uniguértcarna-
tion : Dieu est devenu homme, ici, il y a vécu &t gxercé son
ministere de sa conception a sa mort.

Aussi la Terre sainte posséede-t-elle une dimensemtésiale.
La Jérusalem terrestre a cédé la place a la Jénug#ién haut,
notre Mére ; elle n'est ni ne peut étre le cenad'Eglise du
Christ. Elle n'en demeure pas moins la cité qugéeda «Cité
sainte », «la Jérusalem céleste qui descend du»ciBbur
ceux qui suivent le Christ, elle a préfiguré lealités eschatolo-
giques qui se sont accomplies en elle. Si le regaétait a
elle, on se tromperait sur son sens ; on retaihen arriere,

1. P. Maraval, « Introduction », Itinéraire, 28-39.

2. V. Saxer, « Pelerinages, B. Le pelerinage aux apétres Pierre et Paul
(des origines a l'an 800) », dans Dictionnaire de spiritualitét. 12, Patis,
Beauchesne, 1984, 909-910.
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on réduirait son role et détendrait la tension asgbgique. On
diminuerait aussi ou méme écarterait le réle de &dra centre
visible de I'Eglise, qui est catholique, n'est pa¥rusalem,
mais a Rome ou Pierre a demeuré avant de meurse trouve
son tombeau avec celui de Paul (car son martymgledlest
associé celui de Paul, établit son siége dans isEgde
Rome1), ou la tradition fixe le successeur de Pierre. Se situe
deés lors a Rome le siege de Pierre, chef visiblacipe et fon-
dement visible de l'unité 2.

La géographie ecclésiale est dessinée par ces likuwx
saints, que sont Jérusalem et Rome. Il existe eutxeun lien
et comme une tension. Un homme, Ignace de Logata-
1556), le fondateur de la Compagnie de Jésus, a illusré c
gu'ils signifient. Le pélerin,comme il s'est appelé, va pou-
voir nous éclairer. Aprés avoir médité longuemeunt ses
péchés a Manrése puis sur les mystéres de « Neigaehr »
et s'étre décidé a servir davantage le Roi étemnede laissant
choisir par le Dieu qui, en son conseil trinitaiee décidé de
sauver le monde qu'il a créé, Ignace de Loyola vbsk
rendre en Terre sainte en se confiant a la Procelelivine
dans le dénuement. Arrivé entresleet le23 septembras2s,

il examina tout ce qui concernait la vie de NoteEdgheur
avec «une grande consolation ». Son ferme propos était
de rester a Jérusalem pour y visiter constmnes Lieux

1. Parmi tant de publications, on peut lire P. Batiffol, Cathedra Petri,
Etudes d'Histoire ancienne de I'Egliscoll. Unam Sanctam, Paris,
Cerf, 1938, surtout 23-40.

2. 1.. Bouyer, L'Eglise de Dieu, Corps du Christ et Temple depiis
Paris, Cerf, 1970, 467-473.

3.Le récit du pélerin traduit par E. Thibaut, coll. Museum Lessianum,
Bruges, Ch. Beyaert, 1922, 2¢¢éd. 1924. 3°¢éd. entierement refondue par A.
Thiry s.j., Paris, Desclée de Brouwer, 1956, éd. abrégée, Namur, éditions
Fidélité, 1989 ; reproduit sous le titre de Testamentdans Ignace de
Loyola, Exercices spirituels, précédés du Testam®ntjs, Arléa, 1991.
Ce méme récit est publié¢ aussi sous le titre d'Autobiographigpar A. Guil-
lermou, coll. Livre de Vie 27, Paris, Seuil, 1962, et de Récit écrit par le
Pére Louis Gongalves aussitdt qu'il I'eut recueilé la bouche méme «
Pére Ignacetraduit par A. Lauras s.j., introduction, notes et index par
Jean-Claude Dhotel s.j., Coll Christus 65, Paris, Desclée de Brouwer,
Bellarmin, 1988.
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Saints » et « y aider les ames. xCependant le provincial ¢
Franciscains qui gardaient les lieux chrétiens édrisalen
l'obligea a quitter la ville. Alors, il retournasiter le Mont de
Oliviers pour voir «les empreintes des piedsdu Christ, ins-
crites sur da pierre de laquelle Notre Seigneur monta
cieux »,puis il y retourna encore pour regarder « del qubte
était le pied droit et de quel coté était le piadahe %

Obligé par I'Inquisition espagnole de devenir tlo@idr
pour pouvoir enseigner la distinction entre le @éehniel et |
péché mortel, il se rendit a Paris, y étudia lelat la philo-
sophie ; il y donna aussi l&xercices spirituefs et réuni
guelques compagnons. En 1536, apres avoir émis V@aux d
pauvreté a Montmartre, c'est en Terre sainte cackgret se
compagnons déciderent de s'installer et, si cala&it impos-
sible, de se mettre alors a la disposition du papécaire dt

Christ »,puis qu'il les envoiéa ou il y aurait un plus grand ser-
vice du Seigneur.

Ces hommes mdrs, de tempérament et de dons ters,dior-
més par legxercices spirituelportaient en @x le désir du pl
grand service du Seigneur et ils avaient l'intente le faire €
Terre sainte, parce qu'y avait habité le Verberimsamais,
cause des Barbaresques, ils ne purent s'y rerdrse itour-
nérent des lors vers le pape pour quiiemte leurs ministére
Grace au service du pape, l'universel, — le Seigreque sair
Ignace avait touché en Terre sainte devenait coporg chacu
d'eux. LesConstitutionsde la Compagnie de Jésus prévoi
dés lors gque, dans la mesure ou le pagtele « Vicaire d
Christ », il peut envoyer les jésuites la ou seradu un servic
plus grand a la plus grande gloire de Dieadunaiorem Dei

1. Ignace de Loyola, Le récit du pelerin, 3&d. 86.

2. Le récit du pélerin, 3&d. 88.

3. Voici comment Ignace de Loyola présente les Exercices spirituels K
De méme, en effet, que la promenade, la marchea etourse sont d
exercices physiques, de méme on appelle exercigeuels toute
maniere de préparer et de disposer l'ame, pour técade soi tous le
attachements désordonnés, puis, quand on les aé&s;athercher et trou-
ver la volonté divine dans la disposition de sa,\peur le bien de sc
dme. » (N°1 : saint Ignace de Loyola, Exercices spirituelstraduits et
annotés par Francois Courel, s.j., 4¢ éd., coll. Christus, 5, Paris, Desclée de
Brouwer, 1963, 13-14.
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gloriam »™. Ainsi I'Universel concret est recu dans la tension
entre Jérusalem et Rome et confere sa missiorCar#agnie
de Jésus qui se veut préte a aller en tout liaunqulus grand ser-
vice sera rendu a Dieu.

Nous pouvons réfléchir sur I'expérience singulidee saint
Ignace et en tirer un profit aussi universel qussgse pour
mieux comprendre le double mouvement ecclésiah drigsion.
Elle s'est en effet laissée guider par la Révéiaiblique sans
lui surimposer des schémas extérieurs. Elle atsesse la Tradi-
tion ecclésiale. Nous percevons chez saint Ignacque c'est
d'étre pélerin. Le pélerin est devenu missionnaiae,le peleri-
nage est essentiellement mission : il consisteraettre au ser-
vice du Seigneur Jésus, qui envoie ses disciplen@rant au
Pere, selon la volonté de son Vicaire sur la tegneyue de la
plus grande gloire de Dieu et de la meilleure a@degrochain.
Puisque la Terre sainte ne pouvait étre atteinten&rend
concret le désir du plus grand service de Dieuudseent, pour
tout chrétien, le pélerinage n'a pas une telle anmpimais, s'il
n'était pas missionnaire et n'était pas m3 paesyr dle réaliser
concrétement un service plus grand de Dieu, ileregsd'étre
pelerinage.

L'expérience singuliere d'lgnace de Loyola a coemnu
peut-on dire, touché I'Universel concret, comme&ile incarné
qui envoie I'hnomme en mission, comme il fut envaé son
Pere. Elle a ainsi percu ce que nous avons décniiveau ecclé-
sial comme mouvement eucharistique de concentragibn
d'expansion. Mais ou s'exercera la mission ? Ve alisciple
sera-t-il envoyé ? L' univers entier lui est ouvkfais il importe
de trouver ce qui permettra de décider ou allear Bae la mis-
sion prenne place dans l'histoire du disciple ethduade, elle est
comme tendue entre Jérusalem et Rome ; celuiappréte a la
recevoir passe par l'une et l'autre ville. L'higaccomplie du
Verbe remontant au Pére de Jérusalem orientedplaéisvers sa
propre mission grace au ministere du pape. Enmalscson ser-
vice de l'unité de I'Eglise qui se répand et seentre, I'évéque

1. Ignace de Loyola, Constitutions de la Compagnie de Jésusl, tra-
duction du texte officiel, notes et index par Francois Courel, s.j., coll.
Christus 23, Paris, Desclée de Brouwer, 1967, septiéme pattie, ch. 1, par-
ticulierement n° 603.
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de Rome, chef du collége épiscopal, baitet nuncou appell
I'Universel concret, le Seigneur Crucifié de |'wmsr Grace a \
tel ministére de discernement, auquel le discipldabore, le
lieux de pelerinage peuvent étre liés a la mission.

3. Des lieux de pelerinage en vue de la mission

Au xvi® siécle, Erasme critiqua avec modération bien
comportements de pélerins, les protestants letfaeec plus c
radicalité. Aujourd'hui certains s'en preent a la « bougeotte
des jeunes (et des moins jeunes) ou au « réve apaselle >
c'est-adire a une volonté du pape et de certains évéqe
reconstruire la chrétienté. Toutes les critiquestreoles lieux d
pélerinage ne tombent pasfaux. Conme dans le temple
Jérusalem, le commerce profite souvent trop faatdnde I
dévotion des fidéles. Le saint, sa relique, teliérp privée o
publique sont censés obtenir la grace, mais, doerttins, la vi
chrétienne des pélerins ne s'amélipes ensuite. Des chréti
sérieux s'en attristent avec raison. Hapbur autant supprim
les pélerinages ?

Dans sa mission, I'Eglise est animée par un mouvedmible
d'expansion et de concentration; elle va jusqufsiug lointain:
pour porter 'Egse et donner la vie divine et, ainsi, elle unitre
eux les hommes devenus croyants dans le Chrighe@ndes loi
distinguer deux aspects formellement assez diverdEylise
selon les indications de Vatican Il, mises en lumigar le pél
Henri de Lubac' : selon son mouvement de concentratiol
considére I'Eglise commparticuliére, rassemblée par s
évéque «dans le Saint-Esprit grace a I'Evangile et a I'Eaig-

tie »°, tandis que, selon son mouvement d'expansion, osi-con

dere I'Eglise commiocale : elle est formée de groupes d'Egl

(particulieres), constitués auceurs des temps », « organique-

ment réunis », « voulus par la Providencetxui «sans préju-
dice pour l'unité de la foi et pour l'unique comgtiion divine d
I'Eglise universelle, jouissent de leur propre ditioe »° .

1. Les Eglises particuliére@. 3), 37, 48.
2. Vatican Il, Décret sur la charge pastorale des évéqués,
3. Vatican II, Constitution dogmatique sur I'Eglis23.
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Le mouvement d'expansion est inévitablemiemial, on s
déplace d'un lieu a un autre. Tant que I'Egliseaashée par
mouvement local, on peut a ce titre, selon le péeari de
Lubac, la considérer eliméme comme locale. Elle vit en !
lieux divers. Certains de cewk-appellent a la sainteté : ceux
reposent les corps des saints, leurs reliduesux ol vit u
croyant ayant recu des dons utiles au salut decbapuceux o
se sont déroulées des apparitions authentiquescegHieux
I'Eglise d'en haut vient adevant de I'Eglise pélerine pc
l'aider & convertir les hommes & Dieu. Une fois Kiglise hié-
rarchique y a accepté le culte ou l'y tolere, le®tiens s'y ras-
semblent : ils y prient, y entendent la Parole tkuDy célébrel
l'eucharistie,y recoivent les sacrements, particulierement
de la pénitence. Qui a vu la procession aux flamkede
Lourdes avec sa foule de malades et de soufframtspeercu d
l'intérieur qu'y est présent le Peuple de Dieu, egtil'Eglise
La s'opere le carement sur le Christ et la vie donnée
I'Esprit pour mener les hommes jusqu'au Pére endiache-
ver le pelerinage terrestre dans la patrie célésies'unissel
dans la méme foi, la méme espérance et le mémerateac
peuples divers, la les languebkantent a l'unisson le mé
Seigneur gui nous a créés et sauveés. La, parcdaquie
venue de partout se rassemble et se concentrelelaudte d
Dieu, se manifeste I'Eglise sous son aspect noal,lonai

particulier, car elle est assemblée dans I'unité, sous la direc-

tion de son évéque, grace a I'Evangile et a I'Eistig selol
I'explication que le pere Henri de Lubac a donnéel'ehsei-
gnement conciliairé. Ce qui est local appartient aussi a

1. La priere se tourne vers le saint, non pas vers la dépouille mortelle.

2. Les Eglises particuligreg. 23), 29-56 et passim.les auteurs du nou-
veau droit canonique ont volontairement adopté jusque dans la terminolo-
gie l'usage ainsi précisé du Concile. Les Eglises particulicres sont défi-
nies aux canons 368 a 374 du nouveau Code de droit canonique (Texte
officiel et traduction francaise par la société internationale de droit cano-
nique et de législations religieuses comparées, Paris, Centution, Cerf,
Tardy, 1984, 66-67). — Dans son Eglise locale. Ecclésiologie de commu-
nion et catholicité Cogitatio fidei 191, Paris, Cerf, 1995, le P. Jean-Marie
Tillard fait sortir toute I’Eg]ise catholique de I‘Eg]ise locale de Jérusalem
sans tenir compte des termes de l'enseignement conciliaire que sont «
Eglise universelle, « Eglises particuliéres et « Eglises locales »,
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l'apostolat de I'Eglise. En attirant les hommeslala, les
lieux de pelerinage les conduisent au centre quéeeshrist.
La doctrine de Vatican I, telle que le pére HedwilLubac I

expliquée, consiste a restaurer la tension entiecéd et le parti-
culier et a affirmer que, dans leur singularités, kglises parti-

culieres sont intérieures les unes aux autres,llgg'aon
I'Eglise universelle dans leur communion, affermieassuré
par le centre de l'unité, le successeur de Pi&'Bst @nsi que

I'Eglise est catholique. Ce qui est catholique destc précise-
ment ce qui unit les Eglises particuliéres danglige univer-

selle selon leur mouvement eucharistique de coratér e
d'expansion. Ainsi s'affirme la double dimensionticale et
horizontale de la croix que I'Esprit fait fructifie

Dans cette corrélation intime entre Eglise univieset
Eglises particuliéres locales, les pélerinagesrim@nt a rend
I'Eglise plus catholique. Sans se laisser impresgbp par le
risquesde toute entreprise humaine, mais en tachant capi
de les contenir, il me semble bon de permettreasticplier au:
jeunes et a tout homme d'avoir, grace aux pélezmag coel
ouvert a l'acte essentiel de I'Eglise : la mission.

Georges Chantraine s.j. Né en 1932, entré dans la Compagnie de Jésus en
1951, prétre en 1963. Docteur en philosophie et lettres (Louvain); docteur
en théologie (Paris). Professeur a la faculté de théologie jésuite de
Bruxelles. Cofondateur de 1'édition francophone de Communioet
membre de son comité de rédaction. Expert de la Congrégation pour le
clergé (depuis 1995). Derniere publication : « Guide de lecture », dans
H. U. von Balthasar, Les grands textes sur le ChriBaris, Desclée, 1991.

Travaille actuellement 2 une recherche biographique et théologique sur
Henri de Lubac.

sans montrer non plus la tension entre Jérusalem et Rome. Ce qui est
local deviendrait, selon lui, catholique sans la médiation de ces termes,
venus de la Tradition, enseignés par le Concile Vatican II, éclairés par
I'é¢tude du Pere de Lubac, que le Pere Tillard laisse de coté. J'ai fait des
observations sur ce livte dans ma contribution « " Corrélation radicale "
entre Eg]ises particulieres et Eglise universelle selon Henri de Lubac », a
paraitre a l'automne prochain dans les Mélanges offerts au Pére Anton,
professeur émérite de la Grégorienne, publiés aux éditions Piemme.
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Topographie spirituelle
et ferveur des fidéles,
deux lacunes de la réflexion

sur les pélerinages

Le pélerinage n'est pas que la route. Il a une destima_es
pelerins ne sont pas tous des routards dévotss pré&te
lancer sur de durs chemins vers Compostelle, Llerett
Czestochowa ou Rome. Il y a aussi ceux gui, moins «
engageés », vont prier prés de chez eux ou a l'mscabun
voyage. La réflexion catholique sur les pélerinagess'est
guére souciée de tels aspects qui ont aussi lgaortance. Il y

a pourtant une géographie spirituelle avec desatedplus
ou moins célebres mais essentiels pour l'hist@r®i¢u dans
notre vie, collective ou personnelle. Il y a augse ferveur des
gens qu'il importe d'accueillir, méme si elle déeoparfois. Un
exemple rural et marial nous fournira un point dpatt.

1. Un pelerinage rural : Notre-Dame-de-Trédos

A Notre-Dame-de-Trédos (commune de Saint-Etienne
d'Albagnan, Hérault), entre Saint-Pons de Thomiéres
Olargues, vers les Monts du Somail et de I'Esp@&ous qui
compte d'abord, c'est le site. Passé I'étroit pante Jaur, la
route gravit la montagne, d'abord en épingles &eathepuis en
larges courbes épousant les versants de chatasgetede
rochers. Aprés 5 km d'une montée plein sud quiskaise
déployer le paysage méditerranéen et tourmentépaniers
contreforts du Massif central, le pelerin arrive sn plateau
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découvert qui s'éleve doucement jusqu'a la cretairdmt ¢
vallée gu'il a quittée. Quelques champs obstinémahivés
des bosquets de petits chénes, une pinede dontséépa clo-
cher signalent le terme du voyage. haut, les derniers vie
sont partis, mais le berger vient encore avec dessfiers qt
montent la garde. LA commence le « désert », paysaurce
rares, aux pistes quiemfoncent dans les buis, les chénes ¢
pentes de bruyére. Dans ce bout du monde existe)cani
depuis le & siécle, un pélerinage a Nottame de Trédos (d
des trésors). Au bas de la pinéde, le pélerin déeoun ora-
toire avec une statue de la Vierge. Puis, sousugeart bruisan
des arbres, il laisse sur le c6té un austere abriadzes €
gravissant encore quelques marches, atteint ldspdevlia cha-
pelle. Un calvaire, un oratoire extérieur, une lomgef inatten-
due montrent qu'on &nd ici des fidéles venus vénére
Vierge dont la statue domine le maitre autel rocdeanarbr
et de stuc.

Chaque année, a la Pentecobte et le dimanche leppba$ie
de la nativité de la Vierge, on vient en pelerinalgpuis le
paroisses voisines. Autrefois, on venait depuisi@@gézt Mont-
pellier par le petit train de la vallée. Apres yiode de déla-
brement, la vaste chapelle a été restaurée dansmégs 1980
récemment dotée d'une toiture solide. Les gena dalléeont
formé une société tres active qui a remis en éasdnc-
tuaire'. Leurs ancétres lui avaient déja maniflestéattachmen
en le rachetant sous la Révolution pour le présede le
destruction.

Pélerin lointain mais fidéle de Notre-Dame-T&dos, j'e
pu éprouver dttraction propre a ce sanctuaire. Ce n'est [
route qui compte puisque la grande majorité de®ned
viennent en voiture et en voisins, de la doublééeatie 1'Orb ¢
du Jaur et des « hauts cantons ». L'importaest €e bout ¢
monde si largemenouvert sur le ciel. Parler d'une « col
inspirée » ne seraiencore qu'une vue extérieure des ch
La-haut s'imposent le dépouillement et la beauté, cordem
les ermitages franciscains. L'expérience est clda solitude
de la paix, d'un monde ordonné, cohérengcales matins

1. Association RénovationNotre-Dame-de-Trédos, trésoriereMme Fontés,
Saint—Etienned’Albagnan, 34390 Olargues.
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d'été, les odeurs mélées de bruyére, de fougate ehataigne-
raie et le soir un couchant majestueux sur un borie créted!
n'y a ni télévision ni téléphone, seulement le rgike et |
vent dans la montagne. L' &me est désencomiirgea de l'ait
méme en été, de I'espace. Comme dans le déseduliptou
se préte a la rencontrgeg Dieu. Il se laisse mieux entendre
gu'ailleurs et rien ne permet plus de se déroblemiaTelles
sont la puissance et la simplicité de ce lieu.

La montagne est a elle seule porteuse d'une géugrapiri-
tuelle.11 n'y a pas que la lente montéeup@ous dépouiller ¢
l'agitation des passions. Une foishaut, il y a les oratoir
autour de la pinéde, et, du parvis jusqu'au sontaela mon-
tagne, le chemin de croix. Les stations de la neadhi Chris
forment autant d'étapes dans la marche \&ersrhe. Il sembl
que le drame du salut achéve, entraine, donneests) a tot
cet univers de bois, de rocs, de vallons sauvagesroix attire
tout'. Pour les pélerins des villages proches, gravissent |
sommet en récitant leur chapelet, c'est teur monde qui e
sanctifié, la création, euxmes, ceux qui sont restés dan:
maisons.

Toutes les intentions sont confiées a la Viergehaat, i
semble que la priére soit plus facile et les gruas abon-
dantes. C'est bien ainsi qu'on entégsltrésors de la Vierge.
Trédos, il n'y a pas eu d'apparitions, on ne ggrds d«
reliqgues, mais on vient par dévotion envers celleapparal
plus particulierement « mere de miséricorde », rkepau ciel »«
consolatrice des affligés ». Le pélage donne a voir
force de l'intercession et de la communion destsalres jour
de pélerinage, les petites veilleuses rougeoiens ¢tk chapell
signes fragiles des prieres des uns et des autredgs vivant
et les morts. Des ex-voto dont le nmma s'accroit, indique
sur les murs des peines, des souffrances, dessgoltenues
guérisons, naissances, vocations religieuses, tsoléaenu
sains et saufs ... L'énumération des nomdadelle, de
1. C'est ce que dit Claudel ddsnnonce faited Marie dont nous tironsa
citation mise en exergue du numéro. Chaque pelggnast méta-
phoriquement celui de Jérusalem. Dans bien destisaines de Bohém
les grands pelerinages sont peints sur les mugesir vci, c'est aussi all

la-bas. On peut en dire autant du rapport entrepgdsrinages et Jérusa-
lem.
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hameaux, de villages déploie dans la paix du sametwn
géographie du pélerinagunissant la montagne aux villes et
bourgs du Bas-Languedoc. Prier dans cette chapkdkt,trover
sa place dans une continuite de générations pedere
expérimentant a la fois la vie de I'Eglise et |atectior
mariale.

Le pélerinage, lattdement au sanctuaire soudent
communauté qui n'est pas exclusivement celle dexclaone
mais aussi celle de quelques fidéles venus delginsil n'es
gue de voir le soin apporté a orner la chapeller pesi péleri-
nages, le souci de sa restaunatet de son entretien, pour
rendre compte de ce qu'elle peut représenter. t€ait afait de
fascination pour la montagne et la priére, dépdssbeaucot
les seuls pratiquants réguliers. Que de fois jades visiteul
heureux de trouver enfin lehapelle ouverte : promeneur
mais partis en ayant laissé un cierge allume. DEssgu
s'étaient détachés de I'Eglise y ont retrouvé untme repere
une fidélité. L'an passé fut enterré un vieil ami gvait long-
temps présidé la société de restdion de la chapelle. Il
posait bien des questions sur la foi, avait souamsisté a
messe et pris part a nos discussions. S'il nedsitemterré pri
du chevet de la chapelle comme l'avait été unespidemm:
du siecle dernier, il avait demahdjue lors de sa messe
funérailles soit déposée, comme unique fleur sarcarcueil
de la bruyére coupée a Trédos.

Le lieu n'est donc pas indifférent. Pourtant, Ieséon sul
le pélerinage semble négliger l'aspect propremepbt
graphique qui ne ancerne pas seulement l'archéologue
I'historien. Pélerins, nous allons bien quelqué. par

2. Pelerinage et vie chrétienne : destination
oubliée?

Trop souvent, on ne considére que le pelerin ercmearsar
souci de son lieu d'arrivée. Il y a pourtant uneggéphie spiri-
tuelle dont tous les points ne sont pas équivaldhtg a de:
endroits qui, plus que d'autres, portera priere : les ermi-
tages franciscains pour les uns, Lourdes pour rdautCett
géographie chrétienne qui s'est dessinée adufitemps, e
faite de bien des espaces aux points deagpéus ou moins
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marqués Il y a la Terre Sainte et Rome, liées aux Eceisut
y a aussi la géographie imprévisible des saintestappa-
tions avec Assise, Auray, Ars, Lourdes Baiette... Surgisse
secrétement d'abord, puis publiguement, des ptntsa cou
désignés par I'Esprit. Des endroits obscurs s'avereoir vi
vivre et grandir un saint ou avoir été choisis pguty soit déli-
vré un message. |l y a encore, crotsparfois les précédent
la géographie religieuse héritée de cultes précéderec leu
montagnes saintes : Montmartre ou le Mont-Skfithel. Dé:
lors, il faut prendre en compte, avec une éverguaitoire pré-
chrétienne du lieu de pélerinage, une attractiors'qat modiee
sans s'interrompre. La géographie spirituelle inesds capitale
et ses bourgades, mais I'Esprit souffle otu il vattirant ici de
foules bigarrées, la de petites troupes de voisins.

La réflexion chrétienne seraitellmal a laise? Avec
métaphore pérégrinante qui fait, a juste titre ladenarche d
pelerin une image de celle de I'Eglise vers le uoya de Diet
['accent mis presque exclusivement sur I'histoineceur:
aboutit au trop fréquent silence de I'Eglise les fins derniére
et le royaume. Pourquoi cette réserve sur le teéamiedésiré c
notre route ? Pourquoi ne pas nous parler davardagael *
Rien de mieux pour nous donner envie d'y allera. jdie de
élus, la plénitude de la vie divine ont deoi attirer. Il sera
guand méme dommage qu'on craigne, en parlant dude
démobiliser les chrétiens appelés d'abord & viedadvie d
Dieu. Le royaume n'est pas un « arriemende » ouvert
toutes les fuites. Il grandit mystérieusement awjbui, mais i
est aussi et surtout le terme de notre route.

Si nous escamotons aussi bien le but géographigueieri-
nage que la gloire de Dieu, que resitie?- Des chrétiens
marche, mais vers quoi au juste ? Dans le cas bripage
cette lacune de la réflexion contraste avec laspuise topo-
graphique et architecturale de bien des pointsidkar. Certes
Compostelle, la longue route efface quelque peéontdeawide
de I'apbtre. Mais il y a Rome, il y a JérusalemaakleTerre
Sainte qui est a la fois but de pélerinage et espacsoi.

1. Voir les réflexions, il y a plus de vingt ans, de F. Bourdeau, « Le pele-
rinage chréten entre l'espace et le temps », Permanence et renouveau
pélerinage Lyon, 1976, pp. 153-167.
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Plus prés de nous, il suffit de voir le Mont-Sdifithel qui
borne majestueusement les terres et nous rappelieence
topographique d'un point fascinant.

Comment expliquer la difficulté & penser un espaluetien
pourtant bien réel ? Est-ce la crainte des configspaiennes la
ou. se sont succédé les sanctuaires de cultesedif§e? Est-ce
la volonté de déraciner des formes de piété caimljugées
dépasseées ? Peut-on parler seulement d'une iediféér
incompréhension? Remarquons d'abord que linsistanc le
lent et pénible chemin du pelerin, image de sachietienne
comme de I'Eglise en route vers le royaume, caetragec la
facilité qu'offrent aujourd’hui les moyens de tgzors pour
abréger ce chemin. On peut aller a Rome et a J@&msan
avion sans se ruiner, méme si le goQt est revespélerinages
pédestres. On risque alors un décalage facheuxsdouts et
de la réalité : 'nomo viator prend l'avion, aftaéiduit avec sur
place une nuit de samedi a dimanche ou un billegrdeape...
Une meilleure prise en compte du lieu de pélerinpge la
réflexion évite aussi le trekking catholique. Leegtin de San-
tiago est plus qu'un GR prestigieux réputé di#iciEinon, on
peut tout aussi bien crapahuter dévotement surRe2G, de
I'lle-Rousse aux abords de Porto-Vecchio, ce qraiseéja
fort bien.

Penser la topographie oblige enfin bien souventcepter
I'nistoire de I'Eglise. Il ne s'agit pas seulemdhine méta-
phore (I'Eglise en marche a travers I'histoire)isndaine realité
forte et variée. Evoquons simplement la réalité otop
graphique romaine avec ses tombes d'apdtres, asec |
catacombes et les églises, les témoignages d'épalijverses
qgu'on goltera plus ou moins. Réalité pas toujodifahte,
mais qui est pourtant, si on veut bien la prendmesdoute son
ampleur, l'occasion d'une méditation sur I'Eglisente et
pécheresse. Jérusalem, quant a elle, est aussitéefigure de
division qu'une ville sainte. Il faut accepter célamge propre
a I'histoire humaine inachevée'. Le point d'arrivéepeleri-
nage avec sa forme, son histoire, l'attachemengéeérations
de fideles, permet ainsi un rapport sain et comglhistoire
de I'Eglise. Sinon notre histoire chrétienralective comme

1. Voir H.I. Marrou,Théologie de I'histoireRaris, 1968.
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notre propre destinée individuelle sont, non plogalerinage,
mais une errance indéfinie dans un temps et uncesgans
repéres notables semblable a une banlieue anomarieu de

pelerinage nous réinsere dans une durée commerbfamdit

le sens de I'Eglise. Pour cela, pas besoin dercoédessaire-
ment trés loin.

3. Une realité méconnue : le pélerinage proche

Le but du pélerinage n'est pas obligatoirementeame
d'une longue route dépaysante dans des contrémsgétes.
Sinon, il reste réservé a une minorité de chrésensassez for-
tunés soit assez aventureux. Méme si les moyerngsadsport
contemporaina partir du chemin de fer ont parfois fait du péle-
rinage un phénoméne de masse, il faut néanmoiris sinon
quelgue argenty tout le moins du temps. Il y a pourtant un
autre type de pelerins, ceux qui se rendent versamctuaire
proche de chez eux. C'étaient les habitants deotaeRchré-
tienne se rendant vers les basiliques. Aujourdauipccasion
d'un dimanche, d'une féte, d'une supplique, les dwnvont
vers le Divino Amore ou nos compatriotes vers Fiauey
Lalouvesc sur la tombe de saint Francois Régiss&wowurs au-
dessus de Rouen ou Lavasina prés de Bastia. Dpéatdsi-
nages sont encore dotés d'un rayonnement au nagieal. |l
en est d'autres encore, plus petits, ruraux sougenattirenta
certaines dates, les fidéles des paroisses enwintes Dans
bien des régions, ils ont décliné a partir du nilgke ce siécle,
sauf quand la célébrité touristique leur a donnéecond
souffle comme aux pardons bretons.

Ces petits sanctuaires de pélerinage sont un étémpartant
d'une christianisation de I'espace et du tempgaiti plus facile
dans le monde rural d'hier que dans les villes eteedm de
siecle. Une ou deux dates dans l'année, liées kmdceer
liturgique ou a la féte patronale, voyaient le wetaégulier des
fideles qui pouvaient de toute fagon s'y rendrenduaon leur
semblait puisqu'ils n'habitaient pas loin. Modesbeatoires,
chapelles ou véritables églises destinées a abgeioules des
grandes occasions, ces sanctuaires sont autamirte pemar-
guables d'une géographie spirituelle. Il suffit@ecde parcou-
rir des campagnes aveyronnaises aujourd'ran d@peuplées
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pour se rendre compte de l'intensité de cette temisation di d'Escurolles) prés de Vichy. Les pelerins y vémtadepuis |
paysage : clochers mais aussi calvaires, croix idsiom ou d XVII ¢ décle une pieta. Une chapelle et des batimentaigaiét
chemin. Le cours de l'existence, la vie quotidiesealéroulel édifiés. Leur vente comme bien national sous laoRéion ne fi
ainsi dans un espace marqué par des signes bidtesisqu pas disparaitre le pélerinage qui se maintint damsoratoir
sont autant d'invitations a la priere, méme brédree telle visi- jouxtant I'ancienne chapelle transformée en grampms le
bilité du catholicisme dans des terres qui furamalemer années 1960970, de nouveaux propriétaires mal dispos

avec I'Ouest ou la Franche-Comté des « chrétienfi&ventest
prolifiques, est plus que le « triomphalisme » ge'unau-
vaise conscience exacerbée en quéte d'invisihitigkimak,
serait tentée d'y voir. Elle signifie que notre mera un sens

des circonstances défavorables mirent fm a la velesepéle-
rins. Apres une vingtaine d'années d'abandon, Liestalla-
tion dans le domaine de la communauté Mére de M@ée quia

une dignité car le Christ y est venu et y est npmmir nous permis la r(,amuration de l'oratoire et ,Ie retour deﬁ pélerlra
D'ailleurs, les agnostiques et les incroyants smrfois plu. remise en état de la chapelle est prévue. D'oreigjat le pet
attachés a ces reperes rassurants qu'on ne lerggen$e a Ic sanctuaire attire du monde dans une région pearfegv
une incarnation de la foi. Comment nos contemperaau- o
raient-ils seulement son existence si nous-ménieagtési- 4. Prendre les gens tels qu'ils viennent
reux de l'enfouir, si nousi¥€mes la réduisions a une abstrac . _
vague? La foi n'est pas une donnée privée sartsiliésiexté- Assez facilement, pourvu qu'on leun donne l'occasion, |
rieure. Elle n'est pas non plus propriété privée. Noles gens viennent a ces petits pélerinages qui offlestoccasior
sommes que les dépositaires chargés de lI'annoncer. certaines d'évangélisation. Le danger serait dehasser €
Les petits pélerinages, quils soient ruraux ouaimg) sor les décourageant. Un réflexe fréquent en Francérouve sar
aussi un recours a ne pas négliger. lls formens dlespace doute ses racines dans les désirs derne¢ de I'Eglise ¢
la vie chrétienne unprésence a la fois proche et différe )(vi® siécle, pousse a regarder avec suspicion les rsaatifn:
plus complémentaire de la paroisse que concurrebdaes d'une piété qualifiée de « populaire » pour mieaxiéprécie
I'Europe centrale du XWlsiécle en cours de recatholicisat On a tout dit et depuis longtemps sur le paganismkchristia-
les populations rurales ont été largement regagaddsglise nisé, sur les motivations suspectes, sur les ciomisiset les
par la multiplication des pefinages proches. Qui visite ambiguité& Leur procés est instruit réguliérement deda

Bohéme, la Moravie, I'Autriche reste surpris dattaordinair
densité de petits sanctuaires dressant leurs bubdsur:
dbémes baroques dans des sites souvent choisisbanbeur. |
s'agissait de proclamer que cesto@es si durement regagn
étaient une terre sainte. Au temps ou déclinai@rt tes péle-
rinages lointains autres que Rome ou Lorette, laeT8aint:
était désormais la en Bohéme, en Moravie ou enidhgr Mal-
gré les réformes ecclésiastiques des Lumiéres lpsgisur-
bulences d'une histoire récente souvent défavqrébleerveu
s'y est maintenue, signe que les fideles ont ajpdixs église
belles, au baroque tantdt naif tantot élaboré lewri rendent |
ciel plus proche et plus familier.

1. Il y eut dans les années 1970, lors de la réforme liturgique, tout un
débat, voir par exemple les recueils Religion populaire et réforme litur-
gique, Paris, 1975, avec l'article de Ph. Ariés, « Religion populaire et
réformes religieuses », pp. 84-97 et B. Plongeron, R. Pannet, Le christia-
nisme populaireParis, 1976. Tout cela est aujourd'hui bien daté, mais on
me permettra de tirer de l'article d'Ariés (qui restait réticent face aux
changements liturgiques) cette citation un peu longue : « 1° (...) Les para-
religieux, les catholiques saisonniers, sont des oubliés de I'histoire. Il faut
les réhabiliter, au moins leur reconnaitre une authenticité propre. Ils le
méritent. Ils ne doivent pas attendre cette reconnaissance des gens
d'Eglise qui rte leur sont pas plus favorables aujourd'hui qu'autrefois,
s'ils admettent bien aujourd'hui la signification religieuse des incroyants

Chez mus, apres une phase de déclin, voire d'interm absolus.
parfois, certains pélerinages locaux ont trouvé nmevelle vie 2° Ma seconde conclusion est que le christianisme n'est pas une donnée
Tel est le cas de celui a Notre-Dame-de-Bangommune positive assez constante pour servir de critére et de référence a I'histoire,
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temps des humanistes. La France si durablementuéeumar le
rigorisme et le jansénisme a parfois pousseé ti@sckette mise
en conformité de la piété aux normes de la relidjigm ordon-
née. C'est une des causes du détachement religiaux
xvm® siécle di davantage aux clercs eux-mémes gu'ailoe ph
sophes. De semblables phénoménes ont eu lieu eRsihées
1960-1980 avec des conséquences non moins drarestiqu
refus des signes, volonté d'éradiquer des formeseligion
désormais intolérables en regard des modeles duentp@spi-
ration a une Eglise de militantsSe sont superposées une crise
iconoclaste, une poussée de rigorisme et une eiolgis éli-
tiste mi janséniste mi-Iéniniste.

Je ne reviendrai pas ici sur les nombreuses coeeégs
désastreuses de cette intolérance pratiquée pbadanom de
l'ouverture au monde et du dialogue. On a aloreu@gé et
chassé, comme au XVilsiécle d'ailleurs, bien des fideles sans
gagner autant de convertis. Je m'occuperai seutechersort
souvent injuste fait a cette piété dite un peu ¥ifgopulaire »,
aux gens et aux gestes.

L'expression a eu son heure de gloire et ses équbm «
Qu'on ne me parle pas de religion « populaire >deueli-
gion comme déviation de lafoi!» s'écriait #8976 le futur

et l'historien n'a pas le droit ni le pouvoir de dire : ceci est chrétien, ceci
ne l'est pas; ceci est du bon christianisme, et cela est du mauvais. Je
sais bien qu'il existe une révélation chrétienne et un fond de croyances qui
définissent le contenu théologique de la foi chrétienne; mais dans la
pratique commune, dans la mentalité habituelle, ce fonds de croyance
n'est jamais complet. Une époque a misl'accent sur un aspect, une autre
époque sur un autre aspect, et ces différences ne sont pas toujours supet-
ficielles, elles vont parfois jusqu'a de notables contradictions. Entre ces
différences, entre ces contradictions, l'historien n'a pas a choisir, encore
moins a juger, celle qui se rapprocherait le plus d'un modéle imaginaire
de christianisme pur. 1l sait que ces différences, que ces contradictions
sont des signes visibles de changements trés profonds de mentalité qui
seraient autrement peu perceptibles », pp. 96-97.

Ariés ajoute enfin que le chrétien, méme saisonnier, n'a pas a choisir
entre ces différences d'attitudes qu'il étudie et aura a peu prés pour
devise : « Ad unum per varia, ad aeterna per tempora ».

1. A ce sujet, on peut se reporter aux analyses de G. Cholvy et
Y.M. Hilaire dans le t. III de leur Histoire religieuse de la France
contemporain€Toulouse, 1988, pp. 303-352.
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Mgr Defois. «I1 me semble gu'il y a Ia un des malentendus les
plus constants de la pastorale de ces dernierstdhmpest pas
sUr que la foi savante soit plus chrétienne gueligion popu-
laire. Il ne s'agit pas tant de vérité que de celtil est sOr que
par rapport a la connaissance de la foi commegggrort a la
vie, toutes les chances ne sont pas aujourd’hiespaur tous.
Priant avec les mots, les rythmes et les atterdgdeud vie, les
chrétiens de France ne peuvent se retrouver d'enaaés le
méme langage, les mémes gestes et les mémes eggerarl|
n'y a pas, ajouterai-je, de « ligne du parti ».dlige ne
propose pas un modéle unique de piété et de vidiehne. |l
ne faut pas non plus étre saint pour étre membcenmau
de I'Eglise. Le salut est proposé a tous. Le pedeye, si lié
au XIX® siecle ou encore au début du nétre aux conversions
des intellectuels, est aussi un grand moyen deh&udes
pratiquants occasionnels. lls forment une catégieidideles
clairement déshéritée. Hors de I'élite communaetair
engagée, ils n'ont droit ni aux égards réservéanxertis ni

a la considération due aux incroyants. lls ne squme de
mauvais éleves, dont le carnet est aussi affligeamt
orthodoxie qu'en orthopraxie. D'ailleurs, ils figént par
quitter I'école subrepticement, sans qu'on s'erigaff
beaucoup. Les responsabilités ne sont pas touteselul coté.

La situation actuelle n'est, Dieu merci, plus celke 1976.
Bien des choses ont changé, mais des réflexes iiggat
demeurent encore dans l'attitude des pasteuresidie les
paroles de Mgr Defois gardent quelque actualité Que
faisons-nous avec ces masses chrétiennes ? (ifgisPpeu
pratiquantes selon la régularité ecclésiastiqueuvesd
incohérentes selon nos criteres de pasteurs saud&umettre
la foi dans la vie, elles sont I'explosion d'une wjui fait
mémoire du Dieu de sa jeunesse. C'est ainsi qus lesu
retrouvons aux grands moments de l'existence etgeaxds
lieux de la foi. Avec l'apparence du touriste quivient et
voit », avec l'inquiétude de I'homme débordé nenhasaic
plus l'essentiel, elles retrouvent ainsi pon&tosnt le
noeud d'une fidélit¢é et la trame d'une histoiElles s'y
réferent et n'aiment pas étre regardées commmgublic de

1. G. Defois, « Lepélerinage, chance pourl'Eglise », Permanence et
renouveawdu pélerinageLyon, 1976, p. 189.
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« mauvas chrétiens ». Or les pasteurs n'ont pour ellegn
regard de discrédit et une parole de reproche.

Pourtant ces chrétiens valent mieux. lls ont soupeine a <
retrouver dans I'Eglise d'aprés Vatican Il. lIs tf@e qu'ils
peuvent avec les commandensede Dieu et de I'Eglise, et
maitrisant pas toujours leur vie, ils ne s'arrabhggrere mieu
avec leur foi ».

Avec les gens, il y a les gestes. Le grand mantealEglise
couvrait bien des pratiqgues aux origines parfasutables. Ma
cette accegation, consciente des ambiguités toujours poss
avait I'immense mérite d'encadrer des gestes, emsunrs gt
existent de toute maniére. Ce n'est sans doutpgpdsasard si
vague de rigorisme ecclésiastigue des années 185€kEdi
l'inquiétantefloraison des sectes, le renouveau de la soraek
la réapparition de syncrétismes paiens. Sur leshdsi d
catholicisme pousse sans contrdle une végeétatioangd
L'Eglise n'a pas su, ou plus su, tenir sans froigsgairer sar
affaiblir. Il ne s' agit pas de tout accepter et de tout bapirsss
d'écouter et d'aider. Des gens, qui ne sont pagssaremel
des paroissiens assidus, cherchent une paroleeagurs, u
secours. Va-bn les chasser sous prétexte que leur foi n'e:
sre ?

Un exemple peut faire comprendre cette situatiorexlbte
pres de Rouen, au pied d'une falaise au bord 8eifee, une cha-
pelle semiroglodyte dédiée a saint Adrien. Naguére les et
venaient y honorer leur saint patron. Puis, cenfules jeunes
filles en quéte d'un mari qui venaient planter @pingle au pie
de la statue. La chapelle finit par étre en maugtas et fut fer-
mée. Des habitants des villages voisins qui étgient-étre bap-
tisés mais n'étaient pas des piliers de paroissefent un
association pour restaurer la chapelle. Leur démeane trouv
guere d'intérét aupres de clercs suspicieux. lisépérérel
pourtant et la chapelle restaurée fut rouvertenkase y est célé-
brée désormais pour la féte du saint patron etigmaent de
gens qui déposent de petits messages avec le@regpriun
demande revient sans cesse : trouver du travaipeDhconsidé-
rer cette démarche d'intercession comme un exusoicel ol
une pratigue paienne ; on peut aussi se réjouilexistence d
lucarnes d'espérance dans une société sans grace.

Les gens viennent. Mieux vaut donc les prenels qu'ils

38

Topographie spirituelle et ferveudes fidéles...

sont, avec leurs attentes, leurs gestes, leurgagoes et leurs
qualités. Il est souhaitable de les éclairer s'il y a limais il
convient d'abord de les accueillir, de leur dir&lggont aimés
de Dieu. Il y a beaucoup de demeures dans la mdisétere et
donc pas de norme unigue de la piété. Une chose estnmune
profession de la foi, une autre est l'acceptatmfadiiversité des
expressions de la piété. Comment se fait-il quarieptant de
dialogue avec le monde, de solidarité, d' incuttoraet qu'on
regarde d'un mauvais oeil des gens (de tous lesuxil qui
viennent encore, malgré I'élitisme communautairka éangue
de bois, chercher auprés de I'Eglise un sens iew@t un sou-
lagement a leurs difficultés ? L'Eglise est mées, maratre, et le
Christ n'a pas chassé les gens qui venaient Igwairéétre guéris.
Il a aimé ce qu'il y avait en eux de foi, d'amoud'espérance.
Dans ses périodes les plus fastes, I'Eglise sejgiurs montrée
capable de répondre, sans trahir son message ttenxea des
hommes. Elle a su aussi les infléchir a I'occademglever, les
tourner vers Dieu sans décourager ni heurter. Leripage,
proche ou lointain, est une bonne occasion powarygnir.

Olivier Chaline, né en 1964, rédacteur en chef de Communio,agrégé
d'histoire, ancien éléve de I'Ecole normale supérieure ou il enseigne
I'histoire moderne, travaille sur I'histoire religieuse des pays tcheques au
xvne siecle et sur la France au xvme siecle.

1. Ph. Aries notait encore, en 1976: « il est un trait de religion populaire
qui me parait avoir résisté aux érosions de la modernité, patce qu'il cot-
respond a un des besoins les plus profonds de notre sensibilité, et sans
doute (au moins autant que la sorcellerie !) subsistera-t-il aussi longtemps
que I'homme, malgré toutes les épurations ecclésiastiques : c'est I'impot-
tance, ou plutot la révérence, accordée au signe, statue de saint, objet de
piété, médaille, scapulaire, rosaire, chapelet. Signe qui appelle le geste
(toucher la statue pour communiquer avec le sacré, embrasser le chape-
let), et la parole, non pas par improvisation personnelle mais formulelit-
térale ». Cette persistance du signe qui inquicte ceux qui redoutent la
« dichotomie superstitieuse du signifiant et du signifié » aux dépens de ce
dernier, « sous-entend que la culture populaire n'est pas seulement une
expression éphémere d'un type de société, qu'elle est aussi créatrice de
valeurs qui la dépassent, et que grice a cette créativité elle pourrait résis-
ter mieux qu'on ne croit aux chocs successifs de la modernité », B. Plon-
geron et R. Pannet, op. cit., p. 233.
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paienne; la Judée et son centre, Jérusalem. Jésappelé
« Jésus de Nazarethméme sur lditulus de la croix. Ses dis-
ciples se font reconnaitre par leur accent galilBdate renvoie
Jésus a Heérode parce qu'il releve de sa juridicBon |'origine
galiléenne du mouvement lancé par Jésus, les deargpnt

Jacques PERRIER

r formels.
]erusalem, pour le temps Par les aléas de I'Histoire, la Galilée était maiamte que la
'z *4 A Judée et surtout que lasainte Sion » (fa Sainte » est le nom de
et pour 1 cternite Jérusalem en langue arabe). Méme aprés la divdsionyaume

d'Hérode le Grand, tout le pouvoir religieux étncentré a
Jérusalem, autour du Temple et des écoles : pr@greges et
savants suspectaient volontiers I'orthodoxie dedeuui n'était
pas directement sous leur contrble. Quelle queladinsion,

Jésus n'a pas fui Jérusalem. Il a aimé cette ilikepleuré sur
elle. Des I'age requis, il y est monté en pélegnetge quatrieme
évangile rythme son ministére par ses différentasontées ».
Envoyé en premier lieu aux brebis perdues d'Isiia@, pouvait

rester a I'écart du lieu-symbole de leur unitéugése cherche
pas a fonder des institutions paralléles ou suibsts par rap-

Ce texte reproduit une conférence donnée a I'litstiatho-
lique de Paris, le 28 octobre 1996. Elle prenaiiqd dans une

serie de 4 conferepces organisees par la Sectifiudes port a celles de son peuple : il parle ouverteraeritemple, au
juivesde I'.C.P., a l'occasion du filmillénaire de Jérusalem. coeur méme de linstitution religieuse.

On _trouvera_la serie complete ,(sz‘gque; Brlend,, pbsMan;a, Quand se profile I'échec de l'accueil réservé vatigile par
Ami Bouganim, Mgr Perrier) précedee d'une presemlohaﬂg a les autorités juives, Jésus monte résolument &diém, «car
Soeur Dominique de la Maisonneuve, dans le n® G2ilta il ne convient pas qu'un prophéte périsse horsétasalem »
juin 19€7) de TransversalitéesRevue de l'Institut catholique de (Luc 13, 33). Dés lors et pour toujourspaur le temps et pour
Paris. ['éternité »,Jérusalem est liée aux événements centraux de

notre salut. Non seulement c'est a Jérusalem qoessa Pas-
sion, mais c'est aussi a Jérusalem que sont siu@hgpart des
apparitions du Ressuscité. Méme les deux disciplieguient

L es présentations de Jérusalem sont multiples — cegjudien
normal — mais souvent exclusives l'une de l'auBeur

simplifier, disons que les uns adoptent un pointvde vers Emmaidis retournent précipitamment a Jérusalemdils
historique, d'autres ont un regard politique, d&siencore nous ont, enfin, reconnu le Christ : ils viennent cotdoreur foi a
entrainent dans une vision mystique. Je voudraissgresser celle des Onze. C'est encore a Jérusalem quelLsaiqiace la
cette maniere habituelle de parler, car elle faieven éclats la derniére apparition du Christ (« I'Ascension »)aetenue de
réalité de Jérusalem. Plus que toute autre viéeyshlem est I'Esprit Saint (« la Pentecote »).

composite, mais elle a vocation d'unité : unitéeedes peuples Tout ce qui précéde est bien connu. Par contregHeitiens
divers ; unité entre le passeé, le présent et lendes oublient souvent que Jérusalem a continué de jaoerole

important pour I'Eglise naissante, environ pendang
trentaine d'années. lIs s'imaginent qu'au lendendaifa

Jerusalem dans la naissance du christianisme Pentec6te, chacun des apdtres est allé prendratdaibpour

A A : A : fes : quelque direction lointaine ! Il n'en a rien étairs Luc a
Le's’ remts\des gvangnes s¢ ,repart|ssent entrepi&as - la d'ailleurs précisé que I'évangélisation s'étendréat Judée et la
Galilee et, a partir de la Galilée, quelques exounssen terre Samarie et
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jusqu'aux extrémités de la terre, mais qu'elle cemuerait pe
Jérusalem(Luc 24, 47 ;Actes1, 8). Effectivement, Jérusale
entend les premiers discours de Piermdle voit les premie
signes et prodiges accomplis par les mains desespddan
I'Esprit qu'ils ont recu du Seigneur; elle est alesghéatre de
premieres persécutions et des premiers martyrest &'Jérusa-
lem qu'apparait le personnage qui sptas tard désigr
comme «l'apbtre des nations » il s'agit de Saul, le jour «
Etienne est lapidé. Le méme Saul, devenu Pauktettele rol
central de Jérusalem en « montant » lui aussi asaéen
conforter sa foi — comme les « disciples dEmmais er
I'appuyant sur celle des « colonnes ». Méme engeateppersé-
cution, les ap6tres restent a Jérusal@wtess, 1). C'est a Jéru-
salem que Pierre doit s'expliquer sur le baptém€Eataeille €
c'est encore a Jérusalem que se tient le « congiléessaiera ¢
régler les problemes nés de I'afflux des paiens.

Si lesActes des apotrasous montrent comment I'Evangite
la personne de Paul, arrive dans la capitale dmpike
Romain, c'est pour illustrer la véracité de la pamu Chris
(«jusqu'aux extrémités de la terre ®e n'est pas pour déva-
luer Jérusalem. Nous savons qu'en fait, c'estc@a&on de
révoltes juives contre Rome que les chrétiens desdiem s
sépareront de leurs compatriotes. lIs ne recommipas cet
lutte comme la leur. Semble-t-il, ils n'étaient peEsseuls Juifg
se situer ainsi. N'empéche que le grief s'est iinstans i
mémoire juive.

Les chrétiens peuvent-ils encore parler de « la
Terre sainte »?

Comme dans un article de Bomme les arguments r
manquent pagour plaider levidetur quod nonEn restar
proches de I'Ecriture, nous pouvons dire
* avec saint Jean, que le véritable temple, c'esirigs (ecclé-

sial et eucharistique) du Christ ressuscité ;

» avec saint Paul, que le « mystere » consiste eueda bar-
riere entre Israél et les Nations a été détruitelgp&roix du
Christ ;

 avec l'auteur deépitre aux Hébreuxque l'ordre du culte
ancien est désormais caduc.
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Forts de ces raisons, beaucoup de chrétiensukent plus
entendre parler de « la » Terre sainte. Selon leymgpathies,
ils parleront d' « Israél » ou de la « Palestindlous n‘avons
pas lintention d'entrer dans une polémique sténilais nous
pourrions opposer, esed contrale fait que, par deux fois,
saint Matthieu parle de la Ville sainte »(au moment de la
Tentation et a la mort du Christ).

Voici quelques raisons pour lesquelles la Terratean'a pas
cessé de I'étre, méme si son privilege n'est picisisf.

1. Que nous le voulions ou non, c'est en ce paysingtis
lierement en cette ville, que se sont accompligignements
de notre salut. Dans notre temps de spiritualdaéaihte, il est
inopportun de désacraliser ces lieux.

2. Selon I'enseignement formel de Jésus, rien n'astlén
de la Loi et de son ordre. Tout est accompli. Nalsétiens
d'origine paienne, nous avons été greffés sur tolis
d'Israél. Refuser un statut particulier, dans lia doce pays,
c'est peut-étre refuser notre ascendance et l&cyarité de
I'Incarnation : «oici 'hnomme »dit Pilate, et cet homme est
un juif.

3. L'histoire chrétienne de la Terre sainte ne s'astgrhe-
vée avec la destruction du Temple. Les chrétieosnte les
juifs, fat-ce en petit nombre, se sont toujours accrochéswa J
salem. Comme les juifs ils y ont été persécutéslpar
Romains : au fisiécle, Hadrien veut supprimer toute trace du
christianisme en élevant ses temples sur le Gadgobmme sur
la grotte de la Nativité.

Nos ancétres les Croisés se sont trés mal comgortegs'ils
arriverent a Jérusalem et I'Histoire est encorecaée du loin-
tain souvenir de cette violence frénétique. Il medrait pas
oublier, inversement, que la présence chrétienribeere sainte
fut plus souvent entourée de menaces ou de mépegsfreres
franciscains d'aujourd’'hui sont & l'aise dans lemsvents,
mais il n'en fut pas toujours ainsi : si nous pawpeéleriner
vers les lieux saints, c'est a la patience de lgardiens que
nous le devons pour une part. Ce n'étaient san® ¢a@s tous
des anges, mais, a leur facon, ils ont vécu ladbasbéatitude :
celle des pauvres sinon celle des doux.

4. Les chrétiens n'ont jamais cessé de vouloir « moate
Jérusalem » en pélerinage. Leur démarche rsadg@aonnota-
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tion politique. lls viennent a ces lieux comme &taurce de
leur foi, sans que jamais le pélerinage ait étésidéné comme
obligatoire. Méme si nous estimons dangereux déeepae
lieux qui seraient « saints » pour les pélerinsneions au
moins gu'ils deviennent saints par les pelerins.

5. Au visiteur pressé, Jérusalem offre le spectaclelade
division entre les chrétiens : tout l'inverse desénteté.
Mais c'est aussi a Jérusalem que le pape Pauléfieatué
son premier voyage hors d'ltalie, a la recherch&€Hrist et
a la rencontre du patriarche Athénagoras. JeandPalihs-
crit dans la méme ligne en souhaitant que Jérusalela
Terre sainte jouent un réle de premier plan dansdache
vers l'unité visible dont le Jubilé de I'an 2000/idat étre
une étape décisive.

6. Il parait que, dans le Nouveau Testament, les rtssai
sont les chrétiens de Jérusalem. Ces chrétiensasgmird'hui
une toute petite minorité qui risque de dispargitae I'exode
ou I'écrasement. Ces chrétiens d'aujourd'hui, cssints » ne
sont sans doute pas des anges. Mais la communautérasa-
lem, telle que le#\ctes ladécrivent, connaissait déja ses scan-
dales.

7. Nous avons signalé plus haut que, a défaut ded'sgion «
Terre sainte », il faut dire, soit « Israél », soRalestine ». C'est
prendre parti politiquement, ce qui est légitimeisnaon
obligatoire. Nous devons au contraire faire la peegu'un lieu
peut étre « terre sainte » pour des croyants digiogils
diverses, avant méme que ne soit réglé (et letdejamais de
facon définitive ?) le statut politique du terrii A part quel-
gues fanatiques, exploiteurs de religion, la caexise entre
juifs, chrétiens et musulmans n'est pas si mauvaikerusalen
Des relations se nouent, méme si elles sont ericnides : |l
faut remonter le cours de I'Histoire !

La Jérusalem terrestre, symbole de la Jérusalem
céleste

Quand il est question de Jérusalem « pour |'étemitle
chrétien pense évidemment au livre ldgocalypse spéciale-
ment au chapitre 21 :
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Et je vis la Cité sainte, Jérusalem nouvelle,

qui descendait du ciel, de chez Dieu.
Cette Jérusalem céleste n'est d'ailleurs pas seultepro-
mise pour l'avenir eschatologique. Elle est déjadée, par la
résurrection et I'exaltation du Seigneur Jésus.sNoavons
d'ores et déja notre demeure : la tradition paetfine insiste
sur cette actualité : les références principales K&pitre aux
Galates(4, 26),I'épitre aux Philippieng3, 20) etl'épitre aux
Hébreux(12, 22).
Mais qu'il s'agisse de la Jérusalem nouvelle dergdcre-
ment est I'Eglise ou de la Jérusalem ultime, il reshar-
quable gque le symbole utilisé dans le Nouveau Testd soit
la Ville et non le Jardin. Les péres de I'Egliségamteront
souvent le salut comme un retour au Jardin : lagiarperdu
et interdit est désormais ouvert a 'homme. Desné®e para-
disiaques sont d'ailleurs présents ddApocalypse : le
fleuve de vie et les arbres de vie. Mais ils sevent dans la
Ville. Une réplique du jardin d'Eden existe biemslde Nou-
veau Testamentc'est le jardin de Gethsémani. Mais quand il
s'agit d'évoquer la nouveauté de I'Evangile, |fbcei préfére
le symbole de la nouvelle Jérusalem qui accomplitdca-
tion de lI'ancienne au lieu du jardin ou nous redigéons
apres l'errance du péché.
La Jérusalem physique, celle que nous pouvonerigeut-
elle nous orienter vers ce que l'espérance nout fai
attendre du Royaume encore a venir ? Il me semidsilge
d'esquisser une réponse affirmative. Pour cel&lt se
rendre au Mont des Oliviers, la d'ailleurs ou kdition juive
place la venue du Messie (ce qui explique le gnamahbre
de sépultures sur ses pentes). De la, Jérusalgmésente en
son entier, toute baignée de lumiere, élevée papad au
Cédron mais non dominante.
Ces trois aspects ne sont pas étrangers au myddeeu et
de sa présence, quand il sera tout en tous. Alem§in,
tout ce qui est fragmentaire aura disparu; I'ondlor@éché elle-
méme n'existera plus ; Dieu ne sera plus en aucune
maniére considéré comme un juge surplombant nioitade.
Partons maintenant de la vision apocalyptique. eSerta
Jérusalem physique n'est pas un cube; elle n'ast p
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construite en un or si pur qu'il aurait la trangpere du cris-
tal. Il faut bien que, par certains traits de l|ssalgtion, la
Jérusalem nouvelle échappe aux logiques du vieuxdeo
Mais d'autres indications correspondent a ce quento
aujourd'hui nos yeux de chair. Du Mont des Olivieles
regard est immédiatement frappé par la continuitéem-
part : peu importe que, dans son tracé actuehti de Soli-

man le Magnifique ! Ce rempart donne a penser que |

Royaume, tout spirituel qu'il soit, n'est pas urz gava-
nescent. Un royaume a nécessairement des fronti@ése
si elles sont trés larges. Il est question de gogté sont tou-
jours ouvertes : depuis 1967, toutes les portedédesalen
sont ouvertes ; hélas, elles ne sont pas encor@utos

ouvertes a tous. h'est pas déraisonnable d'espérer qu'elles

le seront bient6t. Le déblaiement des muraillesdpparaitre
les assises de rocher qui, ddi#spocalypse figurent les
Douze.

Sans doute bien d'autres rapprochements seraissibfes. Ils
n‘ont aucune valeur objective. Un élément majeurpdy-
sage vient d'ailleurs limiter la pertinence de é'aqggion. Dans
la Jérusalem nouvelle, il n'est plus besoin d'aueumple. Au
contraire, l'esplanade du temple et le Déme de dahR, ne
peuvent passer inapergus. Le Déme, rutilant d'tfigce
presque celui de I'Anastasis : mais cela, aussi-étee, est un
symbole.

Ouverture

Nous ne pouvons pas finir sur la vision eschatoglogide la
Jérusalem toute belle, parée pour son époux. Getdaire
injure a ceux qui vivent la-bas, difficilement, lgsrétiens peut-
étre plus que tous les autres. Mais, sans nower livides pro-
nostics politiques, n'existe-t-il pas aujourd'heisdchances
pour que Jérusalem devienne vraiment la cité ¢gaita ? La-
bas cohabitent deux peuples et trois religions. Noannais-
sons I'état des rapports entre ces deux peupletesCds ne
sont pas bons mais la nouveauté, dans I'Histoira aégion,
c'est que Jérusalem n'est plus soumise a une dionirdran-
gere : ni les Romains, niles Perses, nilesdstani les Turcs,
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ni les Anglais ! Chacun des deux peuples, semibleateompris
qu'il lui fallait composer avec l'autre : c'dstdébut de l¢
sagesse. S'ils arrivaient a juguler les influenedes fana-
tismes extérieurs, Israéliens et Palestiniggmirraient trouver
des points d'accord et jeter entre eux des pakesEh atten-
dant mieux.

Quant aux trois religions, elles sont évidemmetdchaigesa
Jérusalem, méme si leurs raisons sont diversesné&pleut le
contester : c'est pour Israél que la Ville sairdgel@ plusessen-
tielle : a la différence de I'lslam, Israélanpas d'autre vill
sainte. Quant aux chrétiens, nous avons rappeléddis de
leur piété envergérusalem, mais leur amour de cette ville
nécessairement transformé par leur foi en la réstion du
Seigneur. Malgré leurs différences, un point eshroon entr
les trois grandes familles religieuses qui cohatite Jérusa-
lem : ni pour les Juifs, ni pour les chrétienspaur les musul-
mans, Jérusalem n'est le terme absolu. Jérusalawvie
ailleurs.

Ecoutons la priere de Salomon au jour ol la Nuéwlie le
temple (IRois8, 29) :

Que tes yeux soient ouverts jour et nuit sur catéeson,
sur ce lieu dont tu as dit : « Mon Nom sera la »,
écoute la priére que ton serviteur fera en ce lieu.

Le temple est le lieu d'ou montent vers Dieu laépie
I'encens. La crispation sur la possession du teréfdé deéji
critiquée par les prophétes.

Pour les chrétiens, Jérusalem est le lieu du « dépe
« exode » de Jésus vers le Pere et, dans la peésdan'Espr
Saint, le lieu a partir duquel ils partent annoniigvangile
toutes les nations. Quant a I'lslam, I'événemetit gpmmé-
more au D6me W Rocher n'est autre que le départ du Pro
vers le ciel, son Ascension. Si chacun est fidalenailleur d
sa tradition, Jérusalem ne peut pas étre revensliqoime ur
possession purement humaine et exclusive. Dieussenl droi
absolu sur Jérusalem.

Nous retrouvons ce contraste entre le statique elyha-
migue dans le psaume 88- Le dernier verset (7) parle
Jérusalem.

a7



GEOGRAPHIES DU PELERINAGE Jacques Perrier

La version grecque dit :

« En toi est ma demeure ».

Le texte hébreu comporte une autre image :
« En toi toutes nos sources ».

Que la demeure soit une source, pour le temps et po
I'éternité !

Jacques Perrier, né en 1936, a été ordonné prétre en 1964. Aumonier et

directeur du CEP de 1964 a 1979, curé de Notre-Dame de Paris, directeur

de la catéchese et de la Pastorale liturgique, il est évéque de Chartres

depuis 1990. — Auteur de diverses publications, dont des Parcours Caté-
chétiques.
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Francois ANGELIER

Les écrivains et La Saiette :
Huysmans, Bloy, Claudel

1. Introduction

« Il est des lieux qui tirent 'adme de sa léthargieet Barrés
alors d'esquisser, en ces premiéres mesurea @lline inspi-
rée, une véritable topographie mystique de la terre clagse,
d'égrener un a un ses espaces de virulence swhatyélus
de toute éternité pour étre le siege de I'émotigligieuse » :
Lourdes, les Saintes-Maries, la Sainte-Baume, \égzéd Puy-
de-Déme, les Eyzies, Brocéliande, le mont Sainthdicetc...
S'y mélent, on le voit, des buts de pélerinagelsotigues, des
terroirs enchantés, des sites entés de sanctuaires.

De Saiette, point.

Le coteau marial dauphinois n'est pas agréé pamibieux

ou souffle I'esprit »Pourquoi ? Barres ne le dit pas. Barres est

un pelerin de Lourdes, mais cela suffit-il ? Il yrait alors des
écrivains lourdais et des plumes salettines ? Dertpaourtant,
furent les deux : Huysmans en outre, et Claudekléaest ail-
leurs : il y a, selon nous, une spécificité towaetipuliere de La
Saiette, un mode unique de rapport au lieu, awefait sa spiri-
tualité, qui fait que I'on va a Lourdes, mais qlom lestde
La Salette. La Salette serait donc a part, reteackans I'uni-
versalité attractive des grands lieux touristiqeesiévots, un
sanctuaire l'écart, réservé.

Pour mieux analyser ce lien particulier, isolonssain des
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cohortes grimpantes, trois figures, trois « cas astiquliers
d'ascension de la Montagne-daxmes : Huysmans, Blc
Claudel.

2. Huysmans ou « la Vierge pour certains »

Huysmans n'ira qu'une fois a La Saiette,ijen. Année-
clé : un an avant, il a publiéa-Bas,rencontré I'abbé Mugni
puis I'abbé Boullan, ce prétre vintrasiequ'évoque, a la mér

époque, dans sofemple de SatarStanislas de Guaita. Huys-

mansest alors en quéte d'un envers blanc, d'un reaéflgus
a son noir verso satanique. Aller a La Salette@ék’j on s'e
doute, n'est pas du casanier autdfn route, maisle Boullan
alors lyonnais et qui a, emse, recu sur la Sainte Montag
« tant de grace d'En-Haut ».

Aprés un irritant et décevant passage a la Grargt@use
ce «cloitre-auberge »gcette «blague »,Huysmans arrive
La Salette. Le choc est immédiat, terrible cexn'est pas sa
frisson que j'y pense sLes lettres écritealors répercutel
'onde de choc : «n plateau cerné de précipices, entourt
montagnes encore plus hautes dassus desquelles flambo
les neiges éternelles. La Salette la végétation ne pousse |
aucun arbre, les fleurs se meurent, les oiseautasent. (..
Le vertige est autour et I'étouffement (...) C'estterrible
endroit, périlleux, menant droit au désespoir ¢ #olie. »

Cette randonnée salettine, Huysmans songe immauiate:
en tirer le «livre blanc »dont il mdrit la compositin et qu'i
pense intitulet.a Bataille charnelle ou Avarita Salette. Penda
La Salette. Aprés La SaletiLe titre définitif en serd.a-Haut.
La-Haut neparaitra jamais. Des rorceaux de bons » eeron
extraits et fondus darisn routeet danda Cathédralell faudre
attendre Pierre Lambet965) et Michel Barriergi9ss) poul
gue le manuscrit nous parvienne dans son intéguités dévoi-
lant enfin la vision huysmanienne de La Saiette.

1. Allusion a Pierre Vintras, sectateur qui se prétendait en conununication
avec des personnages surnaturels. Condamné par le pape Grégoire
XVI en 1843, il fonda I'Eglise de miséricordejont l'un des centres était la
paroisse de Sion, la Colline inspiréede Barres. (INDLR)
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Au départ, @ des passages non retenus, Huysmans se |
dubitatif quant & I'apparition qui lui sembleagsez naive sl
golte peu cette Wierge qui descend des cieux pour nous entre-
tenir des pommes de terre et des noiXvbais la sauvager
gothique du paysage est la, qui va pallier la n@gersaugre-
nue du récit de l'apparition, et notamment le tarrdu Drac
qu'effrayé Huysmans scrute depuis le train. Il vaih énorm
serpent liquide qui rampe et se tord entre les ro@iRS
gu'entre les crocs d'un gouffre £ette puissante commoti
esthétiqgue retombe hélas a la vue des statuesffigl appari-
tion, statues qu'il trouve d'une affligeante méditgcsulpi-
cienne et cingle, comme se doit, de sa verve mdedate
Vierge est réduite a n'étre qu'uneuisiniére endimanchée (
coiffée d'une sorte de moule a péatisseriesi»Maximin es
« frisé comme un caniche Mélanie a la téte engoncée dal
un bonnet a ruches fandis qu'a ses c6tés s'affaireirctoutol
de presse-papiers ».

Ce mélange d'effament poétique et de causticité caricati
ne constitue guere, pour I'heure, le ferment dexpeErience spi-
rituelle. Celleei surviendra a l'instant de la grande solitudess
que DurtalHuysmans est reclus dans sa cellule, un cube
chaux blanbe marqué de la seule croix noire d'un crucifi
platre. Il endure la ce que son disciple Louis Mgss appeller
« fissure intérieure »Quelque chose en lui se rompt qui douce-
ment débonde et lui offre la Joie Dgrtal demeurait 13, le cout
sur latable, et une douceur infinie coulait en lui; aétcomm:
I'évanouissement d'une ame qui revenait peu a pellea»_4
cette douce et suave imprégnation divine, va sagj@iter, poL
Huysmans, la vision radieuse d'un pélerinage papuld'unt
colonne de paysannes auwdamies toujours jeunes (...) toujo
fraiches (...) des ames éternelles d'enfe

La Salette, pour Huysmans, trop frequemment lié a des
est donc une expérience fondatrice : il y expérimedans |
solitude propice de sa cellyl€infinie douceur de la jo
divine ; il y découvre une foi autre que celle gegpulation
urbaines, celle, pure et nue, pleine d'uneescience absoll
du mal » des paysans dauphinois.

Par la suite, danta Cathédralepuis dansLes Foules ¢
Lourdes s'imposera a lui une conception bipolaire de laionar
logie et des mariophanies : a Lourdes,staffame « la Vierc
pour tous »répond La Saiette ou se révélda&/ierge pour cer-
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tains »,a une Viergeexotérique, thérapique, publicitai
répond une Marie ésotérique, prophétique, portelise mes-
sage secrétement réservé aeg ames éprises de la douleL
une Consolatrice venue pourles ames mystiques aimar
revivre les souffrances de la Passjoa suivre, dans s«
déchirant chemin de croix, la Mére ».

3. Bloy ou « I'Omnipotente Suppliante »

Si I'on peut parler de La Saiette sans citer unkedeis lenorr
de Bloy, il est absurde d'étudier Léon Bloy sanstmss sor
discours sur I' apparitioned_a Saiette. Elle est en effet le co
I'épicentre de sa spiritualité et de sa vision'fustbire.

Il évoquera, dans lea Femme pauvre, « cette montagne glo-

rieuse que les Pieds de la reine des prophetetoanhée et ole
Saint-Esprit a proféré, par sa bouche, le cantideielus for-
midable que les hommes aient entendu depuis le ifitzgn»,
sousentendant presque que le fait de La Saiette a slde
Révélation. Une lettre & Pierre Termier enfonceleu
jusqu'au coeur ; il y parle de Notre-Dame de La Saiette
laquelle j'appartiens comme saint Laurent sur soheajf a se:
charbons ardents ».

Il semble qu'il faille, aux écrivains salettins, unitiateur. S
celui de Huysmans a été le sulfureux Boullan, cdriiBloy
sera le pathétique et dgéh abbé René Tardif de Moidr
Confesseur de Barbey d'Aurevilly, prédicateur nm#éste
hanté par la reconquéte spirituelle de Jérusaleradéicouvrel
(salué par Claudel) de I'exégése symbolique, TaliMoidre
est l'accoucheur spirituel de Blogui ne parlera jamais de
gu'en termes debkien-aimé pére spirituel ».

Tardif et Bloy se rendent & La Saiette en 1879y Bdol'ingat
de Huysmans, y fait I'expérience terrible de laefole décesle
son ami sur le lieu méme du sanctuaire, le 28tesabre
1879, le laisse désemparé et porteur d'une missotigi-
neuse : expliciter le sens mystique et prophétidgid'appari-
tion, «en dévoiler l'importance religieuse et l'incalculalpor-
tée sociale dans tous les sens..Blay entame alors ceavail
qgui gagne en ampleur, devenantire interprétation biblique
propos des paroles de la Sainte Vierge a La Salbteagit de
découvrir dans les Saintes Ecritures tout cesguiapporte de
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pres ou de loin a Nre-Dame des Sept-Douleurs 8et
ouvragele Symbolisme de l'apparitiong paraitra qu'en 1925,
huit ans aprés sa mort. On y trouve les cadresbthgale sa
réflexion historique et mystique : un credo dolarigrandiose,
une exégese des moindres détails de l'apparitiupeomme
indices divins et une mise en cohérence du mesnagal avec
tout le texte biblique, faisant de La Saiette uoevelle Annon-
ciation. A la suite de cette premiere incursiom\Béffectuera
un second pélerinage a La Saiette, en 1880, acaprépa
d'Anne-Marie Roulé, cette pierreuse prophétique guant
d'étre internée, lui délivrera lesecret »fameux qui ne cessera,
jusqu'a sa mort, de le han

Entre 1880 et 1906, date a laquelle Bloy, accompatmson
ami Termier, retournera a La Saiette, l'apparitlermessage et
la personnalité des voyants, ne cessent de coausrla cendre
de sa misére et de le solliciter avec une féros&éreteIl
évoque, en 1897, darksa Femme pauvre, « I'endroit ou
I'Esprit redoutable s'est manifestél$nstant ou il lui sembla
gue « ses racines s'étaient retournées en haut ».

C'est donc en 1906 que Bloy retourne, pour un iémis
pélerinage, sur les lieux de I'apparition. Renowesatc sa mis-
sion d'exégete du message, il en tire un li@&le qui pleure,
qui plus qu'une approche biblique apparait commeampen-
dium de toutes les dimensions que prend La Saibte Bloy :
exégese du secret, biographie de Mélanie Calvatpgation
de la dimension montfortaine de La Saiette et tmetale lier le
theme de La Saiette a celui de la survivance denditatf. La
vision de Bloy s'est alors déplacée du Secretlagosrsonnalité
de Mélanie, la voyante devenant, pour lui, auds @nnées, une
quasi sainte.

Le déclenchement du premier conflit mondial va demn
corps au prophétisme salettin de Bloy qui y vema uérifica-
tion historique, grandiose et funébre, du messaggain Ses
lettres, des lors, ne parleront que de celdMagsacres énormes
et calamités de toutes natures annoncées a LatSaetécre-
tées enfin, aprés soixante-huit ans, par le gatixabsbourg
et par les moustaches imbéciles du Hohenzollegcrit-il 2
Pierre Termier le 7 ao(t 1914. Il adressera ménrance
relique protectrice, a son ami Philippe Raoux, ffunort de
Verdun, a la Paques de 1915, un fragment d'habiié&anie :
« J'ai donné des fragments a quelques amissquoi exposés
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comme vous et jespére qu'ils seront protégésesgpdre fer-
mement. xQuand Bloy meurt, en 1917, dix ans aprés Huys-
mans, La Saiette est devenue pour lui la grilleldmt@ d
décryptage de tous les événements contemporaimgyi conni
sens a tout le présent de souffrance de la Franbkeose d
Marie.

On le voit, par Bloy, La Saiette n'est pas, comme |
Huysmans, un signe parmi d'autres de la révélatianiale
une balise spatitemporelle qui contribuerait a cartographie
plan divin. Elle est LE signe majeur, la matriceeiprétative d
toute durée historigue. Les événements s'évalues¢ eal-
culent par rapport & La Saiette qui devient deaield Clé d
I'histoire humaine.

4. Claudel ou Tardif retrouvé

Le 5 avril 1935, Paul Claudel alée d'un vitrail »,idée
gu'il note a l'instant dans son journal. Y figurenkes grand
événements religieux du Xrgiecle » :Bernadette, Thérése
Lisieux, le curé d'Ars, Pie IX, etc... Parmi eus, Saiette.

Y a-t-il une dévotion particuliére de I'auteur ki&nnonce
faire a Mariepour I'apparition dauphinoise? Nous ne le pen-
sons pas. Elle n'est qu'une des facettes de salogei per-
sonnelle, mariologie ou se retrouvent d'autresrBgu Ber-
nadette de Lourdes, Fatima, etc... Un autre asganpos:
guant a l'évocation de Claudel pelerin. Claudeltegy éa ie
entiére, une sorte de pélerin planétaire permaiileatyécu s
foi chrétienne, de I'Asie aux U.S.A., dans desdsrnon-
catholiques ou il faisait figure de missionnaiiplomate. Se
passages a La Saiette ne peuvent donc pas avoénee valet
et la méme force que ceux d'un Huysmans ou d'un Bjogre
voyageurs, otages de leurs quotidiens et quasirfsmtou
pour Bloy) inviscérés dans Paris.

Claudel est a La Saiette les 11 et 12 aot 1988t @ délice «
temps miraculeux, un azur ambiant comme une liqdextases!
de joie ou trempent les hautes montagnes pardillégs cita-
delles ». Lacompagnie des Fumet et de Jean de Menasce
leur conversation-dans-[Rauphiné vers le Message marial (
ils débattent. Le poete ébauche, damsjearnal, les linéamer
d'une interprétation et conclut en écrivantBien prié la Sainte
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Vierge, quelle nostalgie ces deux pauvres enfamtsl® avoir
sentiment de détachement dans la hauteur ».

Il faudra attendre 1946 pour que Claudel déliseepropre
version, son intime lecture, du fait salettin, céeins ul
ouvrage publié a la Table ronde et illustré pamJEharlot
Les Révélations de La Saie

D'entrée, c'est la surprise : le paysage n'y est @ktatique
mais terrible, quasi huysmanien :ce pays en deuil, ces pro-
fondes avenues de schiste noir, ces retours pligksi d'une
roche apre et crue, cet air glacé et tranchant, cesison:
d'une pauvreté sinistre avec leurs fenétres toyettes. Li
Mure, Corps. (...) C'est la grande solitude alpestrdest mon-
tagnes se pressent dans des altitudes dramatiquesiade
nous, comme le groupe des saintes femmes au piéd
croix ». Claudel se livre ensuite a une approche exégétig
message marial. Ldate est importante de la rédactior
texte : 1931. Il a alors amorcé le parcours bildiqui occupel
a plein. les trente derniéres années de sa vie (1925]) et ce
instant salettin est a réintégrer dans I'entiéralitaion
biblique du poete, une station dans le périple.

Claudel commence par définir certains présuppolsés-t
riques sur I'essence de l'exégése : 'homme yadaggbours ¢
Dieu, remontant de I'image a l'essencele«oint de vue (
Dieu est en quelque sorte le contraire du pointvue de
I'hnomme. Il va de la vérité permanente a l'expasdigurée
Tandis que nous allons tant bien que mal de laréigdans I
direction indiquée par le sens, au concept.'exégese n
serait donc qu'un sublimeontresensClaudel, sans I'omb
d'une crainte, broie ensuite le message marial temdriom-
phantes machoires de son appétit de déchiffragexpnmant
tel un élixir, le sens spirituel ou prophétique taxgrande
famine »ce sont des ames réduites a I'état d'indigence sque-
lettique g nous montrent les photographies de I'lnde q
la moisson vient & manquer ba, noix gatée devient un eceu
pétrifié », « une de ces noix séches dont nouse darlsaint
Vierge (...) un de ces fruits durs et hermétiquaniemes... »
guant aux pommes de terre, c'eske«capital souterrain, (..
I'humble trésor familial »et quand elles pourrissent ce ¢
« les vertus naturelles accrues par la foi et immmees au s
natal, qui s'épuisent et se gaspillent et qui net gdus bonne
qu'a la nourriture des cochons. »
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5. Conclusion

Si Claudel, dans son parcours biblique, n'a faé guransi-
ter » par La Saiette, Bloy et Huysmans, eux, eréthtadicale-
ment marqués, leur pelerinage valant pour un amteateur,
I'assise radicale de leur conversion. A l'issueedref par-
cours, il semble que I'on puisse mettre a joumeehburdes et
La Saiette, un clivage important. Deux lieux d'ajifwa, deux
figures de Marie, deux mystiques différentes. Reprendre la
terminologie d'Alphonse Dupront, Lourdes seraifdé de
« I'lmmaculata »la Saiette, celui de kAddolorata ».A une
Vierge Immaculée répondrait une Vierge éploréen@ mére
de Dieu ruisselante de bienfaits s'opposerait ugéiatrice
peinant a refréner la menace de la justice divtedte tension
entre deux figures de Marie semble s'étre répezccitez les
écrivains. L'accés a Lourdes y apparait une chose gisée,
presque un fait de curiosité, en tout cas la laaie du partage
et de la communion. En témoigne une kyrielle deoiéamfer-
vents, de Lasserre a Daniel-Rops via Zola, Retsyric, Car-
rel et Werfel. La Saiette, ellse gagne (adouble sens de des-
tination, d'acces physique et de mérite spiritugl)s
difficilement. On y est initié, intronisé et, saevilurant, on vit
dans la hantise d'un secret, d'une communicatioible qui
fait de vous un privilégié astreint a la méditatthnMessage.

En conclusion, si Lourdes se vit sur le modgéeticipatif
(un parmi la foule orante et soignante), La Saistépéri-
mente sur le modelaffiliatif (un parmi la foule insouciante et
fuyante). Foule contre caste, spectateur contectateur ».

La ou Lourdes est une destination (Le pelerinage)Saiette
ne serait-elle pas, pour ceux qui, de Bloy a Massig ont été
marqués par son message, une pré-destination fretfe
Bibliographie - Jacques Marx : La Saiette dans la littérature catholique
des xix et xx¢ siecles, in Problemes d'histoire des religions fpparitions
et miracles »), 2/1991 - Editions de I'Université de Bruxelles, (otientation
critique). - Dominique Millet-Gérard : Les écrivains et La Saiettén
Catholica - n° 54, hiver 96/97 - (otientation prosalettine).

Francois Angelier, né en 1958. Producteur a France Culture.
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Les ex-voto
de Notre-Dame-des-Victoires

A proprement patler, personne n'a quelque chose
a offrir a Dieu. Ce que nous lui présentons appat-
tent déja au Seigneur. Nous n'offrons pas a Dieu un
bien qui serait a nous ; nous lui rendons plutdt ce qui
est a lui. Clest pourquoi lorsque le Seigneur veut
promulguer des lois sur les sacrifices et les offrandes
qu'il demande aux hommes, il commence par mon-
trer la nature de ces offrandes en disant : Mes dons,

mes présents, mes offrandes, vous serez fide e

les apporter en parfum d'apaisement aux jours de

mes fétes (Nombr2s, 1-3, Septante) c'est-a-dire : «
Ces offrandes que je vais vous prescrite de me
présenter lors de mes fétessont mes dons tc'est moi
qui les donne. Car c'est de moi que le genre humain
recoit tout ce qu'il possede. »

Que personne donc, en présentant ses offrandes,
ne s'imagine procurer a Dieu un avantage quel-
conque ! Ce serait commettre une impiété devant
Dieu, dans l'acte méme ou on pense l'honoret!
Quelle impiété, en effet, d'imaginer que Dieu a
besoin de quelque chose et qu'on peut le lui pro-
curer! I faut donc, nous l'avons dit, que Dieu
commence par enseigner a I'homme ce principe :
tout ce que I'homme offre 4 Dieu, il le lui rend plu-
tot qu'il ne le lui donne.

Origéne, Homélie 23 sur les Nombres.
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Les exwoto n'intéressent plus que les ethnologues e
antiquaires. Si I'on en croit I'opinion la plus cante
dans I'Egylise comme dans le monde, nous en avons
avec ces formes de « religiosités populaires s$¢tehisme pz
trés chrétien, ces superstitions, ces naivetés.s Nsmmme
modernes, nous sommes €volués, nous n'en somme$d
(Ou sommes-nous ?) Nous ne sommes plus si naiis-&pe)
plus si innocents (sans aucun doute).

Le recteur de la Basilique Notre-Dame-déstoires au:
trente-six mille (et plus) ex-voto a pourtant un gk mala n'y
voir que 36 000 naivetés.

C'est un fait, on ne remercie (prasj plus Dieu, ni sa mé
ni ses saints, en leur offrant une maquette ouimage di
bateau, une médaille, une lampe, une plaque derepash i
béquille de [linfirme ressuscité... Comment reneet&n
aujourd'hui? Passons.

Mais avant de passer, notogae c'est un siecle a bien
égards trés peu catholiqgue qui trouve que les dathes
d'antan priaient mal et remerciaient bétement. @mensiécl
si souvent superficiel se plait a dénoncer, papl@&onasm
bien révélateur de la confusion de son jugat, la vanité d¢
« manifestations extérieures » de piété. C'estldias le
méme état d'esprit, le méme manque de véritabldt,egpi
condamne comme désuet (ou manquant vraiment trogeith
simplicité parait-il nécessaire pour que nos coptEQre
retrouvent le chemin de leur église), les processites péleri-
nages. (qui connaissent, il est vrai un léger rggdiusage ¢
I'encens, et enfin (et c'est bien sdr plus grage)fastes de
liturgie.

Pourtant, nous avons un corps. Recevoir saden hau
étre préoccupé d'abord du ciel qui est notre yatée, comm
le recommande saint Paul, ce n'est pas faire l'adgene ren
pas hommage a Dieu, qui a créé le monde visiblanaugu
l'invisible, en méprisant (qui plus est, au noml'deprit et de
sa dimension intérieure) tout ce qui est de 'odrda manifes-
tation.

Sans doute, Dieu est Esprit. Et, avec le Christeleps e
venu de l'adorer en esprit et en vérité. Et il aie fas plus ¢
doute qu'un Esprit n'a besoin ni d'argertd'or, ni de marbr
Ni d'ex-voto. Nide sacrifice. Dieu n'a besoiniéa.r (Ce que
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les catholiques d'antan savaient aussi bien qug qaules
croient naifs.)

Quand on a dit cela, on se plait généralement er ¢¢
psaume 50 : du n'as poin plaisir au sacrifice. Si j'offre L

holocauste, tu ne l'agréeras point / Le sacrifiag glait a
Dieu, c'est un esprit contrit; d'un coeur contritisé, tu n'a
point de mépris.

Et on omet aussi, le plus souvent, la fm du psaud®ex ver-
sets plus loin : Alors, tu agrées de justes sacrifices, holo-
caustes, offrandes parfaites; alors, sur ton awateloffrira de:
taureaux. »

Ainsi, Dieu, qui n'a que faire des sacrifices, peéanmoin
apprécier un taureau. Pour nous qui ne connaisptue
d'autres sacrifices que celui de Paques, cette remarqrde
néanmoins tout son sens, si on l'applique auxa@r- Diel
n'‘en a pas besoin, mais ils peuvent lui étre adedalsSeule-
ment, le donateur doit d'abord se convertir a nauyelésire
plaire au Christ et faire ainsi de sa propre vieensoto. San
cela, il n'y a pas eu de véritable reconnaissarca grace, qi
n'a finalement été obtenue qu'en apparence etegtiéra sal
fruit puisqu'elle n'a pas été recue. Nous sommesldnos ul
domaine ou le dn s'annule s'il n'y est pas répondu de
coeur (en cela s'atteste que la grace de Dielentatjamais
la liberté et a la responsabilité de 'hnomme).

« |l fallait faire ceci, sans négliger cela » (Maitu, )OXIII,
23). La nature spirituelle du vraulte ne rend pas pour aut
négligeables les « dons en nature » (pas plus ejuarhctel
impalpable de nos pensées ne rend méprisable riorda |
parole qui les profére). Bien plus, ils sont ingisgables, non
Dieu, mais a 'homme et sa vie spielle d'étre incarné.
nous l'oublions parfois en jouant les anges, Dieu, ne
I'oublie pas, qui pour nous sauver s'est incarné.

On ne prouve rien a Dieu. On ne lui prouve passanmais-
sance par un ex-voto, mais on la lui montre, quaddne il a
des yeux pour la reconnaitre avant toute manifiestaS'l
nous est demandé d'étre parfaits comme notre Rémadait
de voir toute chose avec ses yeux, il est vraiianss Lui sai
VOIr avec nos yeux, autant qu'avec les siens.tlpes Esprit &
pourtant une offrande matérielle peut lui étre able car il sait
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ce que peut étre la matiére, en bien ou en mat, gperéature
préférée.

De méme (toutes proportions gardées) qu'il y a ¥ne
matiére » des sacrements, pain, vin, eau..., deeniiéya une
matiére du remerciement que rien ne permet de B&pau
nom de l'esprit.

Par le don d'un ex-voto, dans toute offrande \ésgsEsentée
l'invisible, il y a, en méme temps qu'un merci @iun service
que 'homme rend a la création dont il est le gardia sa
matérialité, a l'univers des formes et des senguelul rend
tout son sens, s'il est vrai que l'univers enti@t garticiper,
par le ministere de sa créature la plus hauteJaulnge de son
créateur et devenir un immense ex-voto.

A linverse du fétichisme qui chosifie I'esprit,i dgi sensibilise
ou plutét le sensualise, la démarche chrétienngtsgise les
sens et les objets.

C'est I'amour de Dieu, qui vient de Dieu et quiav®ieu,
qui sanctifie un donateur en 'amenant a remettateur de
tout don. Ce méme amour permet a une simple cladiégu
précieux, morceau de marbre, d'étre réellement glusne
chose, et a la matiére d'avoir un peu d'esprit.

Jan-Pascal Duloisyrecteur de labasilique Notre-Dame-de$fictoires,
Pais.
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Le chemin des Francs

1993 était une année sainte a Saint-Jacques-ded3tefip et
le désir d'y aller en pélerins nous avait réumstre groupe de
cing amis, dont un prétre, partit du coté frangies Pyré-
nées, de Saint-Jean-Pied-de-Port, le 25 juilletur e la féte
de l'apétre. Le trajet demanderait un mois a cawagaient su
prendre cette disponibilité; quinze jours et umebide train aux
autres.

Le propos des lignes qui vont suivre n'est pasodthbarratif
. elles sont avant tout la reconnaissance de ce @é veécu,
devant Dieu et entre fréres, et I'expression dir désle propo-
ser a un plus grand nomkdarc 4, 19).

Tres vite, le chemin de Saint-Jacques se révekeariil
s'agit pour chacun de s'accoutumer au rythme noudegour-
nées envahies par la marche, de trouver sa prtipre,ale se
convaincre que le contenu de son sac est bien sgims. Et
méme un groupe de cing personnes parvient a s'éjeré-
ciablement au fil de sa progression ; dés lorkessoccasions de
cheminer a deux ne manquent pas, elles alternemtghacun
avec des phases de progression solitaire : déctaugden-
cieuse des paysages traversés, a un rythme dewvieabituel,
résurgence de souvenirs, réflexions adressées-mésoe, et
dialogue avec Dieu — avec le Christ toujours pré@datthieu
28, 20).
De quoi Lui parle-t-on sur une route de &ta®, cam-
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pagnarde presque toujours en pente montante, sans on
Plus justement, il ne s'agit plus de dialogue, nugid'expé-
rience muette d'une étonnante présence, d'un récoqfi
prend véritablement une épaisseur physique, sonsatigauti
risquer l'analogie @c les sentiments d'un malade alité o
visite, aupres de qui on s'attarde sans trop salisir se
mots ? Et si oui, quel saisissant retournementsegait un
méme frange de Son manteau qu'll ferait saisirald qui n
quitte pas sa chambr a celui qui multiplie chaque jour
heures de marche. Les soirées dans les gites géesgrer
ameénagés pour les pélerins semblent alors tropte®yrou
relire I'nistoire d'Israél au désert, bon entend «Je vous ¢
fait marcher durant quarantens dans le désert; vos vétem
ne se sont pas usés sur vous et ta sandale nepsigstsée
ton pied » (Deutérononiz9, 4).

C'est bien la simplicité, certes relative mais l&efui
impregne ces jours singuliers de pélerinage, st elle qu
nousouvre a semblable rencontre. C'est elle encorenqui
saisit, entiers : aprés notre coeur, c'est notreche qu
I'apprend de nos pieds. La voici maintenant surlaees, €
les amitiés sont renouvelées dans une remarquabl&é d
mots échangéslans une admirable confiance. Il est étor
combien pudeur et dévoilement s’harmonisent, niéorent
c'est que nous apprenons a dire l'essentiel, & lpdau de «
gue nous portons comme souvenir ou comme élar, ropuk
est légitime de vouloir dire guoi de plus généreux envers
véritable ami —alors que cela demeure irréductiblement 1
part en propre. Un gage immédiat est la générdsitBienveil-
lance avec laquelle ces paroles sont entenduesedand
riche en lui-méme, est l'affermigsent du lien d'amitié qui
résulte, méme si cette ouverture explicite ne sitieat pa:
hors du temps privilégié qui a rapproché les padegt qui
provoqué cet avenement des mots (mais n'encespa:
mieux ?) ; elle se maintient d'ailleurs, dusabént, mais tacit
non seulement comme souvenir commun, mais commetaus
du regard et du coeur de chacun sur le coeur ded'@tdan:
la conscience partagée de cette ouverture.

Nous poursuivons la route, le chemin s'aplanipriagres-
sion devient plus aisée : ce doit étre I'aide gu'cate I'habi-
tude acquise aprés quelgues jours de marche, mais &
réconfort vécu individuellement et la cohésion rellevdonnée
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au groupe. Celui-ci est prét s'étoffer, a s'ouvrir & ceux (
cheminent ave nous, que nous retrouvons régulierement le
dans les gites. Apres notre coeur et notre bowehepnt main-
tenant nos yeux qui héritent la simplicité.

Il'y a place ici pour trois évocations. En preniieu, la rout
de Saint-Jacques se révele wulde rencontres uniques : fi
la connaissance de ce couple d'age mar pour gdépart d
Saint-Jean-Pied-de-Port signifie, non le premieajsme tren-
tieme jour de peélerinage, c'est découvrir ce quiersoup-
¢onnait pas, ce dont la simple perspective méme @ctap-
pait. C'est se voir dévoiler une de ces extraondisdnitiative:
que les hommes savent avoir pour Dieu, quand leitiative
rejoint Sa suggestion. Si nous n‘avions cheminéggese jour
en leur compagnie, comment les aurions-namsigs ? eux gt
pelerins, ne s'arrétaient que le temps d'une rans des lieu
qu'ils traversaient. Une route de pelerinagéminemment cel
de Saint-Jacques — est un lieu idéal pour conneésesi heu-
reuses initiatives et pour s'en réjouir, urulieffert au plu
grand nombre ou l'offrande de chacun ne se donume gaule-
ment dans le secret mais se dévoile dans le casheures
des jours de marche.

La solidarité qui unit les pélerins sait aussi iegeux qui ni
partagent pas la méme langue : retrouvant cesimpedeespa-
gnoles au fil des étapes, que ce soit a I'épicariegite ou
l'infirmerie, nous avons pu lier connaissance, guessans mc
en apprenant l'attention du regard. C'est la délipaévenanc
gue nous enseigne une commuwondition itinérante : derrié
les menus détails d'intendance, d'horaire, se tdisegot pou
les paysages traverseés la veille, la fatigue dapkeet les joie
partagées par le groupe. Analogiqguement, le silgnogidien a-
t-il jamais interdit @aucun moine de pressentir ce qu'avait ¢
journée de ses commensal

Enfin, il faut rapporter I'accueil que nous réseevd ur
prétre connu de notre aumonier, le sacristain de @aroiss
rurale et son épouse. Celui-la se réservait un enimatelas
pour nous laisser son lit, et cecixnous ouvraient leur tab
gu'on devinait ce soi& bien différente de leur ordinaire.
plupart d'entre nous ne possédions méme pas les arolteu
langue pour les remercier dignement, mais la josat dls
témoignaient a voir des Francais partager leuiimaine spiri-
tuel, des jeunes prendre de leur temps de vacaocesin
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pélerinage, nous montraitl'évidence comment répondre a leur
géneérosité : doi aussi, fais de méme. » (LL@, 37.)

L'arrivée a Burgos signifiait la fin du cheminemenpied
pour deux d'entre nous : laissant nos trois comuagmpour-
suivre sur lecamino,nous gagnerions cependant Compostelle
par le train avant de rentrer en France ; maissapne journée
de vrai repos en commun.

S'il est nécessaire au pélerin de connaitre umageude vrai
repos dans la semaine, il est bon pour un groudaigehalte
ensemble, et d'apprécier autrement, dans la doutevepos,
« qu'il est bon, qu'il est doux pour des freresviee ensemble
et d'étre unis » (Psaumk32/133). C'est la une autre joie du
pélerinage, que connait la communauté qui s'esstioge
dans les peines et les bonheurs des jours de maneie sur-
tout dans le pardon donné et recu apres les oBanseavaient
marqué ces mémes jours. Oui, il faut se réconcéieant
d'approcher du portail de la Gloire. Déja le pardiaternel
était venu recouvrir, chaque jour de notre progoessles
emportements et les gestes désobligeants. Comrjautsula
vie rapprochée sait donner un relief étonnant aovindres
détails et souligner les désaccords ; plus encasedla fatigue
vient faire sentir son poids. Mais l'authentiquealé&ment des
coeurs gue nous reconnaissions précédemment naitdaine
I'économie de cette exigence : honorer celui quaeres cotés
dans l'entiére vérité de sa personne, et dépasseuicnous
sépare. Pour cela, Celui qui soutient les pas dguzh pelerin
est aussi Celui par qui et en qui nous sommesgéumiant que
nous ne continuions vers le tombeau de l'apbtredparvoies
différentes, au terme de ces quinze jours de pelge, dans le
sacrement de pénitence et de réconciliation sdititidement
guéries les divisions que nous avions provoquees.

Est-ce paradoxal : l'auteur de ces lignes doit evteipeu de
souvenirs qu'il conserve de son passage a Compestel
Celui-ci fut sans doute trop bref : entre l'ulticeup de tampon
apposé sur la Compostellane, ce passeport du méfemndu
suspect par cette derniére étape de plusieursicestde kilo-
metres, et I'neure retenue pour le départ, nowe séjour suffit
a peine pour découvrir la cathédrale et ses ersiron

Une certitude cependant : c'était le lieu nécesspour
recueillir les jours précédents dans 'action degs, un lieu
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riche des prieres qui I'habitent depuis l'an 81&tedde la
construction du sanctuaire consacré a l'ap6tre ipremartyr,

et de celles qui avaient appelé ce sanctuairerieet obligé du
camino.C'est la & Saint-Jacques qu'on se présente deveunt D
avec tout ce qui a été vécu avant, sur la routest raiment
une cléture de pelerinage.

Il faut corriger : c'est la cloture dm pélerinage, qui laisse le
désir de reprendre un jour la méme route (en Lé@m &alice
cette fois ?), non dans lillusion de retrouvegddit des mémes
fruits, mais parce que vivre plusieurs semainepedarin est
une véritable expérience chrétienne, et que laerdet Saint-
Jacques est pour cela particulierement favorabledda de
l'aventure personnelle, c'est encore un lieu denmamon avec
tous les autres pelerins : qui revient de Compeste peut que
se réjouir d'avance pour ceux dont il entend lexgis de
départ. Ultime motif d'allégresse : beaucoup fortresjour-
d'hui ces projets.

Jean-Marc Daul, ancien éleve de 1'Ecole Normale Supérieure, agrégé de
mathématiques, docteur en physique théorique. Séminariste du diocese de
Paris.
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Abraham
et le peuple de Dieupélerin

Par la grace de Dieu, je suis homme et chrétien, par

action grand pécheur, par état pelerin sans abeilaplus bass
condition, toujours errant de lieu en lieu. Pouroay j'ai sur le
dos un sac avec du pain sec, dans ma blousaitdesBible, €
c'est tout". » Le début des célebres Récits d'un Pélerin rus
retrace le portrait de celui-ci ne dispose pour seul guide de
son voyage que de la Sainte Ecriture, et dont' la destination
n'est pas une ville ou un foyer sur cette terre, mais la « Cité
permanente de l'avenir » (Hébrei13, 14). Par ailleurs, c'est
justement dans la Bible que son profil anthropologique
apparait par excellence, le profil de 'homo viatorqui, chassé
du jardin de I'Eden (Geness, 23-24), chemine tout au long des
sentiers du péché et du salut et accede a la Jérusalem céleste
pour y rencontrer Dieu et le Christ son Fils (Apocalyps&1-22).

La route, parabole de la vie

Ainst la route (en hébreu derek),représente également un
symbole archétypique de la spiritualite qui s'ajoute a celui de
l'existence («la route, c'est la vie », tel est 'exorde d'un roman

1. Récits d'un Pélerin russesaduits et présentés par Jean Laloy, Seuil,
Coll. Livre de Vie, Paris, 1996, p. 19.
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caractéristique des années 60, On the roadde Jack Kerouac).
Symbole qui attire a lui une constellation de mots et d'images,
tels que : sortir, entrer, cheminer, dgravir, ou encore exode, hote,
étranger, nomade, etc. I La traduction du mot « péché »ui-
méme (het, 'awon) fgifenser a un écart, une sortie de piste, et
celle du mot « conversion » (chouv) @n « retour » sur le droit
chemin. La route est donc une parabole globale de la vie
humaine, et ce mot derekse transpose en une représentation du
comportement moral de 'homme et de la femme, comme en
témoigne surtout la littérature sapientielle (cf. Geneseb, 12 ;
Proverbesl, 15-16).

11 s'agit alors du chemin de Dieu (Michée6, 8 ; Oséel4, 10 ;
Psaume25, 4), juste et droit (Deutéronomed2, 4; Psaumel 45,
17), méme s'll 1'a doté d'une trajectoire mystéricuse (Isaie 5t
8-9). Clest sur cet itinéraire qui conduit a [a vie (Proverbes?2,
1935, 6; 6,23 ; 15, 24) que le fidele se met en marche : c'est le
chemin de la justice et de la paix (Proverbess, 20 ; 12, 28 ;
Baruch3, 13 ; Isaie59, 8?, de la vérité et de la fidélité (Psaum
119, 30; Tobie1, 3), de la perfection et de l'intégrité (Psaum
101, 2). Toutefors, selon la métaphore sapientielle bien connue,
c'est aussi le « chemin des ténebres » (Proverled 3 ; 4, 19),
dont la trajectoire est indirecte et tortueuse (Proverbe<, 15 ; 10,
921, 8) et qui peut attirer le pécheur et l'inconscient en les fai-
sant courir a leur perte (Psaumed, 6 ; 112, 10). En résumé, le
symbole de la « voie » dans son ambiguité fondamentale d'iti-
néraire pouvant conduire soit a la mort, soit a la vie, est illustré

1. En ougaritique, langue parente de 1'hébreu mais plus ancienne, la
racine du mot drkt, la « route », signifie également la « seigneurie », la «
puissance » et la « vigueur », se rapportant a des références historicovitales.
A propos du mot hébreu, que l'on trouve 706 fois dans I'Ancien
Testament, nous nous référons a G. Sauer, derek, «oute », dans E. Jenni -
C. Westermann, Dictionnaire Théologique de I'Ancien Testament]. I,
Turin 1978, col. 395-399. Pour la symbolique de la « route », nous sug-
gérons de lire E. Couroyer, Le chemin de la vie en Egypte et en Isi
dans Revue Bibliques6 (1949) 412-432; A. Gros, Le théme de la rou
dans la Bible,Paris 1957 : Ibid, Je suis la routeParis 1961; F. NStscher,
Voies divines et humaines selon la BikleQumréan,dans Recherche
BibliquesIV, Paris 1959, pp. 135-148 ; ]. Schreiner, Fiihrung-Thema de
Heilsgeschichte im Alten Testamedans Biblische Zeitschriftt (1961)
2-17 ; G. Wingren, « Weg »und « Wanderung » und verwandte Begr
dans Studia Theologicall, 1951, pp. 111-113.
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par le célébre avertissement deutéronome30, 15, repris par
Jérémie8 : «Je te propose aujourd'hui vie et bonheur, mort et
malheur ».Toute créature humaine est placée devant ce
dilemme, car c'est par sa liberté qu'elle exercectmix et
oriente sa vie.

Naturellement, nous allons suivre maintenale kon et ledroit
chemin »(1 Samuell2, 13 ; 1Ro0is8, 36 ;Proverbes?, 13),celul
qui a pour but le salut et la communion totale dvieti. Leterme
hébreu correspondant etlah, la « montée »physique ¢
spirituelle vers Jérusalem et vers le temple de,3#&ou résid
la présence divina laquelle communie le fidéle'. Nous n
arréterons en particulier sur trois images ou tygels de voya-
geurs parmi celles, nombreuses, mises en scénelekabri-
tures hébraiques. Le premier que nous rencontrenévedem-
ment Abraham, dont I'hisire est surtout celle d't
seminomade, non seulement au sens littéral, mais dassi |
perspective symbolictitéologique que nous propose le réc
la Genese.

Les patriarches, « étrangers et pelerins sur la
terre »

Dans I' « éloge » solennel defl@ des Péres qu'a bro:
l'auteur de cette splendide homélie qu'edtdtire aux Hébret
dans son chapitre 11, Abraham est représenté — eodani-
leurs les patriarches de sa descendance — sotraitesdu pele-
rin, & partir de lI'appel de Dieu :Rar la foi Abraham, appelé p
Dieu, obéit a l'appel de partir vers un pays qdévait recevo
en héritage, et il partit ne sachant ou il allaRar la foi, il vin
séjourner dans la terre promise comme en un pagger,
vivant sous des tentes, aingil'lsaac et Jacob... et ils ¢
confessé qu'ils étaient étrangers et voyageurdasterre » (11,
8-9, 13).

1. Voir G. Wehmeir, '1h, monter dans E. Jenni — C. Westermann, op. Cit.
vol. 1I, Casale Monferrato 1982, col. 246-261. Sur le theme spécifique du
pelerinage, voir Le pélerinagedans Conciliumn® 4 (1996) ; B. KStting,
Peregrinatio religiosa. Wallfahrt und Pilgerwesen Antike und alte
Kirche, Miinster, 1950; C. Spicq, Vie chrétienne et pérégrination selor
Nouveau TestamerParis, 1972.
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Cette « icone » d'Abraham correspond au récit deelaese,
qui place a l'origine méme de l'aventure spirituelll patriarche
un ordre divin lekh lekha, « va-t'en d'ici ! ssuivi de I'exécution
immédiate de cet ordre selon le schéma « militaicemmande-
ment-obéissancewajjelekh : « et il partit » (Genésk?, 1-4). Le
départ vers 4a terre que je tindiquerai somporte un triple
déchirement. Le patriarche doit avant tout abandorsa
« terre » (‘eretz)¢'est-a-dire son horizon physique, son pays, son
paysage. De plus, il doit abandonner également patrie »
(moledet),c'est-a-dire son horizon humain et culturel, sestus
coutumes, sa religion nationale, sa société etaesars. Dieu va
encore plus loin en exigeant encore d'’Abraham déarer de la
« maison du pére » (bét aby'est un vocable qui inclut la famille,
le clan, avec tout le réseau de relations affestiiéréditaires,
morales et économiques. L'obéissance d'Abraharnoede, il
ignore toute objection analogue a celle invoquée f@vocation
de Moisg([Exode3, 11; 4, 1; 6, 12) et de Jérénfie 6).

A partir de ce moment, il se définit lui-méme comwétran-
ger et de passage » (ghet tdsab, Genés@3, 4) notamment
quand il cherchera une grotte-sépulcre pour y dgpescorps de
sa femme Sarah. C'est a ce moment précis qu'apjeacairac-
tere original de la promesse divine d'une terreisMen réalité,
cette promesse le renvoie vers dautres destigatilfe avait
été trés claire : de te donnerai, a toi et a ta descendance, la
terre dont tu es un étranger, toute la terre de &am a toi pour
I'éternité » (Genesé7, 8). Malgré cela, Abraham se retrouve
alors privé du moindre espace de terre pour doairsen aimée
la paix et le repos éternel. Son territoire ne pasune posses-
sion, mais seulement une espérance qui ne comparite
« acompte », la grotte de Makpélah : c'est a pdeice petit
lopin de terre que se développera le territoirtadature nation.

Abraham resta@yher et tbsab,c'est-a-dire étranger et sans-
logis', sur cette terre qu'on lui avait pourtanit fairoiter
comme destination ; Jacob connaitra un destin gnajocelui
d'un perpétuel vagabond, d'abord vers I'OriengddBn-Aram

1. Voir Th. M. Horner, Changing concepts of the « stranger » in the Old
Testamentdans Anglican Theological Review2 (1960) 49-53, et

R. Martin-Achard, gur, habiter comme étranger, dans E. Jenni — C. Wes-
termann, Op. Cit.,vol. I, col. 355-358.
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(Genese28, 2), puis vers la terre de Canaan, et enfin

I'Egypte, préludant a la grande migration de I'enide d'Israé
dont il a été l'ancétre éponyme. Ainsi, I'épiloglee la Genes
avec la description du retour de la dépouille @@ la tee de
Canaan pour y étre inhumée dans la tombe de Mdk|(gts 4-
13) préfigure l'itinéraire qu'lsraél accomplira egtournan
vers la terre promise apres la sombre parenthésesdéavag
égyptien. Nous en arrivons ainsi a la seconde ingageeleri-
nage biblique, celle de I'exode.

Le pelerinage de I'exode

1l s'agit de I'un des chapitres essentiels conceitasiiire
et la théologie de I'Ancien Testament'. L@sroniquesmetten
dans la bouche de David, désormais installé dansapdal
Jérusalem, cette définition d'lsraél :Neus sommes étrang
(gherim) devant toi, et de passage (tbsabim) conoue no
Péres » (1 Chronique29, 15) : c'est la une répétition mot g
mot de l'autodéfinition d'Abraham a Makpélah : malie sup-
porte maintenant,replus, le poids de la grande épopé:
I'Exode, qui a fait d'Israél un peuple perpétuediatren marcheg
étrangers et pélerins (Hébreux1l, 3 ; 1Pierre 2, 11). Cel
apparait déja dans l'histoire personnelle de Motsstrain
d'émigrer rapidement Badian et de conférer a son fils un r
emblématique : de I'appelle Ghershom parce qu'il disait «
Je suis étranger (gher) en terre étrangére » (E>2, 22).

La parabole de I'exode avec toutes ses étapesdttlasidif-
férentes vicissitudes d'un IpEnage qui comporte aussi
moments d' obscurité, de silence divicemme cela est arrive
Abraham au cours de son voyage de trois jours aut Moriat
(Genése&?2) —, d'infidélité et de tentation vers un retadtescla-
vage. Nous n'en souligneroits que trois aspects. Le prermr
est celui du caractére « jamais achevé » de I'exodeceluiei
ne s'achéve pas dans ce parcours qui, §teaitsous plusiet
formes (on évoque au moins un exode-fuitauretexode-

1. Pour une synthése de la théologie de 'Exode, voir G. Auzou, De la
servitude au serviceParis 1961, B.S. Childs, The Book of Exodushi-
ladelphie 1974 ; Plastaras, Il Dio dell'esodo,T'urin 1977 ; Y. Saout, Le
grand souffle de 'Exod&layard, Paris, 1977.

70

Abraham et le peuple de Dieu pelerin

expulsion de I'Egypde s'est déroulé & un moment de I'hist
plus ou moins identifiable (xfrsiécle avant JG.). L'Exode
parce qu'il représente justement un épisode qdiémae en s
une épiphanie divine salvatrice, garde une dimeangier-
manente et reste toujours un « mémorial » vivangetsant.

C'est pour cette raison qu'lsraél, méme lorsqlifistalla a
Canaan, devait toujours se considérer comme étrgRgaum
105, 12-13 ; IChroniquesl6, 1920). C'est également pour ¢
gue Dieu, célébrant le jubilé et pmsant le rachat des proprié
déclare : «es terres ne peuvent étre vendues pour toujoar
elles m'appartiennent et vous n'étes pour moi qgedlrangel
et des hotes (gheriet tbeabim) » (Lévitiqu5, 23). Ainsi s
constitue cette curieuse typgie de l'‘étranger dans sa pa
C'est encore en raison d'un tel caractere permateetiéxod
que l'expérience du retour de I'exil babylonieniastrpreét:
dans le second Isaie comme un nouvel exode sels
« canons » du premier, mais réactualisé (cf. pamele Isaie
43, 16-21). C'est pour cela quelliere de la Sagessstue I'évé-
nement de l'exode dans une perspective eschatolgaffir-
mant comme but final la terre promise et la comiipleine €
entiere avec Dieu dans une création réno\@sgessel1-19).
Evénement historique, mais aussi transcendangdéest ur
réalité permanente qui dessine lI'image d'Israélmercell
d'un peuple toujours en marche vers un horizonagsldgique
et nous savons combien cette typologie est fondieedans |
vision par I'Eglise du Nouveau Testament.

Un deuxiéme aspect se rapporte a la présence dpéne
manente aux cotés d'Israél en marche. Le signa dede en €
le symbole le plus évident, comme le sont égalertenpro-
diges qui confortentsraél, confronté sur sa route aux péril:
désert et des ennemis Yahvé ton Dieu a veillé sur ta marche
travers ce grand désert; voici quarante ans quevéaion Diel
est avec toi sans que tu ne manques de rien » éBmame2,
7). L'épisode bierronnu de l'alliance de Sichem confirme ¢
idée : «Yahvé notre Dieu est celui qui nous a fait sorious €
nos peres, du pays d'Egypte... et nous a protéggst long d
chemin que nous avons parcouru » (Jo24¢ 17). Jérémie
encore plus loiret évoquera cette expérience par une imau

l'amour nuptial : «Je me rappelle avec nostalgie I'amitié amou-

reuse (hesed) de ta jeunesse, l'amour déategailles, alors
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gue tu marchais derriere moi au désert, sur uneetgui n'était
pas ensemenceée(2, 2).

Une troisieme et derniére considération s'éteral dirhension
sociale. Israél, puisqu'il est effectivement coestide son état
d' errance, devra éprouver une solidarité spontanée tous les
immigrés, les étrangers, les nomades. C'est ceegoenmande
le « code de I' alliance » : & ne molesteras pas I'étranger
(gher), car vous-mémes avez été des étrangersilighdans le
pays d'Egypte » (Exoc22, 20). Cet avertissement est repris
dans le Décalogue ddeutéronomepour donner un sens au sab-
bat et au repos du servitgideutéronome 512-15). C'est sur la
base de ce statut d'origine des Hébreux que kilitigue sera
particulierement généreuse dans ses rapports a&tesnber :

« Tu ne porteras pas atteinte au droit de I'étrangéimez donc
les étrangers, car au pays d'Egypte vous fltesétesigers »
(Deutéronome24, 17 ; 10, 19). Et ceci par imitation du Seigneur
qui «aime l'étranger, auquel il donne pain et véteme(Deu-
téronomel0, 18 ; cfPsaumel46, 9).

Peélerins a Sion

La qualité de pélerin est donc une caractéristidjisraél
mais elle I'est aussi de lindividu, et méme pletteament d
fidele. L'orant duPsaumel 19, 19 se présente a Dieu comne
étranger sur la terre » (gher 'anoki ba'arets) de maniéi
plus forte encore, le poéte Bgaume39, dans une étonnante élé-
gie sur la fragilité de l'existence humaine, s'excé
« L'humain qui marche n'est rien qu'une ombre.. sygs
I'étrange (gher) chez toi, en passant, (t&ab) comme tous
peres(39, 7 et 13) ». Ce qui semble déja anticiper &owi d'ul
homme « walking shadow », « ombre qui chemine ns N&ac-
bethde Shakespeare, ou encore de « I'homme tristeitgaul
une terre obscure » chanté par Goethe dan#/dstétlichel
Diwan. Pour le psalmiste, l'estuaire du fleuve de I'eristees
aussi déconcertant que son coursDétourne ton regard, que
respire, avant que je m'en aille et ne sois pl@8saume39, 14).

Il existe taitefois une image beaucoup plus positive
I'homme vagabon@Psaume56, 9) : c'est celle du chemin
conduit & Sion pour accéder au culte et a la cononuave:
Dieu. Nous trouvons ici le concept du pélerinagenris dans
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un sens plus spécifiquelstaél. Le mot hébreu, comme on :
souvient, a le sens demonter » (‘alah)vers le sommet de
cité sainte placée a 800 métres d'altitude, mai®guvers I
ciel de la transcendance. Dans ce contexte, il fenutsévoque
l'obligation solennelle dwulte qui, pour les trois grandes fé
annuelles de Paques, des Semaines et des Tabsyramidui-
sait le peuple hébreu a Sion selon le commandechertdéca-
logue » cultuel de Yahvé damlsxode34 : « Trois fois l'an f
monteras te présenter devanhtDieu » (v. 24). Le retol
d'Israél de I'exil est symbolisé dans le secontklpar une pro-
cession liturgique sur une voie sacrée »plane et rectilign
(Isaie 35, 89 ; 40, 3 ; 55, 11). Jérémie lui fera écho : « Db
Montons a Sion vers Yahvé, notre Dieu » (31, 6 tsefie2, 5).

Le témoignage le plus important de ce pelerinagsitae dar
ce qu'on appelle tes cantiques des montées » (s'r har
‘alét), un ensemble de 15 psaumes, du n° 120 au n° 13
peuvent étre considérés comme le manuel du pededérusa-
lem'. Les interprétations de cette appellation s@niges : elle
vont de leur aspect littéralement « ascensionndl»qu « cres-
cendo » des mots et des phrases, jusqu'a une meaneret
des 15 marches qui, selon Flavius Josdhesrre des Juifsy,
5, 3), séparaient dans le temple la cour des fenaheslle de
Israélites. Cette appellation se réfere plus prigmaént au péle-
rinageascension a Jérusalem et, simultanément, a la enalke
la priere et du fidéle vers Dieu, cama en témoigne une phr:
de 1' « apostrophe a Sion » trouvée a Qimran (F1Q@) : «
La louange qui vient de toi est agréable a DieonSelle s'élev
(m'lh) de toutes les parties du mond@»12).

Quoi gu'il en soit, l'attraction mystique du Tempdt de |
ville sainte, admirablement exprimée dans plusidesdes
reste significative. Nous en mentionnerons toutipaliére-
ment deux. LePsaume22 réunit dans une heureuse synt
psychologique l'instant ou I'on franchit les portis Sion ¢
le jour, maintenant lointaimu avait été exprimée la décision

1. Parmi les trés nombreux ouvrages sur,les « Cantiques des montées »
signalons seulement P. Duvanel, L'Evangile dans les Psaumes :
15 degrés d'ascension dans les Psaumes, 12038d¢ve-Paris 1976

C.C. Keet, A study of the Psalms of Asceritsyndres 1969 ; K. Seybold,

Die WallfahrtspsalmerStudien zur Entstehungsgeschichte von Psaume 120-
134,Neukirchen 1978.
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d' «aller dans la maison de YaHwéL'arrivée a Jérusalem
I'aboutissement tant désiré qui provoque une jodomde e
fait disparaitre la fatigue du long cheminementraison de c
accomplissement est expliquée dans les verset®3-&nt évo-
quées quae fonctions de la ville. Elle est le coeur deité@re:
douze tribus « l@u montent les tribus, les douze tribus
Yahvé »(v. 4a). Elle est aussi l'unique lieu de cultertitque
selon la prescription dDeutéronomg12, 13414; 16, 16)
« selon la loi d'Israél, pour louer le nom de Yabuv@. 4b). Elle
est encore le siége de la dynastie de David.a gont installé
les sieges de la maison de Davi{v»5). Elle est enfin I'endrc
ou sont également installésles sieges du jugement(w. 5) :
Jérusalem est la cour d'appel de questions débattreles tri-
bunaux locaux de premiére instance. C'était lalgseonflits
les plus difficiles trouvaient leur arbitrage, e$ Igens repartaie
de Jérusalem avec un sentiment de plus grandegusti

Un chant de pélerinage encore plus suggestif estitghpa
le PsaumeB4. La toile de fond est celle du Temple : il d'aty
pelerinage a Sion pour la féte des Tabernaclesajumémora
la traversée du désert par Israél. Le Temple ssepté comn
I'image délicate de I'envol joyeux des oiseaux qui fiewr nic
dans le sanctuaire, symbole du sort enviable dessimés d
temple. Au milieu du psaume (versets 5-9) se déneuehe-
minement du pelerin : il vient d'une région loin&idu nord (I
Baka), et progresse de village en village ; la pluie qiraichi
tout lui semble l'augure des joyeuses bénédictipnd « enve-
lopperont » & Sion. Le voyage fatigant, paraboke aléas de
vie, est transfiguré comme la Baka l'est sous UgeplAlors s
profile a I'horizon la cité sainte, but de la remite avec Dieu.

La béatitude du v. 6 —Keureux les hommes dont la force
en toi, qui gardent au coeur les montéesdevient ainsi une pro-
phétie universelle qui va au-dela du pélerinageéuetla Son.
C'est ce qui survient, mais en sens inverse, avetdration de

1. Voir L. Alson SchSkel — A. Strus, Salmo 122: cantro al nombre
Jerusaléndans Bib 61 (1980) 234-250; H. Donner, Psalm 122dans Tex
and Context (F.CFensham, Editeur), Sheffield 1988, pp. 81-91;
JR. Portet, Le Psaume du f&limanche aprés la Penteco®saume 122
Chant de pélerinage a Jérualemuns AssSeid/3 (1962) 7-17 ; J. Teich-
mann, Psalm 122: erwiinschet den Frieden Jerusalehms W. Stoltz,
Editeur, Aus den Psalmen lebérsibourg 1979, pp. 199-203.
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la tribu de Dan a la recherche d'une patrie : sembre:
recoivent une bénédiction sacerdotale qui transfoteur vie
d'isolement existentiel et sociologique en un peélege
« Votre chemin est sous le regard du Seigneur gegii8, 6)
Ainsi le pélerinage représente, pour la Bible, sealement ur
expérience religieuse, une épiphanie propre a Breters so
peuple, une action de culte, mais il constitue efgaht un
caractéristique fondamentale de la vie, qui dti¢indre un b
dans le déroulement de son existence quotidienmédaut) qui es
transcendant et comporte une communion pleinet&rerave
Dieu, préfigurée par la rencontre avec Yahvé danerple d
Sion (Psaume63, 2-3). C'est ce que nous pouvodise el
conclusion — comme nous l'avons fait au début de é&tude-
en nous référant a un autre témoin de la spiritualisse, Jean
Cronstadt (1828:908), et en citant un passage de son prir
ouvrage Ma vie dans le Christ : « Qu'est donc notre vie'ifi-L
néraire d'un voyageur, a peine akHtatteint un certain endrc
que les portes s'ouvrent devant lui, qu'il abandoses véte-
ments de voyage et son baton de pelerin, et quttieedans s
maisor. »

Traduit de l'italien par Yves Ledoux

Gianfranco Ravasi (né en 1942), prétre du diocése de Milan depuis 1966,
est le Préfet de la Bibliothéque-Pinacotheque Ambrosienne ; il a été
membre de la Commission Biblique Pontificale, il est membre de la
Commission Pontificale pour les Biens Culturels de I'Eglise, et professeur
d'exégese de 1'Ancien Testament a la Faculté Théologique d'Italie du
Nord. Parmi ses nombreuses publications, nous signalerons : Job, Rome
1991 ; Le Livre des Psaumes,vol., Bologne, 1981-1984 (1996) ; Qohélet
Cinisello Balsamo 1991; Le Cantique des CantiqueBologne 1992 ; La
Iégende du ciel, Milari995 ; La Bonne Nouvelléylilan 1996.

1. Cité dans Aforismi e citazioni cristiané asale Monferrato, 1994, p. 137.
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Le grand pe¢lerinage
musulman

L= pélerinage est une pratique universellement répmasdu
notre terre ; il se rencontre parmi les fideles delggions
les plus variées. Il fait appel a des réflexes pndémen
enracinés dans une nature humaine qui se sait di#ptn de
son Créateur ou pour le moins immergée dansmamde
inconnu au sein duquel regnent des puissances es
L'hnomme, lorsqu'il expérimente sa faiblesse en i dange
qui le menacent, fait appel a des étres, des lides, objel
capables (ou qu'il croit capables) de l'aider skeirend en pele-
rinage pour entrer en contact avec eux.

Nous voudrions examiner ici un cas de pélerinagergi er
jeu des réflexes profondément humains. Il se rap@ale ce
tains rassemblements politiques destinés foregr la cohésic
d'un parti ou parfois d'une nation. Il s'agira dti pelerinag
annuel a la Mekke et aux lieux saints des enviransne dat
précise, et que tout musulman ou musulmane adsd®g
d'esprit, en ayant les moyens et remplissant dgessitre:
conditions doit accomplir au moins une fois dansvia Ce
devoir figure au nombre des cing grandes obligatign
touchent le fidele et qui se nomment les cing rElige I'lslarr
Par ailleurs ce rassemblement représente vrairaestirhmet ¢
l'année liturgique musulmane. Les individus comme&dmmu-
nauté en restent marqués. Ces jours-la, dammadnde entier,
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tous les musulmans se savent unis aux péleringh $ar de
liens de famille ou d'amitié, du moins par la céébn généra
de la féte, la plus grande féte de I'anfa@e’id al-kebir) et le
sacrifice des moutons.

Le christianisme qui connait, lui aussi, bien dekegnages c
dévotion ignore ce dernier type de pelerinage. aerifice
annuel est pour lui celui de la paqueucele I'ancienne allianc
culminant en celui du Christ qui a donné sa vierpewsalut de
hommes et la Paque chrétienne se commémore deatns
facon. La religion juive a eu pendant plusieurglsie la tripl
montée a Jérusalem de tous les hommes |[@s trois grand:
fétes de I'année. La ruine du Temple, quaranteagreine apre
la mort de Jésus, a mis fm a ces rassemblememts déligior
qui avait un coté national. En un sens, la Mekkezdhs musul-
mans tient la place que Jérusalem occugaits le judaisn
d'avant I'an 70 de notre ére. Un détail linguistiquontre |
parenté de ces pélerinages. La montée rituelle J&mgsalel
s'appellehagg dans I'Ancien Testament tandis qu'en arak
grand rassemblement annuel a la Mekke est notejjépro-
noncéhaggen Egypte), mots de la méme racine sémitiqt
hébreu comme en arabe.

Quant aux chrétiens, ils sont en route vers lasadéem céles
et l'absence de pélerinage analogue a ce riteatatdrl'islan
leur rappelle que pour eux le royaud® Dieu, s'il est déja en
monde, n'est pas de ce monde. lls ont a ador@réedn esprit
en veérité quel que soit le lieu ou la forme litupgge des rassem-
blements que les circonstances leur ont fait addpfeJean4,
23-24).

Le pelerinage, une « bonne action »

Comment se présente officiellement le pélerinagsuimana la
Mekke ? Le « grand » pélerinage, une fois l'arhdg, qui ras-
semble des foules immenses, est a distinguer dutre form
de pelerinage, laomra, qui, elle, peut s'accqplir toute l'anné
(sauf lorsque lehajj bat son plein) et que chacun fait indivi-
duellement. Laomraest une visite pieuse aux lieux saints (
ville méme de la Mekke. Lbajj au contraire comporte a la f
une omraet le rassemblement de la masse pElerins dans |
lieux saints des environs de la Mekke (so#far, Mozdalifa,
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Mina — du 8 au 13 dhotiijja, le douzieme mois de l'anr
lunaire musulmane). Quelques démarchesligs a la Mekk
méme terminent lbajj.

Sans insister sur les détails de son rituel, miewt souligne
gue le grand pelerinage est centré sur l'islam; I§glam y es
essentiel alors qu'ailleurs la plus grande pladelaéssée a
dévotion de chacun. L'accomplissement matériel eleassem-
blement annuel, qui jadis pouvait dépasser largérencer
mille personnes et qui a culminé a plus de deuland ces der-
niéres années, suppose une organisation matéradtissale. L
peélerin, quels queasent les difficultés inévitables et |
moments ou il risque d'étre perdu, est encadraupansemb
de professionnels, mélange de guides aidant aaoeomplir le
rites et de spécialistes du transport et de I''y&Emeent, sar
oublier le domaine dealsanté, des vaccins, des soins. Bien

son départ, il est pris en charge et I'essentlqdestions mateé-

rielles est prévu pour lui.

La principale raison pour laquelle le pélerin set me rout
pour lehajj une fois dans sa vie, s'il le peut, est que ladbi
gieuse le lui ordonne. C'est essentiellement ua @cbéissan
et non pas d'abord une initiative personnelle paiére, ffltce
la demande de pardon pour des péchés personnets,. mém
ceux gui n‘auraient pas commis de fautes y wonts, mais il e
évident que tous les pélerins demandent le pardofedr:
péchés. Léhajj est avant tout un exercice d'islam, une « b
action », bonne parce qu'elle est commandée par faligieust
et que le Coran en parle a propos d'Abraharisd#itt la Kaab
ce petit temple situé au coeur de la Mekke, etlappensuite le
hommes au pelerinage. Comme toute bonne actiorexegtic
chasse les mauvaises (Coran 11, 114). Les hadith (traditio
musulmanes censées rapporter les dires deaotad) insiste
sur les aspects bienfaisants lthjj accompli sans manqueme
et dont le fidele revient pur comme il I'était uj de sa nais-
sance, lorsqu'il est sorti du sein de sa mere.

A vrai dire, la premiére communauté musulmane aigepe
ancienne coutume paienne toujours vivante a cette ég
Seules diverses innovations ont marqué la ruptuee & ritue
antérieur. La date a des jours fixes de l'annéaitar(au dou-
zieme mois de I'année musulmane) a été rendue endbifai
de la réforme du calendrier; f@oran interdit l'usage qui ét:
courant, quasiment partout, d'ajouter réguliérerdestjours
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intercalaires pour corriger le décalage entre ahédmaires ¢
années astronomigues. Aussi depuis quatorze sigaas!
tomber a towts les époques de I'année, hiver comme ét
plus il a été interdit aux nomusulmans alors gqu'auparavar
Kaaba était une sorte de panthéon accessible aHaiis et I
est l'essentiel, I'ensemble du rituel a été pudééout relent c
polythéisme; les divinités autres qu'Allah, le Dignique, ado-
rées auparavant a la Kaaba et dans les sites s@gités, ont dis-
paru. Tout est maintenant orienté vers le cultdDdu unique
C'est donc un bain d'islam qu'offre hajj aux fideles qui s
rendent.

Les rites du pelerinage

Ce caractére saute aux yeux des l'abord. Les Sdgde-
viennent du monde entier, d'autant moins nombrewxis
arrivent de pays plus lointains. lls viennent pétie les « hot
de Dieu » comme il est dit souvent, ils formera délégation ¢
Dieu » ; ils viennent vers la « maison de Dieua»Khaba. L
mot maison est employé dans les langues sémitiopues dési-
gner le temple. D'ou les rites de pureté : graraetian avan
de se mettre en tenue sacrée, du méme modeie tpus le
hommes et pour les femmes. Ce vétement sacrévést réan
des conditions bien précisées par les juristestay/antrer dar
la zone interdite aux nomusulmans et qui entoure la Me
jusqu'a une distance parfois considérable. La tesasrée s
nommeihrdm et oblige celui qui la porte et tant qu'il la por
'observance d'un certain nombre d'interdits condass le
religions sémitiques ; ils concernent aussi biesdparation ¢
tout ce qui est impur, la facon de laisser poussete couper |
systeme pileux, les abstentions sexuelles, etqelarin se garc
de tout contact avec ce qui pourrait le souillédyi est conseill
de prononcer sans arrét des invocations rituellégues ou ¢
prier pour les siens ou la communautéstoimane. En fait cet
tenue sacrée se garde au moins deux ou trois lfspu'elle e
revétue pour le premier ensemble de cérémonies,ghandon-
née et enfin reprise pour le second ensemble. ddleggard
davantage dans les cas ou elle n'est paseguéntre les de
ensembles. Chacun est libre de choisir celui des tges d
sacralisation qu'il préfére.
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Ho6tes de Dieu, Maison de Dieu, n'oublions jamass exgres-
sions qui signalentlfoi en une présence spéciale de Dieu e
lieux. Il est conseillé aux pélerins & partir dunnemt ou ils sont ¢
tenue sacrée et jusqu'a la grande station de Ardéarépéte
souvent linvocation qui commence pameus voici, 6 Diel
nous Vvoici... ». L'expression @ous voici... » labbayken arabea
pour sens implicite Rous voici vers Toi, en réponse a Ton a
». Elle est & voir dans un contexte de religion petake, comm
le " me voici"du petit Samuel, couché pres de l'arche d'Alli
a Silo et que Dieu appelle, la nuitSdmueB, 3-10).

Le premier groupe de cérémonies qu'accomplit lerpeler
arrivant a la Mekke consiste a tourner rituellemaumiur de |
Kaaba, dans la cour de l'immense sanctuaire aociert; i
effectue septaurs dans un sens giratoire contraire a celu
aiguilles d'une montre. Juste apres ce sont quelguires rite
de priére mais surtout il va parcourir sept foia fibus exacte-
ment quatre allers et trois retours) les quatrésoeetres envon
qui $parent deux buttes sacrées Safa et Marwa contéyug
grande mosquée. Ce premier groupe d'observancet
s'effectuer a partir du dixieme mois de l'annéejcddans le
soixantedix jours a peu prés qui précédent la féte dedfisas
Chacun le faiisolément perdu dans une foule anonyme biel
tous se sentent en communion avec tous.

Par contre le second groupe de cérémonies doieféetué d
facon collective, a des jours déterminés, méme lgsiqur:
gestes ont a étre répétés par tous, lesaulassuite des autr
L'obligation la plus apparente est celle de laimtate tous
l'aprés-midi ou pendant une partie de I'apréd- du 9 du moi
de dhdlhijja, dans lI'immense plaine de Arafat, en pleigedt
autour de la petite hauteur du djebelraima qui s'y trouv
Entre midi et le coucher du soleil, au milieu d'wnaie ville dt
tentes, cette foule prie. Un sermon solennélpedvu que les

1. La plupart des initiations a l'islam contiennent une bréve description
du pelerinage (hajj). Pour avoir davantage d'informations, notamment sur
les pricres récitées, sur les sermons prononcés et la doctrine enseignée
aussi bien que sur les principales coutumes et la spiritualité, voir : J.
Jomier, Le pélerinage musulman vu du Caire vers 1968s la publi-
cation périodique de 1'Institut dominicain d'études otientales du Caire,
MIDEO, tome 9: 1967, p. 1-72 reproduit dans le recueil : J. Jomier,
L'islam vécu en EgyptParis, Vrin, 1994.
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transistors maintenant permettentous d'écouter. Ce sermon
rappelle que le Prophete de l'islam, Mohammad oagucé un
allocution dans cette plaine, lors de son dernéerpage a
début de I'année 632. Arafat se trouve a quelqugt-e¢ing kilo-
metres a l'est de la Mekke.

Au coucher du soleil, un retour massif commencmess
arrétent pour la finde la nuit & Mozdalifa, ancien lieu se
purifié par lislam. Au petit jour tous ont continleur route et
retrouvent dans la plaine de Mina a six ou huibrkibtres a I'e
de la Mekke. lls y passeront tsgours du 10 au 12 du mois a
lapidation de stéles symbolisant le démon et ueenjgre désa-
cralisation partielle. Ensuite ce sera le sacrifiten nombr
incalculable de tétes de bétail, de petit bétaitosth. Tous ce
rites s'accomplissent individuellement; aucune riétsacerdo-
tale n'agit au nom des autres. Comme présidengggittue
l'islam n'admet que la présidence de la priéra @etike en ava
d'un prédicateur ou d'un lecteur du Coran. Lesaiees de mil-
liers de tétes sont immolées antion de grace, la viande
consommée sur place, donnée a tous, une partigéelsée ¢
soleil. Mais le Coran insiste sur le fait quaideur chair, ni leu
sang n'atteignent Dieu mais seule l'atteint la crainte que
fidéle a de Dieu (cfCoran22, 37).

La vie sociale a La Mekke

Le pelerinage a un aspect social tres importantcddre lui-
méme rappelle les débuts de l'islam, les souvemigio-
graphiques, la lutte pour venir a bout du paganistiie suppri-
mer, les expéditions guerriéres, le Coran. Lesldgi@résents
touchent du doigt la puissance passée et, a biepalats de
vue, présente de la communauté musulmane désignieles
nom de Oumma. Des formules de louange, elles aussi
souvent répétées durant les derniers jours, mewgidries vic-
toires passées. Des invocations s'élevent pour ridemda vic-
toire des peuples musulmans assujettis a des peun@idéles.
En outre le peélerinage est I'occasion de rencordrex des
musulmans de partout, sans parler des arréts atodéacts au
cours des voyages d'aller et de retour.

Sur place des souvenirs sont achetés pour étreédoan
retour aux proches et aux amis. Aujourd'huictenmerce est
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avant tout un commee de ville sainte. Mais jadis un gri
commerce de produits profanes a été florissantesnliew
saints, avant que la révolution industrielle déglss derniers,
découverte des moyens modernes de transport neisiEwv
I'apparition de nouvellesoutes commerciales. Pendant
siécles, le trafic entre I'Inde et I'Europe médaeéenne e
passé par Aden puis par I'Arabie, grace a des @aeavtransan
par la Mekke. Au début du %siécle, divers indices peetten
d'avancer que les échanges durant les deux oustwiaines ¢
hajj pouvaient atteindre les deux millions de pider.

Quel retour pour le pelerin?

Lorsque la masse des pélerins a pris le chemietduret qu
I'écho de la « Grande Féte », celle des sacriBoegnion ave
les sacrifices de Mina (pres de la Mekke) s'eshigtgue reste-t-
il de ce colossal phénomene humain et religieuxu?e@d'
autres termes, que peut-on dire du « retour desipelmusul-
mans » ? La réponse a de telles questions esatdellaa marqu
laissée par le pélerinage sur les individus mé&wnes et sur
communauté est évidente mais comment la caracté&is@pa-
remment le seul changement de statut officiel darjmeest qu'
entre dans la catégorie de ceux a qui un titrel@sné, celui c
pélerin,hdjj pour les hommes dudjja pour les femmes.

Ce titre d'honneur est envié ; il entoure d'uneéalercelui gt
le porte. Dans les villages, des cultivateurs vivam des lopir
de terre de moins d'un hectare économisent pouropoiaire le
hajj une fois dans leur existence : c'est le réve devieu S'ils
sont ageés, ils en reviennent épuisés mais radietous au vil-
lage les fétent. Le pelerin sincére est honorésMan' a été d
gue lorsque le petit commercant, revenant de lakislek affi-
chant son titre déndjj sur sa boutique, est apre au gain
compenser les dépenses qu'il a faites, cela estvumdle fai
d'étre matériellement allé aux Lieux Saints accampétte
observance ne suffit pas a lui seul pour attireolasidération.

Mis a part ce titre attribué a chaque pélerin, dieginage e
un bain de foule dans des lieux consacrés au cultBiet
unique, dans une atmosphere trés particuliere, acaurcd:
'Oumma, avec des invocations tré s simplgstées des mil-
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lions de fois. Les récits des témoins parlent desmiles d
ceux qui ont peur d'enfreindre involontairement degrdits
comme du silence de ceux qui lisent avwiix le Coran, ou de
préoccupations matérielles d'hébergement, de morgyi de
déplacement. Les lieux rappellent les débuts diai... La lit-
térature concernant la vie du pélerin a la Mek&ecsoit chaqgt
année. Un livre facile a lire et & mon avis passon a paru da
la collection « La vie quotidienne » des éditiorechette ; mal-
gré le titre que justifient de nhombreuses citatiprises de par-
tout, d'autrefois et d'aujourd’hui, I'auteur, unsmman algé-
rien, a consacré les neuf dixiemes de son textéaxick
l'atmosphére quotidienne de la vie durant le padge’. Durant
les trois jours de Mina, apres la grande statiamsda plaine ¢
Arafat, les pélerins sont plongés dans la foul&redurs triple
lapidations quotidiennes des stéles démoniaquéshacur
prend a sa maniere un bain d'Oummaécrit Slimane Zeg-
hidour, c'est-a-dire de communauté musulmanéQumma es
un refuge. Repus de fatigue, mais 6 combien gagésadk
pleins de Dieu.»ajoute-t-il a leur propos (p. 296).

Une nouvelle vie?

En dehors de son titre ddjj, le pelerin n'a a son retc
aucune djnité, aucun grade particulier. Les musulmans
tous égaux et celui qui prononce la formule de lboghahade
entre dans la communauté comme membre a parteenkitéme
a propos du pélerinage, les témoins aiment souligoe tou
sont égaux, portantine tenue uniforme pour les homme
quasi-uniforme pour les dames. Avant comme apraspsteri-
nage, le musulman appartient a la communauté auentire
gue les autres. Et cependant il semble bien, aareae nom-
breux témoignages, que le pélage est pour beaucoup le de
d'une nouvelle époque, dans leur vie. Est-ce ldtedsdu péleri-
nage ? Este parce que ces musulmans ont voulu deveni
sérieux une fois la prime jeunesse passée et guilgécidé ¢
marquer par cette démarche leaagement qui s'est opéré
eux ? En dautres termes, le pelerinagel dat-cause ou la

1. Slimane Zeghidout,a vie quotidienne a la Mecque de Mahomet
nos joursParis, Hachette, 1989.
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conséquence d'une sorte de conversion? Probabld'meet
l'autre.

Les auteurs du passé notaient que le pélerin étagénéral
d'un &ge mdr. Au début de la vie, il avait eu degods plus
urgents a accomplir : le mariage, I'éducation ddargs entrai-
naient des dépenses incompressibles et les hontteadaent.
Quant aux femmes, de leur coté, elles étaient mmnsbreuses
a cause des grandes fatigues et des dangers algtda $. Zeg-
hidour note qu'autour de lui, en 1988, se trouvasrssi des
musulmans relativement jeunes, jeunes gens, jefemames
venant de France ou d'Europe occidentale. lls avdiécidé de
revenir a une pratique plus fidéle a l'islam apras existence
que la permissivité de I'Occident avait rendue tighe. Le
pélerinage comme signe de changement de vie ephéno-
meéne bien connu. Au moyen age, lorsque les sounelataux
d'Afrique sub-saharienne se convertissaient aalslils
tenaient a se rendre en pélerinage a la Mekke pamifester
leur adhésion a leur nouvelle foi.

A vrai dire, s'il est difficile de parler de l'iniénce du péleri-
nage sur la vie de ceux qui y participent, la mnaien est qu'une
méme expérience est veécue de fagon trés diffepamtplusieurs
personnes. L'influence tient beaucoup aux condgtisub-
jectives. Les auteurs religieux insistent sur ledae le pelerin
tant qu'il est en état de sacralisation, doit $aath&r de tout pour
étre entierement a Dieu. Oui ! mais une fois teéminles heures
de sacralisation, le méme peélerin pourra vaqueesaatcupa-
fions trés profanes. Durant des siecles, un borbreme péle-
rins prenaient part a la grande foire de commaenternational
qui suivait (ou peut-étre précédait en partie)dess saints du 8
au 13 dhoul-hijja. L'optimisme musulman devant latune
humaine et le refus d'un péché originel permetassagge d'un
temps voué a Dieu seul & des moments trés hunhassbser-
vances sont des exercices destinés a dressestiests) a servir
Dieu par un culte liturgique et le temps de dresdagminé, il
est normal de se détendre.

Redécouvrir I'lslam

D'autant que la détente se fait dans un cadre comuntaire
qui renforce la fierté musulmane et le seapghrtenir « 3
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meilleure communauté qui ait été produite pourHesmimes »
(Coran, 3, 110). Cette communauté, selon la foi musulmasie,
la seule qui, a I'époque actuelle et jusqu'a laldimonde, doive
regrouper les vrais croyants. L'évocation des dutte la pre-
miere communauté en butte a I'hostilité des Argilaésns de la
Mekke de méme que celle de la victoire finale, rieeme dans
les mémoires les gloires d'autrefois et apresdserablement de
Arafat, une invocation est sur toutes les levrde Edit sans
cesse que Dieu a donné la victoire et qu'apres aNofuir la

ville de la Mekke ou ils étaient persécutés etres'éfugiés a
Médine (en l'an 622 de notre ere), il leur a perdysrentrer

triomphalement (en I'an 630). La formule que togerennent
un nombre incalculable de fois, apres quelquesnadtions de

monothéisme, continue ainsi lldDieu] a réalisé sa promesse;
il a donné la victoire a son serviteur. Il a donlaéforce a son

armée et a Lui seul, Il a mis en déroute les cadiésl Il n'y a

pas de divinité en dehors de Dieu. Dieu « st grand. »

L'attitude fonciere du musulman durantHejj est la méme
que celle qui lui est demandée durant sa vie helletavec son
double aspect : proclamer que Dieu seul est Dise sbumettre
a lui en obéissant & son Envoyé Mohammad. Diewtduoat le
fidéle sait de Lui ce que le Coran dit et redit.a@Qua son
Envoyé, lui obéir consiste a agir comme il I'a dedéaet, par le
fait méme, s'intégrer dans la communauté, I'Oumdiall le
double aspect de l'islam, religion proche de lamgatsans mys-
téres révélés, mais avec en outre 'obligationéifad un code
de vie positif, c'est-a-dire & un ensemble de sedke conduite
basées sur le Coran et les directives de Mohamargérhent
complétées par un apport considérable des jukstgai font de
I'Oumma une communauté a laquelle le fidéle se sbum

Parlant de cet ensemble de régles de conduite strdélabo-
ration, un auteur chrétien disait dans un artietearquable, paru

en 1991: e systéme qui en est résulté prend le musulman

dans un cadre qui I'accompagne de la naissancemdsd et le
situe constamment dans sa référence a la commumausél-

mane. »L'on n'exagérera jamais le c6té communautaire de

lislam. Et a la Mekke, la communauté dont toutepau pélerin
est la méme que celle dans laquelle la vie le gqraytout en
pays d'islam. Un point précis le montre : la Kaghdl vénére
de prés est le symbole de l'unité de l'islam. et elle que le
musulman s'est toujours tourné pour ses prigresles, c'est

85



HOMO VIATOR ? Jacques Jomier

vers elle qu'il se tournera toujours et partouefBrsemble qu
le pelerin revienne avec un sens communautaireoreé@fpa
cette expérience d'un bain d'Oumma et d'invocatioso-
théistes, expérience exaltante malgré certaincspe

D'un point de vue plus particulier, le pélerin gevient pet
avoir été marqué par des rencontres personnelbass [ pas:
bien des membres de confréries sont repartis thekke ou il
avaient séjourné apres leur pélerinage, pleinsadeagepoul
entreprendre des voyages au service de lislamSliatane
Zeghidour signale en 1988 quelques islamistessaséffaisal
marchands ambulants d'objets variés a la Mekke pouvoil
aborder un public le plus large possible. Les dtéerde I
Mekke ont d( de tout temps ouvrir les yeux devant lesrdie
activités de propagande dont le pélerinage étatésion ¢
dont certaines allaient a I'encontre de leur prppiiique.

Signalons enfin un dernier réle de l'ancien péleRar s
présence eses récits, il entretient une image du pelerinag
est vivante dans la pensée de tous et nourritde dé pouvoi
un jour accomplir aussi cette observance. D'un con
accord, ceux qui s'attardent a rapporter des thisagréabl
dont ils ont étéds témoins (il y a de tout au pélerinage
meilleur comme de I'humain) se voient priés de metine
sourdine a leur témoignage. La place que le pelgearoccug
dans l'imaginaire de la communauté doit rester acxomé a u
idéal bien précis. Dans d'autres domaines, 'ofegst de rai-
son d'Etat. Mais quoi qu'il en soit, il est certajme I'expé-
rience exaltante qu'ils ont vécue, restera l'un ples beau
souvenirs de leur vie.

Jacques Jomier, né en 1914, dominicain en 1932. Etudes d'Arabe de 1941 a
1953. Docteur és lettres, a vécu au Caire de 1945 a 1985. Dernieres
publications : Un chrétien lit le CoranCahiers de 1'évangile, n° 48, Paris,
1984. Le Coran, textes choisis en rapport avec la Bilile,Cerf, Paris,
1989. Pour connaitre I'lslamyéédition, Le Cerf, Paris, 1994. Dieu e
I'nomme dans le Corate Cerf, Paris, 1996.
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Péelerinages et pelerins en milieu
bouddhique théravadin :
'exemple thai

Un cadre de réflexion difficile

Pour tenter de réfléchir — certes a grands tragiar-te them
du pelerinage bouddhique, il est nécessaire d'atberse tour-
ner vers les sources canoniques ; bien entendascehe fon
que fixer un ordre doctrinal théoriquement accelgtabinor
suivi, par I'ensemble des bouddhistes. Il faut alies ensuit
les témoignages laissés par leslering célébres (Moka, It
moines chinois) puis interroger également le vohenix cor-
pus critique de type occidental qui a fait et comti de fair
I'histoire du bouddhisme et qui nous rapproche ate abser-
vance moderne et vivante. On notera au passagédeeduc-
tion des langues classiques du bouddhisme verdalegue
occidentales n'a jamais été simple et cette tramualevien
méme problématique en ce qui concerne les textelarague
vernaculaire des pays bouddhiqgues. Ainsi, a siniete parlerle
terme pélerinage,n'est vraiment satisfaisant que dans
cadre de réflexion occidental et demeure sans alguitvimmé-
diat dans les langues du bouddhisme. Pour termimegxami-
nera des pratiques de dévotion, prochegpdarinage, en

1. On trouvera ci-aprés les mots pélerinageet pélerin en italiques pour
souligner leur caractere artificiel ou incertain dans le contexte boud-

dhique.
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« pays » thai. C'est-dire dans I'ensemble des Etats et

régions habité par des peuples dont les parlekssepratique

socioculturelles sont mutuellement intelligiblees peuple

forment la plus grande commauté bouddhiste de I'Ecole

Theravada (celle dés « Anciens », aujourd’hui segpeéesen-
tante du bouddhisme du Petit Véhicule).

De ces pratigues de dévotion en général, il edbigabier
difficile de retrouver nettement le cadre doctrinah est mée
souvent surpris de constater combien telle ou pel¢ique nes
accorde guere avec les modeles savants. On obamémer
qu'une certaine forme de savoir, notamment en ffajs fond:
sur la langue étrangere qu'est le pali canonigleegue for
peu souvent rencontré la dévotion des fidéles resanche
certains textes en langue vernaculaire, nous énlamieux st
les croyances et pratiques effectives. Pour le snain consta
donc une « discontinuité » entre les corpus deseafficielset
les usages religieux. Si cet écart apparait sansedplutd
comme un résidu historique, idéologique, qui neetepas fina-
lement en question 'unité fondamentale du bouddaislan
ses grandes zones d'extension, son importance unaitsatre
ignorée.

En ce qui concerne lgélerinageet lespélerins,la concisiol
d'une unique source primaire (\ale Parinibbena Suttagui
ces points précis ouvre la voie aux interprétatiddsllesei
nous pousseraient naturellement vers la controvgéseral
qui opposa maintes écoles anciennes. En cherchant drdé
sacré en termes bouddhiques, cetiesnt donné des répon:
fort différentes a la question : « Que restiedls Bouddha aprt
sa mort? ». La encore, en répondant qu'il ne mstede per-
sonnel, certains docteurs semblent condamngzélerinagea
une pratique assez vaine ; mais la vitalité deéeotion nou
force a réviser prudemment les données ou l'apgeraelmo-
nigue et théorique. Bref, dans ce contexte, OEdélmot reconne
mal les textes fondateurs, les lieux et objetpélerinages)e
voyage et | e voyageur ne correspondent soupentle facon
1. 1l s'agit donc de la Thailande (Siam + Lanna + Notd-Est ou Isan), du
Laos, de l'état shan de Birmanie et des régions de peuplement Dai 2

l'extréme sud du Yunnan. Le Cambodge connait l'influence directe du
bouddhisme des Thais.
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symbolique ou analogique a ce qui s'est constitadojs
comme modele dans les traités de bouddhologie. € plu:
loin que d'autres textes — oubliés, bannis — s'baisaienta
d'authentiques traditions deelerinagearticulées sur leu
propres formules autochtones.

Qui voudrait consulter les sources primaires parslendex
buterait immédiatement sur une difficulté d'ordexidal. Er
effet, quel mot pali ou sanscrit utiliser pour moger les écri-
tures notées, selon la formule, par ceux qui eritent les
paroles du Bouddha? Comme lI'a fait remargreiGombrict
(1988, p. 123) le magpélerinagen'existe pas dans le vocabu-
laire bouddhique, il n'est que taaduction condensée d'L
série de périphrases ou de mots composés qui ddd
diverses pratiques< voyage dans le but de rendre homma
« voyage accompli pour gagner des mérites », «g@®ysu
vénérer un monument commémoratif contenant decpuiesi » «
errance méritoire », « méditation en marchant e, €ertain
auteurs insistent sur le fait que le terpadbajjaet upasampade
(ordination, admission dans l'ordre monastique)nifant
littéralement « quitter sa maison et mener une diggrare
ascétique » nous aurions ici la définition de bdis@élerinage
Cette conception est celle qui est observable daroud-
dhisme thai. Mais en général on convient plutétrdduire pa
pélerinageune combinaison de quatre termesrike (voyage)
atitthi (errance) punna(mérite) etcetiya (tumulus ou monu-
ment funéraire, stlpa) qui évoquent un déplacerenn but
on ajoute égalemennahati (vénérer) ounamaskara(trés
fréquent en thai sous sa fornrmamasakan).C'est ce tern
(mahati) qu'utilisa Moka lui-méme sur la colonne commémo-
rative érigée a Lumbini, lieu de naissance du Bboad®dn n
retrouve donc l'idée générale pi&lerinagequ'en faisant appel
diverses notions (dont linterprétation est coafgds) qu
recouvrent des champs sémamdg variés : il est facile
constater que le lexique bouddhique dissocie piéEpn e
dévotion. Par ailleurs, si de nombreuses étudedesypéleri-
nagesdes moines chinois qui se sont rendus en Inde®duw v
IX® siécle A.D. (avant la disparition du bouddhésmans le

1. Gombrich, 1988, p. 123: « There is not even a Buddhist word for
" pilgrimage "; it is referred to as a " worshipping journey or some
such " ».
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pays) ont été publiées, rares sont les études adesaalpele-
rinage dans les pays ou le bouddhisme est vivant. En ¢

concerne le cadre que nous nous sommes fixé idplel-
dhisme indochinois, le probléme se complique flliencedu

ou des bouddhismes de I'Inde continentale est meméen

mal connue et c'est par rapport & Sri Lanka queetde

réflexion s'organise. Si, dans la Péninsule induabke, le

populations adoptérent principalement depuis lddiécle

A.D. des croyances cinghalaises relatives a linéstet la géo-
graphie du bouddhisme au temps de Bouddha, il aeeneur

pas moins que dautres influences semblent, denfagmor

obscure pour nous, conditionner I'état de cettgiogl.

Texte et contexte originels

Un seul texte canonique, Maha Parinibbana Sutta, f¢
part des derniéres pensées ou volontés du Bouddha.

Celui-ci, répondant a la question de savoir ce que ek
pourraient révérer aprés sa disparition, expliglersaque
quatre lieux (celui de sa naissance, de son Edeison ensei-
gnement et de sa mort) pourront étre visités awex «dsenti-
ments de vénération », et que si, par malheur, gregrcepele-
rinage, le voyageur venait a mourir il retrouverait alors
naissance sur un plan paradcgie. Le Bouddha utilise |
termescetiya-cdrikam® qui signifient « visiter les cetiyas » (
cetiyaétant ici les tumulus, les monuments funérairegéé
pour recueillir les cendres des rois de I'époquaustuels |
Bouddha se destine lui aussi enttgue souverain universe
Cescetiyaou stpa —dit encore le Bouddha pourront recevo
des guirlandes, des parfums et des peintures,oilsrgnt étr
salués et permettre a celui qui s'y recueille denedtre I
calme de l'esprit. « Calme » étant pris ici dansens tech-
nigue exprimant un état favorable au développenmenta
(méditation olbhavana).

Peu soucieux de donner de l'importance a la péréton
ce sutta montre donc que leelerinage (eraucun cas une obli-

1. On se référe ici a I'édition en pali de Rhys Davids du Digha Nikaya
Oxford, 1947.
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gation) n'est qu'un moyen pratique pour connaige® lgbux gL
favorisent la bonne orientation psychique (poureegdre un
expression de J. Filliozat) des adeptes de la atétlit Lepéle-
rinage n'est donc pas une fin en soi, ni la découvertbaat de
la route d'une puissance transcendantale susaepkibravir |
pélerin :la voie du sacré n'est qu'une préparation a I'eaplo
tion et a la traversée du « mental ». Et s'il yaingc'estun
profit qui s'accomplit en termes de mérites. Ailesinotior
d'espace sacré semble assez faible; on comprend mpaair-
quoi certains sites bouddhiques vont tomber fa@l@ndan
l'oubli ; le Bouddha ignore toute mystique de ddtapelerin >
vers un but ultime et interdit bien entendu toupéferinagt
paroxystique » pour la défense des « lieux sainti $histoire
du bouddhisme nous rappelle certaines luttes lesitglou
s'approprier des reliques enviées, en revanchertésades ¢
les guerres saintes n'y sont nulle part mentionnées

Ces données de base, qui fixent un fort contenlslque :
l'objet du pélerinage, et expliquent l'aspect technique de
pratique, seront bien entendu revues et corrigéedes déve-
loppements ultérieurs du bddhisme. Le culte des reliques
Bouddha puis de celles des bouddhas du passéndeates ¢
de saints des temps originels, prendra petit & pag impor-
tance que Siddhattha Gotama n'envisageait §teeitpas. Apre
sa mort ces lieux sacralisés connaitront un gracdes. Peut-
étre certains étaient-ils déja des lieux de cudtauix, tradition-
nels, que le bouddhisme ne condamne pas (il re@toberds-
tence des dieux, des génies et des forces natunsitds le
relativise et les rabaisse). Rapidement, a la slétéa dispari-
tion du Bouddha, on observe que les lieux gqu'ilitaud méme
évoqués subissent un traitement inégal : Lumbiaisgance
malgré la gloire que l'empereur Moka lui apportstera u
hameau isolé, Kusinara (mort) devirgypa peu un villac
oublié ; seuls Bodh Gaya (Eveil) et Sarnath (premsgrmon
sont devenus véritablement des hdieisx de la dévotio
bouddhique.

Il n'est donc pas inutile de montrer qu'a une égoéloi-
gnée, au temps de I'essor du bouddhisme indiemdksi-
nagesrépondent plus a un besoin de dévotion, souveral,
qu'a une nécessité exprimée par la doctrine. lisespondet
tout autant & des lieux « marqués » par la présaattentiqu
du Bouddha Gotama qu'a des lieux de légendeddinque ou
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non. Cegpélerinagesse situent donc dans un espace et un

temps qui n'est gu'accessoirement historique eorarent des
objets de vénération dont l'authenticité n'est lp&es obliga-
toirement & la personne physique du Bouddha. lled¢\ainsi
plus facile d'admettre que les bouddhismes « périghes »
ne sont pas plus déviants que le bouddhisme indiésnori-
gines. Dés lors on respectera cette donnée dedeaset Ensei-
gnement vivant qui admet toujours conjointementplesits de
vue absolugparamattba)et les points de vue relatifs, conven-
tionnels ou communs.

Lamotte (1976, pp. 736-737) rappelle comment seldépa
la Iégende du Bouddha et ce qu'il considére conardivinisa-
tion aprés les visites opelerinagesd'Moka sur les « lieux
saints »". Il devint ainsi de mode de rechercher des lieuxr pou
une histoire en cours d'élaboration :tégpographia sacradu
bouddhisme est alors, sinon en partie fabriquéandims amé-
liorée : par les cicérones rapides a faire le rag@m@ment entre
certaines particularités des lieux et les actebldiire. L'hagio-
graphie ancienne du Bouddha dépendra parfois dbd
guides depélerinagescomposés a I'époque : lalitavistara —
une vie de Sakyamuni rédigée tardivement en sanslkaurait
ainsi été compilé sur les bases de cette littézatur

A partir du IlF siécle de notre ére, un intérét croissant des

Chinois pour le bouddhisme et sa littérature paasde nom-
breux moines vers l'Inde ou ses régions limitropties: ils
rameneront des textes alors inconnus dans leundéargce but
pratique de lettrés s'ajoutera plus tartiecle) un véritable
désir de visiter les hauts lieux de I'histoire dudes bouddha
et d'étudier directement en sanskrit sous la direcle maitres
indiens. Legpélerinschinois nous ont laissé des récits de leurs
voyages qui constituent des témoignages uniquels sue reli-
gieuse de I'époque. Leelerinle plus connu du début du
v® siécle fut Fa-Hien, un moine certes intéressélgmk lieux
saints » mais surtout soucieux de ramener cheadsiicopies
du Vinaya, code monastique alors rarissime en Clhiicensta-
tera que Lumbini et Kapilavatthu sont déja desXidasertes
par leur population et que Kusinara est en cowsattidon. A
Sri Lanka on lui montre les empreintes géantesaludBha

1. Moka se rendit a Lumbini au milieu 8Esiécle & J.-C.
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laissées lors de ses visites aériennes (on en eugéca »
encore plus tard en Asie du Sud-Est). Deux sieghess, Hivan-
Tsang, un autrepélerin célébre, retrouve le monastére du
Jetavana totalement en ruine ; des quatre « liaintss» seul
Bodh Gaya demeure encore entretenu et il constetel'qutres
pelerinstels que lui viennent se recueillir pres de l'arfoe
I'un de ses plancons) deldadhi.

Au XIII ® siécle le bouddhisme disparaissant totalement de
I'Inde, la plupart des lieux « saints » tombéresaasdun oubli
quasi total, tandis que d'autres subissaient uneecsion radi-
cale. Bodh Gaya, par exemple, qui devint un saivetshivaite
et ne sera partiellement « retourné » aux boudesigti'en
1947. Sri Lanka accueille alors lpslerinsvenus des pays du
Theravada; ils y trouvent par exemple ficus religiosaissu
d'une branche de l'arbre de I'Eveil et transplatags Ile a
I'époque d'Moka, des empreintes du pied du Boudi@halus
célebre au sommet du Pic d'Adam) ainsi qu'une dedsats
conservée a Kandy.

Depuis un siecle les « lieux saints » originaux|refe et au
Népal, connaissent un regain d'intérét. Cette nitengtoire
leur est accordée pour des raisons multiples gsoné pas tou-
jours d'ordre religieux. Dans les-ci se mélent des considéra-
tions archéologiques et touristiques, des essaimis&onnariat
et de prosélytisme, des enjeux économiques eiquaii. Ni la
reconversion des populations hindoues locales raffinx de
dévots étrangers ne semblent avoir récompenséfoes.e

Le contexte thai

Avec le rayonnement et les divisions du bouddhisawec
ses développements périphériques orientaux etsgardion de
I'Inde, avec l'apparition d'écoles locales soutenue combat-
tues par les états constitués, avec la traductsntektes dans
les langues vernaculaires et la production d'uneveite litté-
rature para-canonigue ou apocryphe, avec le retodiorce -a
une époque moderne — de l'orthodoxie du Theravads c
halais, bref, avec l'expansion puis la particutdiis des boud-
dhismes, la dévotion prendra une apparence et mmendion
nouvelles : les notions delerinageet depeleriny gagneront
en originalité et en complexité. Celles-cipemeront avant
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tout, dans les faits, les vertus du local contrgltare du loin-
tain.

Un premier phénomeéne semble toucher tous les payd-b
dhisés de I'Inde extérieure, il s'agit pour repreritéxpressio
de G. Fussman, de l'apparition du « pelerinage ibileo pro-
vogué par l'installation et la consécration d'egsaboud-
dhiques voire de répliques des « lieux saints eiment acces-
sibles aux fidéles ; centres qui attirent aussiviesations et ¢
I'on vient volontiers se faire moine. On se déplasstes beau-
coup, mais a portée de soi, a l'intérieur d'une ené@mité cultu-
relle : le « pays » thai et le Cambodge en sdatbon:
exemples.

Le second phénomene, qui compense peet-le caracte
assez banal ou facile du premier, est l'appardi@rce que nol
appellerons ici une « pérégrination sans terme arche asceé-
tique et solitaire telle que la pratiquent les regircthudong :
(dedhutanga)tres nombreux en Thailande.

Un pélerinage immobile

Les premiéres raisons invoquées pour expliquere dettif-
férence au long voyagegelerin sont de trois sortes : I'éloigne-
ment des « lieux saints », leur isolement dans uire aniliet
religieux (hindou, musulman) et l'ignorance de éographie
S'il est exact que les Thais, par exemple, ne gastun peup
de marins au long cours (ils ont laissé cette téaaheChinois
se réservant la maitrise des voies de navigatigmiénres) rie
ne les aurait empéchés de trouver des transportpurse
seraient enrichis de cette besogne. Il est vralegégant qu
dans toute I'Asie une grande imprécision géograghiggmbl
avoir régné (on a lI'exemple d'un Japonais au Xai#icle quiira
jusqu'a Angkor Vat, persuadé qu'il venait d'attegnié mona-
tere indien de Jetavana!) mais il s'agit plutétnd'.consé-
guence que d'une cause : la géographie (religieargsie me
en tant que science car elle a été appropriée téelapx lieu
de dévotion vivants dans un vaste mouvement d'afion de
l'autochtonie du bouddhisme. De plus,pl@erinagen‘étant r
une obligation, ni une technique de salut en sds rdéja, pro-
bablement des les origines, une visite de lieuxnéenoire (d
Bouddha et de son Enseignement) et de lieuwpalesoirs (des
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génies ou des €ux indigenes) c'est fort naturellement qu
pélerinageest devenu vénération du proche et que I' ailles
resté mythique. Car si I'Enseignement du Bouddhaiser-
sel, et donc exportable, traduisible, les divinaé®srigénes -ef
leur pouvoir toujours spécifique — le sont beaucogins.

En Thailande — et chez ses voisins orientaux, L&asn-
bodge — il est clair que I'Inde réelle — comme negfée boud-
dhique —a été vite remplacée par un autre espace religjai
tout en lui empruntant cependant beaucoup, la ceptgstéma-
tiguement dans l'imaginaire. Seul Sri Lanka sulescgtmm:
lieu de référence physique, accessible : maisssiission
thaies a Sri Lanka nous sont connues, c'est suptoue pro-
fond souci des moines voyageurs pouvaddidité de leur ligné
d'ordination plutét que pour une mystique plélerinage
Lanka instruit et commande dans la discipline mtigas
compense pour la « perte » de I'lnde mais ne Iplace el
rien (les voyages des laics dans l'ile semblert é&tception-
nels) et la traversée de l'océan Indien ne semdenpn plu
avoir pris, dans la réalité, un sens d'épreuve dtnioe ou ini-
tiatique.

Il est vrai que les Birmans se sont déplacés a EBaalya pe
deux fois pour reconstruire le temple ruiné deMahabodt
(restauré, selon une inscription méne, vers 110, Ayrace a
roi Kyanzittha de Pagan puis a nouveau a la fm dusiécle) i
n'‘en demeure pas moins que le temple de la Mahalsedt
copié a Pagan d'abord (Xiiecle A.D.) a Chiang Mai enie.
On assiste, alors que I'Inde bouddhiste se mewrt) &l épa-
nouissement des espaces bouddhiques de la Pénigslilees
permis de se demander si les « lieux saints » fisdg@uvaier
encore rivaliser avec les nouvelles capitales ssctécals,
sinon dans l'imaginaire. Dans l'inscription de kaly (147¢
A.D.), on évoque un moine du Xi$iécle doué de pouvoirs sur-
naturels qui se rend tous les matins pour balagecour di
sanctuaire de Bodh Gaya et rentre assez t6t ereBassanie
pour procéder a la quéte matinale.

Méme le nom de Sri Lanka prendra un sens métapher
un texte noreanonique du Cambodge, relevant du vieux f
indochinois, évoque (c'est son titled Chemin de Lahk&e
« chemin » est une voie spirituelle que le méditensuivre e
maitrisant son souffle pour sortir de son corpayérse
l'océan, arriver a Lanka ety trouver une remaiss et un corps
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nouveau. Lepélerinage,ici, n'est rien d'autre que le grand
voyage a travers vies, morts et naissances doitiél'ifait la
répétition.

Dans les traditions bouddhiques de la Péninsul®-nd
chinoise, se disent assez t6t des légendes quinefft que le
Bouddha se serait rendu jusque dans I'Inde extérieusancti-
fiant » ainsi des lieux de culte anciens — probablg non-
bouddhiques — et facilitant du méme coup leur raign dans
le paysage religieux, social et politique de I'émdDes grands
maitres comme le moine Sumana (Sukhotbay® siécle),
découvrent des reliques oubliées et faisant padte
81 000 restes du Bouddha, partagés par Moka luienéMais
le fabuleux n'est pas non plus essentiel : le edsdkhothai, L6
Tai, fait copier les empreintes du pied du Boudddd.anka, et
les installe sur les collines avoisinant sa capitBles graines
ou des branches issues de l'arbre de la bodhiptantées en
divers points. Un véritable environnement bouddkigse
construit par voie de reproduction générali@d#desikacetiya,
stupas, « temples statues et images du Bouddha...). On pro-
duit ainsi des répliques des cetiya ou reliquadrgginaux (dha-
tucetiya),des simulacres des objets proches du Bougubuéb-

hogacetiya),copie de ce qui est associé a la personne du

Bouddha des copies de ces texmisammacetya)Jusqu'a nos
jours ces efforts perdurent mais cette mise enut officielle
est-elle suffisamment attirante du point de vuedie®ts ?

Il est difficile de répondre a une telle questiocependant il
semblerait, dans le contexte thai, qu'une dévgiEemmanente
dans un méme lieu de culte soit exceptionnelle.dagxtuaires
abandonnés, détruits ou morts de leur belle marsguressent
encore dans les capitales anciennes de la Péniasudent un
premier exemple. En Thailande, seuls quelques l@ixtra-
versé une estimable portion d'histoire, se maintesamme
des centres d'active piété. Il faut noter parmixeguNakhon
Pathom et Phra Putthabat, dans le Centre, ThatoRhdans le
Nord-Est et Chom Thong dans le Nord. A Vientiane, aod,a
le That Luang, supposé abriter une relique du Bdwadd
accueille péniblement chaque jour quelques dizadeer-
sonnes mais lors de la féte annuelle qui lui edtédé pendant
trois jours, des dizaines de milliers... Beaucoepidux de
culte — dans cette région — semblent souvent @&serais un
pelerinageannuel leur redonne tout leur éclatconvient aussi
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de signaler que les lieux bouddhiques peuvent sa@bre
dans I'oubli lorsqu'ils n'ont pas été ranas comme des lie
de pouvoir chargés de sageak sitde sakti siddhi),de pouvoi
d'accomplissement, de pouvoir miraculeux. Sanse aetgit
des lieux, accordée par la faveur et la ferveurligues, I¢
sanctuaire semble vivre artificiellement. Le Mstere de
Montagne d'Or a Bangkok (Wat Phu Khao Thong) enue
bon exemple : peu visité, c'est un des monasteeepliis tran-
quilles de Bangkok et ou il fait toujours bon sliesoun
moment. Il abrite pourtant une relique du Bouddppogtée pe
les Anglais a la fin du XIXsiécle et remise au roi Rama V. M
cette relique, dont l'authenticité est beaucoupnmaiiscutabl
que beaucoup d'autres, installée pour des raisolisgpes
n'attire que l'indifférence. Celle-ci apparait darmmme inver-
sement proportionnelle, d'une part au degréale sitaccord:
au lieu, d'autre part a la profondeur de son histagouver
mesurée par une chronique de monasfémnan),plus ot
moins merveilleuse.

Dans le Nord de la Thailande (Lanna) une traditiempéleri-
nage, fondée sur des textes anciens, exprime préciséia
rapport d'adaptation de l'espace et du rituel. Poligux d
pélerinagesont donnés : huit, situés au Lama, sont facile
accessibles, deux autres, au Laos et en Birmamisprt plu
difficilement, et les deux derniers, en Inde et dansparadi
bouddhique, ne le sont pas. Ces douze lieux s@ucEs au
douze animaux du calendrier duodénaire fixant ainslieu d
pélerinage a chacun, selon l'année de sa nais§aaicexempl
une personne née l'année du rat doit se rendre a Chamg
I'année du singe a That Phanom tandis que les #iecessible
possédent des sanctuaires de remplacement). Gptigraphie
comme |'a montré C. Keyes, demeure sacrée graceehgues-
voire aux génies anciensgue les sites sont censés abrite
mérite que le pélerin y obtiendra et a I'orientatmsmiqu
qu'on y rencontre. Cellei-est susceptible de modifier un de
funeste ou de prolonger la vie. L' espace intédeates peleri-
nages, prenant ChigrMai pour centre, se dessine en une
de cercles qui s'éloignent les uns des autresafa. dans
monde thai-lao, le monde thai-lao dans la Péninkuénisule
dans le monde bouddhiste, le monde bouddhiste warsdes
mondes posibles... Le noyau central apparait a la
comme le siege de la communauté et du pouypolitique,
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religieux et « magique ») : il est finalement asilge a tous (a
toutes les années de naissance) a des degrés eliwgsion cer-
taines accommaodations rituelles qui supprimendistances.

Des pelerins sans but : les thudong

Pour clore cette série d'impressions sur ce qus rappara
comme un « peélerinage immobile » en pays thaipiveen
sans doute de nuanceette idée en lui opposant la prati
asceétiqgue dedhitanga kammatthana bhikkiplus connus soi
le nom dethudong,des moines itinérants qu'il est fréquen
croiser le long des routes de campagne de Thajlaatienal.

Les thudong sont des moines di forét qui s'isolent po
pratiquer la méditation de typeipassana kammatthanaine
technique qui impose des sujets particulieremenibpes : ¢
cadavre sous ses dix aspects les plus répugnamtgxpmple
De plus, legshudongrenforcent la discighe monastique : ils 1
s'accordent qu'un unique repas par jour et s'iisiemtla pogion
allongée et le sommeil. Pour tout abri (ils refuséa domir
sous un toit) ils possédent une ombrelle fermée ym
mince tissu et dans laquelle ils s'isoleniuit dans la positic
assise.

Eux seuls, par leur marche, par I'évidence dertertification,
par leur maigre et symbolique bagage, ressembientes
pelerins mystiques et extasiés tels que I'Occident les in
Mais le sont-ils en dehors de celdghorants des distances
s'interdisant tout moyen de transport, il faut djue leurs itiné-
raires évitent soigneusement, en théorie, les gsacdncentra-
tions humaines : lethudongrecherchent des lieux sauvages
les écartent des lieux de cultes populaires. lpglerinagene
les mene nulle part sinon vers leurs propres laniliefaut ains
considérer cgpelerinagecomme une pérégrination sans te
réservée a une élite religieuse que les laiquesradis ave
fascination. Beaucoup de sociglees et d'anthropologues dr
religion se sont penchés sur I'histoire moderneatthudon(
qui suivent la lignée de Phra Achan Man Bhuridit870-
1949) ; ils ont fait remarquer combien ceatiea évolué penda
ce siecle ; d'abord essentiellement oégl (Nord Est, pays la
le mouvementhudongest rapidement devenu un fait natior
il a ainsi été obligé de renouer avec le cadganisationnel de
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la Communauté monastique, avec les villes ou lesd
centres religieux. La disparition des ftwr@& également forcé
méditants & s'isoler dans des jungles de plustengyimbtiques
ce qui eut aussi pour conséquence de poussernsamaines
vers le militantisme écologique. Enfin, I'opinigmblique
voyant dans les grands maittbsidongdes saintsnvestis di
pouvoir surnaturel, certains sont devenus des baté
officielles incapables de retrouver la solituddestiét@hemer
initial.

La marche mystigue dethudong,en termes de méditati

vipassanagst une des techniques fondamentales de « l'inspec-

tion », une active recherche pour voir la natuedieédes étre
et des choses qui impose un parcours dans le csirpe:s
compositions mentalespelerinagepeut-étre maipelerinage
de la déconstruction. Une formule étonnante, eng@qarPhr:
Achan Maha Bua, un des grands maitres du mouvenagpélle
gue l'effort duthudongdoit le conduire a « voir des empreir
fraiches du Bouddha », précédant peut-étre uneondr
mystique que les mots n'expriment pas et qui neagae faire
ni dans l'espace réel des lieux de culte et de esuu\qui
parsément la Thailande ni dans le nid douillet ddgo biel
défendu.

Epilogue

Dans la conjoncture actuelle — modernité et moisdiabn —il
semblerait que les autorités indiennes aient dédmléer aw
pelerinsplutdét que de les attendre... C'est ainsi que dégue:
du Bouddha découvertes & Piprahiaet ordinairement conser-
vées au Musée de Delhi voyagent dans les pays [tere
bouddhique. Elles sont exhibées aux dévots quingenhaing
facilement leur rendre hommage.

Depuis le début de l'année 1997 quelques minusmdses-
ments sont exposés dans le parc bouddhique deaRattithol
en Thailande : un honneur déja conférée-gouvernement
gouvernement — a Sri Lanka, a la Mongolie, & Singapt a la

1. Identifié au site de Kapilavatthu ou se trouverait le seul reliquaire oti-
ginal contenant des restes du Maitre.
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Corée du Sud. Cette exposition temporaire estxaresucces :
les Thais se déplacent nombreux pour vén@amasakan)es

reliques du Bouddha, peut-étre plus, il est vrar, quriosité que
par foi. Ces reliques sont gardées dans un batidenstyle sia-
mois situé a l'extrémité du parc de Putthamontaragité des-
siné autour d'un vaste bassin rectangulaire débotictur une
statue colossale de Bouddha. Des offrandes (fleulotus,

encens, bougie, guirlande) et un feuillet sur légseimprimée
une priere en pali et en thai sont proposés &tiexr de ce
sanctuaire provisoire, moyennant une libre dongtiaprés une
triple déambulation autour du « lieu sacré », cégeandes

doivent étre déposées sur des tables disposéestdses
portes. Elles seront ensuite « recyclées » a kdlcdiou elles
repartiront dans les mains d'un nouveau dévot. $Apecrapide
rituel les fidéles pénétrent dans le sanctuaile y apercoivent,
dans une cabine de verre climatisée, nmondopsiamois sur
lequel reposent quelques fragments d'ossements ies la

petite urne qui les contenait. lls saluent a gengambes liées
sur le c6té, mains jointes, le front allant jusgi€ére, exa-
minent les reliques elles-mémes et sortent parporee de

fond. lls peuvent cependant s'installer derriergom@sentoir et
pratiquer la méditation si tant est que le sifflameontinuel du
détecteur de métaux qui filtre les arrivants etéesirs de flash
qui partent dans tous les sens ne parviennent pes én dis-
traire.
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Humbert JACOMET

Pélerin du Moyen Age
et pelerin d'aujourd'hui
Raison et déraison du pélerinage

Les temps sont durs...

Si vous tenez a Communio, si vous sentez que la revue
répond a un besoin, si vous voulez l'aider, prenez un

ABONNEMENT DE SOUTIEN

(voir conditions page 142) «Aloi de pelerin, de cors et de fagon L'escharpe

. . avoit au col, en la main le bourdon. »
N.E. Toute somme versée en sus de votre abonnement peut faire

l'objet d'une déduction fiscale. Les attestations seront expédiées sur

demande. Ces vers de la Chronique rimée de Du Guesclin campent

merveille la silhouette du pélerin médiéval. Sac

baton sont les signes par l'imposition desquelschre-
tien, homme ou femme, roi ou manant, embrasse fdition
de pelerin pour un temps donné. En effet, I'Egtisqar elle, I:
société accordent au « marcheur de Dieu » un spertt-
culier’. Mais ce statut et les priviléges qui lui sonattés
n‘ont d'efficience que parce qu'deta de la place faite
pélerin, le pélerinage et le « saint voyage » quest l'expres-
sion, ont un sens reconnu et accepté de tous.

On ne peut donc rappeler ce qu'edtda peregrinorumsan:
évoquer ce qui, dans la vie de I'Eglise, la fondkgitime. A
ce compte, il est probable que l'expérience séeutii peéleri-
nage chrétien dans ses multiples aspects renctegrénter-
rogations d'aujourd'hui. Plus que la nostalgie a'démarch
désuete, le désir de remettre ses pas dans ceduamtsen:
gu'expriment tant de récits contemporains, révelg-ptre une

1. Cette expression est empruntée au livre du Professeur P.-A. Sigal : Les
Marcheurs de Dieu, pelerinages et pelerins au Moyeaye, Paris,
A. Colin, 1974.
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dimension fondamentale du pélerinage, par quogéeration
se rassemblent en un lieu consacré, préfiguragola cCommu-
nion des saints, ou la conversion personnelle serihale I
mémoire et de I'espéram d'un peuple, que ce lieu fasse s
au village voisin, mobilise la proche cité, ou cogue le:
nations oublieuses et dispersées.

1. La condition du peélerin

Les historiens du droit ont souligné l'extréme tagénéit
des régles qui composent, au Moyen Agel.éa peregrino-
rum®. Il n'existe, du reste, aucun traité qui en réunik
matiere. Ce fait tient a la diversité des souroesjaelles le
juristes ont recouru sous la pression des circos® Il es
donc remarquable que le pélerin ait su ksela sollicitude d
législateur.

A dire vrai, c'esta sa vulnérabilité qu'il le doit. Point n'
besoin d'épiloguer sur les multiples obstaclespguivent sur-
gir devant lui, qu'ils entravent son chemin, guatzusent sc
infériorité d'étranger, qis touchent & son alimentation, a
sommeil hasardeux, a sa bourse convoitée, a laniede s
santé ou a sa personne méme que menacent |'ambigtale
ruse. Non seulement, il risque sa vie, mais marts'arrache :
défroque. Peu a peu, on admet qu'il puisse tetstélire sépul-
ture. A ces épreuves redoutables, canons des esrmibvin-
ciaux, décrétales pontificales, statuts épiscopdois
séculieres, coutumes laiques et réglements munix
s'efforcent de remédier en édictant d'innombrablescrip-

tions, de facon a ce gque partout ou il aille, le pelerin ren-

contre la paix », aingjue le veulent les Coutumes de Bigdrre

Au-dela du pittoresque et du tragique des situatioasgu
importe ici, tout en sachant qu'il y a loin de égle a la réalite
c'est de constater que le fait du pélerinage antridmé ¢
rompre l'isolement juridique qui est la caractégse de:
sociétés du « premier Moyen Age ». Les péledns répandu

1. Cf. H. Gilles, « Lex petegrinorum », dans Le Pélerinagejn Cahiersde
Fanjeaux,15, Toulouse, Privat, 1980, p. 161-189.
2. «Peregrini pacem ubicumque habeanisticle 24, éd. Fourgous, 22.
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dans I'Europe entiere « les principes juridiquesveaux gt
formeront la base de ¢gas commungrace auquel legelation:
entre les hommes seront, au cours des siéclesi familitées
et élargies $. Du coup cette remarque jetée en 1836 p:
auteur anonyme acquiert un peu de crédibilité :e¢ Bomme
isolés, la plupart mendiants, demi-nus, sans aatmegsque ¢
pauvre baton qui soutenait leur marche, ont faiarstupendal
plusieurs siecles, pour la cause du genre humaim,laj Rom
des Brutus et des César et toutes ses gloiresasaag]|».

Mais comment devient-on pélerin et qu'est-ce qut gace
pauvre hére tant d'égards?

Toutes sortes de mobiles du plus louable au plagounabl:
assiegent sans doute I'esprit de celui qui songaéter les suf-
frages des saints. Mais du jour ou son aspiragocosicrétise
qu'il se décide a partir au lieu qudlest fixé, sa résoluti
revét la forme publique et contraignante du voelacte d
pélerinage n'a de valeur que par cette obligatibrerhen
consentie. Dés lors qu'il s'est déclaré, le pélaurait beau dif-
férer son départ, il ne se possede plusst devenu I'homn
d'un autre. Il appartient & ce saint ou a ce Diggual il s'es
voué en promettant le « saint voyage ». Respeauaeida fc
donnée, I'Eglise entoure le départ de l'impétramedcérémoie
idoine. L'homme médiéval peut bien sentir en luiagppel,une
inquiétude, il ne saurait s'autoproclamer peleres
I'Eglise qui lui reconnait cette qualité et en réadcomplisse-
ment possible. Elle seule, en vertu du pouvoir éanfpar |
Christ aux Apétres, a faculté de lier ou délee volonté de cel
qui s'est engagé, comme seule elle est habilittender le
reins et les coeurs, a discerner ce qui est latitee qui ne I'est
pas®

A linstar de la chevalerie ou de la profession asigue
'entrée dans la voie du pélerinage rev&brae d'une prise
1. Cf. H. Gilles, op. cit., suprap. 178.

2. Cf. « Les pelerins du Moyen Age », dans Le Magasin pittoresque,
N, n° 44, octobre 1836, p. 350.

3. Le droit canon autorise le rachat ou plus exactement la commutation
d'un voeu. Mais les voeux de Rome, Jérusalem et Saint-Jacques, peleri-
nages majeurs, sont des cas réservés au pape, en raison de leur impor-
tance.
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d'habit :I'Assumptio perae et baculiLe candidat recgoit solen-

nellement des mains du prétre les insignhes de s@eaile
conditiort. Cessigna peregrinationissont le sac et le bat
enseignes visibles de [litinérance qui va désormyisner so
existence. Pour mieux marquer lgpture, le droit coutumier
ajoute leconvoiaux limites de la paroisse, avec croix, bani
et eau bénite. Ainsi le pélerin a@stetranché des siens en ve
d'un rituel analogue a celui qui isolereeselatteint de lepre
Le bourdon et la besace lsbnt ce que la cliquette et les gi
sont au lépreux ou I'épée et les éperons au cbevali

Mais a la difference du mal inexorable qui transfercelu
gu'il touche en une vivante grimace de la montyf#ure, dans
cas du pélerinage, conserve un caractere volongaitempo-
raire. Cependant, le pelerin n'ignore pas qu'ksbese au
hasards de la route. C'est pourquoi I'Eglise t&nd mettre ¢
conscience en regle en dressant son testament, Aimsseule-
ment le pélerin aliéne en quelque sasteliberté par le vot
gu'il prononce, mais les actes par lesquels ilisgode a parti
achévent de le dépouiller de miéme. En contrepartie,
proches et, par extension, la communauté parassilconsti-
tuent témoins de son engagement. L'Egtisat la disciplin
définit et sanctionne la démarche du pelerinagepmre
garante de son sérieux et de sa légitimité endsigaant pot
but lesLimina apostolorurmou tout autre lieu consacré. Mie
elle se réserve le droit d'ouvrir au pénitentrésaor des grac
dont elle est dépositaire et l'exhorte a y puigeraatorisar
l'instauration de Jubilés, « Années d'or » ou dmiBgion?.

Ainsi, l'errance a laquelle se condamne le péelaoave-t-
elle une compensation dans la sauvegarde queisdsumaines

1. « La prise réguliere des insignes est indispensable a l'application
effective de la Lex peregrinorum cf. H. Gilles, op. cit. suprap. 171; et
F. Garrisson, « A propos des pelerins et de leur condition juridique »,
dans Mélanges Gabriel Le Bras, 11, Paris, 1965, p. 1165-1189).

2. Le jubilé médiéval a sa source dans l'indulgence de croisade. Celui de
Saint-Jacques apparait au xIve siécle, a l'instar du jubilé romain. II a lieu
chaque fois que la féte de 'apdtre, célébrée le 25 juillet, tombe un
dimanche. Sa périodicité — en moyenne 4 fois chaque 25 ans, selon un
intervalle régulier de 6, 11, 6 et 5 ans —, atteste la grande popularité de ce
pelerinage (cf. J. Fontaine, Compostelle,Revue du C.E.C., n° 2, Paris,
1993-96, p. 4-12.
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et divines luiassurent et une récompense dans la plénituc
indulgences qu' elles lui octroyent. Non seulem#rgst mun
de lettres dimissoires s'il est tonsuré, et, simple, se vo
recommandé a la charité des fideles, mais il lui lesible
d'obtenir des saufs-conduits qui le mettent en dnrdes puis-
sants. Le péelerin n'est donc pas totalement livhéi-inéme
pour autant que le droit des pauvres que s'effordergarant
la Paix de Dieu, puis, la Paix du Roi, soit respect

2. La vocation de pélerin

C'est ce contexte qui explique la rigueur avec &hp
I'Eglise traite le pélerin. A ses yeux cetiliest un pénitent et
pelerinage prend visage de PardonVia peregrinalis res e
obtima sed angusta it le Liber Sancti JacobiLe caracter
afflicitif et expiatoire du pélerinage, qu'il s@ntreprisoratio-
nis causa, pro votou ex poenitentiaassumé volontaireme
ou imposé, justifie sa présence dans l'arsenapdiegs infli-
gées par les tribunaux civils et ecclésiastiquésraison gt
accanpagne la bénédiction du sac et du baton insistee
point. Les instruments bénits du pelerinage appbdea péleri
le soulagement et la consolation qui lui sont steséaires
L'homme étant un loup pour I'homme, il n'est paslexu'il
ait & se swir de son baton comme d'une arme, alors mém
sa besace ne lui dispense gu'une maigre pitancesetraol
Veneranda diegjui s'adresse aux pélerins rassemblés sol
voltes de la basilique de saint Jacques, a leevitgilsa féte q
tombe le 25 juillet, n'en fait pas mystére. A seaxyla «pera »
est le symbole de la mortification et lakrousille »dont se pai
le jacquet en mémoire de I'Apbtre et en action deeay pou
I'neureuse issue d'un si long voyage, n'exprimeapa® chos
que le double commandement de la chéarité

1. « Accipe hanc peram, signum peregrinationis tuaebeme castigatt
et salvus et bene emendatus pervenire merearisnaidd sanctorum...
Cette formule du Pontifical romain est reprise dans le sermon Venerand
dies (cf.,Biblio. n°® 2, p. 361, notes 50 et 52 ; et C. Vogel, « Le pélerinage
pénitentiel », dans Revue Sc. Relig3g, 1964, p. 113-153).

2. Cf. H. Jacomet, « Le bourdon, la besace et la coquille », Archéologia
n° 258, juin 1990, p. 42-51; et Biblio. n° 2, p. 362, notes 55 et 56.
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Mais l'ennemi le plus redoutable reste encore lmoté qui
seme a plaisir embdches et tentations. C'est cduitrgue le
pélerin doit se prémunir. Plus prosaiquement, iiyélide Beau-
manoir lui conseille d'éviter les mauvaises compEget de se
garder des tavernes mal famees, surtout s'il gdaentrainer
par simple curiosité ou naivetéL'Eglise est si consciente des
périls qu'il encourt, que, chaque dimanche, le cuéon
vicaire ne manque pas d'attirer 'attention desldisl sur le sort
du peélerin, a I'occasion de ces fameuses « praugsone »
que chacun recoit dans sa propre lanfgugassemblée se rend
ainsi participante de ses mérites. Mieux, a tralensratique
des oeuvres de miséricorde, I'Eglise incite & alticueourrir et
vétir le pelerin. Ce conseil fut si bien entende ¢ plupart des
routes qui menaient aux grands sanctuaires derktiehté
furent jalonnées d'hospices destinés a hébergstergar et
réchauffer les pauvres de Dieu.

Ainsi, le pélerinage apparait-il comme une vériallstitu-
tion. Le fait est qu'il et été vain de cherchgraétéger le pele-
rin sans offrir & sa peine le soutien efficace d&seau d'assis-
tance. Mais ce qui fait alors l'intérét et le paixaché a son état,
c'est l'iconographie qui le révele. Des |&sigcle, le marcheur
de Dieu avec ses attributs familiers simmisce daseene des
pélerins d'Emmadis. Le Christ surtout, I'EtrangePeregrinus
du texte évangélique, exhibe lapera »,sur laquelle broche
parfois la coquille (Silos). Un peu plus tard Uiption des
insignes du peélerin sur le vétement de saint Jasquemarque
pas seulement I'émergence du sanctuaire de Coripo§test
lascése méme du pélerinage, chemin de rédempiiom,le
pécheur de Galilée assume au sein du collége dipostoNul
doute que cette innovation ne trahisse une interfimutement
didactique et pastorale. En incarnant le pélerinégpdtre qui
fut le premier & boire la coupe d'amertume, en m&UsSItot
lirréductible exigence de sainteté. Jacques leciagst désor-
mais l'avocat des pélerins.

Mais le témoignage de l'iconographie va plus leiocee. Il

1. Cf. Coutumes de Beauvaisigl. A. Salmon, t. I, Paris, 1970, n°® 1963.

2. Cf. H. Jacomet, « P. Plumé, G. Mureau, J. Piedefer, chanoines de
Chartres, pelerins de Terre Sainte et de Galice », dans Bull. Soc. Archéol.
d'Eure-et-Loir,n° 48, 1996, p. 25.
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dit I'espérance du pélerin mieux qu'aucun textdenfait. Au
linteau de Saint-Lazare d'Autun les élus se drésseison de
la trompette du Jugement. De méme que le moinedéda
bure du renoncement, deux pelerins harassés atbersac de
leur douloureuse odyssée. L'un porte la croix deeT8ainte,
tandis que sur l'autre s'arrondit la radieuse dleqde Galice.
Que conclure ? Sinon que la fidélité a la promessee pour le
Christ mérite au « paulmier », au « roumieux »etgacobi-
péte » une égale rémission. Car le Christ resguattite tout a
lui. A Saint-Jouin, de Marnes, le double file dedepins pro-
cessionne vers Marie, universelle médiatrice, guiient sous
la Majesté du Verbe incarné. Méme superpositiocréateur
et de lintercesseur au Portail de la Gloire a Custglle, a la
Madeleine de Vézelay ou le Précurseur montre I'Agnet ail-
leurs. Mieux, en pays rhénan, saint Jacques, assidebout
parmi les apbtres assesseurs du souverain Juge,dsers ses
bras les bourdons et les besaces de ceux qui cotmati son
chemin. Pour rares que soient ces figurationssellen sont
pas moins éloquentes. Plus tard, les pélerins leeGameront
a se faire représenter blottis au pied de I'apdtrat ils sont
venus quéter le pardon. Transis, le regard ex&tids fixent
I'Au-deld, car celui gu'ils contemplent dans saas@ siége a
la droite du Rédempteur. Plus qu'un souvenir o@xsmoto de
pelerinage, ces « images » anticipent la gloiraréutRien ne
montre mieux la portée eschatologique du pélerirage Le
pélerin, dit saint Bernardaspire a sa patrie et celle-ci n'est
autre que le ciel.

Il est donc arbitraire de considérer I'Orgi@regrinorum
indépendamment du climat religieux qui lI'inspiren €ait
combien, loin d'offrir une vision intemporelle, lgsands por-
tails romans opposent aux abusxaii siecle une réponse inci-
sive 2. Mais l'idéal du pélerinage médiéval tel qu'on peut
I'entrevoir, est-il autre chose qu'une utopie? iNlgzas a tous
moments piétiné et bafoué par les guerres et lEgnidas ?
Peut-étre ne connut-il pas d'assauts plus furietaugemps

1. Cf. P. Béguerie, Le Saint Jacques de GueberschwColmar, Musée
d'Untetlinden, 1993, p. 32-36.

2. Cf. M. Dutliat, « L'apparition du grand portail roman historié¢ dans
le Midi de la France et le Nord de I'Espagne », dans Les Cabhiers de St-
Michel de Cuxan® 8, juin 1977, p. 7-24.
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des Réformes. Pourtant, bien qu'elles aient semmgina et i

désdation jusque dans les sanctuaires, ni la grandeepai I

guerre de Cent Ans, ni les Réformes, pas méme degsliRion:

du xix® siecle, n'ont tari le flot des pélerins, si biamequ

n'est dispensé de s'interroger sur cette déconterfeersis-
tance.

La conception médiévale du pélerinage était sakdde I
chaine des fondations qui assurent au pélerin Issistance
parfois un maigre pécule. Or ces fondations, altsstavec l¢
maladreries par le systéme de I'HOpital généralsest d'exis-
ter en France a la fin dw® siécle, tandis gu'elles survivent
Italie et en Espagne jusqu'au début du &&cle. La dispari-
tion de ce réseau d'assistance mele-pas été plus dissuas
que les brimades et les arrestations autoriséedepa¢dis
royaux ? En outre, l'aide apportée aux humblescpax qu
favorisent la naissance ou la fortune, manifedtakistenc
d'un consensds Au XVI¢ siécle, Greffai Affagart, péler
de Terre Sainte, souligne fortement en quoi la déstéfe de:
grands est préjudiciable aux petits. «stulloyt aller (at
voyage de Terre Sainte) grant multitude de persaoges
d'estat, comme evesques, abbez, ducs, comtes shetramntre
personnes d'estoffe, lesquelz deffroyent le nagcayaitil en
1533, et par ainsles petitz passoient a meilleur marché et
facilemen®. » Lafracture sociale aggravée en France
la grande Révolution n'est donc pas étrangére a lgrgssivi
extinction de ces courses lointaines. Mais queissegle che-
min de fer, et aussitdtélan ressuscite sous son double a:
collectif et migratoire !

Ceci revient a dire que le pelerinage médiévalaekimage
d'une société. De fait, celgi-perdure peu ou prou auti
qu'elle, c'est-alire pratiquement jusqu'a la fin de I'Anc
Régine. Mieux, il résiste a I'épreuve de la persécutionde
l'indifférence, et surmonte division et contradicis comm

le montre sa survie au X34iécle comme sa renaissance au

1. Cf. Biblio. n° 3, p. 141-143.

2. « Si les princes et autres seigneurs chrestiens ne retournent a leur
dévotion premiere, le voyage est en péril d'estre perdu » (cf. J. Chavanon,
Relation de Terre SaintParis, 1902, p. 20-21).
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XIX © siéclé. Maints bourdons et besaces sculptés sur la toiu
pélerin ou sur le linteade sa maison ne sont pas antérieur:
XVI® et XVII® siecles. Fleurissent alors nombre de croi:
cimetiére et de chemin, au fat orné du bourdon qu'aedasité
la coquille de saint Jacques, tantét les clés i Baerre®. Ceuy
qui les firent ériger n'avaient pas tous lu daesPelerin d
Lorette que le bourdon signifie « I'amour de la CroixX.>En
revanche, ils avaient sans doute en mémoire celatodp I
Chanson du Devoir des Pelerigsi invoque « le baton d'espé-
rance/Ferré de charité/ Revétu de constance/ Dumlaetochas-
teté »*. A la méme époque, il n'est pas rare de lire, dal
registre paroissial, le récit émouvant du déparnpélerins apre
la bénédiction et la conduite rituelle aux limitas terroir, 1a o
se dresse parfois une de ces croix dites « CroiPalerins »pu
« Croix de Saint-Jacques ». Le curé s'en rappottntiersa le
coutume. Pourquoi s'en priverdlitquand la plupart de
rituels diocésains lui exposent le cérémonial dédaédictior
assaisonné d'un luxe gwsaumes et d'oraisons diverses®
retour, le pélerin exténué est recu aux accenffedDeunt. La
tradition semble n'avoir jamais été aussi vivatexiste d'ail-
leurs en plein siécle des Lumiéres, de ces coafdrui impri-
ment des «Manuels »et & chargent de rappeler a le
membres le bon usage du pelerinage et la maniergy
comporter. Comme les puissants du jour négligeetoqye pe
le parrainage de ces associations, qu'ils avaieme®is bri-
gué, et que le curé regarde d'un mauvaikladiivolité de ce
pélerins, au reproche de « dévotion mal entenddes»Ency-
clopédistes succéde bient6t le concept de « relig@pulaire
gu'on voit poindre sous la plume de I'historient@usen
consterné par I'extraordinaire sursaut du %dcle.

1. Cf. P. Pierrard, « L.a Renaissance des pelerinages au XIX¢ siecle », dans
Chelini-Branthome, Les Chemins de DielRaris, 1982, p. 295-343.

2. Cf. H. Jacomet, « Le pelerin et la mort », Archéologia,n® 328,
novembre 1996, p. 36-45.

3. Cf. L. Richeome, S.J., Le Pélerin de Lorettearis, 1604, p. 161.

4. Cf. C. Daux, Les chansons des pélerins de Saint-Jacqhgsatauban,
1899, p. 35, couplet n° 6.

5. Sa « revenue » suscite d'ailleurs une forte émotion. Lorsque Jean de
Tournai arrive en vue de sa ville, a la Noél 1489, le marché se vide et la
foule se porte a sa rencontre.
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3. Folie du pelerinage

Il conviendrait toutefois de s'interroger sur cee caignifie
cette expression appliée a une forme de dévotion qui .
vie si dure qu'on pourrait bien la croire douéegédeennité «
Populaire », si I'on entend par la que le pélermag
l'apanage des humbles et qu'il traduit un mode pilétuslité
inférieure, il semble qu'on se nrémne, car il fut un tem,
ou tous s'y portaient avec ferveur. Et chaque fpifune
nouvelle flambée se produit, l'unanimité qu'ellescite e
aisément vérifiable. « Populaire », I'expressionfes juste
en revanche, si elle s'entend de la dévotommune a tol
un peuple, le peuple chrétien. Le Dieu de la Rétverr
n'estil pas le Dieu d'Abraham auquel il fut donné derva
Terre promise, d'lsaac et de Jacob, le Dieu qudguio:
Péres dans le désert?

Peut-étre est-ce a la lumiere de cette ifiou qu'il faur
interpréter la relation au passé qui exprime damsbme d
carnets de route contemporains cette incurablaerdé a |
tradition qu'on alléguait autrefoisAvant d'en conclure a u
« museéalisation » du pélerinage qui tend a écaeréalité
et, partant, de toute religion véritable, celui glaventure si
cette voié, il convient de se demander s'il n'y a pa
I'expression d'une aspiration qui ne s'exacerbe pgree qu
toute satisfaction lui est refusée dans le cont@xtprede
notre temps, ou plutdt parce que c'est la l'uniqeyen d
traduire une expérience qui ne trouve pas a se congue
autrement.

Il serait, en effet, fort oiseux de se pencherlsuMoyer
Age si celuiei n'avait rien a nous apprendre. 11 n'y a
darchéologie qui n'autorise une prospective. L'homne
s'intéresse a son passé qu'autant qu'il cherchesamir. E
cela est combien plus vrai en chrétienté, ou lésldgresseu
dans la foi sont des fréres. Or, a preridee choses sans
1. Aussi bien, qui dit « religare »,dit « relier ». Sur le rapport au passé et le
concept de « muséalisation »¢cf. P. Post, « Le pelerin moderne. Un rite

chrétien entre tradition et (post)modernité », dans Concilium, Le Péleri-
nage,n°® 266, septembre 1996, p. 18-22.
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nuance, il n'y a guére de place pour le pelerindaes ul

monde libéré de la Révélation par la mort de Diebhomme

actuel est d'autant plus porté a se chercher dese® qu'i

se sent et s'éprouve seul. L'économie et la podifiqqu'elles
soient libérales, capitalistes ou dirigées d'adifigon, n'on

cure de sa destinée. La société de consommatitie flandi-

vidu en cultivant ses appétits. Quant a la tentata philo-
sophe, elle est de penser que I'homme ne se tientlg lui-
méme et qu'en cela réside sa véritable grandeur.

Qu'il prenne tout & coup a cet homme guetté paetége
de l'absurde, I'envie de se soustraire a cet atdrehoses ¢
se faisant pelerin, s'il réussit a franchir le paselles qu
soient les raisons pertines ou impertinentes qu'il se do
de le faire, il éprouve alors confusément qu'il ppravec c
qui le tient enferm¥é De la son trouble, une fois jeté su
route. Méme si son « itinéraire culturel » est Beigsemel
verrouillé, un orage ne suffit-il pas a balayemgbrdefou de
ses repéreé? Or comment exprimer la déréliction qui
bientét la sienne, hors de toute tradition religie®? Privé ¢
ce fil d'Ariane, il ne peut vivre son équipée quitéférenc
a I'Histoire. Que celle-ci soit idéalisée, galvaeid®u théatra-
lisée, peu importe. C'est ce qu'il a lu, entendy pati
conséquent, croit étre. Il peut bien imaginer gséljoue |
film de son errance. Il n'empéche que c'est luimaiche ¢
pas un autre. Au rythme des pas, c'est I'écheveaod his-
toire qui se dénoue et se recoud, et non I'Histoire

Fermant tout échappatoire, une expérience achévde
déconcerter tout en le restituant a lui-méme, desbnstata-
tion que son rapport a autrui a changé. Les remesnmpreé-
vues acquiénmgt une résonance insoupgonnée. Peu a p
tisse une insolite solidarité avec le compagnoried'hcelu
d'aujourd’hui et de demain. Il a beau é&eel, il ne se sent

1. La Chanson du devoir des pélering dit-clle pas : «Avant que j
m'en aille Il faut penser a moi ; Je romprai la muraille, Que retient e
moi : C'est le temps de l'offense, Ou je suis menée Tant que par péni-
tence, Sois en bien confirmé » (cf C. Daux, op. sipra,p. 35, cou-
plet 3).
2. Le 23 octobtre 1987, le Conseil de I'Europe a proclamé les chemins de
St-Jacques « itinéraire culturel européen » (cf., Un avenir pour notre
passén® 32. 1988. b. 1-27\.
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plus tel. Certains mémepuvent a leurs cétés d'impalpal
présences. Que se passié?t-Insensiblement, l'individ
renoue avec I'humanité qui est en lui. Le voici det
« pélerin comme ses péres. sReplacé dans la chaine

générations, il se découvre fils et frere. De méjue le:
anciens l'ont précédé sur ce chemin, il sait qaeitdés .
leur tour prendront le bourdon. Une perception ralle
s'aiguise au fil du chemin. Il est désormais enifeemet
toute la laideur du monde ne suffirait pas a I'essdader’.
Il se pait qu'au retour pareille expérience I'éloigne er

d'un monde occupé de lui-méme comme son unique res-

source. Le pélerin a désormais faim et soif d'aetiese
Revenu parmi les siens, rien n'a changé en appayenct
n'est que le sillon ouvert en lpar la route, continue de
creuser a son insu.

Evadé de la vie quotidienne, agressé et sans apisieuc
peu marginal, comment le pelerin moderne, qu'it sbrétier
ou non, ne chercheraiitpas a expliquer, voire a justifier
gu'il pressent ? Le recours a I'histoire, qui njgs$ néces-
sairement entaché de passéisme, rlesés le seul moye
dont il dispose pour se situer ? Ne lui offiéqpas un charr
idéal pour affronter ou conjurer l'inavouable, e€fibi dont I
spectre l'effraie et qui git au fond de lméme comme L
cadavre ? Car, a ses yeux, une différence irréblectie
sépare de son homologue médiéval hypostasié. Glestc
dernier, edfl été le pire des gueux ou des larrons, cherr
vers le paradis. En un mot, il avait la ftuj, tandis que |
pelerin moderne I'a irrémédiablement perdue, dunsdé
croit-il. I marche comme un exilé au milieu des ruinésn
passé dont le présent ne parvient pas a effacedda Aussi
le dialogue qui se noue avec ce prédécesseproche et si

1. « Pélerins comme nos Péres titte d'un ouvrage collectif, paru, en

1950, aux éditions de la Tourelle. En 1884, par la Bulle « Deus omni-
potens », lepape Léon XIII invite « les chrétiens a entreprendre de nou-

veau des pelerinages » au tombeau de saint Jacques : « quemadmodu

maiores nostri facere consueverunt » (A.9.8.1884, p. 269).

2. Cette curieuse transformation est le premier pas de la conversion par

lequel I'hnomme découvre en lui une dépendance plus intime que lui-

méme, avant de s'éprouver créature et bientdt, régénéré par le baptéme,

enfant du Pére.
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lointain, au gré des monuments et des paysagepagtént s
marque, cache mal une blessure qui est la souiranapr
du pelerinage. Certes, il est des joies, mais &@livrement
avive la déchirure. Le pélerin moderne clopinesdlsait e
porte & faux. Plus tout a fait randonneur, pas renpelerin—
peut-étre méme ne réussira-t-il jamais a le deveniil es
doublement « décalé ».

Le curieux en la circonstance, est que ce « déeakaget«
anachronisme » du pélerin vis-a-vis de tu@éme et de
autres, n'est peudtre pas le privilege exclusif des moder
Il'y a apparence que ceux d'antan qui s'accouttt
d'étrange facon, vivaient une expérience analogaereuvi
enest dans les moqueries et les vexations qu'iliraisnt
Mais, a leurs yeux, le costume dont ils s'affublgiettait ul
legs de la tradition. Ils n‘auraient pu le désavosens s'e
exclure. A Saintes, en 1489, on suggére courtoisgme
Jehan de Tawai qui revient de Jérusalem et de Compos
d'éter la croix rouge qu'il porte cousaeson vétement, ¢
peur qu'on ne le prenne pour un Anglai@emontant plt
haut, on ne serait pas étonné que le pelerin méadian
éprouveé plus fortement encore cedécalage » a I'égard
ceux qui lI'entouraient. N'avait-pas fait ses adieux
monde a la faveur de son testament ? Ne smaiias ce
explique cette aptitude particuliére a dévoiler pensée
secrétes et & communiquer avec les morts querktiepl:
mentalité d'alors, et pour tout dire la sacralitdbavalente d
son personnage honni et adulé ?

4. L'heure de grace

D'ou procede ce « décalage », cet « anachronisf
N'es*~il pas la rancon du pélerinage, le prix de I'éva$§
Car, qu'il le vedie ou non, celui qui est parti, est entré ¢
un autre temp& Or qu' est ce temps sinon celui du retour

1. Cf. op. cit,, supra,note 13, n° 49, 1996, p. 20-21. Le symbole, en
l'occurrence la croix du « crucesignati »n'est plus compris du fait de la
guerre contre 1'Anglais.

2. De méme, au moment du départ, il affronte un autre espace. La pas-

sion avec laquelle le pelerin actuel revendique la trame des itinéraires
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la maison du Pere, le temps de la conversion ¢ d&séri-
corde auquel fait allusion I@hanson du devoir des pélerins
et dont la nostalgie du passé n'est que le par@v8ntien
ne vient éclairer la conscience du pélerin modecoeament
peut-il déchiffrer ce qui le travaille? Ce réle si@naire
n'incombe-t-il pas a I'Eglis¥? Qui d'autre qu'Elle a autorité
et charisme pour dire au pélerin contemporain geteanger
gui chemine en lui, n'est autre que le Christ?

C'est I'expérience bouleversante que traduit lét rées
pelerins d'Emmadis. Notre coeur n'était-il pas brdlant, tan-
dis qu'il nous parlait® ? » Or que raconte I'Etranger aux dis-
ciples désemparés, sinon I'Exode, la Loi et legpReédes,
tout ce qui était annoncé et qui ne cesse de deseé¢au
plus profond de chacun? Que cette expérience aoilél du
pelerinage, c'est ce que prouve l'usage qu'entd'ifaino-
graphie médiévale. Cette rencontre n'illumine¢-gdhs a son
tour le déracinement contemporain? En interrogéaiplasseé
et la tradition, qu'attend, qu'espére le pélerirderae si ce
n'est recueillir quelques miettes tombées de lddaab
d'Emmadus, dont il retrouve le symbole & chaqueeRaQui
saurait mieux parler au coeur que Celui qui estdze, la
Vérité et la Vie?

C'est au lieu fort — c€astellum » —nommé Emmads, a
l'auberge, étape du soir, que tout se dénoue atlgutac-
tion du pain les yeux des disciples se dessillantsitot, ils
s'en retournent a Jérusalem et rapporterit doRierre, au

anciens, n'est-elle pas symptomatique du besoin de réserver un espace au
pelerinage ? Que cette appropriation soit dépourvue de fondement histo-
rique, importe peu. Au Moyen Age, le processus fut inverse, semble-t-il.
La puissance des lieux consactés était telle, qu'elle investissait et captait
le réseau des chemins.

1. Clest a un tel souci que répond la « Lettre pastorale des Evéques du
chemin de St-Jacques en Espagne », intitulée : « EIl Camino de Santiago.
Un camino para la peregrinacion cristiana ®nze évéques et arche-
véques y ont souscrit, a Santiago, le 24 juillet 1988 (cf., Peregrino,
n° 4-5, octobre 1988, doc. p. 1-6).

2. Clest proprement l'ocuvre de Dieu que de convertir nos coeurs de
pierre en coeur de chair. L'eau que saint Jacques, nouveau Moise, fait
sourdre des rochers de Padron ou il souffrit persécution, est la parabole de
cette conversion (Monte Santiaguino).
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Cénacle. De méme, c'est dans le sanctuaire queulép du
pelerinage s'achéve et se transfigure. Ce qui &5s® est
étrange. Venu au lieu Saint au terme d'une longache, le
pelerin n'y accede vraiment que s'il se rend girésentex
Dieu comme un enfant Nos péres n'obtenaient
« Compostella » qu'apres s'étre confessés et agpimunié.
Il arrive que I'homme d'aujourd'hui, incapable deuper,
esquive la rencontre, tourne autour du pot et tepdécu,
gardant pour lui sa peine et sa blessure. S'ikeetit'rmotion
qui I'étreint ne lui laisse pas davantage le lodiy voir
clair. Tel un somnambule, suspendu au-dessus e®méuie,
il titube. Il a hate de repartir, il se sent pehns la foule.
S'il accomplit les rites du pélerinage, il ne lesnprend pas
davantage. Si ce n'est qu'il a touché au but, leripen‘a
fondamentalement rien a dire du sanctuaire taaotaint de
s'y brdler. La difficulté qu'il éprouve a parler daint lieu
est celle-la méme qui le laisse interdit, au sdailla Maison
du P(;are, car l'inquiétude du chemin s'abolit dansaix du Trés-
Haut”.

L'expérience du pélerin médiéval prend ici un toadi-
cal. A la vue de la Montjoie, la terre se dérobe sees
pas. Dans l'exaltation son orgueil se brise. Lemda qui
Iinondent, charrient la poussiere du chemin etglireté de
son ame'. Parvenuad Limina,il n'a gu'un désir, mourir.
Hormis la mort, qu'est-ce qui pourrait lui donnardertitude
d'étre exaucé? Les portes de la basilique, ouvé¢otgset
nuit, le scintilement du luminaire, tout ekpe a ses yeux la

1.L'offrande et l'oblation du pélerin médiéval ne sont-ils pas le signe
tangible de cette attitude intérieure ?

2.L.e Moyen Age se plaisait 2 environner l'autel d'anges juchés sur des
colonnes d'airain. Le silence qui enveloppe le sanctuaire est celui de [
adoration.

3.Cf. E.-R. Labande, «Ad limina » :le pelerin médiéval au terme de sa
démarche, dans Mélanges offerts a R. Croz@pitiers, 19606, p. 283-291.
4.A « deux milles » de Saint-Jacques, le pélerin lave les souillures de
son corps dans le ruisseau qui porte le nom expressif de « Lava colla »
(cf. J. Vieillard, Le Guide..., $éd., Patis, 1990, § VI, p. 16-17). En Tetre
Sainte, les péelerins se baignent dans les eaux du Jourdain (cf.
E.-R. Labande, « Recherches sur les pélerins », dans Cahiers de Civ.
Med.,n® 3, 1958, p. 341-2).
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plénitude de la grace et de la jubilation. L'églsetendelle
pas a étre I'exact reflet de la Jérusalem céldstéeirabi-
lia que le pélerin moderne admire consciencieusemeré
botafumeiro qui, @ Compostelle, lui coupee | souffle, or
exactement cette fonction. lls sont la métaphoréadgrac
et du ravissement. L'indicibilité du Lieu Saintrtiea ce qu
sous sa volte ou son déme de pierre, ce n'estiglpslerir
qui agit, mais Dieu qui opére en lui.

Au Saint-Sépulcre nonobstant I'épuisement et I'insom
tous processionnent des heures entiéres, psalntodihnis
clos, sous bonne garde. A Compostelle, on veidlpditre, I
nuit durant, dans la contrition et les chants, géeen mair
Mais au-dela de I'exaspération de la fatigue etadmala-
dresse des gestes,l'attouchement de l'effigie sainte et de
couronne, ou'abbrazo del Apostol -'Esprit infuse se
dons. Mais ce n'est que longtemps apres, sur lenichdL
retour, que ce miracle ignoré produit ses &ffeue les yet
du pélerin s'ouvrent et que la plaie se referme,pcair étre
parti un beau matin, il n'est jamais tout a faneeu et n
sera jamais plus tout a fait le méme.

5. Epilogue

Que faire une fois rentré ? Face a cette interriogy
récurrené, un chanoine de Compostelle assurait : « L'E@
la réponse. » De fait, Elle I'a d'autant plus qakeeci repos:
au coeur de chacun. Sans mot d'ordre ni consig@T&ims s
font « hospitaliers », I'été, au long du cheminurpaccueillir
écouter,guider. Des refuges peuplent les solitudes etpde=:
s'ouvrent en pleine ville. Des chapelles écroutég®uvent u
toit. Il n'est pas jusqu'au pelerinage judiciairgé ge se sur-
prenne a revivre, dans cette Belgique otl le dromhmunal
eut sisouvent recours, mode de réinsertion somme touts
humain que la prison. Au sein des Associations @erins, i
désir d'entrer en confraternité croit insidieuseme&midemen
la bénédiction refait son apparition. Tels sontflegs du pele-
rinage.

Le Moyen Age navait- pas inventé tout cela? Il y ajoul
méme le pelerinage par procuration qui suscite dantéproba-
tion ; curieux moyen, il estvrai, d'offrirglus démuni que soi
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la possibilité d'accomplir ce que I'on était indalgaou empé-
ché de faire par la vieillesse, la maladie, ou rd@ fourde
taches’. Se peuiit que les pélerins d'antan aient eu les m
préoccupations que nous ?

Quiconque se penche sur le pélerinage, et singutién
celui du Finisterre de Galice, qui armuis la faveur di
contemporains, ne peut manquer d'étre frappé dhose. /
tort ou a raison, Compostelle incarne I'dge deddition, alor
méme que Rome et Jérusalem ont plus de titressalllaitude
du chrétien. Peut-étre cela tient-il & son plusagra anachro-
nisme », a la saveur archaique et onirique queisse so
auréole de légendes. Abandonné par ['histoire, @amino :
s'était endormi, fossilisé. Le fait est que ce chem's
commenceé a revivre que du jour otu I'on s'est ayisé ne
pouvait étre parcouru qu'a pied. Du coup il s'eist anreverdi
et méme a bourgeonner. Ses rameaux tendent a @
I'Europe comme ils l'avaient fait jadis.

Inchangée, la ville sainte se dresse au terme, meengigie
La forteresse de son sanctuaire, est au Far-Oeelst dhré-
tienté médiévale ce que le phare antique de lagber@st at
confins de la romanité. Incliné vers le couchants eccasur
mundi » —,le pelerinage a Compostelle est obscurément
comme le voyage de la fm des terres,laldm des temps,
l'accomplissement. « Nous partons a Saint-Jacgoes pou-
rir », avait écrit un prétre a la poignée de jeumgsvoulaient |
suivre, en 1976. Au vrai, si le grain ne meurt, ownt portera-t-
il du fruit ?

Mais, Compostelle est ausi® pélerinage la mission,
I'envoi 2. Son appel ne résonnéHpas comme un écho au ¢
évangeélique : Allez! Enseignez les Nations jusqu'au bou
monde? »Le Codex Calixtinume dit pas autre chose, que
s'inspirant d'Isaie, il prophétise :Posui te in lumen gentibt
ut sis in salutem usque ad extremum terr®a» un surprena
jeu de miroir, de méme que le pélerinage n'aspd® en lui-

1. Le 4 mai 1325, en vertu de la Bulle dite des « pelerins impotens es
confréres patisiens de Saint-Jacques-de-1'Hopital avaient obtenu du pape
Jean XXII la possibilité de recourir a cet expédient onéreux.

2. Le phylactere de I'apotre au Portail de la Gloire, porte ces simples
mots : «Misit me Dominus. »
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méme et que l'extrémité renvoie au centre, de méampos-
telle renvoie & Rome et a Jérusalem. Il n‘est aas en effet,
gu'une fois rentré chez lui, le jacquet des temmsleames
reprenne son bourdon pour se rendre a Rome etuaalém.
Cette observation rejoint I'expérience du pelerédi@val pour
lequel les trois grands pelerinages de la chréiétdient liés
auslsi indissolublement que le sont la foi, I'eapée et la cha-
rité .

Humbert Jacomet, né en 1951, marié, trois enfants. Conservateur du
Patrimoine (M.H.). Indigne pélerin de Saint-Jacques, Rome, Assise et
Jérusalem. Culte et iconographie de saint Jacques le Majeur. Publications
récentes : « Compostelle au xu® et au xx° siécles, du mythe a l'utopie »,
dans Europe romane — Europe d'aujourd’hui, Revue d'Agnern® 531,
1993, p. 61-118. « Saint Jacques, apotre et pelerin : proximité et dis-
tance », dans L'lmage du Pélerin au Moyen Age et sous I'AnciegirRé
Rocamadour, 1994, p. 331-381. « Culte et Pelerinage de St-Jacques en
France, bilan et perspectives », dans Pélerinages et Croisade®aris,
1995, p. 80-200. « L'apotre au manteau constellé de coquilles : iconogra-
phie de saint Jacques 2 la cathédrale de Chartres », dans Monde médiéval
société chartraineParis, 1997, p. 165-236.

1. Aux yeux de Dante, saint Jacques incarne l'espérance (cf., Biblio. n° 3, p.
153, note 271.
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Le renouveau du pélerinage
a I'heure de la Contre-Réforme :

contributions jésuites

Une démarche superstitieuse pour les huma-
nistes et les réformés

S'il fallait écrire une bréve histoire du péleriragy I'aube
des Temps modernes, il y a fort & parier que lessnd@Erasme
et de Calvin reviendraient sous la plume dés |lesnpéres
lignes. Curieusement, lorsque se développent datitas et
inquiétude religieuses, notre premier souvenir éienmage est
attaché aux ombres de ceux qui ont le plus violemimeuligné
les outrances des dévotions pérégrines, et quilenplus
souvent réduit ces pratiques aux exces et déviatmeselles
furent quelquefois I'objet. L&¥oyage pour cause de piété
(1526) de I'humaniste hollandais etTeaité des Reliques
(1543) signé du réformé genevois, s'appliquentaédar, sur
un mode satirique sans complaisance, le portrajiéderin cré-
dule et superstitieux multipliant les signes extiérs de piété, et
a décrire le culte des corps des saints comme uatégpe
proche des dévotions paiennes défigurant la vivaddChrist.
Vigoureusement critiqué durant la premiere partie d
XVII © siecle ou il ne trouva d'autre défenseur que énchlier
anglais martyr Thomas More, le pélerinage rest¢otwa un
usage trés suivi dans I'Eglise catholique quandhg'ee le
concile de Trente, et les milieux de la Contre-Refe ne
cessent de I'encourager. Tres suivi, mais pourrdes®ns
obscures, qui tiennent quelquefois autantladejuéte de
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I'indulgence que de la pratique sociale. De leuécles pas-
teurs, pour la plupart sortis du girde la Compagnie de Jés
considerent le voyage de dévotion comme une odatgsim
approfondir chez leurs lecteurs la mémoire d'uneoja de
sanctuaires a reliques, et pour favoriser une ddmaspirituell
authentique, ou godter les prémices du Royaumeides.

Les sanctuaires du pelerinage restent fréquentés

Les pelerins de I'époque ont beau accuser, dams téaits
Luther, Erasme et Calvin d' avoirrefroidi la dévotion »des
foules chrétiennes, force est de constater queyeage de pié
connait toujours un succes certain a la fin du®¢iécle. Certe
le Grand Voyage de Jérusalem est alors entré ermrapus-
cule ; les nefs des pélerins qui quittaient le mptVenis:
chaque année a la F@&u en réunissant quelque deux c
passagey venus de toutes les nations de I'Europe occilig
ont cessé de croiser dans les eaux de la MéditsraRare
sont ceux des voyageurs qui, a partir de la fmiédes tenter
encore l'aventure. Mais la désertion du pélerindgeT errt
sainte, liée e partie a I'hégémonie que les Turcs exercente
bassin méditerranéen, ne donne pas un fidele dlda situa-
tion générale. D'une part, le pélerinage de Rommenait ui
succeés grandissant : c'est en effet par centamesiltlers qu
les fidéles acourent vers le Siege de Pierre, lors des a
jubilaires de 1575 et de 1600. D'autre part, lelempeage:
mineurs sont loin de perdre leur popularité : aihss sanc-
tuaires mariaux comme Noti@game de Lorette ou se rendir
aussi bien saint Frangde Sales que Michel de Montaign
René Descartes, ou Notbame de Liesse que fréquente
fidelement les rois de France, méme au plus fost gleerre
civiles. Enfin, la littérature relative aux Liewaists s'affich
toujours régulierement aux éclpgs des libraires : les réc
des pélerins de Jérusalem, parfois agrémentés aleirgs qt
peignent la Ville sainte pour favoriser la promenanéditativi
du pelerin spirituel, connaissent un succés reféuvies livret:
racontant I'histoire des sanaites, et consignant par le m
les miracles enregistrés a Montserrat ou a Liemsteeux auds
la faveur du public. Les fidéles restent attachése pratiqu
aui constitua poul ainsi dire I'un des traits de la civilisation
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chrétienne médiéla ; la chose est entendue. Les tempétt
contestation visant a balayer des conduites relkgie qt
manifestaient la confiance dans les oeuvres detgrés et |
plus souvent dans le recours & la puissanceénderdession ¢
I'Eglise du ciel, ont ebeau souffler : le pélerinage n'en est
moins resté une expression privilégiée de la fthaaue.

Les peres tridentins, défenseurs prudents des
pélerinages

Cependant, il est frappant que la permanence de pea-
tigue dans les classes les plus diverses, contvagbereuse-
ment avec le peu d'intérét que les théologiens kemnlavoi
accordé au voyage de piété, et, au premier chefPéres tri-
dentins. On a pu écrire queles décrets du Concile de Tre
contiennent la |égitimation du pélerindge, en invoquant le
textes de la XXV session du 3 décembre 1563. Or, le déci
borne a réaffirmer le biefondé de la priere aupres des relic
tout en insistant sur la nécessité pour les pastéenseignt
un juste culte des saints ; il recomrdarencore la priére dev
les images, moyennant cependant une sage prudaeaceps
tible de repousser les tentations superstitieusesoafusémei
idolatres. Si les Péres du concile condamnent ceunaffir-
ment qu'il est inutile de vénérer les corps destsabu de fré-
qguenter les sanctuaires érigés en leur honneun'dlsancer
pas plus loin dans la voie d'unelégitimation du péleri-
nag€ »; ils ne jettent pas davantage les fondements ¢
théologie du pélerinage. La justification vient,iconme de¢
biais ; mais, d'une maniére significative, le tertee«peregri-
natio » n'‘apparait en aucun lieu d'un décret spécifique
consacré a l'invocation et la vénération des rekgdes sain
et des images.

Cependant, les premiers textes s'appuyant sur Me*X6és-
sion du Concile ont d'emblée interprété ceaxdgaragraphes

1. Robert Sauzet, « Contestation et renouveawdu pélerinageau début des
temps modernes, in J. Chélini et H. Branthomme, Les Chemins de Die
Paris, Hachette, 1982, p. 242.

2. Robert Sauzet, ibid.
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comme une Vvéritable réhabilitation du pélerinagesA dé:
1587, lesControversede saint Robert Bellarmin, consaci
un chapitre complet a la question du voyage detd@va'hési-
taient pas a déduire d'un texte, tout de méme aksmmnique
« les pelerinages aux lieux saints sont en effgtiefu (piae) «
pieux (religiosae), comme le Concile de Trented&gne |
juste titre dans si25° sessioh ». Cette nterprétation du déci
pourrait poser probleme si I'on ne songeait au léopiooje
pastoral et polémique qui sotexnd le texte de l'apbtre de
ContreRéforme, et qui rejoint d'autres tentatives d'agielalt
voyage de piété issues des milieux jésuitkimsi, Gaspe
Loarte, qui s'était lui aussi proposé en 1575 detreo le:
bienfaits spirituels du voyage de piété, evoquiibgement |
Tradition de I'Eglise au lieu de prendre pour réfiée les seL
décrets tridentins : le pélerinage, affirmait-iste<louable
pieux et plein de mérites. Pour cette raison, lesteurs cath-
liques en ont toujours fait I'éloge, et la Saintglige a accodé
des indulgences aux pélerins. User de l'argument d'autor
c'est réaffirmer le bien-fondé des traditsoet pratiques ¢
usage dans I'Eglise catholique si souvent railpgesles Réfor-
més, avant méme que de chercher a en exposeuitss fr

Sans doute faut-il alors avant tout chercher arléas soup-
cons qui viendraient a surgir de l'influence deatrealicteur
protestants. Comment oublier qu'a I'heure de lat@on
Réforme, I'on ne saurait parler du pelerinage dassniliew
catholiques, sans écrire en réponse aux volumimewxage
des Réformés passant au crible les institutiorsgess oeuvr
et pratiques de I'Eglise romaine, pour en démontevdnité
voire la perversité ? Encore le traité de Loarté, <pchéve e
livre de méditation, n'edt-polémique qu'a l'occasion. |
revanche, les ouvrages qui voient le jour a l'atb&XV11° siécle
dans la Compagnie de Jésus s'intéressent surtouélatinag
comme a une dévotion qui aurait mal résisté auauassd
l'adversaire. Pour autant, a-t-on vraiment dans les milieux

1. Robert Bellarmin, Disputationes... De Controversis christianae efid
adversus hujus temporis haereticdagolstadt, David Sartorius, 1587,
pp- 318-319 (traduction M-C G.G. ; c'est moi qui souligne).

2. Gaspar Loarte, Trattato delle sante Peregrinationi. Dove s'insegt
modo di farle con molto frutto spiritual&/enise, Domenico e Gio. Bat-
lista Guerra, 1575, p. 41 (traduction M-C G.G.).
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jésuites, a un réel péril menagant une pratiqueigdiaulaire
alors que les légions de romiers accourus auxgapitomm
les fideles de Lorette, venaiedémentir de pareilles rumeur
Certainement pas. Il semble plutét que les filssdmt Ignhac
se penchent sur le pélerinage précisément a causerdsuc-
ces. Attaquer les partisans de la Réforme sur eite du
voyage de piété, c'était a la fois trouver un t@rde contro-
verse aisé, comme gagné d'avance, et un pointud'apfide
pour mettre en oeuvre un projet pastoral plus ldrgebannier
du pelerin sert soit a repousser efficacement pesnéantails d
I'hérésie, soit a baliser fermemens keoies qui ménent vers
sainteté en indiquant les bénéfices spirituels éarmage, dar
des ouvrages aussi diversifiés que le traité, ram, ou i
somme encyclopédique.

Le voyage de dévotion, argument apologétique

De ce point de vue, IBe Sacris Peregrinationibus libri qua-
tuor, signé du jésuite souabe Jacob Gretser (1B&25) e
publié en 1606, apparait comme un ouvrage touitsifaifi-
catif. Dans l'histoire du discours sur le voyagedéeotion, i
occupe une place de choix, puisqu'il const la premiér
somme sur l'histoire et les sites des peélerinaged'Ellise
occidentale. Gretser travaille au plus fort de d&mique sur |
voyage de piété, qui, dans les premiéres annéd/t( siécle
se cristallise autour de la découverte de la letreaint Grgoire
de Nysse intitulée de iis qui adeunt Jerosolymia&. Marqué d
sceau de la controverse, son livre est un ouvrabyplponique
voix des Réformés, dont les propos soignmese disséqur
sont reproduits et livrés a la critiquevoix du jésuite zélé, q
assortit ses commentaires d'apostrophes et

1. Sur cette querelle, voir Pierre Maraval, « Une querelle sur les pélerinages
autour d'un texte patristique (Grégoire de Nysse, lettre 2) », Revui
d'Histoire et de Philosophie Religieusg, 1986/2, pp. 131-141. Pour les
éditions anciennes de la lettre II, on consultera Altenburger (Margarete) et
Mann (Friedhelm), Bibliographie zu Gregor von Nyssae. Editior
Ubersetzunger,eyden, E.-J. Brill, 1988. Le texte de la lettre incriminée a
fait 'objet d'une édition récente par Pierre Maraval, Sources Chré-
tiennesn® 363, 1990.
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d'invectives vigoureuses; voix de la Tradition ésdhle et d
la Bible, appelées en renfort pour mettre en dérdat«pre-
somption »des «novateurs ».

Curieusement, le jésuite n'‘engage pas immédiatens
combat contre ceux qu'il prétend anéantir a coupshapitre
savants. LeDe sacris peregrinationibugsommence p:
construire un monument a la mémoire des pélerindges la
chrétienté. En effet, une bonne partie de la sompatogétiqu
est consacrée au recensement des peélerins de Jaime
depuis les origines, et a l'inventaire classé dextiaires
lieux portant le souvenir du Christ en Terre saifieux de:
théoptanies (Sinai et Mambré), images, reliques du C
(parmi lesquelles le linceul de Turin) et Sang dui€l, tom-
beaux des martyrs, sites mariaux, sites dédiésirh Kachel
Archange, tombeaux des prophétes, tombeaux desea
Pierre, Paul et Jacquemmbeaux et reliques des martyrs,
confesseurs comme saint Martin de Tours, des \seejede
veuves. Quel est I'objet d'une telle liste, iciidement traduit
en synthése, sinon d'affirmer l'importance du paiterin dan
la chrétienté de I'Occider? Gretser préte moins son concot
la théologie qu'a la mémoire collective, en rappelkusag
traditionnel de pelerinages nombreux et variés.riza, il
entend faire de cet inventaire une piéce démongtratommu
si la pratigue séculaire du vaya de piété justifiait pleineme
a elle seule cette dévotion.

Dans un second temps, a la faveur de la discusdaborée
en réponse aux détracteurs du pélerinage, Grdtagua sur u
nouveau front : celui de la continuité sans fadkes tradition
dans I'Eglise, depuis les origines du christianisid'inverse
la critique protestante des pélerinages, mais allasires pra-
tiques et usages fermement défendus par les agibslijouai
depuis plusieurs décennies, sur un argument dehigparique:
les pélerinages, le monachisme, comme I'habitudeétisbre
le culte dans des lieux réservés a cet usage,stégant pa
dans I'Eglise primitive. Durant le siecle de Comsta,
expliqguent les réformés, ternit la belle et jusitepicité di
culte chrétien des premiers temps, et se multiples «pra-
tiques superstitieuses en particulier I'habitude de se ren
en pelerinage aupres des reliques des saints, tdéearimage
ou sur les lieux de mémoire évangéliques. JacoklisBl
s'applique alors a nier la prétendue rupttwastantinienne :
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convoquant le lointain témoignage d' Origéne qteste qu
I'on montrait la grotte de la Nativité & Bethléérdés le
début durr®siécle, il peut feindre de s'étonner Qui es
assez rustaud pour ignorer qu'Origéne a vécu debmeuse
années avant Constantin ? Lautorité de saint Jérdbme Vi
compléter ce premier témoignage patristique. Srdducteu
des Ecritures écrit aux cours du®l¥iécle, il déclare néan-
moins, dans la lettre 17, que les fideles se semius a Jéru-
salem «depuis I'Ascension » (ab ascensu DomihilEt,
comme si cette précision ne suffisait pas, Greteenment
la lettre en soulignant que saint Jérdbmae«présente pas ¢
pelerinages comme des nouveautés, ce qu'il n'ayras
manqué de faire si cette coutume avait été inftedsous |
régne de Constantim.

Pérennité du pelerinage, fréquentation ininterroenple:
sanctuaire les plus connus, telles sont les deux piécese
apologie s'appuyant sur la valeur inaltérable dagitions le
plus vivantes. Gretser n'en reste pas la. Néanmibine déve-
loppe son argumentation qu'en réponse aux attaapiesither
Calvin, Hospinien et Daneau, en prenant pour ajgatontro-
versesde saint Robert Bellarmin qui affirmait la triplélisé du
voyage aux sanctuaires : le pélerin honore Didesesaints ;
fait oeuvre de pénitence et de satisfaction ; eiifimugmente |
trésor de sa piété quand il vénere Lieux saints aques. Le
stratégies de l'apologie ne peuvent se concevioguie dans |
contexte de la polémique. Toute la tAche de Gretesiste
reprendre, en un écho amplifié, les déclarationssale pré-
décessur, en les enrichissant d'une pléiade de réfésenat
théologiens catholiques de tous les temps. Maisdaiére dor
il poursuit son ouvrage en dit long sur l'importardu péleri-
nage dans la vie du chrétien : la derniére paditacsomme r
s'intéesse plus au voyage de piété, mais au pélerinaggeielf
La métaphore du voyage, trouvant un appui soape dans la

1.0rigéne,Contre Celse], 51 (Sources Chrétiennes’ 132, pp. 214-
215). Cité par Jacob Gretser, De sacris et religiosis peregrinationib
libri quatuor, in Opera omniaRatisbonne, J.-BLang, 1734, tome 1V,
f. 11 H.

2. Jacob Gretser, op. cit.,f. 10.

3. Jacob Gretser, op. cit.,f. 11 A.
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premiere épitre de Pierre sous-tend désormais ttaute
réflexion d'un jésuite qui a abandonné le fer dedatroverse
pour reprendre en main le baton du pasteur : cééten'est
gu'un passage, et le chrétien doit vivre le regandlu vers la
Jérusalem céleste, le coeur habité par le feu gdedee. L' apo-
logie des pélerinages s'achéve en un traité deelparfaite,
tout entier nourri de passages tirésl'igodeet dela Cité de
Dieu.

Le pelerinage : un chemin vers les parvis de Dieu

Forcera-ten la pensée de Gretser en affirmant que l¢
ultime de la somme n' est pas la défense disipgges, ma
l'appel a la sainteté ? Organiser pareil plaidoyaurait aucu
intérét, si le jésuite refusait de quitter le teire de la polé-
mique. Admirable rhéteur, le compilateur disert dsescanda
de la contestation réformée pour intéresses lecteurs a
pelerinages, peudtre, pour les encourager a prendre la r
sans doute, mais plus sGrement encore pour faneraave
passion le désir de Dieu. Les flammes du conpbatfide
bralent d'un autre feu, plus discret, plus intérieticombier
plus dévorant : le pelerinage retrouve ainsi satiog premiér
de chemin vers les parvis de Dieu.

En cette aube du X\lsiécle, un autre fils de la Compacg
de Jésus prend la plume dans le méme but : LowiseRin
(1544-1625) rédige, infatigie, un volumineux roman dévc
le Pélerin de Lorettepublié plusieurs fois en francais durar
premiére décennie du siécle. De son succés sontrighes tra-
ductions en latin, anglais et néerlandais, et &sions abrégé
dont il fut rapidement I'objet. Cet ouvrage comp®st sou-
dant, bon gré mal gré, un roman alexercices de sai
Ignace »” propose de montrer, en partie & travers des sihs
romanesques, les fruits tirés du pélerinalge.Pélerin di
Lorette propose un voyage transformant, dont la finalfipa-

7. Voir notamment 1 Pierre 2, 11 : « carissimi obsecro tamquam pere-
grinos et advenas ».

2. Henri Bremond, Histoire littéraire du sentiment religieux en Fra
depuis la fin des guerres de religion jusqu'a nmsrg, tome 1 : L'Huma-
nisme dévot (1580-166@)aris, Colin, 1967, p. 31.
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rait déja au simple examen de la composition degittes
dont Richeome fournit généreusement la clef hernmgmee
Le parcours dure quarante jours, ainsi répartiagtvet un pot
l'aller : c'est, assure l'auteurlexnombre qui marque la péence
et la purgation »Le pélerin séjourne neuf jours a Lorettar le
neuf «signifie I'état d'illumination, comme le nombre s&ne
de lumiere, consacré aux neuf ordres des Angesijeles
intellectuelles »Le retour sera achevé en dix jours, car c'est la
le nombre de perfection »a marque de vie parfaitelLes
trente premiers chapitres, qui proposent des mniétita spiri-
tuelles élaborées sur le mode desercices,sont en relatic
directe avec lesens donné aux journées du passage. Le v
d'aller est consacré a la réflexion sur la Loi névet le péch
la grace et les oeuvres, le Jugement et I'enfaromdession. L
temps du séjour au sanctuaire, temps de lillungdnaest des-
tiné a la catemplation des Mystéres de la présence de
parmi les hommes. Le plus surprenant concerne tleure
Richeome change alors de mode d'exposition. Totgréhan
les épisodes de la vie du Christ, et de la Vierggidjusqu'e
son Assomption, le lecteur suit pas pas Lazare et s
compagnons jusqu'au seuil de la maison paternetteuvée
au fil d'un roman d'aventures multipliant des ®étiks atten-
dus. Mais les pélerins ne retournent dans le maueepour |
quitter aussitét, et courir embrasser la vie relige en délassin
famille et patrimoine.

Ce bref résumé de l'ouvrage appelle deux remarddess
part, au terme du roman, le choix d'une situatiossaradical
modifie largement la dynamique traditionnelle duepdage?,
quand il affirme I'impossible retour, pour qui alg® le mys-
tere de la Présence divine. D'autre part, en prapb&
recours privilégié auExercicesde saint Ignacel,.e Pélerin d
Lorette, substitue en fait la démarche quotidienne de laitaréd
tion spirituelle ala mise en route concréte du fidéle ver
sanctuaire. Ces effets de transformation, dansvea dui pré-
tendait se faire le héraut du voyage de piété etasse d'e
relativiser l'importance, permet en fin d'gsal d'apprécier

1. Louis Richeome, Le Pélerin de LorettéBordeaux, S. Millanges, 1604, p.
113 pour les trois citations.

2. Voir les pages qu'A. Dupront consacte 2 cette question dans Du Sacré.
Croisades et pélerinageBaris, Gallimard, 1987, pp. 373-378.
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l'utilisation que la Contr&éforme entend faire du pelering
Il semble en effet que les choses se soient reéeatsu
I'essentiel. Les ouvrages de Richeome et Gretaduigent tol
deux, chacun a leur maniere, le désir d'une asmesgrituelle
véritable dans I'entreprise du pelerinage : la sew I'indul-
gence comme assurance pour ldalg, qui préoccupait tant
foules médiévales et les attirait a I'autre boutadehrétiente
n' est méme pas évoquée chez Richeome ; ellera%$st gue
plus Gretser. En revanche, la perfection de lachigtienne, |
vie d'intimité avec Dieu des idias devient I'objet d'un dé
de tous les instants. Si Gretser achéve sa sonmhe gélernage
spirituel, si Richeome évoque les élans des péleguitant
définitivement le monde pourwvwaquer au service divitoute
leur vie »,c'est parce que le séjour de la Présence diedne
l'objet d'une promesse Véritable dont les arrhas dgja versé:
en surabondance au coeur qui cherche Dieu.

En ceci sans doute, la spiritualité jésuite des presniemps
soucieuse de trouver Dieu en toutes choses, ne-epeut
recommander le pélerinage que pour mieux proposervoie
plus directe et plus radicale : la marche versdatd de la Ren-
contre est désormais plus intérieure, favoriséelgsExercice
du fondateur. Aux nouveaux apobtres de la CoRtésrme, I
feu de la polémique aura servi d' abord a passereuset I'c
de la doctrine spirituelle. Le pelerinage n'esttp&ve gueér
plus qu'un préxte, un moyen, un chemin pour amene!
fidéles au véritable sanctuaire de la PrésencadBaalement,
démarche du peélerin retrouve son véritable sensnd
dépouillée de la route méme, elle s'exartae Rencontre.
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De la priere du corps

ala priére du coeur :

'oraison perpétuelle
dans la spiritualité russe

La visite des lieux sacrés est une forme de piétéodes les
époques, chez tous les peuples. En Russie toute une
classe de gens, appelgéganniki, passait sa via visiter
sanctuaires, églises, monastéres. Le pelerinéigdt, pour eux,

une profession de foi dans la sanctification denktiére, du
monde. Mais son élément constitutif était aussi lmaémoire »

des événements miraculeux qui s'y sont passést @hes
anamnese qui triomphe du temps.

Pour lesstranniki laroute elle-méme comporte plusieurs élé-
ments qui sont des conditions naturelles pour élEdme vers
Dieu. «La grande routedit Dostoievskic'est quelque chose
qui semble ne pas avoir de fin : c'est un réve hanta nostal-
gie de l'infini'. »La marche est une victoire sur le temps et
aussi libération des soucis de la vie quotidienmegdétache-
ment, un désert Ceux qui menaient la vie d'un pélerin, du
moins pour quelque temps, étaient nombreux en Russi
M. Evdokimov a cherché a recueillir les neticdes plus

1. Cf. T. épidlik, La spiritualité de I'Orient chrétienll. La priere, OCa
230 Roma 1988, p. 334 sv. ; bibliographie, p. 434 sv. L'ensemble renvoie
a cet ouvrage.

2.Les possedésll. partie, ch. VII. ]
3.L. Zander, Le pélerinagedans L'Eglise et les Eglisegtudes offertes
a Dom L. Beauduin, vol. II, Chevetogne, 1955, p. 469-486.
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Fameux. Mais il en est un parmi eux gest tout simpleme

appelé le « Pélerin russe’»ll s'agit d'un petit ouvrage, large-

ment diffusé en diverses traductions, intitRécits candides
Pélerin & son pére spiritue> Son origine pose des problér
gu'a cherché récemment a résoudre AkBweskij. L'appendic
qui y est ajouté dans les éditions et qui portétie « Trois
clefs pour découvrir le trésor spirituel de la peéintérieure :
indigue bien le contenu principal de I'ouvrage. Gess
« clefs » sont : fréquence de l'invocation, descemt soiméme
ou « entrée de l'esprit dans le coeur ».

L'état d'oraison

A travers de nombreuses traductions dePlalocalie
grecque, le terme « la priere du coeur » est mzantgargenen
connu. Mais bien peu se rendent compte de la $bguidn
qu'il a prise dans la tendance hésychadtéachons d'eindique!
brievement le contenu principal. En Occident, qudasd
auteurs traitent le sujet de l'oraison, ils se botra décrire l¢
divers « actes » de priere. L'idéal des hésychasiestauxétai
darriver a « |'état d'oraison » (katastasis). i@ellement,ce
mot grec est employé au sens large pour désigéea
stable de la vie spirituelle, la disposition mordéel'ame. Maia
partir d'Evagre le Pontique, le terme prend un gmésis e
technique, et il désigne I'état par excellencet-@edire « I'état

1. Pélerins russes et vagabonds mystiqiresis, 1987.

2. A. Solignac, Pélerin russe, Dict. de spiritualitépl. XII, 1, col. 885-7.

3. Otkrovennye rasskasy strannika duchovnomu svoegw Bine pre-
miére édition semble avoir été publiée vers 1970, une deuxieme a Kazan
en 1881, une troisieme encore a Kazan en 1884. Cette derniére a été
reprise a Paris (YMCA Press) en 1930. Elle comporte en appendice une
série de textes empruntés aux auteurs spirituels de la Philocalie sous le
titre : Trois clefs pour découvrir le trésor de la priénetérieure.Une
nouvelle édition critique est éditée par A. Penkovskij dans Simvol27
(1992), Paris. Traductions francaises dans Irénikon4 (1928), n® 5-7 ; J.
Laloy (sous le pseudonyme de Jean Gauvin) a Neuchatel 1943 ; a Paris en
1966 et en 1987.

4. T. Spidlik, La Priére,p. 260 sv.
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de l'oraison»'. C'est une disposition habituell@urelle, qu
en quelgue facon mérite le nom de priére par redee, e
dehors d@s actes qu'elle produit plus ou moins fréquemi
Parce qu'elle est I'expression de relation filiatedialogals
avec le Pere céleste, elle coincide avec la sairit Occiden
Thomas de Celano caractérise de cette maniéereelaevisair
Francgois d'Assise en écrivant :Fkangois ne priait pas, il e
devenu l'oraisorf ». Pour l'auteur classique de la spiritui
russe, Théophane le Reclus, cet état est la vidgprit Sain
qui, demeurant dans notre coeur, jour et nuit,: ditAbba
Pére®. ». C'est donc la priére perpétuelle »dans le sens
plus élevé. Evidemment le grand probléme étaitcorg de
savoir comment y arriver. Diverses méthodes sompgsees
c'est I'une d'entre elles que nous trouvons expdsés le
Récits du Péleril

La narration commence par poser ce probleme cagili
préoccupait les moines depuis des siecles : laeppérpétuells
Les moines anciens méditaient sur le texte de tpd«Priez
sans cesse » (1 Thessaloniciebs,17). lls le considéraie
comme norme de la vie. Le Pélerin s'en fait échoAu
24° dimanche apres la Pentec6te, je me rendis a légisur
prier pendant la messe. On lisait la premiére épitle sair
Paul aux Thessaloniciens et, entre autres, les [ear@u-
vantes : " Priez sansesse." Le verset se grava dans
meémoire et je me mis a réfléchir comment il étasgible d
prier sans cesse, puisque I'homme est obligé decsfe
d'autre chose pour gagner sa vie. Je consultaiitdeBet je lu:
de mes propres yeux les paroles que javais enemdiiest-a-
dire que nous devons toujours, en tout temps, en lieL
(Ephésiensg, 18),prier en levant les mains (1 Timothée,8)
J'y réfléchis beaucoup mais je ne savais pas a meiécide
Que dois-je faire ? Ou trouverai-je glggi'un qui mq
I'explique ? »

C'est le probléme qui, dés les temps anciens, saitpaux
moines. lls n'ont jamais mis en doute que lar@r@ntinue est

1. Sur l'oraison52, Patrologie grecque 79, 1177.

2. Vita secundd.XI, 94, dans Fonti FrancescaneAssise 1978, n° 681,
p. 629.

3. La priere,p. 367.
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une obligation et qu'elle est possible. Les memss/i mouve-
ment charismatique en Syrie, ont pris ces mots latiee. PoL
eux, prier, c'st dire des prieres, toujours, c'est ne jamai€
autre chose que prier. lIs refusaient donc le tkaka solutior
orthodoxe, au contraire, est donnée par Origen€elyida
prie sans cesse qui unit la priere aux oeuvres segiees et le
oeuvres a la priere » Cest le fameux ©ra et labora »du
monachisme bénédictin. Théoriquement la questian penc
étre considérée résolue. Mais, en pratique, le l@nud rest
toujours difficile. Les « oeuvres » salutaires exigune disposi-
tion intérieure et cellei se nourrit par des prieres explici
C'est pourquoi les moines ont toujours cherché gmamte
leur pratique de l'oraison. On récitait les Psaupesdant |
travail et la pratique des oraisons jaculatoiretedie loin
Celles-ci étaient trés variées. Mais en Orient cenmga a preé-
dominer la priére dite de Jésus ».

Si notre Pélerin fait une critique des enseigneseptol
donne ordinairement sur la priére incessante, K& grce qu'
les jugera insuffisants pour conserver la disposistable d
coeur. Dans ses doutes, il rencontre finalemerdtarets (vieil-
lard, pere spirituel) expérimenté dans la « Prideelésus
selon laPhilocalie? Il s'adresse a lui et recoit cette institutian :
La priere de Jésus, intérieure et conse, est l'invocatio
continue et ininterrompue de Jésus, avec l'espriavec ¢
coeur en imaginant sa présence et en implorant isérinorde
durant toutes les occupations, en tout lieu, ert temps mén
pendant le sommeil. Elle s'exprime par ces paroles Sei-
gneur JésL-Christ, aie pitié de moi ! ». « Celui qui s'habité
cette invocation en recoit une grande consolatipéprouve |
besoin de la redire sans cesse; de sorte qu'il g pivre sar
elle et elle s'écoule en lui comme d'elle-méme. »

Notons que cette priére, dite « de Jésus », stagpdepui
plusieurs siecles de la maniére suivanteSeigneur Jésus-
Christ, Fils de Dieu, aie pitié de moi mais les Russt
ajoutent : « pécheur ». On dit généralement « @riler Jésus

ce qui est la traduction littérale du russmlitva jisusova,eéqui-
1. Sur la priérel2, 10 La priere,p. 367.
2. La fameuse anthologie des textes patristiques et byzantins sur la
priere, faite par Macaire de Corinthe et Nicodéme 1'Hagiorite, éd. Venise
1782 (voir p. 10).
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valent du grecuché lesoupu le nomlesouest un geéniti
objectif : priere & Jésus. A quelle époque remaoteorigine *
Diadogue de Photicé f\siecle) donne une place privilégié
I'invocation de Jésus, mais sans formule précisecéltair
abbé Philémon, dont l'opuscule est édité dan$Hdocalie
connait déja bien cette formule et la présente c@mmremeéc
contre linconstance de l'esprit par I'éliminatide toute aut
pensée que le souvenir de Dieu. L'opuscule estiantéat
XI11¢ siécle. Nicodeme I'Hagiorite qui insére les textes hésy-
chastes sur la Priére de Jésus darihimcalie, lui attribue de
fruits remarquables : détachement des choses Bndiomiité,
componction, larmes, claire vision de soi-méme cengian:
un miroir, pureté parfaite, joie ineffable. Ches leésghaste
athonites cette priere s'accompagne d'une tect
psychosomatiqué Elle est donc recommandée aussi au P«
et elle revét chez lui une tonalité originale.

Les étapes de la priére du coeur

Retournons donc a né¥cits :comme on l'a vu, l'idéal de
priere du coeur est tracé des le commencement, ihfaist le
rejoindre petit a petit, par étapes. Le premierrdezst I'nabi-
tude de réciter la formule avec la bouche, oralémen peleril
recoit l'ordre de la réciter 3 000 fois par jourPendant det
jours j'eus quelques difficultés; puis cela dephis facile qu
guand je ne la disais pas; je sentais un certaisobe de I
reprendre. »Ensuite le starets lui ordonna de la réc
6 000fois par jour et & la fin 12 000 fois. Il s'acaaue si bie
gue I'habitude passe de I'état de veille a celBatameil. «Un
matin, on peut dire que la priére m'éveilla... »

Le pélerin se sentait heureux et il commenca arergu'il
était déja parvena la priere continuelle... Mais son staret
corrigea : «Remercie Dieu que cette bonne volonté et
facilité de prier te soient accordées. C'est unesehnaturell
qui arrive a la suite d'un grand exercice et d'urand zéle
Telle une machine, & principale roue de laquelle on dor
une poussée, elle travaille ensuite d'elle-ej@mais pour

1. La priére,p. 335.
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gu'elle travaille encore, il faut la graisser et f@usser de nou-
veau... Maintenant je te donne ma permission déegta
priere autant que tu voudras et autant que tu pasiri.orsque
tu veilles, consacre toujours ton temps a la prieqgpelle sans
compter le nom de Jésus-Christ et soumets-toi femsit a la
volonté de Dieu en espérant son aide. Je croid ge'it'aban-
donnera pas et qu'il tindiquera le vral.»

Alors il lui fallait faire un nouveau pas : passies levres a
langue : «Je cessais de remuer les lévres et j'essayaisrée

la priere en ne remuant que la languepsocédé auquel les cir-

constances l'obligerent a recourir. Le Pélerintaolhospitété
chez un paysan ; dans la chambre ou il demeuwgaipdsonne
se moguerent de lui parce qu'il récitait sa priere Estu
sorcier que tu marmonnes sans arrétPour cacher lghose, |
cessa de remuer les levres et essaya de dire dee pnne
remuant que la langue, et il s'y habitua. Mais dl pouvai
s'arréter la.

L'enseignement de IRhilocalie insiste beaucoup pour qu
pasg de la priere de la langue a celle du coeur. mlamen
le Pélerin luiméme enseigne a un aveugle le moyen d'o
ce passage : ku ne vois rien, mais avec l'esprit... imagine
coeur, baisse les yeux comme si tu regardais 2etsala poi-
trine, aussi vivement que tu le peux, et écoute, |'orédielue
ton coeur, sans le perdre de vue, les paroles derikre. Ot
plutét, au premier battement tu diras ou tu pensera"
Seigneur", au second : "Jésus"; au troisieme : € pitié", au
quatriéme ? " de moi "; et recommence cela plusiéois®. » Le
Pelerin assure l'aveugle qu'il s'habituera viteetiecactivitéet
gu'elle sera encore plus facile quand on ferarsiartpriéreac
rythme de la respiration, en aspirant l'air, onsgea : «Seigneu
Jésu-Christ »,et en expirant : aie pitié de moi ».

La « priére du coeur » décrite ici n'est pas préciséroeli
dont parlent les auteurs classiques de I'hésychadiis on e
convaincu qu'elle y conduira avec le temps selogré&e vou-
lue par Dieu. Ici nous restons encore d'une icertananiére
reliés a la priere des chrétiens simples, cars&ércomme
« corporelle ». Méme si nous communiquons adescautres

7. lbid., p. 13, 14.
2. lbid., p. 68.
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surtout par la parole, il ne faut pashdier que I'homm
s'exprime aussi par tout son corps. Dés les tempg@as O
s'est demandé dans quelle mesure des organes #is
peuvent étre une aide ou plutét un obstacle arédah ave
Dieu qui est esprit. Plusieurs textes des Péret agsez polé-
migques comme par exemple celui-ci de Chrysostom€e qu
importe ce n'est pas l'attitude corporelle que tloptes dar
la priere, mais la disposition intérieure »Ces mises en gar
ne sont pas seulement inspirées par le désir dgr réantrele
ritualisme paien. Les ascetes furent conscientstel@sition
inhérentes a tout ce qui touche au corps quandiolaisse |
bride sur le cod.

Le rble de la priére du corps

Cependant ils ne voulaient pas nier I'importancdaderiere
corporelle. Une phrase de saBusile revient tel un leitmotiv
en sa faveur : «Considére comment les forces de I'dme
influencent le corps et comment les sentiments'aad
dépendent du corps. Une autre sentence caractéristique pro-
vient d'Origene : 'nomme dévot porte aussi en son corps
I'image des dispositions qui conviennent a I'amadpet la
priere® ».

L'influence du corps sur les dispositions de |I'dmenait
les hésychastes a la « méthode psychosomatique «» pmy-
chophysique ». Nicéphore I'Hésychaste (le pseudnésy)
en est le plus ancien théoricien connu, comme Boitgne
le fameux passage :Assis dans une cellule tranquille,
I'écart dans un coin, fais ce que je te dis : felm@orte et
éléve ton esprit au-dessus de tout objet vain eiptel;
alors, appuyant ta barbe sur la poitrine et tourndeil
corporel avec tout I'esprit sur le milieu du venteaitrement
dit le nombril, comprime I'aspiration d'air qui pss par le
nez de fagon a ne pas respirer a l'aise et exphentale-
ment le dedans des entrailles pour y trouverides du coeur

1. De Anna Sermd, 5, Patrologie grecque 54, 667.

2. Homélie in illud Attende 7Patrologie grecque 31, 216 b.
3. Sur la priere31, 2, Patrologie grecque 31, 216b.
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qu'aiment a fréquenter les puissances de |I'ame.sDian
début tu trouveras une ténébre et une épaisseuridipe,

mais en persévérant et en pratiquant cet exercegodr et
de nuit, tu éprouveras, 6 merveille ! une félicéns
borne ».

La méthode comporte des variantes et son exereigmle
devenir de plus en plus complexe a regarder cedailescrip-
tions. |. Briantchaninov, auteur russe, dans souasaple
Approches de la Priére de Jé<” a cherché a recueillir les élé-
ments de cet exercice et parle des sept « suppxidsieurs
dans la pratique de cette pger1) un chapelet (pour comg
les invocations), 2) les grandes et petites mégsafpeostra-
tions), 3) les yeux fermés, 4) tenir la main gausbela poi-
trine, 5) une cellule obscure, 6) s'asseoir susigége ba:
7) s'asperger d'eau ou s'appliques dinges mouillés sur |
parties du corps ou se produit un afflux du sang.

Quant au jugement sur l'utilité de ces moyens caals
notons seulement deux avertissements des ascétesaox
1) le résultat de cette pratique consiste en aestaiphéno-
ménes naturels » (la chaleur, I'apparition de haidue, etc.) ;
ne faut jamais les confondre avec la grace divlaesont effet
naturels a l'exercice; 2) on ne doit recourir a meéshodes qt
sous la direction d'un pére spirituel expert, lagiade tombe
en illusions est grand.

Mais retournons au texte d'Origene selon lequelniime
dévot «porte en son corps l'image des dispositions
conviennent a I'ame pendant la priere Get aspect est déve-
loppé dans les rites liturgiques. La priére alkecutilise le
paroles comme expression et symbole de la disposidi
coeur. Cellesi peuvent évidemment étre remplacées pe
geste, relié par les lois de I'association a unesé¢m Certair
d'entre eux sont ainsi nés et considérés commes4déléva-
tion des mains, signe de croix, prostrations, etdais le:
autres gestes, mouvements du corps, doivent-it®eregso-
fanes? Tout le corps ne dditpas participer a I'élévation
I'esprit vers Dieu ? Or si I'on rattache la priatx battemen
du coeur et a la respiration, la priére deviemséaparable de la

7. La méthode d'oraison hésychastd, 1. Hausherr, Orientalia chris-
tianaIX, 2, Rome 1927, p. 164 sv.
2. Trad. francaise, Bellefontaine 1983.
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vie elleméme. C'est ainsi que la comprend le Pélerin.
pour cette raison que dans IRécits,les supports psycho-
logiques sont réduits au minimum. Au contraire deur sym-
bolique du battement du coeur y est au centre dte @ pra-
tiqgue du Pélerin : il trouve son bonheur en martigam lieu i
l'autre, et la solution des problémes qui se priesgrsur i
route :

« Depuis ce temps; j'erre continuellement et je réc
incessamment la Priere de Jésus qui m'est plusecherplu
douce que tout au monde. Je fais parfois soixamtekdo-
metres par jour et je ne sens point que j'ai marghéens seu-
lement que j'ai prié. Lorsqu'un froid aigu me trange répeéet
ma priere avec plus de ferveur et je me sens devezn
réchauffé. Lorsque la faim commence a me tortutiemojque
plus souvent le nom de Jé-Christ et j'oublie que je voule
manger. Lorsque je tombe malade et que mon dosjamée et
mes bras me font mal, j'écoute les paroles de ir@ret jene
sens fus mes douleurs. Si quelgu'un me blesse je n'a@
penser : " comme la priere de Jésus est douce 't pag
I'offense et le ressentiment soient loin et oubliéssuis devel
presqu'a moitié insensible, je n'ai point de sougésn'ai
aucun deésir, ria ne m'attire. La seule chose que je désire,
de prier, prier sans cesse et lorsque je prie,us plein de joie
Dieu sait ce qui m'arrive ! Ce n'est certainemeunte qquelqu
chosed'a demi-sensuel, comme me l'avait prédit le défurik vie
lard; cela vient naturellement a la suite d'une priére fréats
orale; & cause de mon indignité et de mon manqueodepre-
hension, je n'ose pas aborder la priere spiritueléas le fond ¢
mon coeur. Jattends que I'heure de Dieu ait sotmdt, en m
confiant aux prieres de mon défunt vieillard ».

Avec ces mots le Pélerin décrit ses sentimentsal@&afm di
la premiére étape. Quand il passe a la troisiéhestiencor
plus enthousiaste :

« Je ressentis dans mon coeur une certaine doalecompa-
gnée, ceperant, d'une chaleur et d'une joie extrémer
agréables. Cela me donna encore plus d'envie etlufiatior
pour la priere; toutes mes pensées en étaient éag,ifj'épro-
vais le sentiment d'une grande joie et d'une gralitaration
de tout fardeau. Je ressentais un ardent amour pasus-
Christ et pour toute création de DieMes yeux se mouillaie
de larmes, de larmes de reconnaissance envers Biemiseri-
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cordieux pour moi, pécheur non repenti. Ma faibkison
s'éclaira a un tel point que je pus comprendre @itempler
des choses, auxquelles auparavant je n'‘osais maseéuer.
Parfois la sensation d'une bienheureuse chaleudiete pén-

trait tout mon étre, et dans mon recueillement, sgntais
I'omniprésence divine. Au simple appel du nom dmugé
Christ, j'étais envahi d'une béatitude. Je savapré@sent ce
gue signifient les paroles : Le Royaume de Dieueestous-
méme» (Lud7. 21):.

Thomas Spidlik, sj, professeur émérite a 'Université pontificale orientale

(Rome), membre du Centre Aletti.
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