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Marie-Christine GILLET

L'Eglise face aux médias
et a la démocratie :
une alliance de circonstance ?

L E THEME de ce cahier n'est pas sans poser un pro
bleme : pourquoi réunir ces trois termes ; ne flapgs les
penser deux a deux (médias-démocratie, médiasdglis
démocratie-Eglise) et, dans ce dernier cas, cakihpas
largement été fait?

Les articles qui suivent n'ont qu'une fin : montrpre
seule la considération de ce trio, dans lequellifegva
jouer le rdle central, peut ouvrir des perspectineavelles
pour une société qui ne peut pas plus nier sonctara
médiatique et démocratique que les impasses aurguelle
est confrontée. En d'autres termes, si I'un desipes essen-
tiels de la démocratie, la représentation des ebsypar
leurs élus, est fortement remis en question pap&adirect
a l'opinion que pratiquent médias et sondagesd'sine
facon plus générale, la démocratie souffre de tgrannie

molle 2 », mais cependant tout a fait réelle, exercée par les

médias, I'Eglise peut et doit rappeler que les a%die sont
précisément que des moyens au service de cerfaines

1. Pour plus de précisions sur les ouvrages de rébt&renu les plus
récemment parus, se reporter a l'introduction aeticle de Jean
Duchesne, et aux notes qui I'accompagnent (p. 9).

2. Jean Duchesne désigne par la une tyrannie sans pgesonnel ni
unique, une autorité de fait, mais non concertéeofontaire, une domi-
nation sans plan d'ensemble, bref, l'inverse dbonspiration.
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Encore faudrait-il s'entendre sur le contenu defoes sans
doute decettefin. Le bien commun n'est pas, nous le
savons depuis fort longtemps, la chose du mondmi&ux
comprise, et, la encore, I'Eglise peut apporter téponse
aux errances de la société démocratique a la rebbede
son sens.

Faisons-nous cependant un instant lI'avocat du diabl
Est-il bien réaliste de vouloir affirmer une positicentrale,
qui est toujours d'une certaine fagcon position deed, de
I'Eglise au sein de ce trio, alors qu'elle paraithd@eux mal
a l'aise, au pire indifférente vis-a-vis des méditsque sa
position vis-a-vis de la démocratie, par définitipluraliste,
ne peut étre que celle d'une instance spirituedliemp d'au-
tres, qui doit de toute fagon préserver son extééidace a
tout régime politiqgue particulier, elle dont le Emyme n'est
pas de ce monde ?

Ce dernier argument est bien évidemment le plusldai
Si I'Eglise n'a d'affinités plus particuliéres awvaacun régime
politique, si elle a pu et peut encore coexistezcaliien des
régimes différents, elle peut et doit cependantdeonner
ceux qui ne respectent pas la dignité de I'homrabe; a
bien sdr un réle essentiel a jouer dans la sociétéonc
dans le régime politique dont elle est inséparable.

Si I'Eglise a quelque chose a dire a la démocratieya-
t-il de méme a I'égard des médias ? Ne doit-elle pla-
tot se plier a leurs régles pour précisément poudaie
quelgue chose ? N'exercent-ils pas, vis-a-vis e'eimme
vis- a-vis de la société, cettetywannie molle» déja évoquée ?
On ne peut en effet nier que ce ne soit parfoisale. Mais
I'Eglise doit ici avoir le courage de reconnaites snala-
dresses, d'estimer a leur juste valeur les serguoespeuvent
lui rendre les médias et d'évaluer avec justessd @st le
type de communication médiatique le mieux adaptée a
gu'elle doit annoncer. Pour servir le bien commue doit-
elle pas dépasser la «communication interne» eresaer
au monde par des médias non spéciafi§édle doit surtout

1. Cf. notamment les articles du cardinal Ratzinged'@&ivier
Boulnois.

2. 1l ne s'agit bien évidemment pas ici de nier I'extige et I'importance
de médias catholiques, mais bien de se demandesild gonditiona



Marie-Christine Gille

rester consciente que |'« originalité » et la fodeeson mes-
sage justifient au plus haut point I'emploi des médseu-
lement commemnoyens, au risque de sembler échouer 1
aux normes de la communication médiatique ou lectapk
devient sa propre fin, ol le moyen n'en est plus un

C'est donc @assi et surtout en se libérant de I'emprise
médias sans pour autant refuser leur aide queis$&gleut
par son exemple, venir au secours de la démocratas-
formant ainsi en alliance durable, et a cause de ner
dépourvue de tensions, ce quapparaissait tout d'abc
gue comme un accord de circonstance.

Si vous tenez a Communio, sivous sentez que la revue
répond a un besoin, si vous voulez l'aider, prenez un

ABONNEMENT DE SOUTIEN
(voir conditions page 143)

N.B. Toute somme versée en sus de votre abonnement peut faire I'objet d'une
déduction fiscale. Les attestations seront expédiées sur demande.

Marie-Christine Gillet, née en 1964, mariée, un enfaniciénne éléve (
I'ENS (Ulm), agrégée de philosophie, docteur engsimphie(Schelling
une philosophie de I'extaseMembre du comité de rédaction @®m-
munioen francais.

quel prix, ils peuvent étre tels. Cf. I'entretierea Yves Beccaria, qui pré-
sente I'exemple de Bayard Presse.

1. Quant a l'attitude et a la réflexion de I'Eglfage aux médias, cf. |
articles de JeaRobert Armogathe et Emmanuel Dumont. Quant
effets et méfaits d'un certain type de société mtégiie, cf. 'article d
Guido Clericetti.
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Jean DUCHESNE

Médias, démocratie, Eglise :

Partie a trois ?

Pourguol traiter simultanément des médias, de
démocratie et de I'Eglise ? Parce que les troist
aujourd'hui inséparables. Certes, les rapportstbila
raux entre ce que représentent ces trois termegeatirpi
constituer les sujets de trois livraisons distiscte Com-
munio : Eglise et démocratie, démocratie et médias, m
et Eglise. Mais, outre que ces différentes questiont déj
été abordées ailleurs ces derniers temps, et souaen
vigueur®, cette démarche fragmentée n'aurait pas permisrée fa

1. L'incompréhension entre Eglise et démocratie est désisrme

domaine de I'histoire, ce qui ne veut pas direlquy aurait plus d

différence ni de différend. Voir I'entretien du daral Lustiger ave

Francois Furet, a I'occasion du Bicentenaire d®éaolution francaise

dansLe Débat,n° 55 (mai juin 1989), repris dar¥eu merci, les droit

de I'hnomme Critérion, Paris, 1990, pp. 11135. L'influence des médi

sur la démocratie a été critiquée notamment parisRBgBRAY (L'Etat

séducteurGallimard, Paris, 1993), EribRsENNA (Grand Amour,Seuil

Paris, 1993), PawiriLio (La Machine de visionGalilée, Paris, 1992

L'Ecran du désertméme éd., 1991), RénRIEFFEL (La Tribu des clerc

Calmann-Lévy, Paris, 1993), ainsi que par DameluGNoUX (« Médias
démocratie et droit de réponse », dans le volunikectf des édition

Autrement, série «Morales» n° 14, consacrBaaResponsabilitéParis

1994). Cet impact des médias sur la démocrati¢ étaiore le théme d
Semaines sociales de France en 1093 Médias et nou€SF, Paris
1994), qui bien sdr ont également évoqué l'aspeciésial. Sur la dimen
sion proprement religieuse, indépendamment desadgtbns du pay
(par exemple : L'Eglise catholique ne peut pas renoncer a intein



Jean Duchesne

nettement ressortir la continuité des interactiensre ces
trois terrains de confrontation. Le probléme d'emisie peut
néanmoins étre traité en examinant successivement
succinctement) ces trois facettes, dans l'ordmessus, sui-
vant une chronologie en trois étapes qui peuvemtess

pondre aux tensions du passé (Eglise-démocratiepré-

sent (démocratie-médias) et de 'avenir (médias&y|

I

Entre I'Eglise et la démocratie, si c'est apgmmen
aujourd'hui l'idylle, tout avait pourtant mal comnoé. Ot
aurait cependant tort de s'en tenir a une visiop #troi-
tement hexagonale d'un conflit qui semble s'étreohé
dans la défense commune des droits de I'homme. &
I'origine de la démocratie, bien antérieuremeng adsis-
tance « conservatrice » des catholiques et dehi€uarchiead
la philosophie politique des Lumiéres et aux rétiohs
anticléricales, il faut reconnaitre le role décigiué par |
Réforme.

Théologie politique

Ce n'est pas la rationalité agnostique ou athé&\dli © siecle
qui a produit cet idéal moderne de gouvernement. i
apparait, quelque deux cent cinquante ans plusctihme
inscrit dans le développement ecclésiologique dthémlo-
gie protestante etlans ses applications aux structt
sociales. C'était encore un temps de «chrétient®i»,ob-
session demeurait précisément de faire coincidfglite e
la cité, aprés les crises qui avaient opposé, sautong di
Moyen Age, la papauté aux souverains temporelsvdin
lant (entre autres) mettre un terme a ces scandiedagforma-

pour dénoncer l'usage parfois irresponsable qui fast de la télévisior

trop souvent soumise a la loi du marchéir,La Croix, 25 septembr

1993), la réflexion de RéEgIBEBRAY (Vie et mort de I'imageGallimard

Paris, 1992) n'est pas sans intérét, et il fautped@r le numéro c

Communiode novembre-décembre 1987 (Xll, 6), $twi et communi-
cation.
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teursont permis, sans doute contre leurs intentionselfgenc
de deux tendances finalement antagonistes. ptamiere
franchement autoritaire et théocratique avewingli,
Bucer, Calvin, Knox, les puritains de Cromwell @¢ le
Nouvelle-Angleterre, ne fit qu'assujettir localem
I'Eglise a I'Etat. Elle a d0 & la longue céder devka
seconde, déja libérale (si ce n'est libertairepglitaire, qt
poussait a une séparation.

C'était celle de Thomas Minzer (auquel Luther seive
bientdt confronté), des anabaptistes, des niveletitpia
kersanglais et américains, ces « radicaux » qui ne dédu
saient pas la séparation entre I'Eglise et I'Eat'autone
mie rationnellement justifiée du temporel, mais|der ecclé
siologie, résolument « basiste » et aliéme fondée sur
liberté de conscienck La « sécularisation » du politiq
s'avére ainsi ne pas s'étre opérée a partir dtionhs ex
nihilo, étrangéeres auhcistianisme, mais en son sein mé
S'il existe, de fait, a la fin duvii ® siecle, une pens:
ouvertement aeligieuse, voire antireligieuse, elle ne st
pas comme miraculeusement de nulle part, mais pée
considérée comme l'aboutissement d'un processulsl e@oms
sible par la Réforme. Joseph Priestley (11884), Thome
Paine (1737-1809), William Godwin (173836), issus
protestantisme le plus radical, sensibles aux inges
sociales de l'industrialisation naissante, prophé&tédéau
appelés bien plus tard a la popularité universedtnt par
ticulierement représentatifs : ce sont des thé@ogiprati
guement athées, comme le seront apres eux lesoigiée:
en tout genre.

Dans cette perspective, la réticence initiale #glite s
comprend mieux. Il ne s'agit pas de la réaction de d&
d'une institution spoliée de ses droits et privéggqcquis
C'est plutét une méfiance traditionnelle devantteotenta
tive de sacralisation du politique ou de perversionnéces
saire mais délicat rapport entre les deux. Quedersd devienne,

1. Sur tout ceci, qui réclamerait bien slr de pamsples développe
ments, voir notre< La Confusion du politique et du religieux. Géradal
gie du pluralisme dans les conséquences politigdeesa Réforme :
CommunioVIll, 2 (mars-avril 1983), pp. 46-59.

11



Jean Duchesne

avec l|'apparition du matérialisme dialectique, siget ol
l'agent de la premiere (au lieu d'en étre simplértiebjet) ne
change substantiellement rien. Les schismes (anec
seulement la séparation des Eglises, démultipliée gz
dissidences au sein du protestantisme, mais efiéot@demen
de la « chrétienté » en Etamstions dont chact
promulgue sa religion officielle) ne font que rerder le
soupcon d'hérésie. Bien davantage qu'une agresgoune
de I'extérieur (ce ne sera le cas qaedivement, sur |
«foi» de la fin scientifique prévisible de toutdigéon, el
cette illusion a depuis fait long feu), le confdemeure
guoi qu'on ait pu s'imaginer, interne au christsane. E
c'est ce qui permettra un rapprochement, qui audrd
apparaitrait comme un revirement ou une reddition.

Le poids de I'histoire

La connivence actuelle entre I'Eglise et la démieras
en effet incompréhensible (voire choquante) si ban tien
a I'idée que, jusqu'au début du®xsiecle, la foi avait pour
codicille implicite que la monarchie autocratiqueié la
seule forme de gouvernement qui fat digne d'unetiam
pontificale, parce que conforme a la volonté divihes
clercs au service des rois s'étaient certes bigplogés a |
montrer, notammentre France mais aussi dans le S
Empire romain germanique. Mais I'Eglise n'avait pas-
jours eu— loin de la —a s'en féliciter, et les querell
n'avaient pas manqué, la papauté résistant, ansaee
aléas diplomatigues et militaires, aux tentativesngain-
mise des souverains temporels et des Etats nassant

La conclusion qui s'en dégage progressivement as
I'Eglise, si elle a inévitablement « sa » politiqué& Rom
est le garant de la cohésion de la foi et de larli® de |
pratiquer, n'a € «préférence» pour aucun régime polit
particulier. Ce sera clair, par exemple, dés leudéle ¢
Révolution francaise : Pie VI ne défend pas lesvwirs
perdus par Louis XVI ; mais la « nationalisatiome I'Eglist
de France est inacceptable. Dans cette perspetdiveponar-
chie n'est pas, de soi, un régime forcément « mgilb qu
la république. L'Eglise a eu — et aura — a souéfeis deux.
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Il s'avérera de surcroit que la monarchie n'estipesmpa-
tible avec la démocratie, et méme qu'une républigelet
fort bien verser dans une dictature totalitaireepgue la
tyrannie « classique ».

L'Eglise passera cependant longtemps pour méfiameers
la démocratie. Le reproche est sans doute plusténpadur
les fidéles — spécialement francais — que pourdpaute,
qui savait bien depuis des siécles ne pouvoir fdaeantage
confiance aux monarchies absolues, fissent-ellesros-
ment catholiques. Les raisons de cette réticencd, g0
I'évidence, historiques et circonstantielles, eh tilwéologi-
ques. Malgré des ébauches dans I'ltalie de la Reaace
(et méme dans le monachisme), le systeme républapaiit
en effet pris forme dans des pays protestants, gamé
lieu ailleurs a des persécutions, I'idéal démoquetidemeu-
rant par ailleurs théoriquement abstrait.

Le Ralliement préconisé par Léafill aux catholiques
francais ne sera pas une révision. Il faut releu€éir coin-
cide avec les timides débuts de I'oecuménismest té&po-
gue ou le lazariste Fernand Portal (1851-1926) sé€am
ceuvrer pour un rapprochement. Il n'y a pas la daitth
Sans doute fallait-il que commencent a étre digzrsans
concession pour autant, ce que Louis Bouyer appelides
principes positifs de la Réforrhe pour que soit reconnu, dans

1. Du protestantisme a I'Egliseoll. «Unam Sanctam» n°® 27, Cerf,
Paris, 1959, demeure une référence précieuse. [Baiyer écrit par
exemple dans sa conclusionDans une premiére phase [...], le protes-
tantisme n'a jamais eu l'idée qu'il pourrait s'émanr dans une autre
Eglise que I'Eglise [...] catholique rassemblée@utdu Siége romair
Ensuite, quand il a vu ses affirmens complexes condamnées [..], le
mouvement protestant a tenté de se réfugier dachimére d'une Eglise
tout invisible. Devant le spectacle de I'anabaptsin.], la réaction de
défense irraisonnée de Luther lui-méme a été lewecau bras séculier,
c'est-a-dire, pour soutenir la réforme de I'Eglidabandon sans défense a
la plus redoutable menace de corruption qui eltépssr I'Eglise médié-
vale. Sentant le remede pire que le mal, le cadriteé a alors essayé de
recréer, par un effort tout individuel [...], uneglise autoritaire. Mais
cette Eglise du calvinisme, jamais parvenue a sdisér conformément
a son idéal, n'a fait que susciter la réaction di@s subjectivités oppo-
sant a la subjectivité de Calvin de nouveaux etaoigsi injustifiables
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le domaine temporel, le bien-fondé d'une des réssians
des orientations spirituelles fondatrices du praessme.

Accord sur Ia morale

Ce constat de la compatibilit¢é du catholicisme ava
démocratie se précisera de plus en plus nettememdagn
le xxe siécle a un niveaunoral, lorsque fidéles de Rome
libéraux de culture réformée se retrouveront magre-
ment dans le méme camp face aux totalitarismesst €t
gu'exprime éloquemment par exemple Jacques Mar
réfugié aux Etats-Unis au cours de la Seconde @uaon-
diale : «La démocratie est liée au christianisme, et [...] la
poussée démocratique a surgi dans l'histoire comme une
manifestation temporelle de lesprit évangélique. [...] Non
seulement l'état d'esprit démocratique vient de l'inspiration
évangélique, mais il ne peut pas subsister sans elle. » Mari-
tain, qui s'adresse aussi au public américain, adimeégine
protestante de la démocratie a I'époque modernés ar
discerne une source plus lointaine et incontestablé
catholique : «C'est la philosophie de saint Thomas d'Aquin
qui a été la premiére philosophie authentique de la démo-
cratie 1. »

Avant lui, Henri Bergson avait déja relevé quie
démocratie est d'essence évangélique, et qu'elle a pour
moteur l'amour. On en découvrirait les origines sentimen-
tales dans l'dme de Rousseau, le fond religieux chez Kant et
chez Rousseau ensemble : on sait ce que Kant doit a son
piétisme, Rousseau a un protestantisme et a un catholicisme
qui ont interféré ensemble. La Déclaration américaine d'In-
dépendance (1776), qui servit de modéle a la Déclaration
des droits de l'"homme de 1789, a d'ailleurs des résonances
puritaines [...]. Les objections [a] la formule démocratique

impérialismes individuels (p. 243). Cette analyse de I'ecclésiologie

réformateurs vaut tout aussi bien, il faut le sgaBr, pour leur «poli-
tique ». 1. Respectivement da@éristianisme et démocrati€l943), e

Principes d'une politique humanis(1944), in Euvres complétesMi-

tions Universitaires, Fribourg (Suisse) et Mitions Saraul (Paris), M,

pp. 721-722 et VIII, pp. 261-277.
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viennent de ce qu'on en a méconnu le caractere originelle-
ment religieux ! ».

Aprés Bergson et Maritain, la quasinsubstantialité s
le plan moral du christianisme et de l'idéal dénabicyue
condensé dans la Décldaran universelle des droits
I'homme de 1948 ira pour ainsi dire de soi aux yeesx
péres fondateurs de I'Europe. Vatichme fera, a cet ége
comme a bien d'autres, que consacrer une tradiige
établie, que Jean Paukappellera au Bourget en 1980:

« Liberté, égalité, fraternité [...I au fond, ce sont la des

idées chrétiennes. » Et cette nouvelle alliance n'a pas
sans jouer un réle décisif dans I'implosion dedsmég tota
litaires marxistes-Iéninistes.

II

Tous les malentendus sont-ilont aujourd’hui dissipés
Certes non. De méme (et c'est un indice peut-édtess
estimé), les progrés de lI'oecuménisme apparaissanime
bien lents. Laissons de c6té le fait que le libhgnad dans
version économique est loin de faire infailliblerheacett:
dans les pays d'Europe de I'Est affranchis du comsnue
ce qui peut rejoindre le contentieux qui persisteQaies
entre I'Eglise et le libéralisme en matiere de neoivée
Et n'insistons pas sur la naiveté de certains drétocci
dentaux, qui voudraient que I'Eglise adopte un fore
nement démocratique : leur attitude est au boutcolonpte
exactement la méme que celles des rois et dessctenarti
sans qui n'imaginaient pas que le peuple de Diela
société civile de leur temps pussent (voire dujs&ing strue
turés de maniéres différentes. De ce point de Jae
femmes qui revendiquent la prétrise, par exem@esamt

1. Les Deux Sources de la morale et de la religidlzan, Paris (19éd.)

1932, pp. 304-305. Cf. également (p. 3069Nous avons simpleme
voulu montrer dans I'état d'ame démocratique unngraffort en ser
inverse de la nature. ©n ne peut assurément mieux suggérer l'effo
«moralisation» (et non seulement de rationalisjitigne représentent

démocratie et la deviskiberté, Egalité, Fraternitépour gérer les rap
ports de force au sein des groupes humains et eumtre
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pas du tout les victimes d'une quelconque oppressi
répression. A une époque de mutations sauitiurelles
elles se retrouvent plutét dans la situation dessts mon
tantes d'antan, qui entendaient qu'avec elles is&gb'em
bourgeoise...

Ce qui empéche en fait 'Eglise de se soumetteereBmea
I'idéal démocratique, tout en reconnaissant sa un
morale,c'est lI'impossibilité ou elle sait étre de sacrx
guelgue systéeme que ce soit. Cetuiest d'ailleurs fragilis
par ses vertus mémes, dans son domaine tempordla:
crise lui [est] consubstantielle », déméle fort bien, pi
exemple, le philosophe Claude LefortCéest un régime ou
la stabilité se gagne dans l'instabilité, ou l'équilibre se
trouve dans le déséquilibre. Ou la liberté s'exerce au péril
de ses exces. » Dépositaire de la foi, I'Eglise ne peut
gouvernée par d'opinion, [...] siége des passions et des
craintes ». L'histoire a trop montré que la moralité dém
cratique pouvait, de fagcon parfaitement réguli&se,renie
et s'abolir elleméme. Ce fut le cas avec lI'avenemen
nazisme, avec la Iégalisation de lI'avortements. iéticences
son égard ne sont dailleurs pas seulement ledfait cathe
licisme intransigeant : voir les réserves d'un&ulgyne.

La démocratie face a ses médias

Le vrai probléme est bien plutét le fait que la dé&natie
est elle-méme confrontée a un défédit : celui lancé par
qu'il est convenu d'appeler les médial ne s'agit pas ici ¢
se joindre au triste choeur des détracteurs d'éfévisior
censée étre responsable d'a peu prés tous lesaviauets, de

1. Interview aLa Croix,19-20 juin 1994.

2. Ce néologisme est assurément consternamédiaest le pluriel (neu
tre) du latin medium, pris par le catholique canadien Marshall McLt
(1911-1982) au sens de «moyen» (de communicat®aller au singu
lier d'un média et au pluriel des médias dénote wanquille ignoranc
de la grammaire comme de I'étymologie. Cette irddhce est en to
cas instructive : cette « culturel®ne s'embarrasse pas excessiveme
celles qui I'ont précédée. Cependant, comme clgstsatout grace a
telles approximtions que nous ne parlons plus comme il y a deilbe

ans, et comme il y a dans cenégligence quelque insouciante vita-
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I'individualisme a I'abrutissement en passant parvio-
lence et le mesonge. Pour justifiées que soient les critic
elles sont sans doute aussi vaines que celleswoBtaude
laire élitiste accablait jadis la presse écrite t.

Les médias actuels sont assurément le développ¢
d'une liberté d'expression qui va de paie@ala démocrat
et découle de la distinction chrétienne entre ld&gkt la cite
Il est frappant, & cet égard, de constater (enicoation
des théses énoncéesddssus) que le premier amender
de la Constitution américaine (1790) pose dans @me
élan la liberté de parole et la séparation de i$sgket d
I'Etat, comme des principes indissociables entne @uss
bien que de la démocratie.

Cependant, force est de remarquer que les médéeas él
troniques, avec leur puissance sans précedentfieradi

lité pourquoi ne pas l'adopter — ne sem@t-que pour se fai
comprendre? Mieux vaut suivre empiriquement lesgesaquand ceux
Ci ne contreviennent ni a la foi ni aux mogues surtout quand il s'agit
«communiquer »...

1. Mon coeur mis a nLIV (Gallimard, coll. « Pléiade », p. 1299) :lk
est impossible de parcourir une gazette quelcongigen'importe qut
jour ou quel mois ou quelle année, sans y trouvethaque ligne le
signes de la perversité humaine la plus épouvaetabh méme tempsiq
les vanteriesles plus surprenantes de probité, de bonté, deihaet le
affirmations les plus effrontées relatives au prdgrde la civilisatior
Tout journal, de la premiere ligne a la derniéréest qu'un tissu d'her
reurs. Guerres, crimes, valsmpudicités, tortures, crimes des princ
crimes des nations, crimes des particuliers, unmesse d'atrocité univer
selle. Et c'est de ce dégoltant apéritif que I'h@ruoivilisé accompagt
son repas de chaque matin. [...] Je ne comprends q@dune mai pure
puisse toucher un journal sans une convulsion dgdé »Une transpe
sition aux médias actuels serelte si difficile, si injuste ? Le vedettar
pourrait par ailleurs méditer (a défaut de mériter La gloire est I
résultat de 'adaptatiord'un esprit avec la sottise nationale» (ib
XXV, p. 1286). Le lien entre démocratie, pouvoirlifigue et moyens ¢
communication n'avait pas échappé a Baudelaire.jugement vient €
conclusion d'une analyse du second Empir&€n somme, devant I'his
toire et devant le peuple francais, la grande géoite Napoléon Il aut
été de prouver que le premier venu peut, en s'eariadu télégraphe
de I'lmprimerie nationale, gouverner une grandeioat Imbéciles soi
ceux qui croient que de pareilles choses peuvercemplir sans la per
mission du peuple [...]. Les dictateurs sont lesndstiques du peupler-
rien de plus [...]» (loc. cit.).
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sensiblement I'exercice de la démocratie. Ledesegiu je
démocratique se fondent sur un systeme élaboréepier
sentation, de délégation de souveraineté et der@lenpa
le moyen d'élections. Dans un univers médiatisé det
techniques remarquables, qu'il serait inepte ddadét
« intrinséquement perverses abolissent tous les obstac
liés a l'espace et au temps, les instances inteamés, déci-
sives dans la démocratie traditionnelle, tendes':ffacer.

Tout devient immédiat, direct, dans un présent gue
immobile et anesthésiant. Les messages ont uneeauri-
gue et circulent & sens unique. Les débats créemdgke di
pluralisme, mais sur quels criteres les participamttils éte
sélectionnés ? Les choix responsables (c'est-alelreépon-
ses libres et décisives) disparaisseenanht la série indéfin
des images instantanées de I'opinion que préselgerson-
dages. La souveraineté populaire se dilue dansdasi
informe et passive de l'auditoire, dont guéere pdusn
membre sur deux se donne la peine d'aller confirae
urnes, a quelques points de pourcentage pres, lecteddi
enquétes préalables. La représentativité des élbbramt de
population remplace celle des élus du peuple...

L'impartialité de l'information nécessaire au jugameta
l'expression du citoyen esthéoriquement garantie |
I'indépendance des médias. Mais cette autonomielést

méme assise sur des regles économiques dont li@eerac

ment dans l'idéal démocratique n'a guére été « e
récemment, pour autant qu'on puisse savdlirest rare d
nos jours que l'information demeure un serviceipubk, dans

1. Sauf aux Etatddnis, avec par exemple les efforts d'un Michael &k
pour dégager des convergences entre capitalismatkolicisme :Mora-
lity, Capitalism and Democracy,ondres, 1990 Catholicism and th
Spirit of Capitalism,New York, 1993. Cf. également Georg®&EIGEL,
Catholicism and the Renewal of American Democrabsw York, 198!
et Richard JOohnNEUHAUS, The Catholic MomentSan Francisci
1987. En Grande-Bretagne, il faut encore signaleaBGRIFFTHS,
Morality and the Market PlacelL.ondres, 1980 ; Ronal®RESTON,
Religion andthe Ambiguity of CapitalismLondres, 1991 ; Richa
HARRIES (évéque anglican d'Oxford)s There a Gospel for the Rich
Londres, 1992. Il conviendrait ttefois, en France, de mieux reconna
suivre et développer les efforts d'un Alain Etchego
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une démocratie véritable, les médias subventionpas
I'Etat (comme en France les journaux depuis 194
aujourd'hui encore deux chaines de télévision) dpi
affronter une concurrence soumise a la seule ez@eate |
rentabilité et donc préte a tous les «coups ».

Le Moloch médiatique

Les médias contemporains semblent ainsi avoir féaé
une part au moins de souveraineté a des publiegaifou
se passe comme $art de gouverner devait bientot
concentrer dans I'habileté & employer ceux qui rissh:
des techniques de vente et sont capables de foupyaé-
guement n'importe quoi. Deux criteres seulementt sdors
requis.

Le premier est évidemment gqu'azse gens «achéter
le « produit » diment « promu ». Sa qualité devigmanti-
tativement inattaquable. Du moment que « ¢ca mascle
gue le nombre des « clients » (au sens commerassi diel
gue latin du terme) devient un peu significatift de le
sorte créé un phénomene a son tour médiatisablepron
duit dérivé est alors prét. C'est un fait de sacigont le
médias seront toujours la pour garantir et impdaeréa-
lité, en reflétant inlassablement son image, gala tou
jugement moral. Leséactions négatives, a condition qu'e
soient également médiatisables, constitueront mémenou-
veaux matériaux bruts, dont les médias sont pegiktu
ment friands.

La seconde exigence qui se profile ici est moinméaia-
tement visible mais non moinsontraignante : c'est gL
faut presque en permanence occuper le terrainpre'guire
et faire parler de soi, veiller a alimenter régutigent I
Moloch médiatique qui a besoin de sa pature quetide
parce qu'il lui faut tous les jours quelgue chasmontrer ¢
a commenter. Il trouve d'ailleurs toujours a serripuquitte a
s'autoceélébrer en temps creux de vacances. C'eghean
écho qui ne supporterait pas le silence. Si orséafaire, ¢
on se contente de réagir aux sollicitations, siconsdére
avoir mieux a faire que du bruit, on cesse vitdrd'éntéres-
sant, et des rivaux aux aguets prennent les pantsadché...
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L'appétit du monstre est heureusement tel que aupeu
suffire a le rassasier. Ses godts sont foncierempamtliste:
et éclectiques. Rien n'a moins de succes qu'un anétditi-
gue et monopoliste, une fois passé I'émerveillentEvian
la découverte de la prouesse technologique. Et puisa

toujours I'imprévu, les catastrophes naturelletestévéne-

ments spectaculaires survenus a l'autre bout ddaaete
Le contrble total et unilatéral est donc impossjldeus
peine de perdre toute crédibilité aux yeux d'unlpubabi-
tué. Branchés sur un réseau planétaire, les méésastenta
tout asservissement local.

Quand les moyens justifient la fin

Au fond, tant mieux pour la démocratie, si l'infatmor
indispensable & son fonctionnement se soustrai @ntou
contrble tyrannique ou dictatorial. Les médiasuvent a
pire étre un des terrains ou s'affrontent des mafiellesei
jouent a couvert leur jeu corrupteur, donc immoealant-
démocratiqué', mais elles n'ont pas les moyens ni mi
['ambition de prendre totalement le pouvoir. Lesymios
modernesde communication ont une puissance telle ¢
ne sont que partiellement et jamais définitivemeomesti-
cables et qu'ils finissent toujours, dans leur dogi propre

par dénoncer les manipulations dont il arrive gusibient eux-

mémes les instrumertts

La difficulté est néanmoins que le contrble parédgl-
tion, qui est I'essence de la démocratie, avecsece dan
la souveraineté populaire, est pratiguement impdesilLe
peuple parait certes libre, quand il compare lessage
concurrents, puis quand il « achete » ce qui ltlugéPour-
tant, I'ensemble du processus lui échappe. Il phst qu'ul
agrégat de récepteutensommateurs. Par bonheur, at
émetteur-producteur-diffuseur n'est entierementrmdu jeu.

1. Cf. amiral Pierree.AcOSTE, Les Mafias contre la démocratidean-
Claude Lattés, Paris, 1992.

2. Voir l'affaire du charnier de Timisoara, au débetla révolution qui a ren-

versé en Roumanie le régime Ceaucescu.
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Les médias sont bien, a eux seuls, un pouvoir
chaque Etat et dans le mbe lls sont inséparables de
démocratie, dont ils sont une conséquence et unem.
Mais la puissance que leur conferent les technel®giou
velles, surtout dans l'audiovisuel, font que le amoyten:
irrésistiblement & devenir sa propre fin, sa propoeme®.
Dans ces conditions, la démocratie n'est plus quaima
ble fiction, une référence qui n'est plus honorée pa
accident. Et du pouvoir échoit, sans autre contrjle
celui — 6 combien empirique — de la réussite conuiade, 3
d'anonymes experts en techniques de vente.

Par comparaison, les administrations sont bien glusk
tement surveillées par les politiques, en&mes aiguillonnés [
leurs électeurs-usagers. La situation des spédemldeanédia
se rapproche davantage de celle des médecinstuhers
du moment qu'une demande peut étre repérésustitée
qu'il est techniquement possible de la satisfgu@irquoi s
retenir ? Autrement dit, les moyens justifienfilm Méme s
elle n'est pas directement menacée, la démocregipeu
que s'inquiéter d'un tel retournementldemmoralité qu
est son repoussoir traditionnel. D'ou pPawition quas
simultanée (il faut le noter) de comité&&ethique et ¢
conseils de [laudwvisuel, locaux, nationaux
« supérieurs ». Mais supérieurs a quoi ? C'est'@tur
rence toujours a des spécialistes qu'est confiégéfans
de la moralité démocratique et des droits de laspene
humaine. Le peuple souverain et ses représentargsseént
ils trop ignares pour saisir les enjeux au-dd&s subtilité
techniques ? Décidément, la démocratie est peat-éffiec
tivement malade des progres qu'elle permet.

Ethique et technique

Essayons de préciser. C'est incontestablement neodé
cratie qui, en promouvant les libertés de rechemthd'ex
pression, de création et de diffusion, a rendu possilie
percées scientifiques, technologiques et indultsiejui

1. C'est une maniére de comprendre le fameux slagakMcLuhan :
« Le mediunestle message. »
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convaincraient aujourd'hui les premiers enthousissit
« progrés » qu'ils manquaient singulierement d'iimatipon
Les pays en voie de développement peinent a conble
retard, aussi bien (et indissolublement) en matoedrats
de I'homme que sur le plan techni&mnomique, et le bl
communiste en a été, sur sa fin, réduit a I'espagenindus
triel pour tenter de rester concurrentiel.

Le danger est que ces avancées sont de plus esqphs
tiqguées et de moins en moins maitrisables par Ibarnefi
ciaires potentiels. La démocratie est donc menapéege
que son fonctionnement grippe face a tant de sjpgaier
et que ses normes morales ne s'imposent plus oiairt
Les techniques soumettent tout ce qu'elles traidetdur:
capacités de conditionnement et ignorent tout cellga ni
peuvent assimiler de la sorte. Les moyens de congaun
tion, qui devraient assurer l'information, I'éduoat et l¢
relation entre tous ces savoir-faire, deviennent-eé@me:
I'un d'eux.Les médias tendent ainsi a devenir autosuffis
dans le systeme qui les a créés et continue d'ebaspir
d'eux, mais ne sait plus comment faire en sortéls
demeurent des moyens.

III

En quoi, cependant, tout ceci conceriilegncore I'Eglise
Deux considérations ne doivent pas étre perdues de I
premiere est le soutien, souvent critique, queHestia
nisme apporte aux exigences morales qui sont @uacs
de la démocratie. De ce point de vue, l'impact rigée dt
I'encyclique Veritatis splendoreste & mesurer Le secon
fait & prendre en compte est que I'Eglise n'estspas rap
ports quasi quotidiens avec les médias et queapg®rts, sans

1. Le philosophe polonais Leszek Kolakowski, paeeyple, ne s’
trompe pas. Ancien marxiste, auteur @harétiens sans Eglis¢Galli-
mard, Paris, 1969), il déclaraitlaa Croix du 25 juin 1994, justemen:
propos deVeritatis splendor « Je crois que le pape a raison : si nc
liberté est la source des régles morales que ndablisons, celaveu
dire que tout est permis. Pratiguement cela sign#ifin du monde»
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étre toujours harmonieux, ne s'averent pas si mauvia
désespérants, contrairement a l|'opinion communé
recue-

L'histoire de cette relation n'a d'ailleurs pas tdut ma
commencéL'Osservatore romanet Radio Vatican (ave
la contribution spectaculaire de Marconi en persorn s
fondation) ont trés tét vu le jour. La papauté aniédiate-
ment discerné dans les médias des instruments @alit
impossible de négliger pour répondre a la vocatiaiver-
selle de I'Eglise et franchir les frontiéres établipar I
politique.

Quand les médias n'ont qu'a suivre

De nos jours, Jean Paul Il utilise la presse @élévisior
avec une efficacité que nul ne conteste, méme gaics
s'en agacent. Ce qui est en effet remarquable ges
notamment au cours des voyages du pape, les medre
en quelque sorte remis a leur place : rien n'‘estiwcpour la
télévision, qui n'impose pas ses normes, mais slattapte
au spectacle gquui est offert et se trouve ramenée a n'
plus qu'un moyen au service de fins qui lui échappe

Les « professionnels » peuvent s'étonner de seaing
dirigés, alors que, si le Vatican leur demandaitsml ou
mieux encore, les laissait faire, ils envisagetaigaisembla-
blement d'autres mises en scéne. Mais selon qui¢éses
Ceux de recettes déja éprouvées : journalistsentatel
plus ou moins envahissant, interviews exclusivedadsta
(le pape), de personnalités et de gens prikasard dans
foule pour la représenter, tables rondes, rythnmus g@ller-
tement découpé et diversifié, etc. Et que restdraiPas grand-

1. Voir dans ce numéro l'article de Jean-Robert Armibga« Le
Miroir de la reine ».

2. La remarque s'applique également a la messe dai@rdeiJour du
Seigneur,tandis que le magazine qui précede (tout comm
autres émissions religieuses, qui ne comportent en r
générale pas deetransmission liturgique) illustre a la fois lailité
et les limites du conditionmeent d'un contenu religieux par
impératifs de l'audiovisuel.
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chose, unshow parmi d'autres, dans la rubrig(egénéralemel
peu attrayante) de l'actualité religieuse. Idéfi, c'es
justementque, contre toutes les lois du genre, \@s/age:
pontificaux battent régulierement des records tdex
d'audience.

Le fait n'est sans doute pas absolument unigudais s:
constance ne peut que stimuler la réflexion. Ceeasgtisug-
géré la n'est pas seulement que la télévigient n'étre
gu'un moyen. C'est aussi que la sacro-sainte corgaun
tion n'est pas l'apanage de spécialistes hautemeadtfiés
ou exceptionnellement doués. Il n'est bien sir rRewen
guestion de mépriser ou sous-estimer de tdBnts. Il s'ag
simplement de reconnaitre quernedium ne peut indéfini-
ment suppléer l'insuffisance (voire la vacuité) rdessage,
s'y substituer en se contentant de susciter destiéns
primaires. L'art (s'il faut appeler les choses [gamr nom
des gens de télévision consiste trop souvent a eosg
par I'emballage les déficiences du contenu ou cdpit,
car la machine tourne sans répit, toujours prétieadnati-
ser le sensationnel qui lui permettrait de donreemesure
le plus souvent décue et obligée d'inventer elieme d
guoi s'occuper. Méme si ce fonctionnement a vidergsyi-
table, et s'il se justifie également par la nédésdé mainte-
nir I'outil en état de marche, il n'y a pas la @égles qu
doivent étre maintenues et imposdessqu'une véritabl
matiere tombe pour ainsi dire du ciel.

L'Eglise, experte en communication

C'est (on pouvait s'y attendre) littéralement le tasqur
la foi chrétienne recourt aux meédias. Le probléngsstnalor
pas du tout, comme on le supposerdioaire, de s'ingéni
a couler dans des moules déja tout faits (maisipas ce

1. On peut penser, en particulier, aux grands éwénts sportifs (jeL
Olympiques, Coupe du monde de football, Tour denEea..), que |
télévision n'a évidemment pas imgés, qui donnent lieu, grace a elle
d'extraordinaires «communions» planétaires, et denspectacle pe
n'étre pas sans valeur esthétique. Mais les ergenkexplicitement lintés
a l'intensité dramatique de la compétition elle-rafet les retombées
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but) la substance de I'Evangile, I'enseignement'Eiglise
ou l'expérience spirituelle des communautés ou ks
sonnes. Il convient au contraire de laisser s'ewerj a tra-
vers ces moyens et en les reconnaissant comménigbdus
ni moins), une dynamique dont I'essence méme &stige-
ment la communication —entre les Personnes de la Tril
sainte a l'origine de tday communication de la vie divil
dans l'incarnation et la passion du Verbe rédempteat
dans lacommunio sanctorum, communication des « cho:
saintes >fsancta) entre les fideles sanctifi¢sancti).

C'est ce qui s'opére par exemple a l'occasiom'itkporte
quelle messe télévisée. L'impact ne dépend pasndage
du savoirfaire du réalisateur que de celui du célébrar
du prédicateur (bien que maladresse ou incompétpuoise
sent constituer de sérieux obstacles).rhe&dium retransme
(et pour ced s'adapte au lieu d'adapter) quelque chos
est déja (et bien plus fondamentalement) de l'ordre d
communication. Cette modalité ne se substitue septes
la célébration sacramentelle et n'a, selon l'esmastradi-
tionnelle, qu'une fonction d'édification. On a aitis bro-
cardé la littérature édifiante. A coup sdr, ell@itétsouver
mauvaise, et des programmes religieux selon lesdes
normes de l'audiovisuel peuvent, on le sait désmmaétr:
pas meilleurs. Il en va toutefois autreméonsque les médi
électroniques couvrent un authentique rassemble
d'Eglise sans pouvoir se l'approprier. Méme inaldic le
témoignage qui est rendu par la prend une vadelificatrice
(plutét qu'édifiante), dans la mesure ou des lidascom-
munion se renforcent et méme se tissent a cette occ
construisant ainsi le Corps mystique du Christdala de
ceux qui sont physiqguement présents.

L'Eglise n'a donc rien a craindre des médias uifis
qu'elle y soit elle-méme et que ceux-ci restenéua place
pour que la communication qui est sa raison digtpgégne

publicitaires, commerciales, politiques et (pluscere) culturelles ¢
morales sont soigneusement gardées implicites outiorenées margina-
lement. Au bout du compte, il apparait que ocemifestations servent
faire tourner la machine médiatique tout autant qake<i entretient ¢
renforce leur prestige.
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les moyens disponibles. Il existe bien sOr la tBam tan
pour les hommes de médias que pour les gens déEalk
se comporter comme si le catholicisme n'était quabiby
parmi d'autres. C'est un point de vue qui se justifie ea
conditions seulement : premiérement, rester extiérée le
foi, en spectateur neutre ; et deuxiemement, tiesirperfor-
mances médiatiques pour le critere ultime de ltafité
Quel prélat ou écriva croyant se vanterait sérieusemen
remplir ces deux conditions ?

Des clercs sur le plateau

On peut, de fait, avoir I'impression que les (ranesités
plus ou moins réguliers a des événements médiatigue-
fanes parmi le haut (et le moins haulkgrgé sont toujoul
réticents et vaguement génés aux entournures. G&s
doute parce que chacun, quels que soient ses slétaute
gualités, est conscient de n'étre pas secrétainérgé (ot
dissident) d'un parti, vedette dans un art ou uortspntel-
lectuel prét a disserter sur tout et le reste,abéar d'un fai
divers qui passionne brusquement l'opinion.

Cet embarras est en réalité éminemment charitabée
ce n'est pas tellement le représentant de I'Eglis@st mak
l'aise dans le rble Won veut lui faire jouer. Certes,
peine souvent a expliquer que les questions sohtposte
et cherche vainement des occasions de précher arsrde
trente secondes. Mais, dans l'affaire, c'est pllgaihoyel
de communication qui souffre : par qubbut prendre ¢
bonhomme qui représente tout de méme quelque cipoi
existe et qu'on n'arrive pas a faire entrer dasscldres
Cependant, dans leur logique méme, les médias rocau-
ragent jamais et se déclarent toujours preneurstidsias-
tiques «vedettisables », qu'ils aient recu un chapeau r
ou une réputation de non-conformistes.

Jusque dans ses (relatifs) échecsguil faut rattacher
la kénose du Verbe et a la défiguration du Mesrieifié —,
la présence réguliere (méme si elle égisodique) d'’homm
d'Eglise dans la presse et sur les petits écramplitedonc
une indispensable mission. Elle rappelle la digiorc entre
la cité terrestre et la cité de Dieu. Précisémansda mesure
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ou elles sont maladroites, ambigués ou insatssfiaie
aussi bien pour les intéressés que selon les loigethre
ces participations suggérent que tout n'est pasctibde a le
vision médiatique, — sans qu'il soit d'ailleurs gibte
d'exclurea priori que ces témoignages aient, pour aémt
et quoi qu'en disent apres coup les sonda
directement valeur édificatrice.

C'est justement en acceptant de fournir ces appassr
pietres prestations, comme en imposant aux tétdgside
émissions atypiques (par exemple atecJour du Seigneur
ou a l'occasion des voyages du pape) que I'Egliset\at
secours de la démocratie dans sa confrontation ées
médias. Elle le fait non pas en utilisant cyniquainde:
structures profanes pour se livrer au prosélytismais el
se montrant impavideme telle qu'elle est et non telle ¢
le mediumla refaconnerait volontiers selon ses nor
propres. On pourrait dire que I'Eglise fait de ésistance
en maintenant par ailleurs son réseau d'assembigmsnu-
nautaires et de relations personnelles dasssacrements.
n'y a guére la d'héroisme spectaculaire : les nsénliexer-
cent qu'une tyrannie « molle », il n'y a pas de\goua
renverser ni a conquérir, et I'enjeu est tout gyeti 1l s'agi
en effet de la liberté sans laquelle la démocratst qu'ul
vain mot —non pas une liberté formelle, garantie pa
seule égalité, mais celle qui est nécessairemesuicEe aus
a la fraternité, donc s'enracine dans I'amour, cetcdren-
voie au moins implicitement a un unique Pére desix
Faute de quoi, comme l'avait bien vu Bergson, lmara-
tie n'est que le moyen empirique de mécontentandéns
de gens possible, sans étre sr de respectertiagus le
raison — ni par conséquent les requétes d'une marai-
verselle.

Ainsi, dans la partie qui se joue maintenant gaatdgo-
nisme des blocs idéologiques a pris fin, les paxites n
sont pas deux, mais trois. La démocratie n'a plésed'en-
nemis déclarés et a théoriguement gagné. Mais afftente
désormais, du moins dans les pays riches, les legiqlis-
tinctes et séparationnistes des techniques doataefpermi
le développement, qui lui demeurent souvent nédessa
au premier rang desquelles les médias occuperntasiton de
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pivot, si les débats doivent avoir lieu sur la glgublique.
Dans ce contexte, I'Eglise n'est nullement margiéal Sa
relation critique mais irrécusable et stimulantessiwien
avec les médias qu'avec la démocratie fait d'elledisieme
pole de l'ere qui s'ouvre. Elle n'a pas a reveradigwix au
chapitre. Il ne lui reste qu'a s'exprimer, apresiranmploré la
grace de le faire sans complexes et de ne paseouwjle son
Maitre a sauvé le monde en triomphant non pas wu l'a
dimat, mais sur une croix.

Souscrivez un abonnement de parrainage au profit
d'un tiers : séminariste, missionnaire, prétre agé.
Voir page 143.

Jean Duchesne, né en 1944. ENS de Saint-Cloudgatijod d'anglais.
Enseigne en classes préparatoires a Paris. Mané¢,enfants. Cofonda-
teur et membre du comité de rédaction de I'édifrancaise deCommu-
nio. Publications :Jésus-Révolution, made in U.S.8erf, Paris, 1972 ;
Lectures : Histoire des littératures desilisations chrétiennesdachette-
Livre de Paris, 1989 ; (avec Bernard Goul&jaffaire Jacques Fesctde
Fallois, Paris, 1994 |;'Esprit des lettres (I'histoire chrétienne de I&é-
rature), Francois Bourin, 1994.
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Communio, n° XIX, 5 — septembre-octobre 1994

Jean-Robert ARMOGATHE

Le miroir de la reine

CONNAISSEZ-VOUSBlanche—Neige et les Sept Nains? La
méchante reine, maratre de Blanche-Neige,sgas
un miroir magique, qu'elle interroge chaque jour
avec anxiété : Miroir, miroir, suis-je la plus belle en ce
royaume ?» Et le miroir lui répond invariablement en lui
renvoyant sa propre image jusqu'au jour tragiqueldaly
trouve le visage de sa belle-fille, ce qui fourit conte son
ressort dramatique. Les médias constituent aujbuid'
dans nos sociétés, comme un miroir de la reiney eou-
lant trouver le meilleur, nous n'y trouvons jamagige notre
propre image, jusqu'au jour ou nous y découvrorelque
chose d'autre, une mode ou une hérésie, qui tremsfda
société ou, du moins, limage que nous nous eipMasLes
médias nous satisfont jusqu'au jour ou ils nousd#at, ou
ils nous agressent. Et nous voulons alors nousébarndas-
ser ou, du moins, nous les accusons de mensonggeuG
la. Sans nous étre pour autant rendu compte gu'dst
jamais cessé de mentir, puisqu'ils nous donnaiemal-
mémes l'image que nous souhaitions en avoir. Naainsi
de la société dans laquelle nous vivons, et dontsno
sommes partie prenante. Il en va ainsi de I'Eglige,sait
utiliser les médias avec une rare acuité.
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Une puissance médiatique

Il faut le rappeler, en face de tous ldgles misérabiliste
dont I'Eglise catholique est prodigue envers @héme
I'Eglise catholique est I'objet le plus médiatisé raonde
Chaque pays européen pourra donner son expérieig
gue j'en connais vaut pour eux comme pour la Frageo
France, I'Eglise catholique est la premiére puissamédia-
tique du pays, de plusieurs maniéres. Sur les dsath
télévision, d'abord, en globalisant le temps dianéele plu
élevé de tous les groupes et associations du palysuffit
d'ajouter, au temps hebdomadaire de la messe atadja-
zine dominical, les heures données, dans les jaxrdéac-
tualités, aux déclarations du pape et des évéqqesl
s'agisse de les citer ou de les critiquer) et audtiples
émissions qui font intervenir, d'une maniésa d'une autr
I'étiquette <«catholique ». Dans le réseau des radios pri
ensuite, ol la conjonction des radios catholiquasné ul
imposant groupe dans le paysage audiovisuel frangiaes
loin, le temps ou le secrétaire de la conférendsodpak
francaise évoquait avec des réserves la créatione dtadis
catholique a Paris et affirmait avec force que Iiggycatho-
lique ne voulait pas recourir a des moyens propneais
tenait & se contenter d'une présence sur les méiias Ei
méme tempstoujours au nom de I'épiscopat francais
corps constitué, il écartait I'idée d'un quelconqoueré
catholique envers le réseau télévisuel cablé...

Il faudrait analyser en détail la situation du divreligieu:
(catégorie qui comprend, péle-méle, la littératésote-
rique, les catéchismes, les textes sacrés, leedide litur-
gie...). Quelques chiffres en montrent I'importancgngt-
cing maisons d'éditions réalisent plus de 75 % @&
chiffre d'affaires avec des livres religieux. Gl@vaent, I'édiion
religieuse pése en France 350 millions de franci, %55 %
du chiffre d'affaires de lI'ensemble de I'éditionj eprésentel
4 % des nouveaux titres densemblede I'édtion francais:
(plus de 500 titres par an, avec un tirageyen de 5 2(
exemplaires)

1. Source Ecritures,|®trimestre 1992.

3C

Le miroir de la reine

Fortement présente (par diverses médiations) déuls- |
tion religieuse, I'Eglise catholique est aussi tegpiétaire
direct ou indirect du premier ensemble de pressae2du
pays. Lorsque je parle de la presse catholiquee it'agit pas
seulement dé.a Croix, le quotidien officiellement catho-
lique, qui appartient & une congrégation religiedsel'Eglise
catholique. Il ne s'agit pas non plus seulementedesemble
des périodiques, a l'aspect plus ou moins ouveriecmnfes-
sionnel, des grands groupes : Malesherbes Pubdicsti
Bayard Presse, Médias Participation. Je parle aessiur-
tout, de I'étonnant pouvoir de la presse de prodémbulle-
tins diocésains, journaux paroissiaux et de quarties'agit
la d'un ensemble extrémement dense : la petitddeuarois-
siale est lue, diffusée, on la garde dans un cour @voir
les horaires de Noél ou connaitre les vacancesases| Et
je connais des journaux paroissiaux qui, avec ftegngs de
la micro-informatique, sont de véritables organespdesse,
avec plusieurs centaines d'abonnés. Il faut joirdoela les
radios catholiques et cecuméniques, qui fonctionreant
réseau et couvrent les trois quarts du territdie.encore,
une puissance d'imagination, de créativité, desansyné-
gaux selon les diocéses, mais partout des militantds,
avec le relais des paroisses. Je ne parle passsgé qui en
est fait, ni de la qualité d'évangélisation : jelpaci des
moyens dont dispose I'Eglise catholique en France.

Un complexe de mal-aimée

Curieusement, armée de cette puissance médiatigue s
rivale, 'Eglise a tendance & jouer dans ce paysnial-aimées
et les mal-comprises. Ce corps social, le prenaat par sa
fortune immobiliere que par le nombre et la qualig ses
militants, cherche a excuser et a camoufler sesdschasto-
raux sous le prétexte d'une universelle persécutiegociée
a un manque de moyens. Le temps des Déce et de#ébio

tien, et méme celui des Combes ou des Clemencetau es

pourtant passé : le secrétaire national de I'emsaigent
catholique, qui a obtenu du ministre Lang un accapga-
remment si profitable, doit pouvoir aisément en aémer.
En fait, jamais I'Eglise catholique n'a joui enriga d'autant
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de privileges et n'a connu une fortune matérietl@wemaint
aussi grande. Il ne s'agit pas d'un paradoxe tréesux his
toriques sur les finances de I'Eglise catholiquesda Franc
de I'Ancien Régime montrent aisément la précadi¢és:
fortune et la lourdeur des ponctions que I'Etatitoposait
sous des formes diverses, pour renflouer ses Edprances
Aujourd’'hui, jamais I'écart n'a été aussi grandrentne
réelle puissance de I'ensemble «catholique» (puise
médiatique,immobiliere, financiére...) et la pauvreté de
influence sur les moeurs et dans la culture. Jagoaigres
que jamais, car la aussi l'histoire aide a révissrclichés) |
situation pastorale n'a été aussi catastrophiquegm di
réels signes de remveau. Mais il est trop facile de s
prendre aux autres, en particulier aux médiadMiroir,
miroir... »: tu N'y verras jamais que ton visage.

Le Pasteur d'Hermasadmirable texte du 9lsiécle, nou
présente I'Eglise comme une vieille femme au visgggeun
fille. Je crois, pour ma part, que, quelles queesbles ride
du visage, I'Eglise est une vieille femme, une tvéslle
femme, dont le cceuest tout jeune, ardent, brdlant,
coeur d'adolescente tout plein dardeur pour I'Etre ¢
Evidemmenm, cela n'apparait pas dans le miroir. Il ne s
que d'un miroir, pas d'un électrocardiogramme. &n¢
suis pas slr que I'électrocardiogramme aurait €epgjeu
nesse du cceude cette vieille femme. Pourquoi donc c
adorable Eglise se sent-elle ainsi mal aimée deasé@

Des parasites dans la mission

Essentiellement, parce qu'elle les courtise, etlqugro
gression de l'influence d'un évéque se mesure mp9
occupé sur les antennes. L'Eglise de France josiedarti
sanes avec les médias de temps. Elle a parfois confor
s'ouvrir au monde et laisser le monde envahir sesoma;
elle a voulu ouvrir ses fenétres et est allée aagur les trot
toirs. Le résultat ne s'est pas fait attendre édétourtisé:
adulée par les médias (et d'e® que nous voyons), ell
encouru |'admiration des sots, la complicité dektigoes
et le mépris du sage. En se donnant, elle s'edueerklle a cru
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pouvoir entrer dans le foyer de I'ouvrier, de I'ihgné, di
mal croyant, et elle a été absorbée dans le fleabdsommatio
et de mensonges que déversent, sans triseJucarne
étranges.

Regardons le journal télévisé : on y parle des den
tions, on montre des images pathétiques et on tlergen-
tencieux discours ; on attend en vain le vrai jugam le:
paroles qui diront I'impéritie de I'administratioltincapa-
cité des experts, les imprudences payantes descipahiiés
ou des particuliers, les intéréts réels qui ontivdél de:
permis de construire ou retardé le classement d@ice:
zones. Qui pourrait tenir ce discours, si le greujui s
réclame de I'Eglise catholique se tait ? L'intetign socials
de I'Eglise est d'abord celle de chaque catholiglams le
possibilités qui sont les siennes. La «doctrineiakec:
échappe a l'idéologie, elle repose sur l'adhésionverité:
defoi et a leurs conséquences ; il n'est certes pasef d¢
passer aux «conséquences », et si le discoursasini Ipeu
s'appuyer sur I'héritage de la Tradition, la compét de
théologiens et I'assistance de I'Esprit Saint, isealurs su
les « moeurs est plus difficile a établir. Or le vrai disco
de société, c'est ce que les fidéles dans I'Egligea dire
aux sociétés. On entend les sirénes catholiquas,ldgressdu
méme nom, qui bafouillent sur les discours du pdp
morale sexuelle,ad famille ou la liturgie. Je sais que ¢
important ; je crois l'avoir dit et écrit assez gent pou
pouvoir remarquer combien le vrai probleme des adic
le silence des catholiques sur les problemes d&soOr
entend les catholigues défendtécble confessionnelle,
gu'ils nomment la liberté d'enseignement : maisaonerai
en savoir davantage sur le contenu religieux diajep d'ins-
truction catholique qui confie aux instituts detHEla for-
mation et I'évaluation de ses maitres, @read a son comg
les programmes et les manuels de I'Education raiéion
Je me réjouis de voir saint Benoit patronner I'Ee
chrétienne', je suis heureux de savoir que cette Eurof
s'arréte pas a la Vistule. Mais je voudrais enisglos, et les

1. Encore faudrait-il s'interroger sur le sens deRkgle et, accessoment, su
I'histoire qui a permis de constituer tant de cégationsbénédictines différente
A parcourir les abbayes francaises, on décogueece saint européen est décidé
trés pluraliste.
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débats verbeux autour de Maastricht auraipot en étr
l'occasion, sur ce qu'il faut entendre par Europestienne
une Europe formée par les paiens et les juifs, taian
que par les chrétiens, et dont le principal méegé peugtre
d'avoir toujours su assimiler les éléments nouvestuétran-
gers. Le silence est frappant qui, dans le thohu de
interventions autour du traité de Maastricht, tesiteléce-
vant & bien des égards, a permis de taire queis$&gatho-
lique a tissé a travers I'Europe un réseau de §=@®i O
sanctuaires, de pélerinages qui a constitué urtereupopu-
laire commune, un fonds commun de rites et de ldgse
un creuset des peuples qu'aucun traité, aucun |odlyur
groupe constitué, n'a jamais pu égaler. L'Eglise neére d
I'Europe. Sans compter que l'in&pde linguistique de
principaux partisans et opposants du traité en tjuesn'e
paru souligner le ridicule et l'incompétence desitnes qu
prétendent gouverner nos votes. L'Europe, c'est-@ba
aussi (d'abord ?) des langues, des cultures, uenbles de
traditions littéraires, artistiques, philosophiquesii méri-
tent qu'on les prenne en considération avant dioua
bouche, sous peine de passer pour un bouffon.

Des chrétiens aux lions

En milieu catholique, on entend souvent dire quéalse
ed au miroir, je veux dire aux médias. lls sont deuwvais:
foi, ils sont aux mains de gens malintentionnés,diéfor-
ment et caricaturent le message de I'Eglise. Brefagit d'ur
miroir déformant. Mais on n'a pas l'air de s'imagimu'il
nous renvoie peudtre tout simplement notre propre laid
Sans doute, les médias sont des supports, quiisheit I
fait qui va devenir, sous leur baguette magique guéne-
ment. Ils vont valoriser I'exceptionnel, le mardjngtrange
On va privilégier les déviances aux dépens denbaiaxie,

1. Voyez l'admirable livre de Rémi BRAGUEurope, la voie romainet le silence
géné des milieux bien-pensants autour d'un livre dju juste etfranc, sans rie
devoir a personne (Critérion, 1989).
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I'occasionnel aux dépens du régulier. Mais ibtvraimen
autant de puissance ? Ou n'dstpas la puissance que
cauchemars acquierent lorsqu'on y ajoute foi? Aune&el
dit, pourquoi accuser avant d'avoir d'abord étibliermeté
la netteté, l'opportunité du meage ? Tout chronique
tout éditorialiste sait qu'un texte doit se teniure idée
clairement énoncée, et se dérouler avec une cobérgun
rend difficiles les découpages hors contexte. iEpbssible
de dire I'Evangile de cette maniére ? N'y afdls, dans I
nuances nécessaires pour exprimer une vérité deufoile:
maeurs par exemple, une incapacité a passer par lee
réducteur de la communication de masse ? Entreatiire
mation abrupte, parce que ramenée a l'essentiégnetan
les stuations particuliéres et personnelles, qui appeait
I'Evangile, et un discours contourné et peut-&teméireux,y
a-til place pour une parole qui dise la vérité dangteos:
chaleur et son attentive délicatesse ? Il faugeodiir au styl
de I'aanonce pour lui permettre d'étre accueillie par
médias. Et ne pas la rendre trop indigeste poulitées qu
mangent les chrétiens...

Rome est loin...

Il est pénible de voir combien I'Eglise catholiqaej dis-
pose d'une puissance médiatique aussi étenduegstulsie
les possibilités qui lui sont offertes et donnes@iivent d'elle-
méme un spectacle médiocre, a peine digne de laanmzy
de ce que produisent les hommes politiques et essaurs
publics. Ce n'est pas la peine de posséder la & étites
clefs de la Vie pour en arriver la. On entend sauvepro-
cher a Jean. Paul Il sesshows » de grands rassemblements
: au moins produit-il de belles images, et une géadle
discours qui n'est pas souvent égalée au niveaiomet
ou local. Le pape montre une vision géopolitiquabgle : les
instances internationales prennent au sérieux tepgsi-
tions du petit Etat qu'il dirige. Les conférencqsséopales
nationales mettent souvent une certaine lentees d@iffuser
et a les appuyer. On I'a vu récemment avec la déttm
du pape sur les propositions de I'ONU en matiérealzu-
lation. On en vient a regretter que les médias d@xaux n'ac-
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cordent jamais la parole aux ecclésiastiques fiangp
occupent, & Rome, des postes de haute respongatbdit
la diplomatie, la culture, I'action caritative. yeux parér,
pour les nommer, de Mgr Tauran et des cardinauxpBa
et Etchegaray. Je voudrais étre certain que leserade d
paysage francais est seulement due au chauvinisme lon
compétence des médias, et que I'Eglise de Fraese pou
rien dans l'affaire.

... et les laics sont absents

A défaut des experts romains, les médias ont recé
deux porporati résidentiels, les cardinaux de Paris e
Lyon ou, pour mettre du piquant sur l'antenne,éaégus
d'Evreux. Rajoutez a ces trois prélats le portelpade I
conférence épiscopale, vous avez fait le tour isdofma-
tion religieuse télévisuelle. Ce qui représente doeble
diminutio capitis du corps ecclésial : par l'absence de
d'abord, par celle de clercs et de religieux eesuitans le
grands affrontements de société des années cingjulsiiatt
riac, Cesbron, Marrou, Vignaux prenaient la parade, or
n'entendait guere les cardinaarehevéques. La prise
parole de catholiques avait un double avantagees:aompé
tence réelle, d'une parét une expression distincte de
hiérarchie sacramentelle de l'autre. Le processédsiateu
auquel nous assistons a trouvé la complicité dgli$& ins
titutionnelle : par une collaboration contnature avec |
jeu des médias, l'institution a confist la parole publiqu
des laics. Les médias s'adressent, pour prendparale
aux «chefs ». Ce sont des clercs qui viennent parlamnos
autant d'apparatchiks, au nom des catholiques 1'¢phé
meére gloire des écrans scintillants, ils se trotnvassinilés
I'espace d'une soirée, aux ministres de I'Etadistillent
leur opinion sur des sujets de société auxquels fleuma
tion ne les a guere préparés et ou l'assistancgathut-Espris
n'est pas donnée pour garantie.

Par ces moyens, I'Eglise cathalie, en France, crc
pouvoir rendre I'Evangile plus crédible et plusrayant
Mais il ne faut pas confondre la Bonne Nouvelldest nou
velles de vingt heures. Par le reflet du miroir ratéque elle
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essaie de propulser dans les foyers lI'image qutitd d'ells
les Francais. Au prix de gquelques contorsions cptuedles
et de quelques distorsions historiques. Au prixaleégent
de quelques accommodements au cceur d'un megsageom:
rappelle avec une clarté que les Alpes tententsdigbir.

Des propositions pour construire

Mais la diatribe, en lI'espéce, est stérile. Elletggermet-
tre de casser les schémas usés derriere lesqudissimule
le manque de courage ou de compétence. Elle neepgra
acces a ces nouveaux comportements qu'attendmond
anxieux de connaitre I'Evangile. Aussi me sembilepiss-
sible de formuler quelques propositions pour unecddisag
entre I'Eglise catholique et les médias.

D'abord, laisser parler les gens compétents. lisvee
vivre a Rome, et non pas a lbymu a Paris. lls peuvent
pas appartenir a l'appareil clérical. Prenons itgte de
'enseignement : on a pu entendre le secrétair®nahtde
I'enseignement catholique, et les parents d'éléseeson
exprimés par le président de I'UNAPEL. Mais otntsdtes
enseignants, et les éléves ? Surtout, pourquoiemeadde-
t-on pas, sur le sujet de I'enseignement et ddwetiéduca-
tives qui sont lui connexes, l'opinion de ces daghes, <
nombreux et souvent si bien engagés dans I'Egiiseensei-
gnent dans le secteur public ? Sous peine de pardte cré-
dibilité, on peut difficlement a la fois prétendopie l'ensei-
gnement catholique concerne toute la nation eteprde
parole ces catholiqgues qui enseignent dans le u@iu'or
ne vienne pas dér que les médias ont besoin de vede
Ils ont besoin des structures et des appareilsoritsun rol
de crispation dans les relations de pouvoir interaeut
corps donné : qui va passer a la télé ? Cela vaut pes
ministres comme pour les chefs d'entreprise ousiedli-
calistes. Peut-étre le corps ecclésial pourilagpprendr:
aux médias qu'il convient d'agir autrement, que nkgture
sacramentelle de I'Eglise entraine un autre type(rejpré-
sentation. Il doit étre possible de catéchisernesglas. Et n
craignons pas de perdre la parole : si ce que anss a dire
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est intéressant, les médias sauront trouver lejuste et
l'approche exacte.

Ensuite, comprendre que les médias conditionnemds-
sage. Il convient de s'interroger sur la naturentidium
La presse écrite n'a pas la méme streetd'informatiol
gue la radio, et la télévision n'est pas une raaliec di
I'image. Il y a des différences essentielles elgeemédias
qui doivent entrer en compte sur leur mode d'emploiel
beaucoup de ce que nous écrivons ici a trait &l&vision
sans étre tout a fait faux pour la presse écritepndition-
née par l'outil télévisuel. La télévision risquéyugp que toL
autre instrument, de ne plus étre médiation, deaseener
une rencontre entre |'écran et le spectafe®i I'annonc
de |Evangile est celle de 'amour de Dieu (et des exig
gu'entraine cet amour), cette annonceedietcompatible ave
le jeu de I'image et du son ? Notre foi reposedas Ecri-
tures, sur le mode de la lecture et de l'auditiban.ne sui
pas convaincu que lire les Ecritures sur un platasélévi-
sion soit I'adaptation moderne de l'annonce, duydude
Peut-étre fauit recourir & des modes résolument nouve
Peut-étre aussi faut-constater l'inaptitude de certai
médias a rendre compte du mystere.

Enfin, savoir qu'a identifier culture et catéchésm
aboutit a la fois a I'appauvrissement de la cultetre le
réduction de la confession de foi. Il convient titafier la
foi par toute l'ampleur du mystére et des dogmess dau
évolution accumulative. Il faut aussi rappeler dlaato-
nomie de la culture ne la soustrait pas pour audamtexi-
gences de la raison Mais il faut que I'Eglise sache qu't
culture est quelque chose d'organique, qui se foetrqu
croit. Quelle nourriture lui proposeestte ? L'indigence d
propositions culturelles de I'Eglise, en France, efgayante
son offre en ce domaine inexistante ou désuéte pal&
architecture, arts plastiques ou musique, on pessigenser

1. Cf. les trés belles réflexions du cardinal Carlor®ARTINI, arche-
véque de Milan, dans sa lettre pastorale de 19%dmbo del mantello
(Centro Ambrosiano, Milan, 1991).

2. Rappelons le cahier deommunio XVII, 2-3 (1992) :Sauverla raison.
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roman, theatre ou poesie. Ce que les médias camment
c'est une culture vivante, que [I'Eglise catholique
France, semble étre devenue incapable de produReer
ne sert de contréler des moyens d'expression lmsge sali
plus tres bien quoi exprimer. La netteté de la essibn de
foi, la solidité des convictions sont les condits
préalables pour maitriser les moyens de commurin:
Rien ne sert de pouvoir dire si I'on n'a rien a.dir

Une parole de prix

En conclusion, je voudrais gumet article conduise a
sursaut de l'intelligence. Il faut retrouver leseatins di
I'Evangile, pamdela les brumes contemporaines qui prer
pour prétexte la pauvreté de I'Eglise et l'avidles média:
Les médias sont ce que nous acceptons gquwibng idole:
ou esclaves. Si on leur accorde une puissance iImeTaU-
rable, ils sauront I'assumer. Si on les méprise diévien-
dront humbles et disponibles. Encore ne flyias pense
pouvoir se passer d'eux. Tout au plus fiudavoir fixer le
prix de la parole, ne pas parler n'importe quandenn'im-
porte quoi. Il est faux que la présence religiesgsemesur
en taux d'écoute. Mais le silence serait fatal.rélation dt
I'Eglise aux médias doit donc reposer sur la cotigit
gue les paroles dla vie éternelle lui ont été confiées, ¢
convient de les dire sans les déformer ni les bradle prix
gue les médias acceptent de payer pour nous ergest
mesure la crédibilité de ce que nous avons a dire.

Né en 1947, prétre (Paris), universitaet écrivain, Jean-Robert Armo-
gathe appartient au comité de rédaction francophd@€ommunio
Editorialiste religieux awFigaro, il participe & de nombreuses émissi
de radio et de télévision (en dernier lied voix nue,une série de cir
entretiens pour France Culture, avril 1994).

1. Je dis bien : « semble étre devenue », en pérsdaxtraordinaire
fécondité des années cinquante ou plus encore meses vingt de ce
siecle (voyez, en dernier lieu, le trés bel ouvrdgeloséCABANIS, Dieu
et la NRF,Gallimard, 1994).
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« L'avenement d'une nouvelle ere » :

I'Eglise et la communication
contemporaine

Un document clé pour la pastorale
de la communication

L EcLisEn'a pas plus boudé l'usage des médias éfégtre:
gue celui des imprimés ; en témoigne la m
en place de Radio Vatican, a la demande de PiedX{,
1931 par Marconi, ou dernierement la mise a digpmsi
sur vidéodisque ou réseau informatique (Interneti
catalogue illustré des enluminures ornant les marits
médiévaux conserveés a bibliothéque Vaticane.

Parallélement, son discours moral et social a acie e
ce siécle de I'avénement du cinéma, de la raddeda télé
vision, comme elle 'avait fait en leur temps pdimprime-
rie (premiere constitution —nter multiplices — dés 1487
ou la presse populaire. Cette tradition, avec sopres
sionnant corpus méconnu, a abouti au deuxiémencde
du Vatican a la publication du décieter mirifica (1963)

1. Pour la période allant des origines a 1973,vfage de référence 1
celui d'EnricoBARBAGLI, s.j., Communicazione, Comunione e Chit
Studio Romano della Comunicazione Sociale, 197348 p. Une sélec
tion portant surtout sur la période contemporaise disponible dar
Les Médias, Textes des Eglisréunis et présentés par le groupepia-
THEC, les dossiers de la Documentation catholique, Ceéotyrl1990
463 p.
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sur les moyensle communication sociale. On y insiste
leur réle en tant qu'instruments destinés a étrpleye:s
selon l'ordre de la moralité, notamment pour lanfatior
de l'opinion publique et l'apostolat. Pratiguemdst,concile
recommande une formation adéquaaet des producteu
que des usagers, et institue une journée mondiaheelle
de sensibilisation a ces enjeux.

Huit ans et plusieurs consultations aprés, patathmu-

nio et progressio (1971), sous I'égide de la nouvelle Gom

mission pontificale des moysende communication socia
Cette instruction pastorale, élaborée par mandétiap dt
concile, se révele en fait plus théologique et plositive a
la fois que le décret conciliaire. On y prend plaggemen
en compte le langage propre aux médias desmaave
I'évolution socioeulturelle et les enjeux tant économiq
gue politiques, nationaux ou internationaux, quiépré
sentent. L'action des catholiques est encouragesmme I
formation a l'exercice des responsabilités médigtsg mai
aussi laconcertation avec les professionnels. La concl
s'interroge : dci se pose une question difficile : sommes-
nous au seuil d'un nouvel dge de la communication sociale ?»

(8 181).

Etre au rendez-vous d'un nouvel age

La réponse est donnée des le titredbicument faisant
point lors du vingtieme anniversaire d@mmunion et pro-
grés : Aetatis novae (1992),A l'approche d'une nouvelle ére...
La nouvelle instruction fait brievement la théorke cett
émergence et la perspective est élargie, puisquinséar di
Conseil pontifical qui la publie, on n'y parle pldes seu
moyens, mais des communications sociales en gerdeg
proche n'en n'est pas moins trés pratiqguement palst
avec pour visée modeste de présenteticoutil de travail et
des encouragements» (§ 1) aux responsables pouuppro-
fondir le sens de tout ce qui touche a la communication et
aux médias, et le traduire dans des projets concrets et réali-
sables» (§ 3). Le document est concu ainsi moins comm
remplagant que comme un complément (33 paragraptetnt
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a jour, dans le méme esprit, le texte de 1971 (EB@graphes
qui reste la référence théologique.

En quoi la problématique s'en trouveite affinée ? C'e
gu'a présent on va proposer €e facon expressément 1
définitive (cf. 8 2) — une véritable méthodologieys abor-
der concrétement dans I'Eglise les problémes denoorit
cation. Le développement, dont nous présenteroalsoc
ici le résumé, emprunte le schémlassique : « vaoir, juge
agir ». On part d'un constat concernant le contextie
(). Sont évoqués ensuite les principaux servicegvan
étre rendus par les médias (Il), sans occulter é&@uatiol
critiqgue et les défis a relever (l11). On peutsd@rs défini
les grandes priorités pastorales et les moyens paépon-
dre (V). Pour prendre ces moyens, une programnm
pastorale s'impose (V), et I'annexe indique donmmen
élaborer un plan pastoral pour les communication@kes.

Le constat repére une révolution dans la communica-
tion humaine» due au rdle nouveau et incontournable
par les médias et leurs langages dans la cultule stciété
Les nouvelles technologies qui entrent en usagébase d
numeérisation, ne peuvent que confirmer cette tramsé-
tion. Les médias ne sont plus un moyen de commtioit
parmi d'autres options, ils en viennent mainteramblore
si largement nos savoirs, nos attitudes et nogiaeta qu
« l'expérience humaine comme telle est devenue une expé-
rience médiatique » (82). A preuve, « pour beaucoup de
personnes, la réalité correspond a ce que les médias définis-
sent comme tel ; ce que les médias ne reconnaissent pas
parait insignifiant » (§ 4). Or, qui contrble les grands mé
sinon les investissurs capables de supporter les colt
leur infrastructure et de leur fonctionnement, @osal'Etai
ou les groupes économiques dépendant des annon@
Deux types d'organisations qui ont chacune leufaud : I
mainmise gouvernementale ou idéolagigfausse souvent
logique du service public, tandis que le secteivéa ten-
dance a sacrifier sa propre responsabilité publigua seul
recherche du profit et de la satisfaction commécide:
annonceurs publicitaires.
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Retrouver la finalité des médias
et en faire un usage créatif

Quelle est la premiére tache des fideles dans oeekte
— en collaboration avec les autres confessionsligiores —
si ce n'est de « fairan usage créatif » des médias en |
mettant «au service de la vocation humaine et transcendante
de chaque personne » (§ 3) et en évitant qu'ils ne lui nuisent
déformant la réalité ou en se substituant méme ralation:
interpersonnelles ? Le modeéle et la source poue aauvr
est la communication que Dieu fait de lui-méme Dans la
prédication et l'action de Jésus, la Parole se fait libératrice
et rédemptrice pour toute l'humanité. Cet acte d'amour par
lequel Dieu se réveéle, associé a la réponse de foi de l'huma-
nité, engendre un dialogue profond » (86).

Un tel didogue inspire celui de I'Eglise avec le mo
actuel ; il implique qu'elle s'efforce de compreades
médias, d'adapter la communication de son messdgar
culture et d'entretenir des relations saines agacslrespon-
sables, y compris en sachant rédoe a leurs demand:
Autant de stimulants pour approfondir une anthrogod
et une théologie de la communication qui rendemhte
de l'évangélisation comme du rdle des médiasians la
promotion du développement intégral des personnes et des
sociétés humaines » (§ 9) a travers Il'unité et la solidar
réellement vécues entre les hommes.

Cela concerne aussi bien I'Eglise, ol la commurtjai
trouve sa source dans la Trinité ne peut se viwmecoete-
ment que si le droit fondamental au dialogue etndorma-
tion y est exercé et respecté entre les baptisésues pas-
teurs. Cette mise en pratique passpar une utilisation
responsable des moyens de communication » oU les fidele
exercent leur liberté d'expression, sans pour aui@ire de
I'opinion l'objet de pressions en cas de désaccord doc
(8 10).

Ainsi, intégrant a la fois son message et son erpée
intime dans cettenouvelle structure» créée par les moyens
de communication modernes, I'Eglise devrait reneuvea
mission d'évangélisation (8 11).
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La réalisation de ces grandes taches passe paiepie
défis (§ 1215). L'évaluation critique de l'utilisation ¢
médias se fait selon des critéres moraux, humatrche
tiens, en raport avec leur nature et leur finalité. E
conduit a refuser leur monopolisation, contrairka gustice
et a la recherche de la vérité, et & dénoncer laipoéation
gui attente a la dignité de la personne et des comamtés
Elle pousse enfin a promouvoir le droit effectiflaa com
munication, en particulier pour les plus pauvres.

Prendre les moyens d'une action coordonnée
et en profondeur

Comment cela se traduit-il en termes de prioritastp
rales ? De par le monde, la situation en ce domaie
amener a favoriser plutét les formes traditionneltéex
pression (conte, théatre, danse...) avec forte ioagpibr
personnelle et populaire, ainsi que les autres gssss ¢
communication ou les citoyens prennenture part active,
autonome et responsable » (§ 16). L'Eglise aura de toL
facon a cceur de développer ses propres instrunenso
grammes de communication : la presse, I'éditiorratiio e
la télévision catholiques, mais aussi les bureaexrealation
publiques, les instituts et programmde formation, .
recherche médiatique, les relations avec les osga
professionnels. Plus fondamentalement encore,uil 4ague
les communications fassent partie intégrante de tout plan
pastoral » (8§ 17). Ce qui appelle une formatiawd hoc
des agentsgpastoraux et des prétres (8 18). Quant
profesionnels de la communication meédiatio
véritables reponsables culturels, comment ne pas
proposer une aide poukeuvoir et pratiquer ce qui est juste
aux plans éthique et moral » (§19) ?

Toutes ce exigences ne peuvent étre satisfaites que
pasteurs en sont bien conscients et leur accongeatjust:
priorité a c6té d'autres moyens, selon les resssudispe
nibles. D'ou la nécessité d'établir soigneusemenleerévi
ser régulierement avec l'aide de I'Esprit pimn pastoral
particulier pour les communications sociales, en &vec
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les autres plans pastoraux (8§ 22). Des lignes directric
pour son élaboration par un diocése ou une cordérépis
copale sont indiquées en annexe (§ 23-33). Deupsesunts
prevoir :

— une phase de recherche 0OU, en consultant des expert
en recherchant divers modeles de plans pastorauxéoni
I'information permettant a) I'évaluation des besoins, a
les zones de ministére qui nécessitent une attemtasticu
liere ; b) le répertoire des méthodes en vigueur et une esti
mation de leur efficacité ¢) l'inventaire des ressourc:
technologies et personnel disponibles, directemaunt indi
rectement ;

— une phase de programmation ou |'on s'attache a p+o
poser des objectifs avec un ordre de priorité, etamt pa
de prendre en compte les dimensions de |'éducatiode I
recherche, de la formation spirituelle et de I'stssice pas
torale, des relations publiques, de la coopératotre le
intervenants du secteur, et du développement dedgse

Remonter les médias au plan de communication

Le chemin parcouru depuiSommunion et progrés peu
se résumer en deux grands acquis :

— une prise de conscience de l'importance de la camyimu
cation sociale etal ses moyens comme dimension intégi
de l'expérience humaine contemporaine et donc dée
entreprise pastorale d'aujourd'hui ;

— un accent mis sur la nécessité urgente de réfléathide
structurer les actions de I'Eglise dans catréopage des
temps modernes *».

Certains points restent néanmoins ambigus ou eff- sou
france. Déja, le genre hybride du document et sae$ion
volontairement réduite ne permettent pas de dosats-
faction & la fois sur le plan de l'analyse théajagiou sociolo-

1. Expression d&edemptoris missio, § 37, reprise au premier para-
graphed' Aetatis novae.
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gique et sur celui de l'organisation pratique. Ctestes |
limite de toute approche pastorale, mais ici il Benmanque
de plus quelques notions clés pour passer d'unglantre e
respectant continuité et spécificité.

L'ambiguité principale tient a ce qu'on ne fait gaor:
assez clairement la distinction entre médias etmanica-
tion. Pour mieux la faire, mentionnons ici la pyag pro-
fessionnelle. Les médias, comme leur nom l'indigsmy
autant de moyens. Certes ils ont, outre leur difuset leu
public, leurs langages, leurs usages, leurs reptésens
bref, ils contribuent & former une cultupeopre au sein ¢
laquelle les communications sociales se font. MBabord
la forme et la finalité des grands types de comupatior
(I'information, le faire-valoir, la mise en relatipla produc-
tion de programmes divers...) ne sont pas réduzsilalix
médias employés pour les produire et les transeneEt le
message communiqué non plus, n'en déplaise a Mal
De fait, les médias ne représentent qu'un moyeatidh
parmi d'autres. Plutét que lancer un journal ou uaeio
plutét que faire de l'affichage, une organisati@umpa pré-
férer le contact direct par démarchage relationpektal o
téléphonique ; ou bien la création d'événement (i@ col-
loque, festival, concours...) ; ou encore le mét¢émale
patronage d'initiatives spectaculeg. T6t ou tard, ce
actions de relation avec ses publics pourront étiayée
par des médias. Mais la logique interne et le mdelecom-
munication des unes et des autres ne sont pasaéentiv.

Il convient donc aux responsables et a leurs clngk
déterminer avant tout les objectifs de leur commatian.
de les traduire en axes pour les principaux publices
puis de choisir les moyens de les atteindre les plppro-
priés, en fonction des ressources et de l'enviroene di
I'organisation. Seloma terminologie professionnelle repr
en annexe de l'instruction, les médias ne sontroude:
facons possibles de mettre en oeuvre ureretégie » Ainsi,
le premier élément que devrait comporter un plastqga
pour les communications sociales estne présentation
d'ensemble, faite a partir d'une consultation étendue et
décrivant, pour tous les ministéres de l'Eglise, des stratégies
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de communication qui répondent aux questions et aux condi-
tions actuelles ».

De fait, l'instruction tache de otbiner l'analyse culturel
avec d'un c6té la théologie et la pastorale, et'aldre le
marketing. Elle le fait avec le pragmatisme de aegeurs
principalement américains. On reconnaitra ici leriteéd'une
approche remettant a leur place des médmastput di
masse) dont la puissance apparente fascine et entdiw «
tour I'exaltation ou la censure des hommes d'Eglau
détriment parfois d'une étude approfondie pour pré|
dans son fond et sa forme, le message a médiatisencor
pour choisird'autres voies d'action. En recommandar
préter attention aux questions et conditions adéselle
Conseil indique que la phase d'écoute des aspiratie:
personnes et |I'étude précise de leur environnemergau-
raient étre omises. On se réjouirand de disposer d'i
vade mecum oOpérationnel pour organiser le travail d'
pastorale de la communication & domaine crucial me
encore en voie de développement en France.

Il serait bon néanmoins de mieux articuler les fend
ments anthropologiques etéologiques de cette pastol
avec sa pratique. Il faut mettre en lumiere a la fa cohé-
rence de celle-ci avec les exigences de I'Evamgila néces-
sité de « convertir » ou d'adapter l'approche coriale ot
institutionnelle habituelle, dont le gabulaire méme trat
son origine militaire(stratégie, campagne, cible...) et don
la méthodologie importée de maniére non critiquEue d
dénaturer lasocietas propre a I'Eglise. Cela réduirait at
le risque que l'approche stratégique préconiséers@té:
par les pasteurs ou leurs porte-parole, au moifl giglise

1. La recommandation inclut et dépasse les relatipabliques, qui
étaient déja présentées dabemmunio et progressicomme une forme
d'écoute et d'interactivité au service de la comimun «Outre la fonc-
tion de porte-parole, devra étre assurée une famctl'information et de
liaison avec le public, en vue de présenter a tane image vraie de
I'Eglise. Il s'agira alors de recueillir les réaotis, les opinions et les aspi-
rations du public, pour en informer l'autorité eéslastique [...].Ainsi
peut s'établir, dans chaque sens, un courant aomtimformations, ou
chacun donne et recoit » (§ 175).

47



Emmanuel Dumon

ne saurait faire du martteg ni disposer d'une stratégie
communication, puisqu'elle n'a rien a vendre.

Ce dernier argument traduit peut-étre le malaiss hs-
ponsables confrontés a la difficulté de se mettexabr(
sur les buts a atteindre comme sur les moyens byEpll
fait fi en tout cas de tous les investissements@nmunica-
tion consentis par d'autres pour leur institutiteur cause
les attitudes qu'ils promeuvent. Il ignore enfinegsi le:
meilleurs biens sont gratuits, il reste encore sapjeopose
de manére a ce que les gens sachent qu'ils existentt
une intuition de leur valeur et apprennent ou Seplecure
(cf. Isaie 55, 12). Surtout quand les marchands d'illus
pullulent et font recette dans une opinion — y cdmjgatho-
lique — bousculée gr les crises. C'est pourquoi par exer
le Conseil pontifical pour la famille avait proposéix
Eglises, a l'occasion de I'année internationaldad@mille.
de qpromouvoir une vaste campagne d'opinion en faveur
du mariage et de la famille », en particlier pour «faire
connaitre et protéger les droits de la famille dans les législa-

tions et les politiques des Etats . » Dans notre pays, l'oppor-

tunité s'est présentée plusieurs fois cette anmée acuité
débats législatifs sur la bioéthique et la fqlie familiale
mobilisation contre le sida, préparation de la &nfc:
du Caire sur la population et le développementvbix de
I'Eglise de France y a-t-elle résonné de facontdeid

Il est vrai que certains conseils -parfois intéressés
manquant de discernement — font miroiter des résulpas-
toraux mirifigues a la seule condition de révisar dommu-
nication de I'Eglise. Or, si une bonne « programampas-
torale » devrait en effet commencer par étudieprizblem
de ce qui est a communiguyex qui le communiquer, et ¢
voies les plus appropriées pour le faire, une geEificités
de I'Eglise tient & ce que son message, au seyes dar terme
et les moyens de le transmettre, coincident, norent e
surnaturellement, avec la personetel'Esprit du Christ Jési
Parole de Dieu, woie, vérité et vie ». La liturgie et le:
sacrements prolongent cette unité dans la symhmtigu

1. Cité par 3M. Guénois, inFamille chrétienne30 décembre 1993, p. 15.
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mystére de la Foi et le tempe I'Eglise. Tous les autr
modes de communication ne peuvent donc qu'étrensk
par rapport a cette source vive de communion. Ceng
veut pas dire gqu'ils soient négligeables, ni noaspdu'ol
puisse y faire I'économie d'une inspiration surmekie
comme d'une réflexion intégrant notre vision deriime e
de ses fins a la pratique des médiations propopéede
marketing et le management. A défaut, on ne targpeasa
se lamenter comme le psalmiste Nas signes, nul ne les
voit ; il n'y a plus de prophétes '» (Psaumes 74, 9.)

Communio
a besoin de votre avis
Ecrivez-nous.

Emmanuel Dumont, né en 1953, prétre, membre deotamunauté de
I'Emmanuel. Agrégation de lettres classiques. Msétren théologie.
Chargé de mission pour la pastorale de la commtinitaans le diocése
de Paris. A publié dernieremeRublicité et Parole de Dieu. Voix de
I'éthique ?(Nouvelle Revue théologiquegvembre 1993).
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La religion chrétienne
au secours de la démocratie

La démocratie suppose-t-elle le relativisme ?

LES SYSTEMEStotalitaires ont mis leur sceau suntre siecle
Apres leur effondrement, la convictiagest imposée a u
grande partie du monde que dgstéeme démocratique, t
en ne générant évidemment pds société idéale, ¢
néanmoins dans la pratique le seul moddéquat d
gouvernement. La démocratie réalise le parttde control
du pouvair, et offre ainsi la meilleure gararpiessible contr
I'arbitraire et I'oppression, en faveur dditserté de chaqt
individu et des droits de I'hnomme. Lorsque nouslque
aujourd'hui de démocratie, nous pensons avaunt a ce
bienfaits-la : la participation de tous au pouva@xpressiol
d'une liberté. Personne ne doit étre réduit ae@ie I'obje
d'une domination, quelqu'un que l'on gouvert@hacur
doit pouvoir intégrer sa volonté propre dans $emble d
I'agir politique. Ce n'est qu'en prenant part alécision
que tous deviennent de libres citoyens. Le véetdbier
recherché a travers la participation au pouvoir dzmic la
liberté et I'égalité de tous. Le pouvoir ne peuperdan
pas étre exercé directement par tous, il doit déme délé-
gué pendant une durée déterminée. Méme quand peite
curation est limitée dans le temps, et n'est damable qu
jusqu'aux élections suivantes, elle requiert untidde pou
gue reste déterminante la volonté commune de ceix'ant
accordée et que la volonté de ceux qui I'exercestémancipe
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pas. Beaucoup s'arrétent alors en disant : laiféndel'Etat
est atteinte lorsque la liberté de tous est gaeariteé droit
de l'individu a disposer de lunéme se trouve air
proclamé comme fin propre de la vie commune. La mom
nauté n‘aurait en soi aucune valeur, elle ne skxrajue pot
permettre & lindividu d'étre lui-méme. Mais unkeefié indi-
viduelle vide de tout contenu, telle qu'elle apfiaic comme
étant le but supréme, constitue une contradictiansdle
termes puisqu'une liberté individuelle ne peut existerag
sein d'une hiérarchie des libertés. Elle nécessit norme
sinon elle fait violence a l'autre : ce n'est paassraiso
gue ceux qui cherchent a instaurer un pouvoir itabs
commencent par me¢ en oeuvre une liberté sans au
contrainte pour l'individu et une situation de ddngénéra-
lisé, qui leur permettent ensuite de se présegtéce a leu
principes, en vrais sauveurs de l'humanité. Lartéba don
besoin d'un contenu. Nous pauns définir ce dernier comr
le respect des droits de I'nomme. Plus largemeus rpou-
vons le qualifier de garantie du bien commun conuu
bien de l'individu : celui que I'on gouverne, c‘astire celu
gui a délégué son pouvoirpeut étre libre quand il se
reconnait lui-méme, et donc son bien propre, dans le bien
commun recherché par celui qui gouverne ! ».

A travers cette réflexion, deux nouveaux conce st
venus s'adjoindre a l'idée de liberté : le droiteebien. L
tension entre l'une et l'autre 4a liberté comme form
vitale de la démocratie d'une part, le droit ebien comm
son contenu d'autre part +eprésente le fond méme de
bataille menée pour une juste forme de démocratige
politique. Nous envisageons alors avant tout leeitb
comme le vrai bien de I'homme ; tous les autresmsbieou
semblent aujourd'hui plutét contestables : on psutaci-
lement en user. Nous refusons que I'Etat nous igpos
certaine idée du bien. Le probleme apparaitra plage-
ment encore si nauprécisons le concept de bien par ¢
de vérité. Le respect de la liberté de chacun stmsissen-
tiellement pour nous en ce que la question derigévée soit

1. H. KUHN, Der Stout, eine philosophische Darstellunilunich, 1967,
p. 60.
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pas déterminée par I'Etat : la vérité, et par sua
vérité sur le bien, ne semble pasupoir relever d'un
connaissance commune. Elle est discutable. Tenit@pd
ser a tous ce qui est tenu pour vrai par une pagidemer
des citoyens releve de l'asservissement de la mse Ora
alors rejeté le concept de vérité dans la spheréimtelé-
rance et de I'antidémocratique : elle n'est pabian public
mais un bien privé, ou le bien d'un groupe, mais pas I
bien de l'ensemble. Autrement dit : le concept muoeled
démocratie semble indissociablement lié a celurealati-
visme ; lerelativisme, lui, se pose en vrai garant de lartib
et tres précisément de ce qui en fait le cceuriblerté reli
gieuse, la liberté de conscience.

Nous en sommes tous persuadés. A y regarder de
prés se pose néanmoins une question : ne devrpdsi
avoir, méme dans la démocratie, un noyau dur ndetire
viste ? N'eselle pas, en définitive, fondée sur des droit
I'homme inviolables ? Les respecter et les garantestee
pas la ce qui semble justifier et nécessiter la admatie
Les droits de I'homme ne sont pas soumis a laUopldra
lisme et de la tolérance, ils constituent le fondammém
de la tolérance et de la liberté. Ravir a I'autoa groit n¢
saura jamais constituer le droit ni la liberté. £gkut bie
dire que la démeoratie ne peut se passer d'un fonder
ultime dans la vérité, et la vérité morale. Nougfpron:
alors parler de valeurs plutdét que de liberté, poarpa
entrer en conflit avec lidée de tolérance ou l&tirdsme
démocratique. Mais on ne peut esquil@ question post
plus haut par cette échappatoire verbale, carahigibilité
des valeurs repose sur le fait qu'elles sont vratesorres
pondent aux véritables exigences de I'étre humihifaut
donc poser la question : comment fonder ces valeans
munes ? Ou, pour le dire avec des mots aujourd'lcoim
ment établir des valeurs fondamentales qui ne sopex
soumises au jeu d'une majorité et d'une minoritB'all le
tenons-nous ? Qu'esk qui est soustrait au relativisr
pourquoi et comment ? Cette question forme le naed
controverses actuelles en philosophie politiquensdée
bataille menée pour une vraie démocratie. En sifimoii,
on peut dire que deux positions fondamentales s&@y, sous
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différentes variantes, avec des points de tangeNoes
trouvons d'un c6té la position relativiste radicajei tend
a dissocier totalement de la politigue le conceptbien
(et donc celui de vrai), pour ne pas mettre en |pkri
liberté. Pour étre conséquent avec le relativisonerejette le
« droit naturel », suspecté de métaphysique. llauyait
donc en dernier ressort pas d'autre principe dutigake
que la décision de la majorité, qui, dans la viel'd@¢at,
prendrait la place de la vérité. Le droit pourrag se
comprendre qu'au seul sens politique, il seraigoeest
institué comme tel par les organes compétents.draodra-
tie n'est plus alors définie par son contenu, nges sa
seule forme : une structure de regles permettafdriaa-
tion d'une majorité, la délégation du pouvoir etlter-
nance. Elle consisterait alors essentiellement damséca-
nisme électif et référendaire. A cette conceptitwpgose
une autre thése, selon laquelle la vérité n'estigpadsultat
de la politique (de la majorité), mais qu'elle llépede et
I'éclaire : ce n'est pas la pratique qui crée ldat&émais la
vérité qui rend possible une vraie pratique. Latjple est

juste et féonde en liberté quand elle se met au service d'un

ensemble de valeurs et de droits qui nous sonéslipar la
raison. A l'opposé du scepticisme exprimé par lesories
positivistes et relativistes, nous trouvons ici uc@nfiance
fondamentale en la raison, capable de manifestarig’.

Le procés de Jésus permet d'éclairer la natureededeux
positions, notamment par la question que Pilatee pas
Rédempteur : Qu'estce que la vérité? (Jean18, 38.)
L'éminent tenant de la position relativiste HandskKm, pro-
fesseur de droit autrichien, émigré plus tard enéfique,
n'est pas le moindre a avoir exposé sans ambigaitbncep-
tion, dans une méditation de ce texte bibliduNous revien-
drons sur sa philosophie du politique ; contentomss pour

1. Cette question fondamentale du débat actuel autibume
bonne compréhension de la démocratie est présedgéfacon tres
éclairante dans l'ouvrage de YOSSENTI, Le sociéta liberali al bivio.
Lineamenti di filosofia della societMarietti, 1991, part. p. 288q.

2. Pour le détail, voirrossENTI, ibid., pp. 315-345, part. p.
345 sq. H. KUHN, op. cit.,, p. 41 sq., est également trés utile pour sa
discussion de Kelsen.
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I'instant de regarder comment il interpréte le ¢éelstblique.
La question de Pilate est pour lui I'expressionnégessaire
scepticisme du politicien. La question contientcprelque
sorte déja la réponse : la vérité est inatteignaBlate le
comprend ainsi : on s'en rend compte a ce qu'itteral
méme pas de réponse, mais se tourne immédiaterpedd a
vers la foule. D'apres Kelsen, il a donc soumisléaision
de ce cas difficile au vote du peuple. Kelsen pegse
Pilate a agi ici en parfait démocrate. Comme ilsa& pas
ce qui est juste, il laisse la majorité en décideilate
devient ainsi, dans la présentation du savant g, la
figure emblématique de la démocratie relativistesetp-
tique, qui ne s'appuie pas sur des valeurs ni &weérité,
mais sur des procédures. Kelsen ne semble pas trenest
cause le fait que, dans le cas de Jésus, c'estnocent qui
est condamné a mort. Mais il n'y a pas d'autreteégue
celle de la majorité. Il est absurde de remontes plaut. A
un certain endroit, Kelsen va jusqu'a dire quezds échéant,
il faudrait pouvoir imposer cette vérité relativastlans le
sang et les larmes ; il faudrait en étre aussicgie Jésus
I'était de sa vérité

Tout autre, et beaucoup plus convaincante souglean
politique, est l'interprétation donnée par le granxagete
Heinrich Schlier. Il le fit au moment ou le natibisacialisme
commencait a s'emparer du pouvoir en Allemagnentdr’
prétation de Schlier témoignait consciemment comuies
parties de la chrétienté protestante qui étaiedttegra mettre
sur le méme plan la foi et le peupleSchlier attire I'attention
sur le fait que Jésus, dans son proces, reconmafitat fait
les pleins pouvoirs judiciaires de I'Etat reprééepar Pilate.
Et, en méme temps, il les limite en disant quetPifee tient
pas un tel pouvoir de lui-méme, maisdéen haut » (19,
11). Pilate falsifie son pouvoir et celui de I'E& ne le
percevant plus comme la gérance d'un ordre plugééle
lié a la vérité, mais en l'utilisant & son proprefip. L'intendant

1. Cf. POSSENT], 0p. cit.,p. 336.

2. H. scHLIER, Die Beurteilung des Staates im Neuen Testanmrilié
d'abord en 1932 dandwischen den Zeitergité ici d'apres le recueil
H. SCHLIER, Die Zeit der KircheFreiburg, 19582¢ édition), pp. 1-16.
Dans le méme volume, voir pp. 56-74 l'article :su¥eund Pilatus. »

54

La religion chrétienne au secours de la démocratie

ne cherche plus la vérité, il comprend le pouvoir
seulement comme un pouvoir.Ba se légitimant, il prétait
aussitot la main au meurtre juridique de Jésus 1. »

Pourquoi I'Etat ?

On espére ainsi avoir mis en lumiere le caractéseuwd
table d'une position relativiste stricte. D'un autdté, nous
sommes tous conscients des problémes posés pgasite
tion qui considere la vérité comme d'une importafore
damentale pour la pratique démocratigue ; nous sEMM
profondément marqués par la peur de I'lnquisitiorde
viol des consciences. Comment éviter ce dilemmeefhdn-
dons-nous d'abord ce qu'est véritablement un Edatyoi
il sert et a quoi il ne sert pas. Nous jetteronsudte un
regard sur les différentes réponses a cette queshNous
tenterons enfin, en partant de ces réponses, de aclhe-
miner prudemment vers une réponse.

Qu'est-ce donc que I'Etat ? A quoi sert-il ? Noosip
rions dire trés simplement : le devoir de I'Etatest de
« maintenir l'ordre dans la communauté humaine 2 », de
créer un équilibre tel entre les biens et la liéartie chacun
puisse mener une vie digne de son humanité. Nougipos
dire aussi : I'Etat garantit le droit, comme corahtde la
liberté et du bien-étre commun. Il appartient déntEtat
gu'existe un gouvernement, mais aussi que ce goever
ment ne soit pas seulement I'exercice d'un pouvoais
également la protection du droit de chaque indivddmme
du bien-étre de tous. Cependant, il n'est pas de dé
I'Etat de réaliser le bonheur de I'humanité ; ésh'donc pas
non plus chargé de créer des hommes nouveauxest pas
davantage de son role de transformer le monde eadjsa
et il en est du reste incapable. S'il s'y essaigréaout, il
se pose comme absolu et dépasse ses limitesctirsporte
alors comme s'il était Dieu et devient ainsi, conmmenon-
tre I'Apocalypse, le monstre des abimes, le pouwlitAnté-

1. SCHLIER, op. cit., p. 3.
2. Ibid., p. 11.
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christ. 1l est important a cet égard de toujoursnpare
deux textes bibliques, qui en apparence se cosgatli mai
en fait se completent Romains 13 etApocalypse 13. L&
lettre aux Romains décrit I'Etat sous sa forme orvke
I'Etat qui se tient a l'intérieur de ses limitesnet préten
pas étre la source de la vérité et du droit. Pasbas le
yeux un Etat garant de I'cre, qui rend possible a I'homi
et sa vie privée et sa vie sociale. A un tel Eiasied
d'obéir. L'obéissance envers le droit n'est pashstacle
la liberté, elle en est la condition. L'Apocalypae contrair
montre I'Etat qui se proclame Dieu et qui défirétsbn pro-
pre fonds ce qui doit étre tenu pour juste et viam. tel
Etat détruit 'homme. Il nie son étre véritablenet peut dor
plus revendiquer aucune obéissarfick est caractéristiqt
gue le national-socialisme, comme le marxisme aaitfonc
nié I'Etat et le droit, quils aient tous les dedBnoncé I'hé-
téronomie du droit comme atteinte a la liberté eflg) aien
prétendu lui opposer quelque chose de plus éldaépré-
tendue volonté du peuple ou la société sans clapgsedevai
remplacer I'Etat, instrument hégémonique d'uneeselasst
Lorsque I'Etat et son ordre furent considérés contiamk
versaire des exigences absolues de leur propréoigi€o ce
refus méme gardait vive la conscience de la natardable
de I'Etat. L'Eat en tant qu'Etat institue un ordre rel
dans la vie collective, mais ne peut pas donnel sesd
réponse a la question de Il'existence humaine. dait pa:
se contenter d'ouvrir I'espace pour quelque chaserd et peut-
étre quelque chose de plus élevé ; il doit aussveir, san:
cesse et de l'extérieur, la vérité sur le droitispu'il nela
porte pas en lunéme. Mais comment la recevoir et d'ou ? ~
est la question que nous devons enfin nous poser.

Des réponses contradictoires
sur les fondements de la démocratie

La théorie relativiste

A ces questions tentent de répondre, nous l'avéi@ d

dit, deux positions dmétralement opposées, entrequelles
1. SCHLIER, op. cit., pp. 3-7 ; 14-16.
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se tiennent des conceptions médianes. Nous awd#js
rencontré la premiére perspective, celle du stetdtivisme
en la personne de Hans Kelsen. La relation entreligion
et la démocratie ne peut a son avis qu'étre négalig
christianisme en particulier enseigne des véritésdex
valeurs absolues ; il est ainsi rigoureusement ep@uU scep-
ticisme nécessaire a la démocratie relativiste.r Py reli-
gion signifie hétéronomie de la personne, tandis lgudémo-
cratie comprend au contraire son autonomie. Cajaife
aussi que le noyau ceat de la démocratie est la libe
et non pas le bien, qui semble a nouveau mettrpéeih la
liberté*. A I'heure actuelle, le représentant le plus cone
cette vision de la démaocratie est certainementhiéopophe
du droit R. Rorty, un Américain. Seonception du bie
entre la démocratie et le relativisme se fait eange parti
I'écho d'un sentiment courant aujourd'hui, y comprie:
les chrétiens. Il mérite donc une attention tougetipuliere
Pour Rorty, le seul et unique critere qui puissenptre
d'élaborer le droit, c'est la conviction majoritaimen
répandue parmi les citoyens. La démocratie ne dep(
d'aucune autre philosophie, d'aucune autre souucdrdit.
R. Rorty a certainement conscience de l'insuffisankime
du seul pringpe majoritaire comme source de la vérite
pense en effet que la raison pragmatique, réglééapaajo-
rité, contiendrait toujours quelques idées intwy comm
le refus de l'esclavage par exempléi, il se trompe : pen-
dant des siécles, voire des millénaires, le sentinmeajo-
ritaire n'a pas intégré cette intuition, et persenre sali
combien de temps elle va se maintenir. Ce qui demires
un concept de liberté vidé de son sens, qui tend vae
nécessaire dissolution du moi se transformant ephéno-
mene sans centre ni substance, afin de pouvoir efonne
forme concréte a notre intuition sur la suprématéeele
liberté. Que se passera-t-il si cette intuitionnti@ dispa-
raitre ? Si une majorité vient & se former contrdibberté
nous disant que la liberté n'est pas a la mesuréhdenme
gue I'homme veut et doit étre dirigé ?

1. Cf. POSSENTI, op. cit., p. 321.
2. Ibid., p. 293.
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La pensée selon laguelle seule la majorité sesaitdéme
cratie, apte a décider, que seules les convictingsritaires
des concitoyens constitueraient la source du deoiterte
quelque chose d'attrayant. Si I'on impose a uneonté
guelque chose qu'elle n'a ni voulu ni décidé, diai de
dénier a la majorité sa liberté et de renier laun@atmém
de la @mocratie. Toute autre théorie semble suppost
dogmatisme qui mine la décision personnelle etrguient a
priver de leurs droits les citoyens et a faire ergifabsenc
de liberté. D'un autre c6té, on ne peut nier qu'onagorité
puisse se tromper — et ses erreurs peuvent ne qreey geu
lement sur des éléments périphériques, mais aess@tire
en cause des biens fondamentaux : la dignité huemetine
droits de I'homme ne seraient alors plus gararitien er
vient alors a se demander a quoi dartiberté. Quels so
les droits de I'hnomme ? En quoi la dignité humainasiste
t-elle ? Tout cela n‘apparait pas toujours au graod pou
la majorité. L'histoire de notre siécle a démonte® fagol
dramatique que la majorité est corruptible et maiable
et que la liberté peut étre détruite au nom méméadiberté
Chez Kelsen, nous avons pu voir que le relativiporée en |ui
méme son propre dogmatisme : il est si sOr de &irequ'il
doit étre imposé méme a ceux qui ne le partagest lpa
cynisme est finalement inévitable, il est tangibleez
Kelsen comme chez Rorty : si la majorité eemme dans
cas de Pilate —a toujours raison, alors il faut fouler le d
aux pieds. Ne compte plus alors que le pouvoir tus
fort, qui sait se gagner la majorité.

La thése métaphysique et la thése chrétienne

Il existe donc une position rigoureusement opposé
relativisme sceptiqgue sur lequel nous nous somrasgqujic
penché. Le pére de cette vision différente du jplg es
Platon, qui part du faitjue seul celui qui connait le bier
qui en a fait I'expérience est apte a bien gouvermeute
domination devrait étre un service, elle devrainoree
consciemment au regard porté d'en haut et a larté
acquise dans la contemplation. Elle devi@ite un retot
volontaire dans la sombre caverne ou vivent les hes
Alors seulement pourrait naitre un gouvernemeritalse,
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au lieu de ces bagarresl sein des apparences et avel
apparences qui caractérisent la plupart du tempgsola
tique. L'aveuglement de la politique courante ggemre selo
Platon a ce que ses représentants se battent @qoulvoi
« comme s'il était un grand biéms. Pa ces réflexions, Plat
rejoint I'idée biblique fondamentale selon laqudHevérité
n'est pas le fruit de la politique. Quand les rigiates sou-
tiennent cela, ils se retrouvent proches du terdine, lor
méme qu'ils recherchent le primat de lbetté. La majorit
devient alors une sorte de divinité contre laquealie ne
peut plus faire appel.

De ces perspectives, Maritain a tiré une philosepdu
politique qui tente de faire fructifier, au profite la théori
politique, les grandes intuitionseda Bible. Il est inutil
d'entrer ici dans les présupposés historiques tte philo-
sophie, méme si cela en vaudrait la peine. On p&suime
et simplifier en disant qu'a I'époque moderne, dacept d
démocratie s'est formé sur deux voies et domcdsux base
différentes. Dans le domaine angaxon, la démocratie
été pensée et mise en oeuvre, en partie du mainga $as
des traditions du droit naturel et sur un consendugtiel
fondamental, concu de fagon trés pragmatiGuiais che.
Rousseau, elle se retourne contre la tradition chréigen?
partir de lui se forme le courant d'une conceptiémocra-
tique opposée au christianismieMaritain a entrepris ¢
dissocier de Rousseau le concept de démocratitg tieé-
rer, comme il dit, des dogmes franmacons du nécessa
progres, de l'optimisme anthropologique, de la rdsatior
de l'individu et de I'oubli de la personfieD'aprés lui, |
droit originel qu'a le peuple de s'autogouvernersaarai
se transformer en droit de décider datto «pouvoir di
peuple » et «pouvoir pour le peuple » sont liéseril va d
I'équilibre entre la volonté populaire et les vadefinalisant

1. La RépubliqueVvll 520 c¢ ; cf. POSSENTI, p. 290 ; cf. également
H. KUHN, Plato, in: H. MAIER, H. RAUSCH, H. DENZER, Klassiker des
politischen DenkentMunich, 1969(3¢ éd.), pp. 1-35.

2. Cf.xuHN, L'Etat (cf. note 1), p. 263q.

3. Cf. sSPAEMANN, Rousseau, Birger ohne Vaterlaiiinich, 1980.

4. POSSENTI, 0p. cit.,p. 309.
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l'agir politique. Maritain a développé en ce sems ttiple
personnalisme, ontologique, axiologique et sodat, lequel
nous ne pouvons nous attarder Yicll est clair que le chris-
tianisme est alors considéré comme source de swaraie,
précédant et éclairant I'action politique. Pourigher tout
soupcon d'un quelconque absolutisme politique iEmét

V. Possenti répond, dans la ligne de Maritain, gete
source de vérité pour la politique n'est pas ldstiamisme
en tant que religion révélée, mais en tant queitedans la
pate, comme un style de vie éprouvé dans I'histoilie
vérité sur le bien, issue de la tradition chrétienest égale-
ment reconnue par la raison, devenant ainsi prencgtion-
nel ; elle ne viole en rien la raison ni la poliig par un
quelconque dogmatisnfe On suppose évidemment ici un
certain optimisme, discuté par les relativistesamgua I'évi-
dence du fait moral et chrétien. Nous rejoignonsralle
point critique de la théorie du phénoméne démoqredi
comme de son interprétation chrétienne.

Le fait moral est-il évident ? Des positions médianes

Il sera utile, avant de risquer une réponse, der jenh ceil
sur les positions médianes impossibles a classes Han ou
l'autre camp. V. Possenti nomme des représentantete
voie intermédiaire : N. Bobbio, K. Popper&tSchumpeter.
On peut également considérer le cartésien P. B@ydd7-
1706) comme leur prédécesseur. Ce dernier part, didija
aussi, d'une dissociation stricte de la vérité reom de la
vérité métaphysique. D'aprés lui, la métaphysiglestnpas
nécessaire a la vie politique. Ses interrogatiossvpnt res-
ter ouvertes, elle apparait donc comme l'espace plura-
lisme extérieur a la politique. La vérité pratigseffit a
assurer les bases de l'existence d'une communtattgue.
En ce qui concerne notre capacité a connaitre wéttiéé,
Bayle s'accroche a un optimisme que nous avonsidepu
longtemps perdu, au cours de I'histoire qui s'estuéevie.
Dans la deuxieme moitié dXiVIIe siecle, Bayle avait encore

1. Cf. POSSENTIOP. Cit.,pp. 308-310.
2. Ibid., p.308sq.
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le droit de penser que la vérité morale est acbéssi tou
homme. Il n'y aurait qu'une seule et unique morabxes-
saire et universelle, lumiere brillanté ridique percue p
tout homme aussitét qu'il a ouvert les yeux. Ceftéeité
morale unique vient de Dieu et doit servir de paletréfée-
rence pour toutes les lois et normes particuliér@ayle ne
fait que décrire ainsi le sentiment général de sénle : le:
apercus moraux fondamentaux manifestés par le tGaris
nisme s'ouvraient si clairement et sans contedi@ua le:
regards qu'on pouvait les considérer, au beau mitie:
luttes confessionnelles, comme une évidence pout
homme raisonnableyne évidence de la raison, non alt¢
par les querelles religieuses de la chrétientééévi
Néanmoins, ce qui apparaissait alors comme la tue4
irrésistible de la raison donnée par Dieu n'a conseor
caractére d'évidence qu'aussi longtemps ¢eresémble d
la culture et de la vie restait imprégné de traahtichré-
tienne. Dans la mesure ou le consensus chrétietiafopn-
tal se dissolvait, ne laissant derriére lui quanlalité d'un
raison qui refusait de se laisser instruire parunacréalit
historique mais ne voulait écouter qu'efiéme, ['évidenc
morale s'effondra elle aussi. La raison, en se amiupe se
racines, de la foi en une civilisation historiquereligieuse
en ne se voulant plus que raison empirique, pdeditue
La ou n'est tenu pour certitude commune que |'@xpam-
talement vérifiable, le seul critere qui demeuraupdes
vérités qui vont awela de la sphére purement matérit
c'est leur capacité a fonctionner, c'est le jewne'minorite
et d'une majorité. Et nous aw® vu comment ce critél
guand on l'isole ainsi, méne nécessairement awsmmiet
la destruction de I'homme. Le véritable problémejwal
nous nous heurtons actuellement, c'est I'aveuglemien:
raison pour toute la dimension immatérielle de &alite.
Contentons-nous de jeter un dernier regard sutliogo-
phie sociale de K. Popper. De lui, on peut direilga
essayeé, en pleine époque relativiste, de présdegeridée
fondamentales de Bayle. La vision qu'a Popper diowét

ouverte comprend la liberté de débattre, et, aa-delcela,
1. Cf. POSSENTIOp. cit., p. 291.
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des institutions protégeant la liberté et les défaés. Le
valeurs sur lesquelles repose la démocratie, @&adis opti-
male de la société ouverte, sont connues au moyere do
morale. On ne peut les fonder rationnellement pmyresse
par un processus semblable a celui de la sciendeavar:
objections et découvertes, jusqu'a s'approaela vérité
On ne peut donc jamais fonder les principes deotaése, ol
ne peut qu'en discuter. Finalement, il faudra tharcl
Comme on s'en apercoit, plusieurs éléments se awanl
pour former cette vision. Popper considére d'uré ofu'il
n'y a, dans le processus de la discussion libreyurel évi-
dence de la vérité morale, mais, par ailleurs,ecelllse fai
pour lui tangible dans une sorte de foi rationneP®ul
Popper, il est claique le principe majoritaire ne saurait a
une valeur limitée. La grande idée de Bayle d'une certi
rationnelle commune s'est réduite ici a une foi guanc:
en tatonnant au travers d'une discussion, foi aquirfant
malgré un terrain peu sir, déploie les élémentddmentau
d'une vérité morale en li@chant a un pur fonctionnalisr
En pesant bien le tout, nous pouvons nous perme#rdire
que méme ce petit reste de certitude morale ragibem'es
pas issu de la pure raison, qu'il repose encoreusureliqus
d'idées d'origine judéo-chrétienndisy a bien longtemps qt
ce reliquat n'est plus une vérité non disputéeyoatrtant i
donne encore acces, au milieu d'une civilisatioréttnnt
en dissolution, & une morale minimale.

Avant de nous hasarder a tenter de donner une s&
jetons un rgard en arriere. Il faut rejeter I'Etat abs
celui qui se pose en principe de vérité et de drbifaut
tout autant rejeter un strict relativisme et le dbonnalismi
ou une majorité qui s'éléve au rang de principeddait
menace la dignité moraleed'homme et aura tendanc
s'orienter vers le totalitarisme. L'étendue de®tieds accep-
tables irait donc de Maritain a Popper, ou Maritegpreé-
sente la confiance maximale dans I'évidence ragtande
la vérité morale, tandis que, chez Popper, houss rioau-

vons devant un minimum a peine suffisant pour évia
chute dans le positivisme. Il ne saurait s'agirpmus de

1. Ibid., p. 301.

62

La religion chrétienne au secours de la démocratie

présenter, a cété de ces auteurs ou entre euxnouneelle
théorie sur le rapport entréEtat et la vérité morale. No
voudrions essayer de résumer les découvertes faitehe-
min. Elles pourraient constituer une sorte de pfatene
commune ou se retrouvent les philosophies politsqgei

sous une forme ou sous une autre, considérentristi:
nisme et son message moral comme un point de méfé
pour l'agir politique, sans effacer pour autant flestiere:
entre la politique et la foi.

Résumé et résultats

Il me semble que I'on pourrait résumer en septehde
résultat du parcours que m® avons fait au sein du dé
moderne.

1. L'Etat n'est pas en lunréme principe de vérité et
morale : il n'est pas habilité a produire par huéme Iz
vérité, que ce soit en la tirant d'une idéologiadée sur |
peuple, la race ou n'importe quel autdéal, ou que ce st
en passant par une majorité. L'Etat n'est pas@bsol

2. La finalité de I'Etat ne peut pas non plus consist
une liberté vide de tout contenu. Pour établir udre sag
et vivable pour la vie ensemble, il a au moins besbune
mesue minimale de vérité, de connaissance du bienng
soit pas manipulable. Il risque sinon, comme ditng
Augustin, de déchoir au rang d'une bande de brigyanu
fonctionnerait bien, puisqu'il ne serait alors détmé que
par des aspects fonctionneds non par une justice bon
pour tous.

3. Conformément a cela, I'Etat doit trouver hors de lu
méme le dosage minimal en connaissance du bien gér¢
qui lui est nécessaire.

4. Cette « extériorité » sera dans le meilleur deslagsure
connaissance de leaison, qu'une philosophie autono
devrait protéger et entretenir. Pourtant cette péwvedence
indépendante de I'histoire, n'existe pas dans dique. L:
raison métaphysique et morale n'est active que dm
contexte historique, elle en dépend et le dépassené&me
temps.
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Dans les faits, tous les Etats ont connu la véeitdont

mise en oeuvre a partir des traditions religieuges les

précédaient et qui constituaient leur éducation aheorL'ou-
verture de la raison et la mesure de la connaissdncbiel

varient évidemment selon les religions histoagude mén

que le mode de cohabitation de I'Etat et de lagrefi. Le

tentation d'une identification, et de I'absolutisatreligieus:

de I'Etat, qui corromprait par le fait méme la gédin, es

présente a travers toute I'histoire. Mais il exiétmlenen

des modeles positifs d'un lien entre une connaigsanoral

fondée sur la religion, et I'ordre de I'Etat. Orupenéme

dire qu'apparait, dans les grandes formations iralige:

et étatiques, un consensus fondamental sur desedili

importants du bie moral, qui renvoie a une rational

commune.

5. La foi chrétienne s'est affirmée comme portantild-c
lisation religieuse la plus universelle et la phasionnelle

Elle offre aujourd’hui encore a la raison les élétmed'un:

connaissance morale susceptible de conduire veescan
taine évidence, ou en tout cas de fonder une loiahe

rationnelle sans laquelle une société ne peut sigbsi

6. Le soutien essentiel de I'Etat lui advient doncus

I'avons déja dit, de I'extérieur, non pas de laaaipure,
trop restreinte dans le domaine moral, mais d'uaisor

arrivée a maturité par une foi historique. Il essentiel d

ne pas supprimer cette différence : I'Eglise né das s'éle-
ver au rang d'Etat, ni vouloir agir sur lui ou emnsseir

comme organau pouvoir. Sinon, elle s'érige en Etat

former cet Etat absolu qu'elle doit précisémentluerc Une

fusion avec I'Etat détruirait la nature de I'Etatia propre

nature de I'Eglise.

7. L'Eglise reste « extérieure » a I'Etat. C'est snatg ains

qu'ils sont tous les deux ce qu'ils doivent étre. Corfiitat,

elle doit rester a sa place et a l'intérieur defsmstiéres. Ell

doit respecter la nature et la liberté propres '8tat, afir

précisément de pouvoir lui rendre le service dbomat besoir

Elle doit rassembler toutes ses forces pour queebeitl ell

cette vérité morale qu'elle propose a I'Etat et apit pouvoi

apparaitre clairement aux yeux des citoyens. Quaattk

vérité est forte dans I'Eglise, quand elle forme lhemmes, alors
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elle est capable aussi d'en convaincre d'autresiect
devenir une force pour I'ensemble

Considération finale : le ciel et la terre

La doctine chrétienne reprend ainsi une importance
oubliée en notre siécle. Elle se manifeste dangrissiol
paulinienne: «Notre patrie est au ciel » (Philippiens 3, 20)2.
Le Nouveau Testament a défendu de tout son poid
convictions. Pour les auteurgotestamentaires, la cité
Ciel n'est pas seulement un modele idéal mais ume i
sion absolument réelle, la patrie nouvelle verauddlg nou
tendons. Elle est la mesure intérieure a laquetiasnnou
soumettons, lI'espérance qui nous porte dangelgprésente
Ils savent que cette cité existe déja, que déja toiuappar-
tenons méme si nous sommes encore en chemin. tra
aux Hébreux a développé cette pensée de faconcpheti
rement pénétrante : Nous n'avons pas ici-bas de demeure
permanente, nous attendons la cité a venir (13, 14). D
l'actualité déja active de cette cité, elle dit Vaus vous étes
avancés vers la montagne de Sion et la cité du Dieu vivant,
la Jérusalem célester (12, 22). Vaut a nouveau pour
chrétiens ce qu'on disaites patriarches d'lsraél : ils s
des étrangers et des gens de passage, puisqailentever
une patrie a venir (11, 186). Cela fait un certain tem
gu'on ne cite plus trés volontiers ces textes, @aya'ils
semblent aliéner 'homme de cette &enrt I'écarter de s
taches politiques dans le mondeFréres, restez fideéles a la
terre », ce cri de Nietzsche a pénétré notre siécle ; grdac
courant marxiste a enfoncé en nous a coups de anadett
certitude que nous n'avons pas de temps drpeavec |
ciel : laissons le ciel aux moineaux, disait BrecQtant
nous, occupons-nous de la terre et rendons-laaiddit

1. Voir dans cette direction les réflexions de Solaviir I'Eglise €
I'Etat : elles mériteraient qu'on y repense, méiédge de « théocratie
telle qu'elle est développée par l'auteur, n'est teaable. CfLa Grandt
Controverse et la Politique chrétienriaris, 1953, pp. 129-168.

2. Pour ce qui suit, VOiSCHLIER, op. cit.(n. 5), p. 7sq.
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La vérité, c'est que c'est précisément cette dgtitescha-
tologique qui garantit a I'Etat son droit propre,qai le
garde de l'absolutisme en manifestant dans le mdes
limites de I'Etat comme celles de I'Eglise. La ol I'on dd
cette attitude fondamentale, I'Eglise sait qu'eéigoeut étre elle-
méme [|'Etat. Elle sait que la patrie définitive agiteurs et
qu'elle ne peut édifier sur terre I'Etat de DiedleFes-
pecte I'Eat terrestre, ordre propre au temps de I'hist
avec son droit et ses lois qu'elle reconnait. Eke don
une vie et une action associées a I'Etat terreséme la o
il n'est pas chrétiefRomains 13, 1 ;1 Pierre 2, 13417 ;
1 Timothée 2, 2). En @pelant a une collaboration loyale
vie de |'Etat ainsi qu'au respect de sa particilazomme d
ses limites, I'Eglise éduque a ces vertus qui renten ui
Etat. En méme temps, elle met un frein a la tquiissanc
de I'Etat : parce qu'd faut obéir a Dieu plutét qu'aux
hommes» (Acte 5, 29), et parce qu'elle recoit de la Parol
Dieu ce qui est bien et ce qui est mal, elle agpalla résis-
tance la ou serait ordonné le mal intrinseque, cees!
contraire a Dieu. L'itinérance vers l'autrééch'aliene pa
elle est la véritable condition pour que nous gssOns €
pour que nos Etats guérissent. Car si les homnwed nier
d'autre a attendre que ce que leur offre ce mos'de,peu-
vent et doivent réclamer tout cela a I'Etat, ilslé&ruisent eux-
mémes ainsi que toute communauté. Si nous ne vsylan
retomber dans les filets du totalitarisme, nous ohe
regarder plus loin que I'Etat, qui n'est qu'unetipagt non |
tout. Espérer le ciel ne va pas a l'encontre dedilité a le
terre, il s'agit d'espérer aussi pour la terre. DagspEranc
de quelque chose de plus grand et de définitif,snoluré-
tiens, nous pouvons et nous devons porter I'esgérars-
que dans I'éphémere, dans notre monde composésd'Eta

Traduit de l'allemand par Claire Second.
Titre original :Die Bedeutung religidser u
sittlicher Werte in der pluralistischen Gesellsdhaf
Joseph Ratzinger, né en 1927. Professeur de thimlbagmatique,
archevéque de Munich et de Freising, cardinal ef71®epuis 1982 pré-
fet de la Congrégation romaine pour la doctrinelaléoi, élu en 1992
membre de I'Académie des sciences morales et guodisi de I'Institut de
France. Derniére publicationLa Mort et I'au-dela,nouvelle édition
augmentée, Communio-Fayard, 1994.
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Contre la normalisation

Eglise et société, un dialogue paradoxal

Eglise et société : les partenaires du dialogue

I'Eglise et la société. Qu'entendre par ces (
termes ? Sous le nom d'Eglise, j'entendrai ici s

l'institution et ses regles de fonctionnement (tbaptisé e:
I'Eglise), ni simplement I'ensemble de la sociéé dhré-
tiens (car tout baptisé est d'abord un paien epéoheut
gui se fond par la dans la masse des hog)mmais ce qt
en eux est I'Eglise, le mystére vécu et pensé disChui
agit secretement par eux. Leur conscience est Bonm&dia-
tion par laguelle ils peuvent agir et parler. Séaisiom dt
société civile, j'entends ici non pas I'Etat, agen appeeil
de pouvoir, ni simplement les individus qui le carmspnt
mais les régles sociales qui organisent leur retnepet qu
ne proviennent pas simplement de l'ordre politigGa:
I'ordre social ne découle pas directement, et densner
moins, de la samission a un pouvoir souverain ; de plus
plus, c'est lui qui impose ses normes (on dit soyvplus
vaguement, ses « valeurs ») a I'Etat, lequel emgdtévolu-
tion des maeurs en l'inscrivant dans sa législation.

Les deux partenaires étant ainsi fixés, peut-ivgiadia-
logue entre eux ? — On peut se poser la questias BOis
aspects :

L 'OBJETde la présente réflexion est le rapport e
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1. Ce dialogue a-t-il uncontenu? Les chrétiens onils
qguelque chose a dire ? De fait, il est assez sngmtede voira
quel point les laics baptisés cédent la paroleingtitutior
ecclésiastique, comme s'ils avaient peur de pateteu
nom propre, comme s'ils ne savaient pas quoi ditecomm:
s'ils ne pouvaient pas fléchir chrétiennement sur let
missions et leurs compétences, et préféraientdialagparolex
des ecclésiastiques. lls abandonnent leur tachéautreds
plus exposés, parce qu'ils semblent plus ou moarde|
une «langue de bois », et s'exprimer au nom d'us8gtu-

tion plutdt qu'au nom de leurs convictions et derdecompé-

tences. Mais en droit, oui, les chrétiens devraianoir
guelque chose a dire : le service de la Vérité aleuvmou:
convaincre chaque jour un peu plus de l'urgencdadeans-
mettre. Car le christianisme propose discours fort (et
souvent ferme) sur le salut de I'homme, sur sed#gjreul
ses devoirs.

2. Y a-t-il égalitée entre les partenaires ? -Manifestemen
non. Les chrétiens dans la société représententpanie
face autout. Leur discours est donc nécessairement p;
et souvent minoritaire. Mais cela n'est pas obbgamen
un obstacle, comme la troisieme question va le monE
d'ailleurs, tous les lobbies particuliers sont dénsnémi
situation face au tout de la société.

3. Chacun a-t-il ledroit de parler ? Certainement : se
notre lacheté nous pousse a dire que le mondeotdérner
corrompu. Et le principe démocratique implique pgémen
que I'Eglise, comme tout autre groupe constituénenénino-
ritaire, ait le droit de s'exprimer. Saint Paul le ralgpelelle
bénéficie de laparresia démocratique, c'est-die de e
liberté de prendre la parole et de parler francmtme

Mais s'il y a dialogue, c'est un dialogue paradoXakst
sans réciprocité : nul n'attend de l'autre ce gekuieci
entend lui donner. La société attend de I'Egliseligu parle
comme elle, qu'elle entérine ses comportementsaggcal
nom de certains intéréts particuliers, or calleparle ai
nom de la conscience transcendanteletbien commun. S
discours minoritaire est donc souvent mal recu n'yl a pa
d'isegoria, d'égalité entre les droits revendiqués par tou
locuteurs (ici I'Eglise).
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Les deux discours n'obéissent pas a la méme lagigee
dialogue entre I'Eglise et la société est en réaditconfron-
tation de deux paroles inégales, sans réciproatéje
nature différente, un discours fort, mais d'origpeeticu-
liere (celui de I'Eglise), et un discours faibleaisicommun
(celui de la société).

Sur quelles bases établir le dialogue ?

Estce la forme du dialogue qui permet au contenu ¢
dévoiler, ou, a linverse, le contenu de ce quliltfdire gt
détermine la forme du dialogue ? Les deux hypoth ke
vent étre testées.

La vérité surgit-elle de la forme du dialogue ?

Cette premiére hypothése part d'une constatatitous le
énonceés entrent en concurrence parce qu'aucurappus
sur un fondement absolu, ne peut prouver sa véaiitéant
fester sa raison d'étre. Des lors, la raison sagkges regl
de la négociation, des lois de la communication (cla
théorie de la raison communicationnelle développét

Habermas'). Cela suppose un contrat entre les intertocu

teurs. Toutes les parties s'‘engagent a respedeetges d
débat argumentatif : leutiscours doit étre universalisable
recours a des présuppositions, a des traditionguéorité
est exclu, chacun s'engage a admettre les argunokanis
trui... Dans cette perspective, le rationnel s'tife: avec
l'universel, et le particulier agel'irrationnel. Le dialogu
repose sur le consensus : la société laique seefjérméme
sans référence a un fondement transcendant. Adest |
communication qui va décider du rationnel et nomvErse
La forme du débat fonde son contenu et dégage vérit
pratique minimale. Une communauté politique s'éddinsi
peu & peu : la volonté commune n'est pas donngmiat de
départ, elle se construit par le débat et la dediimn.

Il semble que cette régle soit actuellement a loedanda

société, sous forme de plusieurs principes :

1. Voir les analyses de J.-MARION, «Apologie de I'argument s orn-
munio, n° 100:Sauverla raison, mars juin 1992, pp. 12-33.
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— le principe médiatique : toute information doit é
communiquée a tous. Le principe s'énonce d'habifades |
forme d'un droit : quelle que soit l'atrocité desages, |

caractére scandaleux des propos, etehacun a le droit de
savoir ». C'est en fait une soumission de I'homme de m
a la technique dont il use : dés lors que I'ougilcddmmuni-
cation existe, il lui est impossible de ne pas servir. Mai
cette soumission se présente alors comme un peirdgptolé-
rance : si chacun est informé, il pourra se déciteicons-
cience, et de I'ensemble de ces réactions se dégag
consensus ;

— le principe pédagogique : les enseignants doivérd
formés, non pas d'abord a la connaissance des ramni
leur matiére, mais surtout a I'art d'enseignerecell De le
science didactigue commune, ils tireront la présgon de
leur cours, autant que d'un savoir spécialisé, $anpose

par une discipline ;

~ le principe de l'éthique consensuelle : le Comiaéioma
d'éthique répond a ce critére de l'argumentation

— le principe de laicité et de tolérance religieude proje

d'enseignement de ['histoire des religions danslutgtior
nationale, qui vise a confronter les diverses tiads reli-
gieuses pour en tirer non pas des ammeparticuliers, me
I'habitude du respect et de la tolérance mutuelerespon

aux mémes objectifs. i

C'est de cette facon que le discours de I'Egliseattendi
et accepté par la société.

C'est également la méthode d'évangélisation prepqst
certains chrétiens . Rarlant au nom de ses convictions et
sans pour autant dicter la seule solution possible, ['Eglise
joue le jeu du pluralisme ; ce faisant, elle provoque aussi
d'autres traditions religieuses, éthiques, philosophiques,
idéologiques a intervenir dans le débat et a déclarer ce qui
fait sens pour elles 2. » Selon ces analyses de Valadier
I'Eglise ne peut pas exiger que sa parole soit idimément

1. Voir les remarques dB. AUMONIER, « Les Limites d'une éthique
consensuelle »Communio,n® 109: Conscience ou_consensiseptembre-
octobre 1993.

2. P.VALADIER, L'Eglise en procéaris, 1987, p. 140.
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inscrite dans les consciences. Elle ne peut rielcter ».
Elle ne peut revendiquer pour elle la connaissatheda
seule solution possible. Le pluralisme est la rétlgeu. Il
est nécessaire de la respecter pour avoir le deojouer, c'est-
a-dire pour avoir le droit de parler. L'Eglise gadonc au
nom de «convictions », pour éviter de se référBawtorité

: il n'y a pas de fondation hors du discours — anecu
pratique, aucune histoire, aucune vie dans la conauté
de I'Eglise n'est par elle-méme reconnue commaensgrte
dans le débat présent. Tout doit pouvoir prendréotane
d'une argumentation. Tout le discours du chrétieit 8tre
universalisable. En provoquantd'autres traditions [...] a
intervenir dans le débat », 'Eglise est appelée a évacuer
toute particularité en la confrontant aux autregipalari-
tés. C'est ainsi gu'elle rend service aux autrasigmen
débat.

Cette conception minimaliste du dialogue chrétiete
mérite de le rendre acceptable par tous. La formelig-
cours permet de réaliser un idéal de transparenégcun,
en se justifiant devant tous, n'obéit et ne commande a per-

sonne. Mais cet avantage est en méme temps son défaut prin

cipal: I'Eglise ne risque-t-elle pas dewknir une socié

comme les autres ? De tenir un simple discourdadipe ?
Surtout, il est manifeste que la forme du discodéser-
mine alors son contenu. Le principe du débat défieje
son résultat. La regle du jeu démocratiqgue absdebjeu
Ce qui a des inconvénients, a la fois pour I'Egliseeur l¢
société civile dans laquelle elle se merRdur I'Eglise: le chré-
tien est ainsi invité a abandonner sa particula@ténettr
ce qui fonde ses convictions entre parentheseayaler s
foi au plan des opinions. C'estdére a nier ce qui est pc
lui I'essentiel : a supprimer le statut de ce cgtipour lui |
Veérité. Pour la société: la démocratie court en méme ter
le risque d'une dérive idéologique : confondre leuvDir
(démocratique) aac la vérité, le contenu du discours &
la grammaire du consensus. On voit alors les abiti
débat définir d'emblée qui a le droit d'y participdes déba
télévisés ou le fonctionnement du Comité natioriéthique
en donnent de fréquents et malineux exemples. Dés lo

le dialogue n'est plus une question disputée, orassimple
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évacuation de la différence entre les deux parresaill
débat. Cette forme minimale du dialogue aboutit e
uniformité généralisée. Elle pese finalement sur une mép
concernant la notion méme derité. Elle suppose en eff
gue I'on puisse décider de la forme avant d'éprole
contenu, définir les critéres de la communicativara
gue ne commence le débat : la raison communicagiban
prétend régler les conflits par le débat, mais leeévacu
avant tout débat. Le principe d'universalité (ou
tolérance) se donne pour une vérité fondamer
exclue du débat, alors qu'il en est pétre I'enjeu. Il fat
par principe étre d'accdravant de savoir sur quoi

pourra se mettre d'accord.
C'est pourquoi il fauta contrario partir des contenus pc
déterminer la forme du dialogue.

Le contenu du discours : le langage de la société

La normalisation

Que dit la société ? Un rapide examen de quelqles s

gans publicitaires permettrait d'en dégager lesdaeces
Retenons-en un seul :

Sauvez-vous vous-méme,

soyez heureux

et alors vous pourrez aimer le mohde

Il'y a & un programme éthique et théologique rigax
qgui refléte, a n'en pas dtar, ce que les publicitaires ¢
percu comme les tendances du moment.

C'est unprojet éthique. Il s'énonce a l'impératif, sous
forme d'un commandement, et promet en méme temp
récompense. Il articule, pour une méme sociétéepdi sul
soi (égoisme des sociétés libérales), le souciaderé (huma-
nitaire), et méme de la planéte (écologie).Par-dela les
frontiéres, il véhicule son amour universel pour la nature 2. »

1. STING, Catalogue des 3 Suissesitomne-hiver 1993-1994, p. 3.
2. lbid., p. 2.
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Le bonheur individuel est en méme temps calfeutfageoo-
ning) devant les agressions extérieures et sentimentodae
conscience dans une action humanitaireQué symbolise le
mieux l'amour, si ce n'est celui qui le chante 1. » |l faut
d'abord atteindre le bonheur personnel pour pou@tie
charitable envers autrui. Cette tendance, remargd®n
prend exactement a contre-pied la théologie soddanitarde
de I'enfouissement, selon ladleeil faut d'abord partag
les souffrances de l'autre pour I'amener au méru. dai, il
faut d'abord se sauver spiéme, pour ensuite amel
lautre au méme bonheur et au méme salut. En oua#&
humanitarisme se situe au-dela des revendication@le«
et politiques : «Un amour plus humain, plus authentique et
plus fort que la justice 2. » L'humanitaire n'est plus 1
combat pour la justice, c'est un généreux débordé¢rael
autrui du contentement de soi. Dans ce nouveau lisToe
chacun est responsable de so&me, et il est enjoint
chacun de se sauver soi-méme.

C'est unprogramme théologique, Si I'on entend par la |
discours justifiant la sensibilitaew age ou soutenant
« retour du religieux ». L'enchainement des deumidee:
propositionsest apparemment traditionnel. Saint Bern
dans le traité d&'Amour de Dieu, rappelle que le croya
n'est pas seulement un canal de la grace, maisvasgu
débordante : c'est seulement s'il est plein q&utprejaillit
sur autrui, s'il a la plénitude de la joie qu'ilya la trans
mettre. Mais la premiére proposition est évidemment
perversion du christianisme, elle conjugue un nauvenora
lisme et un blasphéme : d'une part, il s'y troune @orme
de pélagianisme : I'art de bien faire dépatedl'homme
Chacun pourrait se sauver par ses propres fordesa
donc un effort moral a faire, ici, pour parvenitaalibéra
tion des pulsions. C'est donc une forme de moraligtnoit
D'autre part, la premiére proposition reprend epldim I'ac-
cusation lancée au Christ.S tu es le Fils de Dieu, sauve-
toi toi-méme» (Matthieu 27, 40). Méme le Christ n'a ¢
sauveé que par son Pere. Face au christianism@esit

1. Ibid.
2. Ibid.
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toujours sauvé par un autre, ce slogan proposegtm fblas-

phématoire que I'hnomme se sauve méme. Ainsi, i

pewertit rigoureusement [|'Evangile : pour lui, c

I'homme et non Dieu qui sauve le mondea-eondition d'éti

heureux. L'amour d'autrui est donc devenu

débordement de la pureit@satisfaction. S'articulent ail
un salut sans Diewn bonheur sans communion avec at
une générosité sans justice.

On ne peut voir dans ce discours de la sociétésimple
déclaration neutre, car une telle position estrefaént théo
logique, concurrentielle et contradictoire avecleistia-
nisme. Quelle en est la logique ? — Sans contéstééra-
lisme. Celuiei professe qu'aucun individu ni groupe so
ne doit viser le bien général. Le bien commun estux
atteint quand chacun n'oeuvre que pour son infgeéfon-
nel . La souveraineté politique a donc pour but de lim
au maximum les contraintes afin de rendre possia
composition naturelle des intéréts, la multiplicatide:
échanges, la circulation des richesses. D'ou ldaroea
réduire I'emprise de I'Etat sur la vie privée. Ajra libert¢
est autant produite par la société que protégéd'piat. ||
y a la I'acte de naissance deskiété : un espace s'ouv
guand la logique économique érode lI'emprise duiguod.

On constate donc une entropie de I'Etat : celuést dq
plus en plus invisible, il recourt de moins en n®ia l¢
contrainte, et pourtant il est toujours aussi omégent
décidant indirectement des moindres détails deenekis-
tence. La privatisation de mbreuses sphéres de déci
(économiques, morales, médiatiques, etc.) s'accgnyg
toujours indirectement du contrdle par I'Etat derserégle
de fonctionnement. C'est lui qui met en place estitu-
tions consensuelles et qui organise leur fonctiomerd pa
la prolifération des grands conseils et hautes dtés
(éthique, audiovisuel, religions). La normalisatianrem-
placé la contrainte. Il faut d'ailleurs prendre grmalisa-
tion », dans un double sens : retour a la nornaEpu(s la chute

1. A. SMITH, La Richesse des nationis, fr. Garnier-Flammarion, Paris,
I, p. 43.
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Y

du communisme, I'Eglise n'a plus a affronter de éig
alternatif, et la régle du jeu libéral peut se denpour un
loi ultime et universelle), et institution de norsneéglemen-
tant les organes de décision sociale et de conseidgwlo-
gigue. On sait d'ailleurs que la ou le protecticnme leu
est interdit, les Etats y suppléent par un habyisté&me d
normes, qui contréle indirectement les échanges.sDa
domaine de I'‘économie des discours comme dans dek

richesses, I'Etat ne fabrique plus les produitsgitte leurs
normes.

Ainsi, aprés la critique des théories totalitainks I'Etat
on voit surgir sur leurs décombres une « tyrannie moll
celle de la société civile. Le pouvoir de l'idéa®gonsen-
suelle remplace celui de I'Etat et le rend inuten dis-
cours prend toujours la forme de l'universel, misa poul
contenu la maximalisatio des intéréts individuels. Il u
Kant (« Agis toujours de telle sorte que le principe de ton
action soit universalisable ») et Sting («Soyez heureux »).
Ce discours a donc une double fadkrs lextérieur, il es
universaliste : il s'agit d'aimer le monde, de mdta tolé-
rance, de soutenir les entreprises humanitairee prancipe
implique l'information généralisée (tout le monde& & droit
de savoir »). Vers l'intérieur, il est individualiste : il exall
les intéréts particuliers (I'usage desipirs), et la valeur ¢
sujet (le souci de soi). D'ou le rejet inexorabke tdutes le
contraintes, afin de garantir économiquement unimmim
de dépenses pour la société ; de tout discourepdant
l'autorité (pas de liberté pour les ennemis deblieelparole)
du négatif (souffrance, pauvreté, mort) autrement
comme spectacle flattant la fibre humanitaire. lomsom-
mateur devient un spectateur hypnotisé devant lsers
mort du projet politique par le triple réalisme degerts
des technoctas et des conseillers en communication.
représentation médiatique remplace la représemtgimi-
tique, se pensant parfois comme la véritable irctaégi-
time, et court-circuitant la politique.

Notre société se caractérise donc par trois élément

1. La normalisation des conduites. Le pluralisme est exal
mais dans la mesure ou il est normalisé par lefesedt
débat. Les comportements individuels sont pris dansystéme
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de normes strictes, un conformisme rigoureux eseosuel, u
réseau codifié de regles d'arbitrage. Toupesmis, mais pe
de choses sont possibles, dans uneterise rythmé
par les horaires de trains, de travail, de repestéé.
L'érotisme et I'exotisme sont devenus les deuxeseidrme
d'évasion possible, elles-mémes codifiéestnnaes, évalué
et encouragées (pas de tabac ni d'alcool, cel& ¢ajp cher
la Sécurité sociale !).
2. Linstrumentalisation des personnes. Tous les intéréts, to
les besoins, tous les désirs, sont canalisés, rdedealani-
pulés, valorisés, en vue d'intéréts économiqudswnime e
soumis aux lois de I'échange, de l'usage, de lggance, ¢
la domination. Spectateur blasé du chémage devewsin,
voire du sien, il clabore inconsciemment a la compéti
permanente visant a en faire une marchandise tent&htre
consommation et quadrillage, I'hnomme est déposséds:
vie par les normes sociales.
3. La médiatisation des échanges. Le partialier est présen
comme universel sous la forme d'un spectacle, ché'ke
mondiale. Tout le singulier est communicable, nsosis
forme d'un simulacre. C'est dire que rien n'est mamqué
et que chacun s'enfonce dans la solitude. Soumk
modes, ébloui par la mise en scene de la sociétépécta-
teur consommateur se plait dans cette impuissaandfiée
mais complaisante. Il contemple la misere de saseieti-
mentale dans legeality shows, étanche sa soif de révo
dans lesBébéte-shows, cortemplant sa vie du fond de ¢
fauteuil, terrifié a l'idée de la vivre. Il se ndurmaintenar
d'images sans originaux, si bien programmées qles
appelle virtuelles —comme sa vie ? La représentatio
absorbé le réel, sans distance et sans reste.

L'Eglise dont réve la société

Dans cette situation générale, qu'attend la socie
I'Eglise ?

D'abord, un enseignement global et cohérent : teésud
Catéchisme universel en est un exemple flagrant. De surc
elle ne nourrit plus de soupcon : ce gqwmpte n'est plt
d'ou I'on parle (avec quelles arriere-penséesra@gageant
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guelles institutions, en dépendant de quelles iogiels),
mais ce que l'on dit. Mais, en méme temps, la $écé&end
de I'Eglise qu'elle se conforme & son propre modidet ce
qui concerne l'universel dans I'Eglise est bierureqitia-
tives sociales, caritatives, écologiques. Mais tmujui porte
sur une particularité passe mal : les positionpdpe pen-
dant la guerre du Golfe, contre le consensus omysiensei-
gnement moral sur la vie privée, sur la sexualitmtre les
normes de la liberté et de la tolérance en général.

Cette situation aboutit a la constitution d'un aredini-
mal. La société ne retient le discours de I'Eglise dans
mesure ou elle If@prouve : si on ne lui en donne pas
raison suffisante, elle n‘admet pas ce qui la eatitr Dan
cette société normalisée, la question de la sépar&glise
Etat doit disparaitre, réglée par une négociatioatigiennt
de plus en plus ouverte et une laicité de mieuxngrux inté
grée. A la limite méme, c'est la transcendanceadeeligior
chrétienne qui est évacuée.

Mais I'Eglise n'a aucune raison de se conformeetie
attente, de proclamer ce que les hommes admettgal
Elle se souvient que la vaine conversation estaahé.

Le contenu des discours (suite) : ce que dit I'Eglise
La regle du jeu

Déja, I'Eglise ne peut parler qu'au monde, et pa$ie
méme : elle annonce le Christ aux juifs et aux paiet n'
pas de temps a perdre avec le hoilisme. Elle évite alol
deux erreurs symétriques : se conformer au mondenetannel
le monde.

Elle prend acte de la situation, et dialogue désos
avec la société plus quavec I'Etat. C'est ainggllguattein
directement les hommes par-dessupadditique. A tel poin
que les politiques cherchent a reconstituer unigiogl civile
gui soit pour eux le moyen d'atteindre les citoyafia de«
reconstruire une nouvelle convivialité ». Pour une par
I'Eglise est obligée de jouer le jeu, sans qua s#rait défini
tivement mise sur la touche : les chrétiens somting®aux
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mémes regles que tous les citoyens. Mais d'autre gan:
la partie qu'elle joue, I'ise est rappelée a ses devoirs

plus fondamentaux : a l'apologétique. Il ne s'ggs seu-
lement pour elle de «moigner de son vécu », mais d'argu-

menter de maniére convaincante, devant tous lesmes
pour ce qui la fait vivre. Le fait-elle toujos suffisamment
Du moins, elle s'y efforce. Mais sans doute quesqgiae le
chrétiens (qui sont I'Eglise) défendent un pringiple
devraient toujours commencer par un examen de ENTEC
ont-ils la compétence pour le faire ? De quels meuts d'iteré
général disposent-ils ? Ont-ils assez réfléchirataillé poul
comprendre chaque décision du magistére et argememts:
faveur ? N'ont-ils pas refusé le dialogue en séiaepsur de
problémes-internes a I'Eglise ? lls s'éviteraiensiacatains
ridicules et cesseraient de tenter Dieu, obligéveir er
aide a la faiblesse de leurs arguments.

Contre cela, on peut élever une objection. L'Egkse el
situation de minorité, par conséquent son discaeas
toujours rejeté (sous le nom drtégrisme ») ou normali
(au nom du consensus). A cette névrose geignaraddst
dionale, il faut répondre que la situation de mib®me
nous exclut pas du débat : si nos arguments saswmaa-
blement acceptables, ils feront leur chemin. Chadennas
connait des exemples passés ou I'Eglise fut mimioeit e
ou sa position est maintenant saluée par tous. tEreple
partage entre I'Eglise et la société se joue ercuwhale
nous. Les deux termes s'articulent dans notre ¢ense
La premiére chosa changer n'est ni la société, ni I'Egl
mais nous-méme. &aire tout ce qui dépend de nous, en
sachant que tout dépend de Dieu » disait saint Ignace.

L'Eglise contraste avec la société

L'Eglise lutte avec la société parce qu'elle lyteaur elle.
Elle ne la diabolise pas, mais elle ne se confoas avec
elle. «dls ne sont pas du monde [...] mais je les ai envoyés

dans le monde » (Jean 17, 16.18). En méme temps qu'elle en

épouse tous les contours, elle contraste avec etlld'abord
dans son étre. L'Eglise n'est pas faite simplengendis-
cours, car elle vit de ce qu'elle dit, et le faidiat de le dire.
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Elle anticipe sur la vie future, elle sait que eette lui vient
du Christ, et qu'ainsi elle peut proclamer et défencette
vie. Elle n'a & dire que ce qui la fait étre : lbri€t. Et c'est
seulement en conduisant les hommes vers ce centedleq
accomplit sa mission. Si elle ne le faisait pate alterrom-

prait ce mouvement qui lui préte vie. Il ne seritidonc a
rien d'avoir la nostalgie d'une Eglise qui coinciiteavec la
sociéte, dans une harmonie projetée dans un pagbégoe,

ou ce Moyen Age de pacotille inventé par la Restian.

Le conflit avec le monde fait partie de sa mission.

Cela lui permet d'exercer un regard critiqueEdlise
n'est qu'unmedium, le premier de tous les médias. M;
alors que ceux-ci ont tendance a l'oublier, elleprat igno-
rer la distance qui la sépare de son contenu, kestCiSor
enseignement n'est pas une coidgmlogie (systématigL
totalisante, sans degrées) mais la fidélité a une person
Seul I'Evangile dépasse tous les projets particsilieontin-
gents et discutables, des chrétiens. En retouraartentre
en plaidant contre la normalisation, en rappelarg Hidéo-
logie n'a pas le atut d'une vérité, elle peut sauver la sot
de la normalisation sans reste, cette «tyrannidemelqui la
menace.

L'Eglise a toujours été dans une position de fafdepe
rapport a la société. Elle a parfois cherché aaserocher &
pouvoir politique. Aujourd'hui, quand celui-ci Sate der-
riere les régles de la négociation ou derriere ecnarg catho-
dique, c'est plut6t I'Etat qui est demandeur dutigmude
I'Eglise. Mais il serait absurde pour I'Eglise @ecenformera
cette demande, de faire comme si son salut en diepeBi
I'Eglise a foi en une transcendance, elle peuteared®tr
dupe de la regle du jeu, et sauver la société déesae idéo-
logique, de la normalisation sans reste. Affirmaattes I
validité du débat démocratique, mais aussi le dai celui-
ci n'est qu'un moyen pour le bien de I'hnomme, at one
fin. Reconnaissant certes la légitimité des médiess affiman’
qu'ils ne peuvent s'ériger en contenu ultime olcetere di
la vérité. C'est alors qu'elle s'adresse aux hometes2me au
consciences par-dela la société. Elle proclamguee’homm
est : un fils de Dieu, a I'image de son Pére ibigsi
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Entre I'Eglise et la société, il s'agit bi@'un dialogu
paradoxal, fait d'accord et de désaccord, d'espéran d
crainte de part et d'autre. Ce contraste correspame
structure méme de l'existence chrétienne, pourdbeue
grace ne détruit pas la nature, mais la parachiéle. pass
cependant par la croix et la contradiction. La redatientr
I'Eglise et la société est faite d'affrontement, ddi, de
révolte, d'émulation. Correspondre a cette missaaia ni
dépend que de nous.

Communio
a besoin de votre soutien
Faites des abonnés.

Olivier Boulnois, né en 1961, marié, trois enfardst agrégé de philoso
phie, maitre de conférences a I'Ecole pratiquetdeges étudefSe sec
tion). Rédacteur en chef deommunio.Principales publications : Je
Duns Scot,Sur la connaissance de Dieu et l'univocité de het&aris
PUF, 1988 ; Pic de la Mirandol€Euvres philosophiquesRaris, PUF
1993 (avec G. Tognon)La Puissance et son ombrearis, Aubier, 19¢
(en collaboration).
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Entretien avedves BECCARIA

Réflexions
sur la presse catholique francaise :
'exemple de Bayard Presse

VOUS avez exercé l'ensemble de votre carriére au sein de la
presse catholique. Quel est le sens de cet engagement ?
J'appartiens a une génération qui doit beaucodﬁ@nde Je
me sens fils de I'Eglise. Par les médias, j'ai uon@domer
au plus grand nombre une part de ce que j'avais.
L'Eglise nous a appris a nous battre pour les augrelle
nous a appris l'importance du silence, de la pri@ée nousa
appris la fidélité ; elle nous a appris a dépassgehec eta
réussite. On peut comprendre mon engagement de
presse catholigue comme un acte filial de partagecet
richesses.

— Vous parlez d'acte filial. On a plutét l'impression que les
relations entre I'Eglise et la presse catholique sont une ques-
tion de rapports de force, voire de méfiance réciproque.
C'est bien |a le drame. Il faudrait que I'Egliseles
médias qui se réclament d'elle s'aiment tellemeariisgne
doutent pas lI'un de l'autre. Dans un couple, leimarla
femme prend spontanément la défense de son confosH
que celuiei est attaqué. En revanche, si le doute s'ing
tout peut dégénérer trés vite ; on en vient a stigpdout
parole de l'autre. La difficulté, dans la situatiqni nou:
intéresse, vient de ce qué&Eglise dispose de moins
moyens matériels que les entreprises de pressel'ella
peut se sentir démunie face a elles. Si I'Egliseséforte, elle
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n'a rien a craindre de cette disparité de moyengll§ est
moins slre d'elle-méme, elle aura le sentimenncgeosubstitue
a sa parole, ce que personne ne veut faire, ceepsenne ne
peut faire.

I me semble que I'harmonie passe par une bonne- com

préhension du réle spécifique de chacun. La preasieo-
liqgue a le devoir d'étre en communion, je diraisnmeéen
profonde complicité, avec I'enseignement de I'kglidais
elle ne doit pas s'adresser uniqguement a la « fribelle doit
établir la communication avec le public le plusgarmos-
sible et donc trouver les mots pour rendre compméiides
par tous les mots de la foi. Il serait donc absutdecroire
gue l'on trahit le message sous prétexte que €assit notre
entreprise.

D'autre part, I'Eglise n'a jamais dit qu'il n'y @&vau'une
maniére de la servir. La diversité des ordres ielig le
montre. De méme, dans le peuple de Dieu, il nas qu'une
seule voix autorisée a annoncer Jésus-Christ. Jieenes
I'image du couple : pour avoir confiance en l'auirdaut se
parler, chercher a toujours mieux se connaitrefidéité et
la liberté ne s'opposent pas. Une fidélité qui emi pas
vécue dans la liberté ne serait qu'une fidélitéfadmde. Un
journaliste catholique ferait mal son travail silEcrivait
que pour faire plaisir a son évéque. Mais un évémae-
guerait & sa mission s'il ne réagissait jamaispele de se
mettre la presse a dos.

— Dans le cas de Bayard Presse, avez-vous le sentiment
que les relations avec l'Eglise se passent au mieux ?

Les relations ont toujours été confiantes car BhyRresse
appartient & 100 % a un ordre international : lagréga-
tion des Augustins de I'Assomption, dépendant den®o
Ceci est une garantie a plus d'un titre. Contreetquise de
participation de capitaux extérieurs a I'Egliseontee toute
déviation, Rome pouvant, par l'intermédiaire dedagré-
gation de I'Assomption, intervenir a tout momentetre-
prise lui semblait déviante ; contre toute immirtidans les
affaires intérieures de la part d'une Eglise patigre. Plus
de distance confére davantage d'autonomie. Celaené
pas dire qu'il n'y a jamais de conflit avec teltelévéque,
mais il n'y a pas de risque que cela dégénére afframtement
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genéralise. Il est important de rappeler gueCroix est aussi
I'expression d'une opinion publique interne a liggyl avec
ce que cela suppose comme diversité de sensibidtés
comme confrontation nécessaire entre des pointsvuke
différents.

— Une congrégation n'est pas l'Eglise a elle seule. N'y a-t-il
pas un risque de voir la sensibilité d'un ordre s'ériger en
porte-parole de tous les catholiques ?

La communication grand public est une des missiquis
ont été spécifiquement confiées par I'Eglise adbksption.
On n'est donc pas dans la situation d'un mouvenoent
d'un ordre qui déciderait d'utiliser les moyenscdenmuni-
cation pour faire passer ses idées ou sa visioncHeses.
Ce serait plutdt l'inverse : c'est I'Eglise quiidécde passer,
notamment, par I'Assomption pour diffuser son mgesau
plus grand nombre. Il n'est pas abusif de dire qae, I'in-
termédiaire de Bayard Presse, I'Assomption exeneemis-
sion de service public au sein de I'Eglise. Pows kdgsons
de viabilité évidentes, il est impossible que clagansibilité
dans I'Eglise ait son propre organe de pressee Fe&is jour-
naux a un prix, et tout le monde n'en n'a ni leyems, ni
la compétence. Ceux qui en ont les capacitésest 8 cas
de Bayard Presse aprés plus de cent vingt ansodteff
constants, doivent exercer leur mission de serpugglic en
garantissant dans leurs titres la représentatiortodies les
sensibilités existant dans I'Eglise. Il en va denmé&lans I'en-
seignement catholique. Les fréres des écoles emrtis ou
les jésuites ne cherchent pas a étendre leur ini@ar le
biais de I'école. lls comptent parmi les instrunsechoisis
par I'Eglise pour exercer sa mission d'éducation.

— Les titres a vocation spécifiquement religieuse sont aujour-
d'hui minoritaires au sein de Bayard Presse. Le succes et la
bonne santé financiére du groupe tiennent-ils a sa laicisa-
tion progressive ?

Non. Tout simplement parce qu'il n'y a pas de &igon
de Bayard.Le Pelerin et La Croix ont été effectivement a
I'origine du groupe de la Bonne Presse (ancétrBadard).
Mais, des avant la guerre de 1914, il existait &cdn
nombre de titres non spécifiquement religieux aunm@ussi
important qu'aujourd’hui. On pourrait citer desrjaux comme
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Cosmos, magazine de vulgarisation scientifiquée Mois
littéraire et pittoresque, OU encore Le Fascinateur,
premier journal de cinéma en 1903. C'est une caoreta
dans I'histoire de Bayard Presse d'éditer desstie centre
d'intérét spécifiqguement religieux et des titrestilés a des
publics plus larges, mais participant au méme ajrist

Prenons le groupe en 1937. Sur le million d'achstele
cette époque, cinquante mille se portaient surpiddica-
tions religieuses, si l'on exceptea Croix et Le Peélerin.
Aujourd'hui, sur cing millions d'acheteurs en Fant,2 mil-
lion se portent sur des publications religieugesons en
Eglise, Vermeil, Signes, Grain de Soleil, Panorama, Le
Monde de la Bible...), toujours sans comptera Croix et
Le Peélerin et sans compter non plus les 550 000 acheteurs des
journaux paroissiaux qui sont aujourd'hui dans reuge.
Chacun est libre de porter l'appréciation qu'ileadt sur le
contenu de ces publications, mais il est faux dtakr que
le poids des publications religieuses est en rdank Bayard.
C'est tout le contraire. La distinction entre ttmeligieux et
titres profanes est d'ailleurs artificielle et dépée. La
vision chrétienne sur I'hnomme et la société nersdd pas a
la seule information religieuse.

— Comment définir l'identité de Bayard Presse ?

L'unique objectif de Bayard Presse est d'annonésuskt
Christ et de répondre aux besoins spirituels de curgem-
porains, par l'intermédiaire de journaux. La chattequi
nous guide, remise a toute personne travaillant dans le
groupe, est explicite sur ce point :Bayard Presse croit en
l'éminente dignité de tout étre humain [...]. Ce sens de la
personne humaine s'enracine dans ['Evangile de Jésus-Christ,
révélation de Dieu et de l'homme [...]. A Bayard Presse, il se
ressource au sein de l'Eglise catholique, ce qui suppose a la
fois fidélité doctrinale et liberté éditoriale. » Si une seule de
nos publications ne cadrait pas avec cette affionatnous
nous en séparerions aussit@t qui nous guide poursuit :
«La visibilité de l'affirmation de la foi varie selon les publi-
cations. Mais toutes, selon la diversité de leur public,
partagent le méme sens de l'homme, de son information,
de son éducation, de son ouverture aux autres. Elles veulent
donner le gout de vivre et rendre la vie toujours plus
humaine. »
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Autrement dit, par la diversité de ses titres ef dablic:
qu'il rencontre, le groupe Bayard Presse veut éwaitex chré-
tiens de vivre en assiégés et de ne se parlentgel'eux. C
gue nous croyons, nous les chrétiens, n'est panent pa
recu par une grande partie de nos contemporaink s
signifie pas que notre foi est fausse ou qu'il fautelativisel
Cela signifie qu'il faut trouver les mots pour larnsmére.
trouver un langage commun a tous, pour étre comge
['autre, le connaitre intimement et pouvoir aingi annon-
cer Jésus-Christ. C'est ce qu'ont toujours faitnession-
naires : d'abord apprendre la langue de l'autretagtia par-
ler. Prenons'exemple de la presse pour les persol
retraitées.Notre Temps touche un tres large public (un mil-
lion d'exemplaire). 28 % de ses lecteurs sont @dlsotique
pratiquants. A ceuld, nous proposons également une i
publication, Vermeil, plus spécifjuement tournée vers
préoccupations religieuses de ce public. Les 72u¥tea ni
seront pas intéressés pHermeil. Cela ne veut pas di
gu'ils ne se posent pas de questions, que leurErzespiri-
tuels sont inexistants. Il est donc du devoir Betre
Temps d'y répondre, dans une langue qu'ils compren
A ceux-la, Notre Temps montre en particulier comme
orienter sa vie vers les autres, comment rendr@eatinac-
tivité, comment réfléchir sur sa vie future... dlge que le
deux publications s'enrichissent mutuellemeNbtre Temps
apporte avVermeil l'efficacité de méthodes de rédactiol
de gestion modernes, ainsi qu'un potentiel de lest@aou-
veaux. Vermeil apporte aNotre Temps une densité ¢
réflexion supplémentaire.

— Ce couple titre religieux/titre profane semble bien fonc-
tionner pour la presse senior. Ce n'est pas le cas pour une
autre catégorie trés importante pour l'annonce de la foi, a
savoir les jeunes étudiants. Vous avez lancé Talents,mais ce
titre n'a pas encore son « complément » religieux.

Pour l'instant, des considérations économiqueseanhter
ligne de compte. Avec quelque 100 000 exemplaivegneil
atteint environ 10 % de la diffusion d&itre Temps. Talents
est aujourd'hui diffusé a 70 000 exemplaires. Epligpan
le méme taux (ce qui serait tres optimiste, la papah
étudiante étant moins christianisée que les peesoagées), cela
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voudrait dire qu'une publication a contenu spéciément
religieux destinée aux étudiants ne peut espérer, a
mieux, qu'une diffusion de 7 000 exemplaires. i ésono-
miquement impossible de faire vivre une publicatioban
présentation moderne pour un public si réduit. C'egret-
table, mais c'est ainsi. Mais méme si une tellelipakbon
pouvait exister, il faudrait commencer par publieiients
afin d'apprendre a communiquer avec la masse desge
étudiants d'aujourd’hui, d'apprendre ainsi leurgdge et de
comprendre leurs aspirations réelles. Mais, |a eacfe
pense queTalents participe a la mission d'apostolat de
Bayard. Le souci, I'angoisse numéro un des jeusesie
réussir leur premiére insertion dans la vie profasselle.
Nous avons d'autt plus le devoir de les y aider que, cette
question étant traitée, ils seront plus disponilplesr réfle-
chir a d'autres enjeux, et, notamment, prendre empte
['aspiration religieuse qui est en eux. Un tiersTdgents
porte sur les questions concretes de formatiorestfilieres
professionnelles ; un deuxiéme tiers reprend c¢stsen
termes de vocation (ou cela méne-t-il ?) ; un téone tiers
incite les jeunes a regarder le monde qui les aret@l a
s'interroger a son sujet.

— L'ampleur de la déchristianisation ne va-t-elle pas
contraindre Bayard a exercer son apostolat de maniére de
plus en plus diffuse si le groupe veut continuer a toucher
des publics larges ?

90 % des personnes de ma génération ont recu weaéd
tion religieuse. Parmi les personnes agées de 25 ans,
cette proportion n'est plus que de 44 %, et cefrehdevrait
continuer a diminuer dans des proportions impomant
Mais ce n'est pas parce qu'une génération n'‘aws g
formation religieuse qu'elle n‘aura plus de désligieux.
D'une certaine maniere, cette situation nouvellet gdre
une chance pour I'Eglise, comme pour la presseotigtie,
car ces personnes n'auront pas g'@ri sur la foi chré-
tienne, ni de comptes a régler avec une éducationuro
environnement familial. Si I'on trouve les motstpss il y a
un grand espoir pour I'annonce de I'Evangile. Lexges
de Bayard Presse, depuis dix ans en particuliersagrt une
confirmation. Nous avons triplé le nombre de ndseseurs.
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Or nous avons quadruplé le nombre de nos acheateupsibli-
cations directement religieuses.

— Quel type de presse inventer pour ces personnes vierges
de toute expérience et culture religieuses ?

C'est encore trop tét pour le dire. Cela dépendiaafais
de I'évolution de la presse elle-méme, de I'évatuties com-
munautés lerétiennes et de l'angoisse existentielle des (s
non chrétiens qui deviendront de plus en plus nit@ioes
Un journal ne fait jamais que répondre aux besaius
public particulier. Selon la forme que prendrord MmMu-
nautés de demain, nous vemns comment répondre a le
attentes.

Il est d'ores et déja possible, sans étre pargéceathen
prophéte, de prévoir la poursuite de la diminuttannom-
bre de prétres. Dans le méme temps, un nombresantisl
laics seront disponibles pour le servide I'Eglise (retraité
préretraités, personnes travaillant a temps pardiell fau-
dra bien faire des journaux pour répondre aux besai
formation de ces personnes, pour les aider a tratisenle
foi, & animer des célébrations. Il faudra aussieaibes
communautés catholiques, par des instruments ajag
communiquer avec les nahirétiens de leur commune,
leur entourage.

— Le contenu de ces journaux risque d'influencer les choix
pastoraux de ces communautés...

Je ne le pense pas. Ce n'ed [@apresse qui dicte ce g
faut faire ou quelle solution choisir. Un journatée refle
de ce qui se vit ou se dit déja. Le rble de la peesatho-
lique n'est pas de dire : organisemis sans les prétres
regroupez-vous autour des prétres ; il est de rappdide-
lement et aussi complétement que possible ce quitsele
présenter toutes les solutions existantes et deetoa cha-
cun de vivre au mieux le choix qu'il a fait. J'ist& sur ¢
point car, trop souvent, on attribue a la pressgaouvoi
gu'elle n'a pas. La presse ne crée par l'opinilte;la révéle
elle la démultiplie. Il serait impossible de lanaar journa
pour des raisons idéologiques, pour défendre unee;as'i
ne répondait pas a l'attente d'un public suffisammepreé-
sentatif. Prenons lI'exemple d&ions en Eglise, aujourd’hu
vendu a prés de 400 000 exemplaires. Cette publicat
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été créée il y a vingt ans au Canada. Depuis socelaent
nous avons fait des tests aupres du public fran€as test
ne sont devenus positifs que depuis moins de dsx Hiou:
avons alors pu lancefrions en Eglise en France. Aupara-
vant, le besoin ne s'en faisant pas encore seatis de
communaués chrétiennes, un lancement prématuré &
été un échec. En offrant la Parole de Dieu, nouspo-
sons pas un style de liturgie ; nous ne disons gues gen
comment prier ; nous les aidons simplement a p@resui-
vant la liturgie de I'Eglise. Ave®Prions en Eglise, Bayarc
exerce ainsi une mission de service public, toumme lors-
gue nous collaborons avec le Centre national desée
gnement religieux pouPoints de repéere, le journal de
catéchistes : nous leur apportons un savaire, mais il
restent maitres des choix éditoriaux. Dans le naedle
France, nous éditons un grand nombre de journaucipa
siaux, mais chaque curé décide de ce qu'il veutreneian
son édition.

— La presse catholique est-elle le vecteur unique de l'in-
formation religieuse ?

Elle n'y prétend pas, mais c'est parce qu'elletexigie
d'autres formes de presse s'intéressent a l'infoomaeli-
gieuse. Je suis convaincu, et je ne suis pas le gael SiLa
Croix n'existait pas, les autres quotidiens ne resseatil
pas la nécessité d'avoir une rubrique religieus&nE
maniére générale, c'est I'existence d'une preséeiajsé:
réussie qui attire 'attention de la presse géistel de [i
télévision ou de la radio sur telle ou telle dificip. Cellesei
se rendencompte que Si ces journaux existent, c'est |
gu'il y a un public pour les lire et qu'il est bpour elle:
d'attirer ce public ou simplement de combler urterde d
leurs propres publics. Plus la presse catholiqua sevante
et professionnelle, plus I'ensemble des journalxs pen-
semble des moyens de communication parleront adgarel

— Vous parlez toujours de communication et non d'ensei-
gnement : qu'est-ce pour vous que « communiquer » ?

J'ai appris la communication aupres des enfanest @Qr
public déroutant, curieux de tout, prét a tout. éaclui, i
faut se dépouiller de ce qui parait acquis poujotos. Le:
enfants inventent toujours autre chose.
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Merveilleux métier que le nbtre : transmettre, névy
échanger, mettre en relationMais surtout faire exister I'
en face de l'autre, I'un avec l'autre, I'un ettf@uRien n
devait les réunir et voila quils se parlent. Enge deux, o
apercoit le messager qui s'en va ou le journalsgéiqu
I'on jette. Notre métier, c'est aussi de dispaaitr

Communiquer, c'est un élan. Notre moteur, c'estaif
envie que l'autre vive mieux. Qu'il vive mieux ausa
du savoir qu'il puise en nous. Qu'il vive mieux gaiqu'ol
le sort de sa solitude. La communication est uned
nucléaire : elle donne de I'énergie aux autresbere I'éner-
gie vitale qui est en nous.

Un journal offert sur un étalage ou glissé soupdate
c'est I'émotion de la rencontre. Notre métier sstétde cet
émotion. Elle m'a porté et transformé, durant town par-
cours professionnel.

Avant de le quitter, je voudrais rendre aujourd'auie
métier ce qu'il m'a donné : I'émerveillement diaiutr

Propos recueillis par Guillaume Tabard.

Yves Beccaria, né en 1929, marié, quatre enfantgnkié e
droit. Secré&ire général adjoint de la Jeunesse étud
chrétienne en 1949, il enten 1955 chez Bayard Presse
il a effectué l'ensemble de sa carriere. Chargé
développement du secteur presse, il fut directéumégal €
membre du directoire de 1982 a B9l est aujourd'ht
conseiller du directoire.

Guillaume Tabard, né en 1963, marié, un en
Journaliste a l'acad#ie Prisma Presse. Ancien rédac
en chef deFrance catholiqueMembre de la communal
apostolique Ain Karem. Membre du comité de rédacde

Communicen francais
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Guido CLERICETTI

Le role des médias
dans la formation

de la II¢ République italienne

Nous avons tous compris, et dans le monde engiee, la
maniére habituelle de penser, c'esthiae la culture
d'un peuple, qui était naguére le fruit de la tiadi
familiale, de I'école, des lectures et de I'édocatieligieuse,
est due désormais, en grande partie, aux principaux
moyens de communication visuelle (rotatives, cingspmots
publicitaires et surtout télévision). Mais chez splen
Italie, de l'aprés-guerre a I'avénement prétendunef|-
République, ces instruments qui sont vraiment elleénent
éducatifs ont surtout bénéficié de deux visionsund part
une vision droitiere, peut-étre héritée des origimeais encore
vive aujourd'hui, toute préte a glisser du constsviae
sentimental au n'importe-quoi le plus inculte, @faupart
une culture de gauche de plus en plus envahissphi®,ou
moins confusément disposée sur un arc de cercleajdu
marxisme orthodoxe, utopigque ou violent, jusquandr-
chie du chacun-pour-soi cher a l'intellectualismee ld
gauche-caviar, soucieux tout a la fois de domimsrrhasses
et de s'en distinguer.

Ces deux courants, bien étrangers l'un a l'augesat
pourtant retrouvés, au fil des années, autour dagrestante
commune, aisément identifiable dans I'édition, dengour-
nalisme, dans presque toute la production cinématog
phique, dans une grande partie de la producti@vigielle :
étre toujours contre le systeme, contre la sitogtmitique
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du moment, contre le modéle de société réel véclepaays.

Et cela non pas seulement pour en souligner legcésp
négatifs, inévitables dans toute activité humainais avec le

but constant dattaquer, de maniere programmée et
systématique, parfois avec une superficialité geoss
parfois avec des intentions plus subtiles et plus
pénétrantes de déstabilisation. Avec persévéraagdil

de ces cinquante dernieres années de vie politigliEnne,

les objectifs sans cesse attaqués ont été la lppiieico-

culturelle du parti «de la majorité » — la Démorat
chrétienne, identifiée, de facon plutdt sommairescave
pouvoir — et les valeurs, essentiellement chrégsnmui

l'inspiraient — ou qui auraient dd l'inspirer.

On a pu ainsi assister en ltalie, jusqu'a nos joaus phé-
noméne curieux d'un parti au pouvoir, objet d'une
contestation permanente pendant des années, aii,eto
restant majoritaire — fOt-ce de facon « relative— a subi
avec une tolérante indifférence les agressionsedmimorité

qui l'est toujours restée, malgré sa prétention a
représenter tout le pays.

Il est également trés étrange que, pendant touemgs,

le pouvoir n'ait ni imposé ni méme produit une gt gou-
vernementale, mais ait constamment, et de facosi qys-
tématique, encouragé dans les domaines de l'infiioma

de I'édition, des communications-spectacles de ejadss
réalités, des personnes, des ceuvres, des autesrgsditu-
tions, des contenus intellectuels qui lui étaiertatement
opposeés, avec une faveur et une prédilection tepéeiale
envers ce qui relevait de la gauche d'« avant-gardees
exemples sont rarissimes, dans l'ltalie des cintpan
dernieres années, de films et de piéces de théatre
culturellement proches des valeurs et des positopres le
parti au pouvoir était censé soutenir et inspitleassistait

au contraire, avec une complicité satisfaite, arleu
massacre dans les modes communs de penser du pays.
Pour ce qui est de la télévision, la protectionnpanente

et la glorification, a I'extérieur comme a l'intéur de
I'entreprise nationale, des soi-disant «intelldstde gauche »,
retenus comme les seuls acteurs culturels possithters les
années d'or de la télévision démocrate-chrétienoe d
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comme dans la méme entreprise privatisée, a unéndom
tion de positions, souvent au profil bas, massivenogppo-
sées a ces mémes valeurs. On peut difficilemenbogza
cela que, avec les rubriques religieuses habitgelles
messes dominicalest les informations sur le pape, quelc
interventions plus ou moins confessionnelles, conenésus
de Nazareth de Franco Zeffirelli, lesPromessi sposi si man-
zoniens de Salvatore Nocita, ou le tres journalistiTrente
ans d'histoire de Fuscagni efrajese, aient pu contrebalar
le martélement de messages envahissants, incontedliou-
jours a sens unique qui, peu a peu, de facon eitplim
subliminale, intelligents ou banals, apocalyptiquesinté-
grés dans le show-business, sont devenugele dommun d
toute forme de communication et de spectacle dapsigs.

On comprend alors l'éclatant virage politique quenal
aujourd'hui le pays : le choix d'unés République, un
République du divertissement et de I'hédonisme,stpicu-
pera de auver tout le monde de I'immense déregler
public et des petites difficultés économiques pewé l¢
confiance donnée a un gouvernement de superstal'sfét
caces hommes de réussite qui vont faire leur afdi |
victoire sur la récession et le @mage ; I'espoir dans c
supermen souriants plus doués que le commun des m¢
qui sauront mener a bonne fin, sans qu'on saclee bt
comment, comme dans les téléfilms qui finisseninbile
probléme de I'Etat et ceux de chaque citoyen. mcioee, m
peut voir I'aboutissement de pres de cinquante esdéis-
toire des communications de masse en lItalie, l& filwne
abdication culturelle progressive des chrétienspoétendu
tels, qui ont occupé le pouvoir, de I'abandon canside¢
leurs propres ertitudes et de tout engagement a les affi
et a les défendre, peétre parce qu'ils n'en étaient pas
sirs euxmémes, le produit d'un parti pris incessant poi
timidité, la retraite, le complexe d'inférioritésvavis de:
valeurs auxquelles odisait croire et du doute perman
guant a leur efficacité dans le monde.

Il n'est cependant pas exact d'affirmer, comme del
aujourd'hui, de fagcon polémique, aussi bien 'uftinésidt
de lintelligentsia de gauche qu'une partie deshéiue
naufragés de I'ex-parti de majorité presque défaritent hors
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jeu désormais, que Berlusconi a pris le pouvoirltlie
grace a linfluence de ses télévisions qui auragtité les
électeurs. En vérité, c'est a Berluscomignager de succes,
souriant et a l'esprit libre, nouveau riche pasoeedlasé,
bel homme sir de lui, joyeux, sans complexe, heueaissi
en amour, qui s'entoure avec la méme aisance deésepul-
peuses et de footballeurs victorieux, vierge de smupgon
de métaphysique et pour qui, si Dieu n'existait, paspour-
rait l'inventer avec unalk-show, enchanteur qui a su vendre
des millions de téléspectateurs a la publicitéesndonvain-
quant qu'il leur offrait, et lui seuDallas et Dynasty, Happy
Days et des chanteurs populaires, des filles superbatest
téléfilms a succeés... Bref, c'est a Berlusconi lgupouvoir a
été confié spontanément, consciemment, démocratigone
par les électeurs italiens parce que seul quelgoamme
lui en pouvait étre le destinataire naturel. Unedotion
que les ltaliens, y compris les ex-démocrates améf ont
pu se forger grace a I'éducation culturelle congtaminu-
tieuse, durable que leur ont inculquée les grandgens de
communication de masse confiés pendant des anrgete p
pouvoir de lI'ancienne majorité aux intellectuelslaenino-
rité d'alors, éducation qui les a naturellementduots jus-

qu'a Berlusconi et a sa nouvelle Terre promise.
Traduit de l'italien par Jean-Robert Armogathe.

Guido Clericetti, né a Milan en 1939, marié, quagrdants, études juri-
diques et artistiques. Journaliste et dessinatamsdle nombreux jour-
naux et magazines, il a regu plusieurs distinctidaas le domaine de
I'hnumour et du dessin politique. 1l a dessiné uss livres pour enfants,
un dessin animéPiccola grande storia)Depuis 1970, il travaille pour la
télévision, avec des programmes de variétés ebided a la RAI et avec
les chaines de la Fininvest.
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PascalDE, f.d.].

Olivier Messiaen,
musicien de la gloire de Dieuw

Messiaen, surtout, a été le plus grand pré-
curseur spirituel, le héraut du grand retour
vers Dieu qui marque la fin de ce millénaire.

HALBREICH, p. 496.

MORT le 27 avril 1992, Messiaehest I'un des plugrands
musiciens de notre siecle. Son grand op&wint

Francois d'Assise, sur lequel il a travaillé huit
années sans discontinuer (de 1975 a 1983), a noyvea
a l'opéra Bastille a Paris (fin décembre 1992)esischien

* Article paru dans le livret-programme de l'opéla Paris Bastille, a I'oc-
casion des représentations de l'opéra d'Olivier sMeg, Saint Frangois
d'Assise.

1. Le plus important est bien entendu de se réfduer commentaires
détaillés et éclairants que Messiaen a faits luine@&e ses oeuvres. Pour
cela, rien ne remplace les partitions. Les intrdaduns des oeuvres anté-
rieures a 1978 ont été heureusement rassembléesudiommage a
Olivier Messiaen(présenté patLa Recherche Artistiquesous la direction
artistique de Claude Samuel, novembre et décem®v8 1 citéHom-
mage).Dans la perspective qui est la nétre, il faut ynrie surtout les
oeuvres postérieures suivantes : le livretS&nt Francois d'Assise
(1975-1983) dont le texte est de Messiaen lui-métadmirableLivre du
Saint Sacrement1984) etEclairs sur l'au-dela(1988-1991), tous édités
chez Leduc (Paris).

Sur Messiaen considéré comme théologien, on trauwkintéressantes
notations dans le livre d'entrevue de Brigi&SSIN, Une poétique du
merveilleux(Aix-en-Provence, éd. Alinéa, 1989 ; Cit#ASSIN). Mais
I'ouvrage qui me semble le plus riche et le pliérassant est celui d'Harry
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d'autres villes d'Europe et du monde, rappelle téenoémoire
combien profondément ce compositeur francais fspind par
la foi chrétienne.

Qu'Olivier Messiaen soit un homme de foi, c'est ape
titude. Du plus extérieur au plus intérieur, en oégment
son indéfectible fidélité aux offices religieux déglise de la
Sainte-Trinité, l'inspiration profondément chrénende la
majorité de ses oeuvres, et surtout l'affirmatitbanquille
et constamment répétée, dont I'évidence et l'alesakec
justification agacaient certains :J'ai toujours eu la foi 1. »
Mais dire de Messiaen qu'il est un théologien, tréespas
pécher par exces ? Nous voudrions montrer le dogitra

On le sait, la musique du maitre présente quatigina-
lités qu'il décrit aussi comme &rames 2 », parce qu'elles
sont parfois sources d'incompréhension : en entandes
sons, il voit des couleurs ; ornithologue, il fahanter les
oiseaux devant des citadins qui les ignorent ;mythen, il
pense aux rythmes fluctuants de la vague ou du, Yentis
gue son auditeur songe aux durées égales d'undnenarii-
taire ; enfin et surtout, croyant, il s'adresselies souvent
a des agnostiques ou a des athées. Or, une comMBRI®
intime unit les trois premiéres caractéristiquela doi si pro-
fondément vitale d'Olivier Messiaen.

HALBREICH, Olivier Messiaen,Paris, Fayard-Fondation SACEM,
1980 (citéHALBREICH). Eléve de Messiaen pendant deux ans, passionné et
passionnant, Halbreich restitue avec lucidité etirage la dimension
spirituelle de Messiaen. Seul inconvénient, deléail'ouvrage s'arréte
avant leSaint Francois d'Assise.

Sur Messiaen en général, cf. OlivifESSIAEN, Musique et couleur,
Nouveaux entretiens avec ClauSAMUEL, Paris, Pierre Belfond, 1986
(cité SAMUEL). Alain PERIER,Messiaen, «Solféges Paris, Le Seuil, 1979
(cité PERIER). Antoine GOLEA, Rencontres avec Olivier MessiaeRaris,
Julliard, 1960 (citéGOLEA) ou la pensée de l'auteur ne s'efface pas assez
devant le maitre.

1. Voici ce qu'affirmait PierreBOULEZ, qui par ailleurs ne fait
pas une fois allusion a la foi chrétienne de Messjadans un article
écrit pour rendre hommage a son maitre au momerdadeort : «ll
ne faut pas oublier ce qui est la marque absoluesde unicité : un
amour profond de la nature, d'une pratique si peurante dans le monde
plutét artificiel de la musique» (Le Figaranercredi 29 avril 1992, p. 22).
C'est bien plus la foi qui est la marque absoluBudéité de Messiaen.
2.SAMUEL, p. 273 et p. 274.
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La « chronochromie » de la Révélation

Il est bien connu qu'Olivier Messiaen, en entendan
son, voyait des couleurs. Il s'est longuement et sou
expliqué sur ce point qui étonne toujours celui glén
pas l'expérience. Cette caractéristique ne relage dun dys
fonctionnement pathologique de ses capacités sefigs
comme c'était le cas'uhe de ses connaissances, le pe
Charles Blanc-Gatti : atteint de synesthésie, eeilguper
posait immédiatement et obligatoirement des cosléurtout
perception auditive. Messiaen, quant a lui, n'edéénpa:
des couleurs, mais des sons ; desplill n'était pas sujet
une illusion, mais associait a tel ou tel son telletelle
couleur. C'estpour cela qu'il qualifiait son expérier
d'«intellectuelle » : elle était intérieure et non pas organique.

I ne s'agit pas de trouver une explicatiogligieuse o
surnaturelle a cette étonnante connexion des some:
couleurs. Reste qu'elle donne a penser théologiepient:
simplifiant, mais sans caricaturer, le primat deulitif
conduit a une théologie de I'obéissance et deibshéce ¢
la foi (fide ex auditu), alors que la primauté accordeée
visuel mene a une théologie de la Gloire. Certadpl es
un certain voir (dans un ouvrage célebre, le pésaiite
Rousselot parlait des geux de la foi » qui ébauche la visic
faciale ; d'autre art, la gloire est soumission aimante de
I'étre au Bien-Aimé enfin contemplé tel qu'il ¢stdean 3, 2)
donnera d'entendre I'éternBlisagion (« saint, saint, saint »)
des checeursélestes. La « chronochromie » des oeuvre
Messiaen introduit donein rare équilibre dans cette dot
polarité de la Révélation chrétienne que sont tdreret le
voir. Y puise-t-elle en partie sa signification ?

Dés son jeune age et surtout dans sa maturitéelia
de laTurangalila Symphonie a lu — et trés attenteimen
— de nombreux théologiens, & commencer par ceux
Sainte Ecriture, saint Jean et saint Palihimait citer dom

1. Brigitte Massin a réalisé une suggestive reaamsystématique d
références aux différents textes bibliques faitas Ips oeuvres de Mes
siaen(MASSIN, pp. 146-149).
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Columba Marmion(Le Christ dans ses mystéres, qui fut
décisif pour sa compréhension de la liturgieJmitation de
Jésus-Christ, Romano Guardini (rappelant qu'il était atiend
malgré son nom italien), etc. Messiaen entretamadtaffinité
élective avec deux d'entre euxHans Urs von Balthasdret
Thomas d'Aquin. Ces deux théologiens, pares plu:
grands qui aient jamais existé, proposent deux |tiydex
globales et tres complémentaires centrées resgawtivt su
les couples foi-audition et gloire-vision. Pour Balsar, bo
pianiste, la vérité est symphonique ;S@nme théologique de
frere Thomas est une cathédrale dontquleaarticle est L
vitrail filtrant la Ilumiéere divine. Or, lathéologi¢
balthasarienne est toute centrée sur la figure thu Dail
chair, le Christ Serviteur, qui sauve I'homme d&mouar
par son obéissance et parfeace que I'hnommevait nou
par sa désobéissance (Fhilippiens 2, 6-11) ;pour sain
Thomas, I'hnomme, qui est a I'image et a laseasblanc
de Dieu car il vient de son Créateur et Pére,agxielé .
retourner vers Lui, par la médiation du Chris¢,
chemin, vérité et vie» (Jean 14, 6) pour que, dans
Gloire céleste, il soit enfin pleinement configuré a Celui
est, la Sainte Trinité.

Mais il faut aller plus loin. Messiaen est un mueic de
la couleur : «Mes accords sont des couleurs », dit-il & Claudt
Samuel®. En effet, commente Alain Michel, dansux pro-
pos assez paradoxal, Messiaen «weut exprimer la lumiére
par la musique, le visuel par l'auditif 4 ». Il serait erroné ¢
subordonner le travail du son a la couleur ou idaér que
celle-ci mesure totalement l'usage de cdéui- les deu
«matériaux» sont élaborés pour eux-mémes, a fidsta

1. MASSIN, p. 73.

2. Messiaen disait avoir lu en entiea Gloire et la Croix(les huit forts
volumes de I'esthétique théologiqu&ur la conception balthasarier
du beau, de la figure et du mystére, cfPlaénoménologie de laérité
(Trad. Givord, « Bibliothéque des archives de pédlphie », Paris, Beau-
chesne, 1952, pp. 195-215) et notamment le volurde lLa Gloire et
la Croix : Apparition(trad. coll. « Théologie », 61, Paris, Aubid965
ch. 3, pp. 367-390).

3. SAMUEL, p. 66.

4. Hommagep. 87.
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I'intérét toujours connexe que Messiaen a porteeaps et
I'espace. Mais la couleur est comme spiritualisée g
son qui, pour reprendre une dygbte d'Olivier Messiaen, ¢
plus «abstrait » :
Dans un certain sens, la musique posséde un pauye-
rieur & l'image et a la parole puisqu'elle est inémelle e
s'adresse davantage a l'intelligence et a la iéfleque le
autres arts

Messiaena constamment affirmé que l'invisible est d
d'une densité d'étre a laquelle ne peut préteraingsible
et le son est plus proche de l'invisible.

Ses oeuvres donnent donc a la lumiére toute sarvaie:-
logique : elle est d'abord ce rayonnement magkédont le
source est stellaire et qui baigne le monde ;&dtpar le
vitraux 2, elle se spiritualise, devient catéchisme, colorée
mystéres divins ; plus encore, invisible et natareélle es
lumiére de l'intelligence ; surnaturelle, elle ashiere de |
foi, émerveillée mais baignée d'obscurité ; enénlatante ¢
paisible, elle devient la lumiere éternelle de isian glo-
rieuse. La splendeur radieuse de la Transfiguratésum:
en ses harmoniques toutes ces facettes de la lamBest
pour cela que Messiaen aimait tant la lumiére difait
gu'elle «est la nature elle-méme, dans sa manifestation la
plus extraordinaire » ; d'ou, enfin, sa passion pour le viti
«lumiére captée par l'lhomme pour magnifier les lieux fonc-
tionnels les plus nobles, les édifices destinés au culte %, Un
mot dit peutétre cette conjonction du visible et de l'aud
si centrale chez Messiaen, un terme qui, pour te&hr es
la clef de sa musique : Messiaen est le musiciefiébouis-
sement.

1. Cité dansamuet, p. 30.

2. C'est dans le vitrail, collaboration de |'art etldenature
gue nous voyons «la Nature elleméme dans
manifestation la plus extradmaire : c'est la lumiére, caf)t
par 'nomme pour magnifier les lieux fonctionnets Iplu
nobles, les édifices destinés au cultexmusr, p. 31.)

3. lbid., p. 39.

4. L'éblouissement est ka mission la plus haute de #avre
d'art » maLereicH, p. 104): Messiaen tend de toute la force
son idéab vers I'éblouissemelibid., p. 194).
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Qu'ont fait les maitres verriers du Moyen Age arblot
Dame ? Que se passit-tlans les vitraux de Bourges, dan:s
grandes verrieres de Chartres, dans les rosaddstaeDame
de Paris et dans la merveilleuse, l'incomparalitenig de |.
Sainte-Chapelle ? [l y] a ifte intentions et mille détails. C
de loin, sans jumelles, sans échelles, sans quaalget ni
vienne au secours de notre adfaillant, nous ne voyo
rien ; rien qu'un vitrail tout bleu, tout vert, toriolet. Nou:
ne comprenons pas, nous sommes ébluis

Surtout, Messiaen remarque quéacconnaissance » qUE
nous donnera la Vie éternelleera un éblouissement perpé-
tuel, une éternelle musique de couleurs, une éternelle couleur
de musiques ».

[Les sons-couleurs] nous aident & mieux vivre, @uripré-
parer notre mort, a mieux préparer notre résuomectie
morts et la vie nouvelle qui nous attend. lls samexceller
«passage », un excellent «prélude» a l'indicikdel gtvisible.

La synesthésie de Messiaen ne trouve tout songeas
plan de son expérience spirituelle.

Au rythme de la nature

Olivier Messiaen nourrissait aussi une secrete &pesic
pour le rythme a I'égard de la mélodie et de I'hamia.
Certes, tout musicien est rythmicien. Malheureusgmke
termerythme souffre d'un profond malentendu. Pour la plu-
part des personnes, et des musiciens, qui dit rgthai
succession ininterrompue de durées égales. L'exaeitypl
en est la musique militaire ou le second mouvendmtle
Huitieme Symphonie de Beethoven. Ecoutons Messia
ouvrir la conférence prononcée dans le cadre dedsitior
universelle de Bruxelles, en 1958:\oublions pas que l'élé-
ment premier, essentiel de la musique, est le rythme, et que
le rythme, c'est d'abord le changement de nombre et de
durée. » Ainsi, méme le travail contrapuntique d'un Bach est

1. Conférence de Notre-Dan{d décembre 1977), Paris, Leduc, 1978,
p. 12.
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dénué de rythme ; en revanche la rythmique morextiesas
doute la plus géniale du répertoire classique, gréssune
succession d'accents, une véritable cinématiquieemuenc
d‘ailleurs l'interprétation difficile.

Or, quelle est l'origine de la véritable notion dghme-
pulsation qui se refuse a la moktekgalité ? La nature,
particulier le vent, les torrents ou les vaguesetda natur
est de Dieu. Messiaen remarque gquxe musique rythmique
est une musique qui méprise la répétition, la carrure et les
divisions égales, qui s'inspire en somme des mouvements
de la nature, mouvement de durées libres et inégales !. »
A I'école des chants d'oiseaux, il a compris launatdt
rythme :

Ce sont les oiseaux qui m'ont conduit vers les ramsée
tions de tempos. Quand on assiste au réveil deswis a
printemps, vers quatre heures du matin, on entend aos:
solistes, la Grive musicienne, le Loriot, le Rosslgle Merle
noir, et chacun chante dans son propre tempo. 2
oiseaux, qui ont aussi leur tempo personnel, lesrapa-
gnent. Cinquante voixguvent se superposer dans des te
différents. Le résultat est un fouillis absolumempénétrale,
un prodigieux enchevétrement, qui reste cependajuurs
Elarmonieux. C'est ce que j'ai voulu traduire daasnusiqu

On retrouve cette intuition aths un des passages les
stupéfiants et les plus révolutionnaires de sorviegu'épod
de Chronochromie ou dix-huit cordessoli jouent, en u
contrepoint d'au moins dix minutes, dix-huit chadtei-
seaux de France.

Par ailleurs, Messiaen considérait le plelrant comme
paradigme méme de la musique religieusdl :ny a proba-
blement qu'une seule musique vraiment religieuse, disait-il,
parce qu'elle est détachée de tout effet extérieur : cest le
plain-chant 3. » Or, le chant grégorien, louangeavide pa
excellence, est une succession d'élévations etmiesidions,

1. SAMUEL, p. 71.
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d'élans et de repod,arsis et dethesis. Dom Moquereau l'a
bien montré, dont Messiaen aime citer la définitidun
rythme : «Le rythme est l'ordonnance du mouvement. »

Chants du ciel et de la terre

Si cet amour du rythme trouve sa source en Diele et
dit, c'est donc que la nature y conduitMen ceuvre se veut
cosmique », disait Messiaen a Brigitte MassinSe laissant
aller aux confidences, il a reconnu en public quérspira-
tion n'est pas un fruit de la volonté » |l précise :

Quand tout semble perdu, qu'on ne sait plus le ichem
gu'on n'a vraiment plus rien a dire (et c'est, s1éle cas le
plus fréquent), vers quel maitre se tourner, qaelimon»
invoquer pour sortir de I'abime ? En face de taétales
opposées, de styles démodés, de langages cordnadictl
n'y a pas de musique humaine qui puisse rendreniiaace
au desespéré. C'est ici qu'intervient la grande dei la
nature.

En effet :

La Nature, toujours belle, toujours grande, towgoniou-
velle, la Nature, trésor inépuisable des couletides sons,
des formes et des rythmes, modele inégalé de gpertment
total et de variation perpétuelle, la Nature estupréme res-
Source.

Messiaen aime la nature, toute la nature, la mennce
la montagne, notamment la nature en sespects les plus
secrets et les plus grandioses » : elle «a conservé une pureté,
un jaillissement, une fraicheur que nous avons perdus 3.

Mais cette nature qui émerveille tant Messiaenpuerlle
son inspiration et lui redonne force, comme a Arntdéeehant
la terre, n'est pas [Batura sive Deus de Spinoza ou quelque
nature sécularisée, sans au-dela, ni en deca :

1. MASSIN, p. 120.

2. lbid., p. 87. 2. PERIER, p. 132et p. 133.
3. lbid, p. 30. 3. SAMUEL, p. 35et p. 36.
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La nature, celle que nous voyons sur notre tesetres
belle, elle est 'oeuvre de Dieu. On chante cétaraesse, « le
ciel et la terre sont remplis de ta Gloire ».

Est-ce a dire que Messiaen imite la nature, que son
oeuvre en soit un pastiche, adroit ou malhabiles 2riusicien
continue, répondant implicitement a l'objection :

Moi, comme compositeur je n'ai pas a redire ceagdéja
été dit mille fois avec les mémes paroles. Je peexet expri-
mer autre chose, et surtout essayer de I'exprinteeraent.
Le ciel est rempli de la gloire de Dieu, a cause ghaxies,

des étoiles, la terre aussi est belle, la mer, datagne, les
arbres, que de merveilles

Les oiseaux préchant a Messiaen

Ce qui est vrai de la nature en général se vedéiean-
tage encore des oiseaux en particulier. Ce sonbikEaux,
avoue Messiaen, qui lui ontredonné le droit d'étre musi-
cien ». Certes ils «ont mis longtemps a envahir [sa]
musique® ». Mais dés seize ans, a Fuligny dans |'Aube,i@liv
Messiaen a commencé a noter ses premieres alouettes

Pourquoi cette singuliére prédilection pour lesais3 ? «
Dés que j'entends un oiseau, confiait Messiaenje me sens
bien [...] quelle que soit ma fatigue, j'entends un chant
d'oiseau et je suis immédiatement ressuscité 4. » Dans l'ap-
parition progressive des vivants décrite par I'étioh, I'oi-
seau est le premier étre qui ait une voix, et adsgise met
a chanter : avant lui, la nature ignorait la musiqD'ailleurs,
la plupart des oiseaux chantent a I'époque desramdia

1. MASSIN, p. 175.

2. Ibid.

3. On pourrait joindre d'autres raisons a celles quitvétre données.
Par exemple, celle-ci : keurs lignes mélodiques rappellent souvent les
inflexions du chant grégorien. Leurs rythmes sonind complexité et
d'une vérité infinies, mais toujours d'une précisiet d'une clarté par-
faites...» (GOLEA, p. 219.)

4. MASSIN, p. 83.

5. « Le moment favorable, confie Messiaen, est le pmpig la saison
desamoursc'est-a-dire avril, mai et jui (GOLEA, p. 109).
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pureté de leur chant, sa stupéfiante liberténdent la geste
créatrice plus proche et plus perceptible. Paewad, «les
oiseaux [...] symbolisent notre désir de lumiére », €crit Mes-
siaen dans soQuatuor pour la fin des temps 2. Le chant de
l'oiseau, par exemple celui de l'alouette, utitisés leVent de
I'Esprit a la Messe de la Pentecéte ou dans la quatrieme
piéce del'Et exspecto, allie le maximum de vie a la plus
extréme rigueur. Or, le compositeur Autalogue d'oiseaux a
été profondément frappé par les quatre qualités abeps
glorieux systématisées par saint Thomas, se fondantun
passage de saint Paul Corinthiens 15, 42-44). Voici le
commentaire précis que le musicien en donne dgnigda pour
orgue justement intitulékes Corps glorieux :

La gloire (totalement lumineux, ils sont leur prepr
lumiére), l'impassibilité (ils ne souffrent plus ent méme
perdu la possibilité de souffrir), l'agilité (ilepvent traverser
les obstacles, et se transporter trés loin daspaé en un
instant [...]) et la subtilite (ils ne sont plustragits aux

nécessités terrestres [...], ils sont spiritualiségarfaitement
purs)s.

En cela, l'oiseau est prophéte de la vie gloriedseen

particulier de son agilité et de sa lucidité —, @elaquelle
I'hnomme sauvé est appelé car elle accomplit sa tvoca
filiale. Son chant est le médiateur de la musigékeste des
bienheureux qu'il anticipe. Dans Roéme des trois petites

liturgies, Messiaen a ce mot étonnant, adressé a Dieu :
« L'unique oiseau de l'Eternité, c'est vous 4! »

1. « Malgré ma profonde admiration pour le folklore
mondial, je ne crois pas qu'on puisse trouver damgune musique
humaine, si inspirée soit-elle, des mélodies etrgidames qui possedent la
souveraine liberté du chant d'oiseauGoOLEA, p. 234.)

2. Hommage,p. 59. On pourrait en rapprocher l'attitude de
Messiaen de ce mot de JulEsCHELET a propos de l'oiseau, dans un
ouvrage qui lui est consacré Le vol méme ne tient pas seulement a l'aile,
mais a une puissance incomparable réspiration et de visiorlL'oiseau
est proprement le fils de l'air et de la lumiére.][L'homme et I'oiseau
sont le verbe du monde. » (L'oisean, Euvres compléetesyol. XVII
(1855-1857), éd. PaMIALLANEIX, Paris, Flammarion, 1986, p. 169.)

3. Hommagep. 29.

4. Ibid., p. 40.

103



Pascallde, f. d. j.

Ainsi donc, les oiseaux joignent l'origincréatrice et |
terme glorieux du dessein divih Plus proches du cie
moins souillés, ils sont les plus a méme de proigkétle
mystére. Plus profondément encore, il est impossitt
parfaitement retranscrire un chant d'oiseau, si masicier
et si bon ornithologue soith : la complexité rythmique
mélodique de ce chant et, pour certains oiseauyespé-
tuelle invention, sont I'archétype de la souveraghegéné-
reuse liberté, a jamais indicible, du Pére des &rss (cf
Jacques 1, 17). QuandMessiaen voudra balbutier ce q
y a de plus inexprimable, a savoir la Révélationndur
« terrible » de Dieu a Moise : & est » (Exode 3, 14 ; cf. |
quatrieme dedVeuf méditations sur le Mystére de la Sainte
Trinité), il recourra une nouvelle fois aux oiseauxL'é&rangeté
des timbres, et des chants d'oiseaux choisis, dira-t-il, doit
évoquer quelque dimension inconnue. »

La nature est symbole de Dieu etakéluiant » I'ciseal
en est le parangon. D'ou ce besoin de parcourpldaete
dans tousds sens, a la recherche de nouveaux chant

entrainera Olivier Messiaen, alors qu'il vient é&ef ses quatre-

vingts ans, a aller écouter I'oiseau-lyre jusquierstralie !
C'est ce méme amour de Dieu et de la nature qdaiudire:
« Je n'ai pas composé Saint Frangoispour que l'oeuvre
soit exécutée dans une église, mais justement pour qu'elle
soit portée ailleurs, sur un ailleurs qui peut étre scéne
d'opéra, au-dehors en tout cas, voila ce que j'ai voulu 2 ».
Trés suggestive est I'échelle desewab soulignée dans L
des derniéres oeuvres de Messidén,vitrail et des oiseaux,
composeé en 1986: kes oiseaux sont plus importants que
les tempi, et les couleurs plus importantes que les oiseaux.
Plus important que tout le reste est l'aspect invisible % »Plus

1. Le sixieme tableau d&aint Francois d'Assiséintitulé Le Préche at
oiseaux)contient un bon résumé du regard théologique qussien port
sur les oiseaux. Voici un court extrait Freéres oiseaux, en tous temp:
lieux, louez votre Créaur. Il vous a donné liberté de voler, présag:
par la le don d'Agilité. [...] Il vous a permis dghanter si merveilleus-
ment, que vous parlez sans mots, comme la locwdémAnges, par
seule musique. Il vous aime, Celui qui vous acctadede bienfaits !»

2. MASSIN,p. 112.

3. Citéibid., p. 211.
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encore que d'une hiérarchie des biens, il s'agitedéchell
a interpréter de facon dynamique : la couleur condulinvi-
sible, comme lesempi aux oiseaux et ceusiaux couleur:
Le grand désir qui souléve et traverse la viecstulre d'OH
vier Messiaen est ta percée vers l'au-dela ». C'est a sa tak
de travail qu'Olivier Messiaen nous a quittés Créer tant
qu'il fait jour », disait Schumann.

« Vient du coeur et retourne au coeur  »

On le voit, chez Messiaen, toute réalité recondiahs vie
lence et ultimement, & Dieu. Les médiations pryig€s qu
sont le vitrail, le plain-chant, le chant d'oisesont des para
boles de lI'unique amour divin. En haut de la partitde
son opéraFidelio, Beethoven avait écrit : ¥ient du coeur
et retourne au cceur. » Cette belle exergue pourrait étre gra
vée au frontispice de l'oeuvre de Messiaen, pratigae I
cceur dont il est question est celui de Dieu qur, palan
thropie (au sens le plus fort), prendagchde notre cha
(cf. Jean 1, 14).

Selon I'aveu méme de l'auteur divre du Saint Sacre-
ment, des trois amours qui ont marqué toute son oeue
premier, d'une primauté qui n'est pas chronologiquais
plutét ontologique, demeure I'amour de Dieu. Nwbcht
rure chez Messiaen, nulle confusion panthéistiquepseude
humaniste : un méme amour passionné le porte gensture
les personnes et Dieu, le tout dans un sens protentt
hiérarchie des étres. A propos de I'amour des peesy o
ne peutpas ne pas mentionner l'importance accordé:
Messiaen a I'enseignemehet I'affection toute particulié
qu'il portait a chacun de ses éléves et qui seutisadl
notamment par un infini respect de la personnalgécha
cun ; il faudrait surtout rapger I'amour tout particulit
qui l'unit a celle qui fut son épouse et l'inter@r@rivilé-
giée, plus, la créatrice de la majorité de ses p&Esipou
piano, Yvonne Loriod.

1. « Messiaen aura exercé une influence capitale sumlesique de sc
temps, au moins autant par son enseignement ques@ameuvrexJac
UESLONGCHAMPT, Le Monde29 avril 1992, p14).
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« En somme vous établissez une hiérarchie de l'amour,
remarque Claude Samuel. Exactement, répond le maitr
Nous partons de l'amour trivial [...] pour atteindre le grand
Amour humain [...]. Puis nous parvenons a l'amour
maternel, mais c'est l'amour divin qui est au sommet de la
pyramide 1. » Messiaen rejoint ici I'une destuitions les plu
fondatrices de Thomas d'Aquin, ce saint théologient.
selon son propre aveu, il a lu et médipeéesque intégrale-
ment 2 » la grande oeuvre qu'est Bomme théologique, a
savoir l'analogie. « Sans confusion ni séparation » pPOUI
reprendre les mots du concile de Chalcédoine traitante
double nature humaine et divine du Christ, Messiade
fois distingue parfaitement les plans et les unifien seule-
ment statiguement; mais dynamiquement. C'est célugtre
admirablement une dges plus grandes et plus belles oeu
Des canyons aux étoiles qui lui fut commandée, en 19°
aux Etatsdnis. Un immense souffle analogique la trave
comme le compositeur l'expligue au début de sa rlaus
explication :

Des canyons aux étoile€'est-adire en s'élevant d
canyons jusqu'aux étoiles et plus haut jusgu'aux ressusc
du Paradis —pour glorifier Dieu dans toute sa création
beautés de la terre (ses rochers, ses chantsatiwjséde:
beautés du ciel matériel, les beautés @l spirituel. Don
ceuvre religieuse d'abord : de louange et de cordsion
Euvre aussi géologique et astronomique. Euvrerdeateut
ou circulent toutes les couleurs de I'arc-en-aietpur dublet
du Geai de Steller et du rouge de Bryce Canyon.

Une crainte pourrait naitre chez le croyant. Megssie
emprunté son matériau et méme ses inspirationss soler-
ces qui pourraient paraitre sinon étrangéres, dingnimho-
mogenes a la foi chrétienne, comme les timbresnbéd
les cent vingt rythmes pronciaux de I'Inde antique ¢
dévi-talas, le tragique amour de Tristan et Iseult, et
s'est passionné pour les contes de fées (notameeemt di
Mme d'Aulnoy), le surréalisme, la fiction shakespaae.

1. SAMUEL, p. 33.
2. Ibid.,p. 17.
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Dans la pureté deon regard de croyant, Messiae
opéré un discernement. Il déclarait ainsijilg eut] toute une
époque ou je me sentais proche des surréalistes, je m'en suis
beaucoup éloigné depuis. Je suis un musicien surréaliste,
mais l'attrait ou l'amour du surréel s'est mué pour moi en
quéte du surnaturel ! ». Il dit ailleurs : «Le Merveilleux est
mon climat naturel, au sein duquel je me sens bien [...] mais
un Merveilleux qui soit vrai 2 1» En fait, la curiosité univer-
selle de Messiaen était I'expression d'une inépliésaapa-
cité d'émerveillement. C'est d'ailleurs ce mémecsouiver-
sel, catholique, que I'on retrouve non plus dansdarce
mais dans la diffusion de son oeuvre :

Ma principale originalité est d'avoir retiré l'idde la litur-
gie catholiquedes édifices de pierre destinés au culte
I'avoir installée dans d'autres édifices qui neldarmnt pa
destinés a recevoir ce genre de musique et quailefimeni
l'ont fort bien accueillié

De plus, son immense culture a invité Olivier Maesia
puiser dans toutes les sources possibles pour eh#htef-
fable. Ce n'est pas la mystique d'immanence dedduism:
qui lintéresse, mais son sens du mystére. La phalté di
matériau lui permettait en quelque sorte de contuid'in-
dicibilité de ce mystére et de le servir : ainsi que déj
Psaumes le montrent, toute la richesse du cosmos a
vocation de louer son Créateur. Il y a quelque ehde
l'esprit d'enfance évangéliqgue — qui n'est jamaiérifité —
dans cette grandiose synthese joignant la jubitati@adora-
tion et I'extréme humilité. Quant a la Iégende distan, ell
west le symbole de tous les grands amours » Or, continu
Messiaen, «wn trés grand amour» n'est pas en contradicti
avec la foi, car il «est un reflet, un padle reflet mais néan-
moins un reflet du seul véritable amour, l'amour divin 4 ».

MASSIN, p. 94.

MASSIN, p. 27.

Citéibid., p. 22.

Ibid., p. 31 et 32. Voici le commentaire qui introduifllarangalila
ymphonle«CestIamourfatal irrésistible, qui transcenaeit, qui

nrowdv ~
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Tout a l'inverse, le non-croyant pourrait s'inqerétle
notre exposé : la musique de l'auteur dept Hai Kai ne
s'adresse-t-elle donc qu'aux seuls chrétiens ? '€& pas
I'expérience que fait I'auditeur. En réalité, lesiares d'Oli-
vier Messiaen comblent le coeur de tout homme, quél
soit. Mais elles sont aussi un acces privilégié ddanscen-
dance. Le chrétien en recoit un surcroit d'émelemignt. Sa
foi elle-méme s'y épanouit, s'y nourrit et grandiéjon cette
mesure excessive si caractéristique du compositiurla
Transfiguration. Cette unité profonde explique que Mes-
siaen se soit toujours trés fermement refusé angistr deux
« genres littéraires » musicaux, le profane et le sacré, et
cela autant dans son oeuvre que dans celle d'autrui

Messiaen prophéte de Dieu

Un théologien parle de Dieu. Si Messiaen méritdite,
gue nous révele-t-il du Trés-Haut ?

Messiaen met toutes les ressources de son artraicese
des mystéres divins. Il convoque, avec un émeraidnt
d'enfant ébloui et une oreille, une intelligencesimale qui
furent sans doute parmi les plus douées de notrelesi
toutes les ressources sonores, rythmiques, mélkeslicet de
timbre qu'offre cette modernité dont il fut passién d'une
généreuse et contagieuse passion qu'il sut commeanig
ses éléves. Il n'est pas jusqu'aux galaxies etatames qui,
eux aussi, ne dansent pour balbutier Bieu

Parcourant les multiples themes abordés par segr@su
on constate déja qu'aucun mystere de la foi nassé de
c6té. Entre parenthéses, quelques exemples quisem ypas

supprime tout hors de lui, tel qu'il est symbolps# le philtre de Tristan

et Iseult. »Halbreich commente, sans introduire des discernésngu'il
ignore sans doute Liessence de cet amour est la méme, seule la mani-
festation (sorincarnation)differe: les deux se rejoignent dans une méme
quéte éperdud'absoluqui ne trouvera a s'assouvir parfaitement que dans
la Contemplation de I Ineffable(p 61).

1. SAMUEL, p. 21 et 2

2. A deux reprises au moins, Messiaen emploie ce tetenebalbutie-
ments: dans leXX Regard®t dans l&€Quatuor.
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a l'exhaustiité : le mystére des mystéres qu'est la Si
Trinité (Neuf méditations sur le Mystere de la Sainte-Trinité),
la création(Amen de la création), I'Incarnation du Verk
(La Nativité du Seigneur), les mysteres de la vie du Ch
(L'Ascension), I'Eglise (Apparition de I'Eglise éternelle, Le
regard de 1'Eglise d'amour qui est le XX Regard), les
sacrements (on a remarqué a juste titre que deuxree
sur I'Eucharistie font comme une inclusion couvrprgs
gue toute la vie de Messiaen : @dnquet céleste de 192
répond leLivre du Saint Sacrement, €crit en 1984, jus
aprés leSaint Francois d'Assise), notre filiation divine (I
Transfiguration), et enfin la consommation eschatologi
dans la Gloire(Les Corps glorieux, Couleur de la Cité
céleste, Et exspecto Resurrectionem mortuorum,).

La Vierge Marie ellenéme tient une place discréete r
décisive. Les neuf méditations pour orgue compoda
Nativité ont pour finalité d'«honorer la maternité de la
Sainte Vierge ». En particulier, Messiaen a consacré arh
l'un de ses plus beawdegards sur lEnfant Jésus, le onziéme
Son titre, Premiére communion de la Vierge, fait penser a
communion eucharistique, mais il s'agit d'une téaéincor
plus profonde. Laissons Messiaen I'expliquer :

Nous sommes ici ere I'’Annonciation et la Nativite : c'
la premiere et la plus grande de toutes les conansnMari
adore Jésus en elle : mon Dieu, mon Fils, mon Miaghil

Si Messiaen n'a négligé aucun des mystéres di€oE
oeuvre présente toutefois une polarjtérticuliere pour le
mystéres joyeux et, peut-étre plus encore, pournigstéres
glorieux. En fait, reprenant le vaste mouvement néoplato
nicien delexitus et du reditus, de la sortie et du retour,
pourrait dire que si Messiaen s'est tant passiqggmég le
nature créée, c'est en vue de la reconduire veiSosact
invisible et combien plus réelle que toute la vikib du
monde. Au sens le plus profond du terme, Messiaehamnt:
nos oreilles eren-chantant le cosmos. C'est sans doute
sens aigu de la transcendance du TAutre agissant e
nos coeurs qui lui faisait répéter la réponse quesnap
portions au début : Kai toujours été croyant. » Le chrétiel
Messiaen n'est pas naif : il sait bien que I'onnaé pa
chrétien, mais qu'on le devient. La discrétionadesponse
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veut seulement respecter le mystere bienveillantolu de
la grace qui lui a été fait.

Les mysteres de la foi chrétienne ne sont bienrahie
pas une source accidentelle d'inspiration pour i@tiWes-
siaen. lls ne sont méme pasge source, certes importante, a
coOté d'autres, comme le seraient les chants d'oisdas
rythmes indiens, etc. La foi est l'origine et I'@gbment,
l'alpha et I'oméga de son oeuvre : elle est la deka vie
comme de son inspiration. L'auteur deMasse de la Pen-
tecote s'est toujours vouliwumble serviteur de la foi catho-
lique. Ce n'est pas un hasard si nombre de segatigms
lui sont venues, notamment pendant les improvisattpa
I'orgue de I'église de la Sainte-Trinité dont it fa titulaire

trés fidéle pendamuelque soixante années (un record !).

C'est aussi cette humilité qui lui faisait se neefirl'école de
tel grand théologien, surtout saint Thomas d'Aqujnand
il souhaitait exprimer en « son-couleur » quelqugstére
particulierement élevé. Messiaen va jusqu'a «traitte
l'ubiquité divine(Trois liturgies), de la locution angélique
(Neuf méditations sur le mystére de la Sainte Trinité), de
I'identité de la relation et de I'essence constitua Per-
sonne divine, de la transsubstantiatipivre du Saint Sacre-
ment), etc.

Cette humilité ensoleillée permet enfin de répondrain
reproche parfois entendu : pendant des décenniessilen
ne se serait pas renouvelé. En effet, il n'y aypadlessiaen
premiére maniére, seconde maniére, etc. D'aboeastiter-
tain que Messiaen, jusqu'au bout, n'a pas voulursues
chemins ouverts par la musique sériéllEnsuite, si le mai-
tre n'a jamais rien abandonné de ses découvertemiah
faisant, il n'a pas non plus juxtaposé, maisiitéagré : de

1. MASSIN, p. 202.

2. « En porte-a-faux par rapport a I'époque de ses délper son refus
de la frénésie mécaniste du mouvement, de |'abamd@dobharmonie au
profit d'un contrepoint émaillé de fausses notes gringsnde la frivolité
et de la sécheresse de cceur, il fut également gr-pefaux par rapport a
la décade [décennie] décisive des années 1950,ntiuexjuelle, sous la
direction impérieuse d'un Boulez a I'apogée, toatenusique semblait
devoir passer par le goulot d'étranglement du sksime absoluxHAL-
BREICH, p. 494).
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ce point de vueSaint Francois est, selon ses propres mots,
l'aboutissement d'une longue démarche », « une somme de

tout ce [qu'il a] fait jusque-la ! ». Surtout, sans nulle recher-
che de sof, Messiaen a, pour reprendre les termes du psal-
miste (cf. Psaumes 83, 8), avancé de clarté en clarté, de g

en gloire, fixé suta ville d'en haut. Artisan du méme maté-
riau, fidéle a soninspiration premiére, mais dans
constante créativité et une souveraine libertéa inené sc
oeuvre, avec une logique d'une absolue rigueuqujasun
surabondance excessive — au sens plein et pasitdrche.

L'Amen du désir de Dieu

Ce service constant de la foi divine, pieta la recherct
esthétique mais l'intégrant, ne se fait jamais atrichen
de son art musical. Celui-ci en acquiert une digrancil-
laire, dont I'équivalent ne se trouve sans doute apez Jean-
Sébastien Bach, de cettdignité qui a fait s'exclam
Marie: «Voici la servante du Seigneur » (Luc 1, 38).

Un exemple vaut mieux que nombre de développel
théoriques. Nous I'emprunterons a la septiéme misie:
Corps glorieux, intitulée Le Mystére de la Sainte Trinité.
Cettepiece pour orgue, lente, profondément méditati
pour theme lindicible mystére trinitaire. Relevod&bort
guelgues explications données par Messiaen lui-méme

Toute la piece est consacrée au chiffre 3. Elleaetsbis
voix. Sa forme est tripartite, chacune des troades divi-
sions étant ellenéme un tercet. La mélodie principale

construite exactement comme un Kyrie de ptdiant, ave
trois fois trois invocations.

1. MASSIN, p. 192.

2. De ce point de vue, il nous semble qu'Olivier Magsi n'espas
tombé dans cette «faillitele la représentation »gans cet apologue
jaillissement créateur dans le pur éclatement edivarsité absolue, ce
recherche narcissique de la nouveauté pour la renitéesi caractéristi-
que de certaines musiques acamporaines (cf. Raymond COURT, «
Faillite de la représentation et I'esprit de la igus moderne », irEncy-
clopédie philosophique universelle. I. L'universilplophique,volume
dirigé par André JACOB, Paris, PUF, 1989, pp. 632)6
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Les trois voix, exprimant les trois Personnes disinsor
introduites dans I'ordre méme des processions dwi
Peére, Fils et Esprit Saint. Jusqu'a présent, onrpdLcroire
gue I'on va erdgndre du Bach. Mais il y a plus. La vi
grave, et aussi aigué, donc englobante, qui exptaneér
et la voix aigué, plus fluctuante, dessinant delites d'un
souplesse aérienne, qui est celle de I'Esprit Saonit toute
deux chromatiques et atoral Médiane, la voix du Fils
meélodique et modale ; de plus, le son en est douxis
tranché : par son Incarnation, le Fils est pluscheode
hommes. «Toute la piéce est un pianissimo lointain et
confus d'ou émerge la voix médiane : seul, le Fils s'est appro-
ché de nous visiblement par son incarnation. » Les deu:
autres voix, dans le sougave et le suraigu, lui sont u
«auréole de mystére », débordant la visibilité.

Mais ne peut-on aller plus loin que ce que sugdées-
siaen ? En son éternellegmxistence, le Fils unique «
aussi le Verbe (cfJean 1, 1 sq.), Celui qui dit Dieu. N'est
pas ce que symbolise le phrasé médian qui est coartite
culé, intelligible ? Plus encore, le finale de eeftiece ¢
de tout I'ensemble de€orps glorieux pamit suggeérer
circumincession des Personnes et plus encore tatispi de
I'Esprit. En effet, les voix du Pére et du Fils,ique co-
principe sans mélange de I'Esprit fwum Spirator sed duo
Spirantes »), se joignent, dans leé, a I'octave, et I'Espti
Saint vient les rejoindre, dans une unité qui npest confu-
sion, en un longlo diése qui, au dernier moment, s'abai

en do bécarre : cette si discréte, presque imperceptible incli-

nation n'évoque-t-elle pas lgondus amoris, le poids
d'amour dans kguel un saint Thomas, a la suite de s
Augustin, identifiait le spécifique de la processide l¢
troisieme Personne divine ? Quoi qu'il en soit a@edérnier
interprétation, cette simple illustration permet mercevoi
a quelle profondeur de servicaimant du mystére et

contemplation jubilante, la musique d'Olivier Messsi
nous introduit. Il aurait été possible de le manitr su
bien d'autres exemples, comme |& Regard de l'Enfant

Jésus (Regard du Fils sur le Fils) ou d'extraordinaires coin-

cidences modales, survenant entre les musiques isupe
et inférieure, symbolisent I'inoui du mariage de=ux
natures, divine et humaine, dans le Christ rédemmpte
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Dans ses carnets, Olivier Messiaen a noté les gl
gu'il a mises sur les lévres deirdaFrancois d'Assise jus
avant sa mort (au Vftableau) :

Seigneur, Seigneur, Musique et Poésie m'ont coneus
Toi : par image, par symbole, et par défaut det&efi..
Seigneur, illumine-moi de ta Présence ! Délivre;neaiivre
moi, éblouis-moi pour toujours de ton exces det@éri

Ne s'approprie-t-il pas les paroles Buoverello — qui son
d'ailleurs, pour une part, 6 paradoxe, empruntéssia

Th?mas —, livrant aindiAmen du désir qui traverse toute sa
vie ?

Le musicien de la gloire

Messiaen a d'abord chanté la gloire, donc I'esméran
Pour autant, il n'a pas oublié la souffrance etezel n'e
pas épargné sa vie, qu'il s'agisse de la douleysighe ol
de la souffrance intérieure. Hormis quelques pi@bes ponc-

1. Voici un texte de Messiaen qui livre une lumiérecidéve sur sa
conception de la musique : kes recherches scientifiques, les preuves
mathématiques, les expériences biologiques accwsulée nous ont pas
sauvés de l'incertitude. Au contraire, elles ongaenté notre ignorance,
en montrant toujours de nouvelles réalités, sougj@'®n croyait étre la
réalité. En fait, la seule réalité est d'un autredie : elle se situe dans le
domaine de la Foi. C'est par la rencontre avec wiré que nous pouvons
la comprendre. Mais il faut passer par la mort at Résurrection, ce qui
suppose le saut hors du Temps. Assez étrangeraemijdique peut nous
y préparer, comme image, comme reflet, comme syanltol effet, le
musique est un perpétuel dialogue entre I'espade &mps, entre le son
et la couleur, dialogue qui aboutit a une unificati: le Temps est un
espace, le son est une couleur, I'espace est upleamde Temps super-
posés, les complexes de sons existent simultanéroemhe complexes
couleurs. Le musicien qui pense, voit, entend, ggaau moyen de ces
notions fondamentales, peut, dans une certaine reestapprocher de
I'au-dela. Et, comme dit saint Thomas : la musiquas porte a Dieu,
"par défaut de vérité"jusqu'au jour ou Lui-méme nous éblouirgpar
exces de vérité'Tel est peut-étre le sens signifiant — et ausskeles direc-
tionnel — de la musique... (cité dans le livret de I'opéra Bastille, sur
Saint Francgois d'Assis@992, p. 68).

2. NguyenTHIEN DAO témoigne, en 1979: Suivant la voie tracée par
Mozartet Debussy, il apporte & ses contemporains déséspér authen-
tigue message d'amouBALBREICH, p. 513).
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tuelles, comme leRegard sur la Croix (Vlle Regard), Jésus
accepte la souffrance (VIF piéce de laNativité), I'Amen
de l'agonie de Jésus, les troisTénébres (IX° pieéce duLivre du
Saint Sacrement), la souffrance n'apparait pleiment qu
dans leSaint Frangois. Celui-ci est un personnageuloureux
Pour I'exprimer, avec une densité qui est gjus picturale
Messiaen a précisé qu'il lui a falluux effort tout particulier
». Il demeure que &ans Saint Francois,ii y a une
imbrication étroite entre douleur et joie. [...] La ou la douleur
est présente, la ou elle est la plus grande, j'ai toujours placé un
chant d'oiseau 1. »

Et c'est parce que Messiaen est un musicien ¢
Résurrection qu'il a octroyé une telle importancéa
lumiére. Toute sa musique conduit a la lumiére al€lfans-
figuration et s'en nimbe. Dans laclXiéce de salransfigu-

ration, il emprunte a saint Thomas un commentaire admi-

rable. Il vaut la peine de le citer en entier, itdivre une de
intuitions théologiqgues majeures de Messiaen, @isajyue

la filiation de tout homme est cachée en Dieu :

L'adoption des fils de Dieu se fait par une image lgs
rend conformes au Fils naturel de Dieu [...]. Dtabgar i
grace de la vie présente, qui ne donne qu'une ouité
imparfaite ; ensuite, par la gloire, qui apporte wonformit
parfaite [...]. La grace, nous l'obtenons par legt@&ae ; maisa
Transfiguration nous a montré par avance la cldegéle
gloire future. Aussi, tant au baptéme du Christagse
Transfiguration, convenait- que le témoignage du P
manifestat la filiation naturelldu Christ ; car seul le Pere
parfaitement conscient de cette génération partitsi qude
Fils et I'Esprit Saint.

Plus précisément, Messiaen a toujours voulu uniidéle
(et l'audible) et l'invisible, et cela par la méyation duplus
beau des enfants des hommes, le Verbe incarné: :Garist
s'est incarné pour nous amener du visible a l'amour

1. MASSIN, p. 193.
2. Donnonsen la référence compléte, car elle est souventytréae dar

toutes les citations que j'ai luesSomme ThéologiqueMa, g. 45, a. 2
corpus.
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invisible! » Son oeuvre a une structure profondeé-
ment sacramentelle.

La grandeur de la religion catholique, ce pour eliei esta
plus belle, la plus grande des religions, tient sdaoi
affirmation selon laquelle toute vérité vahae Dieu, elle e
fondée sur Dieu, c'est-a-dire sur le Christ, Dimainé.

Cette assertion est d'autant plus précieuse quseiite un
affirmation trés respectueuse des autres religiguis«
contiennent une part de vérité. » Ce mystére de l'Incarna
tion bouleverse Messiaen et I'émerveille :

N'estee pas la chose la plus merveilleuse que de pgoe
nous, Terriens, sommes pdite les seuls a avoir néces
I'lncarnation de Dieu, les seuls qui soient capabie com
prendre et d'aimer, a tel point que Dieu a voultapprahe|
de nous, pour que nous puissions le comprendiaefaou:
une forme visible?

Eclair sur l'au-dela

Messiaen confiait a2 Claude Samuel :

Un certain nombre de mes oeuvres sont donc destinée
mettre en lumiere les véEs théologiques de la foi catholic
C'est la le premier aspect de mon oeuvre, le phlrdensar
doute le plus utile, le plus valable, le seul p&we-que je r
regretterai pas a I'heure de ma mort

L'étymologie de théologien est trompeuse : sellicqu
discourrait sur Dieu, au sens propre de discoumgriterai
le beau titre de théologien. Mais le théologien d'abor(
celui qui aime Dieu, car €elui qui aime [...] connait
Dieu* (1 Jean 4, 7).

SAMUEL, p. 29.

massiN, P. 102.

SAMUEL, . 21.

Sur ce sujet, cf. Francois-Mari&€THEL, Connaitre I'amour du Chri
qui surpasse toute connaissande théologie des saints, éd. du Car
Vénasque (F-84210), 1989, notamment pp. 3-7.
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La grace nous fait aimer Dieu comme Dieairse. Apré
les gerbes de nuit, les spirales d'angoisse, lasctloches,
gloire et le baiser d'amour... toute la passionnds bra
autour de l'Invisible,

et dans I'exergue du XMegard de I'Enfant Jésus intit
Le Baiser de l'Enfant Jésus :

Il faudrait aimer pour aimer ce sujet et cette musiqui
voudraient étre tendres comme le cceur du cidl,ngt a riet
d'autre.

Or, il y a de multiples maniéres d'exprimer son amn
Le musicien Messiaen a souvent noté que l'oiseam,pse
mier maitre et le premier des théologiens, chamstaitouta
la saison des amours. Francois d'Assise, et socipdé
Olivier Messiaen, l'avaient compris qui se mettai@r'écout
des oiseaux.

S'il fallait caractériser en peu de mots la théodode
Messiaen, nous le ferions volontiers a partir deexdcou
ples de termes suivantssacrement et analogie, création €f
gloire. Termes que I'on peut vitalement articuler air
musicien de la lumiere entendue dans toute sasseh@na
logique, théologien de I'origine créatrice et dectmsom
mation glorieuse, Messiaen fait chanter l'invisilde cie
par la terre des sons et des couleurs, sacremehindii-
ble et transcendante divinité, grace a la médiatanVerb:
incarné par amour.

Toute la vie de ce serviteur de ddi, humble et éblot
gue fut Olivier Messiaen est comme traversée etumée
par la sixieme des béatitudes prononcée par lesChois
du sermon sur la Montagne :Bienheureux les cours purs,
ils verront Dieu. » (Matthieu 5, 8). Ce voir est un entend
il englobe toute connaissance. Maintenant, celuiatra
versé le pur cristal de la mort en finissdhtairs sur l'au-
dela, Vit cette parole du Christ dans I'éternel présemtls
communion avec l'adorable Trinité.

Benjamin Kre

Pascal Ide, né en 1957. Prétre defriternité de Jésus (communauté
I'Emmanuel), ordonné en 1990. Docteur en médectnenephilosophice

Maitrise en théologie. Derniers ouvrages parusitroduction a la méta 20 avril 1988.0livier Messiaen regoit le dipléme de doctewsnoris
physigue,Marne ; Le pardon est-il possible 7Saint-Paul ;Construire s causaen philosophie de I'université de Berlin. On apérgm tableau d
persomalité,Le Sarment-Fayard. Charles Blanc-Gatti.
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Communio, n° XIX, 5— septembre-octobre 1994

Roland HUREAUX

Une perspective chrétienne
sur 'aménagement du territoire

L 'AMENAGEMENT du territoire n'est pas un sujet
habituel de Il'enseigneme social de [I'Eglise. Mais,
I'heure ou cette questi se trouve, en particulier en France
coeur du débat public, on ne peut pas ne pag'oger su
I'éclairage particulier que peut lui apporter tictrine
chrétienne.

A condition de s'entendre sur le sens que l'on eoe
'aménagement du territa, notion encore enveloppée
bien des ambiguités.

Il ne se confond pas par exemple, comme on tene
croire quelquefois, avec l'organisation des pouvaur ¢
territoire. La question du poids respectif des éfiéhts éche-
lons administratifs de I'Bt ou des rapports entre I'Eta
les collectivités territoriales, qui sous-tend tE=ux mouve-
ments paralléles de déconcentration et de décésdtaln
n'est pas indifférente a l'aménagement du temitoiril es
important de savoir qui fait quoi da matiére. L'Eglise
popularisé ces dernieres années le principe sdqleestit
de subsidiarité, qui, bien entendu, s'applique a I'aménage-
ment du territoire. Mais I'aménagement du terrgaile sau-
rait se réduire a un probléme institutionnel.

Pas davatage l'aménagement du territoire n'est
dimension de la politique sociale qui exprimeraiomme
on dit, une «solidarité entre les territoires» OuU les habitants
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de ces territoires, les mieux pourvus venant em @icteu
qui le sont moins. Certes, kolidarité est une dimensi
importante de I'aménagement du territoire. Ellexs‘ame
en particulier au niveau de I'Etat, et méme desorég e
constitue une des conditions de la cohésion socMbs ¢
encore, l'aménagement du territoire ne se réspas a L
probléme de solidarité.

On approche davantage du sujet en I'abordant sans |
gle de I'égalité des citoyens, en particulier I'étgades
chances ou I'égalité devant les services publigs| que so
leur lieu d'habitation. Méme si I'égalifame absolu n
jamais fait partie de la doctrine sociale chréteenon pet
considérer que I'égalité territoriale constitue ules forme
de la justice et en tous les cas I'expressionétgle dignit
des hommes.

Le territoire

Mais l'objet essentiel @ I'aménagement du territoire
situe a un autre niveau : il concerne d'abord @navout ¢
cadre de vie dans ce qu'il a de matériel. Avantrd'@r
probléme institutionnel ou social, 'aménagementteiui-
toire apparait comme un probléme d'équipementsgd-o
nisation de l'espace, de répartition des activities|'habita
etc. A ce titre, ses effets se marquent physiquerdans I
paysage.

Au coeurdu concept se trouve naturellement la notiol
territoire. Dans le cas particulier de la Franaegquestiol
majeure est celle de I'équilibre entre les grandempo-
santes du territoire national: Paris/province, eftdam-
pagne, etc. En ce sens, le concept francais d'ageémsn
du territoire, qui se réfere d'abord aux grandessesg, s
distingue du concept allemand ou suigRaumordnung)
qui se rapproche plutét de l'urbanisme et traiteatdags
du détail de l'occupation du sol, méme si l'amémeye di
territoire couvre aussi chez nous des problémesbd=u
nisme. La notion de territorialité est présente tEsori-
gines de la tradition judéo-chrétienne Emgplissez la terre
et soumettez-la» (Genése 1, 28) dit Yahveh a Adam. La recher-
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che de la Terre promise et, une fois celle-ci dé&eote,
son aménagement se trouvent au centre de I'histainte.

L'Evangile reprend le théme en le sublimant Bienheu-
reux les doux, ils posséderont la terre » (Matthieu 5, 4). La
théologie classique a développé une théorie dedarpeté
privée, qu'elle considére comme légitime, tout 'endlon-
nant au service d'autrui. La notion de territoist, @n le
sait, trés importante dans l'organisation des diesecatho-
liques.

Le fait que I'homme s'exprime de maniere privilégtans
un rapport a un territoire se rencontre ainsi @mutiong de
la tradition chrétienne. Mais il n'est pas questiour autant
de sacraliser le territoire ou ses composantea, radniere
paienne. Bien au contraire, le judaisme antiquebebravec
acharnement les différentes formes de cultes cighen(rites
de fécondité, adoration des montagnes, des fleudes,
sources, etc.), qui constitue le fond de I'idoEtdénoncée
par les prophétes d'Israél. L'homme doit soumeétrerri-
toire, il ne doit pas s'y soumettre. La Terre preenin'est
elle-méme qu'une halte passagére dans la longaecerrdu
peuple de Dieu. S'y incruster, s'y enliser au traveées
cultes idolatriques est précisément la grande tamadu
peuple juif. En ce sens, les théories de I'enranard, du
sang et du sol, ou du nécessaire retour a la teioet on
imprégne parfois de maniere abusive la problématidu
monde rural, n'ont rien de chrétien.

L'homme d'abord

Dans la vision chrétienne, 'homme n'est pas faitrple
territoire, c'est le territoire qui est fait pouhdmme. Et s'il
y aun apport essentiel du christianisme a la thécogid'aimé-
nagement du territoire, c'est bien de mettre, auotal'on en
douterait, 'hnomme au centre de la problématigaenédna-
gement.

L'aménagement du territoire participe ainsi de raami
essentielle a la mise en oeuvre du bien commuuuelle
définit Pie Xl| : «Le bien commun, c'est-a-dire l'établisse-
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ment de conditions publiques normales et stables, telles
qu'aux individus aussi bien qu'aux familles, il ne soit pas
difficile de mener une vie réguliere, heureuse, selon la
volonté de Dieu. »

En posant une telle finalité, on prévient lI'aménagéde
succomber a la tentation du tout économique, dedaerch
de la rentabilité sans autre sode considérations. A c
égard, on ne sera pas étonné que la doctrine ehréj gt
se place d'abord sur le plan des finalités et nas ge
moyens, n‘ait rien & dire de particulier sur l'aagement c
I'espace le mieux & méme de développer, comme totadi
compétitivité» de notre territoire'. Elle préviendra seule-
ment contre ceux qui ne verraient pas d'autre ige ut
bon aménagement de l'espace que la recherche ettte
cette compétitivité (si tant est d'ailleurs qu'onigse I
déterminer,les experts étant loin de s'entendre e
matiere). Car cette tendance existe aujourd'huifalt
notamment de ce phénomene majeur que constitueota m
dialisation de I'économie et le renforcement dedacur-
rence internationale qui tendent a primewutés les autr
considérations.

Le christianisme a pour référence un humanismeagtob

— il invite a prendre en compte I'ensemble des dinoars
de la condition humaine : par exemple a ne pas lteccles
problémes d'environnement — ce qui tend a entres de:
maeurs, ou la nécessité de préserver la vie de lamilce
qui est moins acquis ;

— il rapporte sans cesse les objectifs techniqueisngson
que des moyens, aux finalités ultimes, I'épanomissé di
I'homme, dans tous les cas ou ces finalitéquent d'étr
perdues de vue.

En cela, l'inspiration chrétienne constitue un dote ¢
toute dérive technocratique (dans la mesure ceclinbcrate

1. Un territoire est dit compétitif quand son amgement pése le moi
sur les colts collectifs (sous toutes leurs formess routes pour les véhi-
cules aux prisons pour les délinquants) et favodisec la compétitivit
globale d'un pays.

121



Roland Hureau

tend a se laisser obnubiler par les moyens teclesiquu
absorber par les considérations purement économ)jgete
appelle une restauration du politique (dans la mesu il
revient au politique de ne jamais perdre de vugltdalité
et les finalités ultimes).

Il serait cependant caricatural d'opposer systéauiti
ment le souci de I'hnomme et l'efficacité. Ainsi, pbleme

fondamental de l'aménagement de l'espace que toensti

I'éloignement du domicile et du lieu de travail assuré-
ment préjudiciable a la vie de famille, mais ilst'@as pour
autant « rentable », bien au contraire : quandanaie le
temps passé par les habitants de la région paresidans les
transports équivaut au temps de travail total dgasnbais,
quel gachis !

Danger des utopies

Le souci de la globalité doit entrainer le respbhsahre-
tien & prendre aussi en compte la dimension higt@ride
I'hnomme. Sans sacraliser le passé ou l'existantd@&pens
du devenir (pas davantage qu'on ne doit sacraleseap-
port de I'homme a la terre), 'humanisme chrétieit tEsis-
ter, nous semble-t-il, a la tentation cartésienaedatabula
rasa, a |'esprit utopique, dont on sait qu'il s'est trowaé
cceur des idéologies les plus désastreuses de sietke :
aménager ne veut pas dire construire a partir de des
cités idéales ou la vie de millions d'individusaesoumise
a la paranoia du concepteur. Loin de nous l'idégetlr la
pierre aux villes nouvelles, qui, en leur tempst voulu
répondre a un vrai probleme d'aménagement : leisboic
donner la croissance de la région parisienne, dérés alors
comme inévitable. Il n'en demeure pas moins qudififi
culté pour ces entités de trouver une ame — lextafiqu'a
da faire Mario Botta pour insérer une cathédralagte
paysage d'Evey en sont un indice parmi d'adtresémoignent

1. Cf. CommunioXV, 5, septembre-octobre 1990_':Eglise dans la ville,
en particulier l'article deSerge LANDES, « Deux projets récents:
ambitions nouvelles et ambiguités ».
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des ambiguités de ce genre de projet, comme de lésus
projets d'inspiration «constructiviste » pour reprendre
I'expression de F. von Hayek. L'option qui étaingdes
années soixante celle d'Olivier Guichard et quidgha

déverser la croissance de la région parisiennepoant vers
des villes nouvelles mais vers les grandes villeBdssin
parisien aurait sans doute été préférable.

De méme, la prise en compte de la dimension hipteri
se traduira par le respect d'un héritage, en palitc ce
maillage fin du territoire, a travers un réseaustede vil-
lages, de services publics, de routes, héritésedlangue
histoire, si caractéristigue du paysage francaigud
menace le souci de rentabilité étroite (en matieservices
publics par exemple) ou encore |'obsession conteaipe
des restructurations simplificatrices

Par la, I'aménagement au sens chrétien, en dépi ou
cause de son caractére anthropocentrique, rejairfinblité
esthétique qui s'exprime par exemple dans cetténitilér
désormais classique de l'aménagement du territoite La
répartition harmonieuse des hommes et des activités sur le

territoire. » Comme dans une ceuvre d'art classique, la vraie

beauté exprime I'humanité. La longue présencelaenime
sur un sol s'exprime dans un paysage, lequel esg a
maniére le témoignage d'une culture, dans touséas du
mot.

Francais, qu'as-tu fait de ton espace ?

En partant d'une perspective large et globalisdateoc-
trine chrétienne améne a prendre en compte l'eszaes
un angle qui n'est pas celui de I'aménagement @as &goit
mais qu'inspire une vision plus haute et, dirasttbéologique

1. On se réfere aux projets de simplification dér lerganisation territo-
riale de beaucoup de grandes administrations puddicpu privées : ainsi,
La Poste a regroupé en 1991 ses services en 8agandions, le Crédit
Agricole fusionne ses caisses a I'échelon interdépeental. Mais quelle
est la part dans ces projets des véritables coratidés de rentabilité et
de ce qu'on appelle la « culture d'entreprise sewde la mode?

123



Roland Hureaw

— ou, a tout le moinggiéologique — du rapport de 'homme a
son territoire.

La terre est faite pour 'homme et non l'inverseqgres-
nous dit. Mais I'hnomme n'a pas seulement le dreit'elx-
ploiter a sa guise, il en a d'une certaine maniérdevoir.

Et qui dit exploiter, sauf a revenir & des pratiguw®lo-
niales, dit peupler : laGenese ne dit pas seulement : Sou-
mettez la terre », Mais aussi «emplissez-la » La
parabole des talentduc 19, 11-27), s'applique aussi a ce
«talent » particulier que constitue la dispositidiun
espace. A cet égard, les scénarios d'évolutiorpgemnent
trop aisément leur parti de la désertification @¢'uarge
partie du territoire national, en considérant gqlnrhme
moderne peut s'aménager un cidre de vie confortable
n'utilisant qu'une partie du territoire, paraissehbquants.
Francais qu'as-tu fait du magnifique pays que g t'
confié ? pourra dire le Souverain Juge au jour du
jugement. Dans le domaine ticulier de l'agriculture, le
systeme de la jachére ou le passage annoncé danie p
des terres agricoles a la friche, dans un mondé slen
faut de beaucoup que tous les besoins alimentaires
soient satisfaits, apparait également comme aberan
méme si les contraintes du marché sont telles cque |
solution & ce probleme n'est pas aussi simple qdarrait

le croire!.

La spécialisation des espaces

Les principes que nous venons d'évoquer et qudstor
nent autour du souci de I'nomme vont, il faut bierdire, a
I'encontre d'une des tendances les plus fondamemntata
bien des égards les plus pernicieuses, du mondesrmed
conséquence d'une recherche étroite de I'efficaaitmo-
mique, qui est la spécialisation croissante descesp Spé-
cialisation d'abord, comme on vient de I'évoquerire
zones de peuplement dense et zones semi désertigees
probleme parait particulierement aigu en Francejmmidensité

1. Comme la friche, le chdmage constitue lui aussdéplorable gaspil-
lage de ressources.
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de population plus faible que dans le reste derbp@® se
conjugue avec une répartition plus inégale — ephls er
plus inégale —, ou de vastes espaces, commegraral
partie du Massif central, se trouvent en voie deetiéication.
La coexistencale zones de peuplement dense et de de¢
peut se concevoir dans un pays comme |'Egppteseule |
vallée du Nil présente des disponibilités ssdfites e
eau, ou a la rigueur dans un pays neuf encorgocea de
peuplement, mais notre Massif central n'est nCénada
son peuplement est un des plus antiqgues qui sorenke
Sahara, puisqu'il est, comme on sait, particuliénenbien
arrosé et qu'aucune fatalité naturelle ne justdidaibless
actuelle de son peuplement

La concentration de la population dans une partiden-
ritoire satisfait certes le souci technocratique«diouclag
du circuit » des besoins (autrement dit, sur lenericte-
ment matériel, tout le monde est content). Il vasoe er
effet que si l'on veut, dans une éconenfibndée désorm:
presque totalement sur I'échange, placer tous ledyt-
teurs aussi prés que possible de tous les cons@ursato
encore assurer la plus grande rentabilité aux éyoent:
collectifs, le meilleur moyen pour y arriver est dencen-
trer au maximum la population, ou en tous les casa
rabattre & proximité des grandes voies de commuioits
(ports, bretelles d'autoroutes, gares de TGV, ed@®me s'i
plait a certains technocrates qui y voient le sighumme iné-
luctable modernité, tesi les évolutions actuelles paraiss
nous y conduire, un tel modéle de répartition rdemeur
pas moins choquant.

Le souci de certains défenseurs de I'environnende
préserver des zones naturelles vierges de toutenré humaine

1. Au XVIII € siécle,la densité de la France était comparable a cel$
autres pays d'Europe. L'avance de la France enéreatie contréle d:
naissances et la dénatalité qui en a résulté oastamjourd’'hui la Fran:
en arriere de la plupart des autres pays d'Europe la densité : elle €
en France de 103 habitants au %*pour 200 en Allemagne, 234
Royaume-Uni, 325 en Belgique, 360 aux Pays-Bas.

2. L'exemple de la Suisse montre qu'une montagne gessi étre peu-
plée.
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aboutit, quand il est excessif, a des résultatdogn@s.
Ainsi on a pu voir, au mépris de l'intérét des ékvtel
nouveau lycée de la région parisienne s'implangarsdun
terrain vague sur un plateau venté, plutét qu'dideere
d'une forét, l'intégrisme écologiste rejoignanspet de sys-
téeme qui prévaut dans les plans d'urbanisme.

La séparation de la résidence et du lieu de trana@ilsti-
tue une autre forme de la spécialisation des espaaeplus
fondamentale peut-étre pour les individus ou lasifi@s.
Une telle organisation du cadre de vie tend a $iaeria
famille, en dissociant vie économique et vie privEde n'est
sans doute pas sans lien avec la chute de la f@éomao-
pre a tous les pays avancés, laguelle a son tagnae la
concentration, car; dans un contexte démographigoes-
sif, bien peu songent a occuper les espaces d&aibssprit
pionnier se faisant rare.

Il est vrai que la dissociation et parfois I'éloggment de
I'emploi et de la résidence correspondent a unéatspn
de beaucoup de nos contemporains, soucieux derpe¥se
leur vie privée. Elle répond aussi a des impératiésgani-
sation évidents. Il n'en demeure pas moins quensesVe-
nients sont de plus en plus vivement ressentisuad]bui.
Les spécialistes de la politique de la ville secgnt ainsi
d'implanter des activités économiques dans lesteuardif-
ficiles pour leur redonner vie et redonner sensegistence
désarticulée de ses habitants. Les recherchesdétdtra-
vail *tendent de méme a surmonter cette dichotomie, mais
elles ne sont encore qu'embryonnaires.

Une autre spécialisation des territoires, portedse
lourdes conséquences elle aussi, s'esquisse étaatipation
par ages. La dissociation de la famille patriarcdd@s les
régions ou elle existaftest un phénoméne ancien. Ancien
aussi I'exode des jeunes vers les villes ou lanégarisienne

1. Le télétravail doit permettre a beaucoup de taatebureau d'étre
effectuées a domicile grace a des télétransmissidastees.

2. On sait que, dans l'ancienne France, la familleigr@ale ne couvrait
que certaines régions : Midi, basse Bretagne, liées régions, comme le
Bassin parisien, ayant toujours connu la familleléaire (cf. Emmanuel
TODD, HervéLE BRAS, L'Invention de la FranceRluriel).
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sienne : ce phénomeéne tend cependant a se rédyoera
d'hui, du fait de la volonté de plus en plus répamadie
« vivre au pays », de la généralisation du chémetgauss
parce que les réservoirs importants de jeunes@even
désormais dans les banlieues et non dans les camap
Plus récemment se sont développées les migratiensed
sonnes agées vers la province, le Midi et plusipaliere-
ment le bord de mer. Il en résulte une différenoratrois-
sante de lgpyramide des ages entre les départements ¢
quartiers, les cas extrémes étant représentés qréaime:
banlieues trés jeunes ou un département trés agéneoe
AlpesMaritimes. Ce phénoméne a lui aussi de mult
conséquences : absence de réféeenet violence d'un cd
repli frileux de l'autre, discontinuité cultureba tout cas.

Une communauté éclatée

Mais le phénoméne majeur de notre temps est sal
doute la spécialisation sociale des espaces, dicyliar de
l'espace urbain. Dans les trées grandes métropotdte spé-
cialisation n'est pas seulement sociale, mais eieniles Etats-
Unis offrant le spectacle extréme d'une telle é&iau

Les causes du phénomeéne sont anciennes. Il y agdéja
tre siécles, I'émergence de I'Etat modeehele la société
cour, bien décrite par Norbert Elias, avait entdméisso-
ciation de I'élite féodale d'avec le reste de Igpupeation
Tocqueville voit déja dans cette dissociation ues dause
de la Révolution francaise.

Mais le phénomeéne s'est gravement accentué a ume ép
que récente du fait de la croissance des grandépuote:
fondées sur l'existence de toute une série de iguarplu:
ou moins spécialisés (quartiers universitairesffait@s, d¢
loisirs, quartiers résidentiels de différemgseaux, etc.). L
concentration des activités en un méme lieu accka
«compétitivité» internationale de l'espace métraaah
mais désarticule la société globale. La grande opétie
fonctionne comme une centrifugeuse, regroupantién d
férents endroits les éléments homogenes, hommesctiu
vités.
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Les conséquences du phénomeéne sont bien cont
dans les banlieues difficiles, ce qu'on appelleiguemen
les problémes de la ville (exclusion, délinquanc®jolte
etc.). Mais plus profondément la désintégrationiatec le
séparation croissante des élites d'avec la masss;igscrita
tous les niveaux, a commencer par celui de la cacte
laire, la perte du sens de la citoyenneté, de #dppancea
une méme société. Il est manifeste qu'aux Etats;Uek
métropoles apparaissent de plus en plus comme uxtapp-
sition de tribus hostiles les unes aux autres. élées diri-
geantes, vivant en circuit fermé, connaissent realdréoccu
pations quotidiennes des massesie¢ versa. D'ou le senti-
ment croissant un peu partout d'une société a ddegses
l'une ouverte, intégrée, compétitive, en prise lggr circuit:
internationaux, l'autre enetiors de tout cela. Ce sentim
d'étre hors circuit atteint sous une autre formeplas
grande partie de nos zones rurales. L'effet dedyasmi-
ques remet en cause l'unité de pays comme |'lt@lids
Belgique. En France, le referendum sur le traitévibas-
tricht a mis en relief un clivage net entre dewarkges
celle qui profite de l'intégration internationale aelle qu
s'en trouve marginalisée.

Dans les banlieues que l'on qualifiait autrefoisudtieres
I'évolution des techniques et la métrdigation se sor
conjuguées avec la démocratisation de I'enseignepeun
faire disparaitre cet encadrement social de substfit qu'y
constituaient encore les cadres syndicaux ou pol&s, o
encore les prétres-ouvriers et que rien, le plusvesat, re
remplacé. C'est sur ce terrain déserté par les élites s®
gque s'épanouissent a Paris les sectes, la violéadexico-
manie, & Paris et a Alger, l'intégrisme politique reli-
gieux. La médiation entre le centre et la péripdéria plu
gu'un caractere bureaucratique. La démocratie élective
dans son principe, tend a établir une passerelie éa bas
et le sommet, et dont I'exigence s'est fait sangalsenti
de plus en plus au fur et a mesure que le fosséresesail
fonctionne mal, du fait notamment de la toyeissanc
d'une technocratie qui ne répond devant personne.

1. Frangois Duet,a Galére,Paris, 1986.
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Une perspective chrétienne sur 'aménagement duiteire

Le role social des élites

Du point de vue chrétien, une telle évolution azt
comme particulierement choquante. Tout au long'Heri
ture sainte se trouve en effet développée une ithélr lea-
dership chrétien qui coincide d'ailleurs assez largemegt
les principes ancestraux deadership naturel. Il en ressc
gue les élites, quelles qu'elles soient, et patessnt reli
gieuses ou politiques, n'ont pas leur fin en ehe&mes
mais doivent servir I'ensemble de la société é«plus grand
parmi vous se fera votre serviteur» (Matthieu 23, 11).) Cel
n'impligue pas seulement d'en assurer correctefaeges
tion matérielle (encore que celte-laisse a désirer qua
ceux qui en ont la charge ne connaissent pas laded
rain), mais une véritable présence sociale et domne
connaissance réciproque de ceux qui dirigent etele qu
sont dirigés. Le pasteur doit se trouverag milieu de son
peuple ». Comme le Christ, qui constitue la référence ul
du leadership chrétien, il doit pouvoir dire : Je connais
mes brebis et mes brebis me connaissent » (Jean 10, 14)
Dans les métropoles d'aujourd'hui, bien au congrauine
grande partie de nos contemporains apparaissentne
«des brebis sans berger » (Matthieu 9, 36).

Il serait vain de mettre en cause les seuls ég@sndivi-
duels ou collectifs. Il serait inacceptable de wbé®er ce
évolutions comme une fatalité. C'est une forte mtdopoli
tigue, en matiere d'aménagement du territoire,egtiinéces
saire pour contrecarrer ces évolutions ou en limlex
effets. Inutile de dire que les moyens ne sont giamples a
trouver. D'ailleurs, une certaine spécialisatdes territoire
est sans doute nécessaire et en tout cas inévitaddediffe
rentes formes de la politique de la ville tenderdat@nuer le
effets pervers de la métropolisation en tentantettorer |
blason des quartiers dégradés (réhabilitati@s immeuble
équipements collectifs, etc.) ou en implantant ncagre
ment social de substitution (assistantes sociaeBnateur:
etc.). On voit assez bien les limites de cetteoagctpourtar
nécessaire. Les villes nouvelles, qui cherchaienamdiser
la croissance urbaine dans des unités autonomes oéak
serait un relatif équilibre de I'emploi et de I'tabainsi que des
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différentes catégories d'habitat, représentaiene tentative
insuffisante elle aussi, de préserver une certaiégratior
sociale. Mais on ne voit pas d'autre solutgatisfaisant
a cet immense probleme de la ségrégation'rdbitat qu
de maintenir et si possible développer la vitatigs uniés ¢
échelle humaine que l'histoire nous a léguées wmets
I'ensemble du territoire : implantation d'indussrié la
campagne, décentralisation de certains serviceslicp)
diffusion du tissu universitaire, etc. Non pas daepro-
bléme de l'intégratio sociale soit réglé de maniere idyllic
dans les campagnes ou les petites villes, mais,dmoma
an, il se résoud mieux la qu'ailleurs.

A mi-chemin de l'utopie et de la passivité résignég, a
le souci d'aménager-par une volonté politique @it un
territoire qui soit a la mesure de I'homme, constdidor
seulement comme individu mais aussi comme memhre
corps social au service des autres. L'espace franpgate
sous de multiples formes la marque d'un héritagéten
La référence au méme tmanisme qui a présidé a sa It
élaboration historique est seule a méme de présefaec
aux évolutions qui marquent I'époque présente, adrec di
vie a échelle humaine pour nos concitoyens et stexic
méme d'une authentique communauté nationale.

Roland Hureaux, né en 1948, marié, 6 enfants, ardieve de I'ENS (Saint-
Cloud) et de I'ENA, agrégé d'histoire. Ancien caliee technique a |
DATAR, a publié Un avenir pour le monde rura(Editions Pouvoir
locaux, 1993).
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Jean IMBERT

Note bréve
a propos du « baptéme civil »

LE SECRETAIRE DE MAIRIuUide précieux des fonctionnaires
municipaux, consacre un petit chapitre aux « Bapgaivils »".

Le Formulaire du maire, Ui, envisage un « registre (
parrainages civil$», dont il donne le modéle suivant :

Parrainage civil de I'enfapitorns, prénoms) ...

Le..,a..

M. et Mme (noms, prénoms) ..., domiciliés a ..., pere et me
de I'enfant ... en présence de M. ..., Mme ....contparu deva
nous, maire de la commune de ...

lIs ont déclaré présenter leur enfant au premiggistrat de la
commune afin de le placer sous la protection dééa

lls déclarent, en outre, donner a leur fils (fille)né(e) le ..., a
comme protecteurs plus particuliers et ce, powak ou ils n
seraient plus en mesure d'assurer cette protelgtian, demeu
rant & ..., Mme ..., demeurant a ..., lesquelsadéat accepter
mission qui leur est ainsi confiée et s'engaget'tsonneur a sup
pléer les parents de l'enfant susdénommé dansltoatesure ¢
leurs forces et de leurs moyens.

Les parents Le parrain La marraine

VU : le maire.

L'un de mes anciens étudiants, B. Hutteau, maifreudsey

(Essonne) a été sollicité @a91par des parents lui demandant

1. Le Secrétaire de mairie, 5 4988, pp. 27-28.
2. Le Formulaire du maire8 — 1989, pp. 1-2.
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de conférer le « baptéme républicain » a leurs deux
enfants ; il a refusé de procéder a ce genre dénuénmie,
puisque aucun texte de loi ne prévoit cette pratiqum'a
signalé par ailleurs qu'un maire de sa connaissaved,
« dans une optique qu'il voulait chrétienne », conféré
plusieurs baptémes civils comme une substitutiorautéme
religieux : des parents souhaitaient un baptémetodm
pour leur enfant mais avaient été décus par leaidéle
réflexion, de préparation, etc., qui leur étaienposés par
leur curé et se tournaient vers le maire comme warsubs-
titut du curé...

Tournons-nous vers le passé avant d'envisagertlia-si
tion présente.

Une coutume familiale

C'est sans nul doute a la demande des parentsaguédi-
ration de Strasbourg procéda a un « pareaiii », le 13 juin
1790: il s'agissait pour ces citoyens d'affirmaurrlattache-
ment au nouveau régime, en substituant a la cériénubmé-
tienne une manifestation laique empreinte d'uné¢aces
solennité. Autre témoignage : le 8 juillet 1792 pknéficiaire
du «baptéme civique » est le fils de Camille Desmoulins,
Horace : son pere précise qu'il veut s'épargnes tdud le
reproche de son fils del'avoir lié a des opinions reli-
gieuses », a un age ou il était dans l'incapacité de choisir
lui-méme. Assisté de deux témoins, le pere a pitésksn-
fant sur l'autel de la Patrie et a fait inscrirenséssance sur
le registre d'état civil 1.

Le baptéme civil d'Horace Desmoulins, «plagaé l'autel
de la Patrie », semble la suite logique du décret du 26 juin
1792 prescrivant &kélever partout un autel a la Patrie, sur
lequel on célébrerait les cérémonies civiques » Sur cet autel
devait étre gravée la Déclaration des droits, diescrip-
tion : «Le citoyen nait, vit et meurt pour la Patrie 2 »

1. Chronique de la Révolutiosous la direction de JeaaVviER, Paris,
1988, p. 272.
2. J.-B.DUVERGIER, Collection compléte des loist. |V, Paris, 1834, p. 230.
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Aprés le 20 septembre 1792, date a laquelle I'AskEm
Iégislative décide que ks municipalités seules recevront les
actes de naissance, mariage et déces, et conserveront les regis-
tres », les baptémes civils se sont multipliés. Il n'est pare
(lorsque c'est possible !) que les parents cumybent leur
enfant le baptéme civique et le baptéme chrétieisgpe le
décret du 20 décembre 1792 proclame que I'Assentddésa-
tive n'entend @i innover ni nuire a la liberté que les citoyens
ont tous de consacrer les naissances, mariages et décés par
les cérémonies du culte auquel ils sont attachés et par les
ministres de ce culte *».

Si les cérémonies civiques du baptéme disparaismpest
la Restauration, le saptéme maconnique » connait un grand
succes dans les loges. Il a été fréquent danslaipre moi-
tié du XIX® siécle ; le frére Des Etangs avait alorsomposé
un rituel qui ne manque pas de beauté ». Dans |'épreuve de
I'eau, on voyait une sorte debaptéme philosophique » qui
lavait de toute souillure : l'eau était le symbdie «la subs-
tance universelle» qui purifiait I'étre humairf La tradition
d'un baptéme a-religieux s'est donc maintenue etide
faciliter la réapparition d'un baptéme civil fortemh teinté
d'anticléricalisme sous la fIRépublique : la rédaction des
actes de baptéme passé devant le maire était enseffivent
anticonfessionnelle. Qu'en est-il aujourd'hui?

Une tradition encore respectée mais en net déclin

Au musée de l'affiche et du tract (& Evry), on paiav
voir, il y a peu, une affiche imprimée concernaatville de
Villejuif : « A l'occasion de la kermesse municipale, il sera
procédé, le dimanche 21 juin a partir de 10 heures, a la
mairie, salle des mariages, a la célébration de baptémes
civils. » Les inscriptions étaient recues jusqu'au 20 juin au
bureau de I'état civil, de 9 heures a 17 heureas « diplome
joliment décoré » était remis aux parents a l'issue de la cérémo-

3. lbid., p. 488.
4. Dictionnaire de la franc-macgonnerispous la direction de Daniel
LIGOU, Pais, 1987, p. 108 et p. 391.
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nie. Cette affiche n'est pas datée, mais elle bamlenent ét
imprimée guelques années avant la Seconde Guendiatm

De telles inciations sont trés rares ; habituellem:
comme au siecle dernier, ce sont les parents dlicitemt le
maire de la commune de célébrer le baptéme laigaafois
I'« acte de parrainage » mentionne expressément la prés:
des parrain et marrainedemandant de bien vouloir célé-
brer civilement le baptéme de l'enfant sus-nommée a laquelle
ils confirment le prénom dlsabelle * ». Le libellé de l'ac
rejoint dans son esprit celui d'Horace Desmoulifisest di
que «le parrain et la marraine doivent prendre l'engage-
ment de remplir leurs devoirs jusqu'a ce que l'enfant arrive
a sa majorité, époque a laquelle il lui sera loisible de choisir
avec connaissance de cause telle religion qu'il lui conviendra
d'adopter ou de les rejeter toutes ». Cette intention de pro-
téger le choix ultérieur de I'enfant n'apparait gass d'au-
tres cas, assez nombreux : ainsi, a WambrechiesdjNke
19 décembre 1979, une fillette est présentée papaesnt
« dans la volonté de la placer sous la protection des institu-
tions républicaines et laiques de France? », sans allusic
aucune a une quelconque religion.

Faute de poursuivre un but religieux, le baptémeqae
envisage généralement une fin sociale, la protedii® I'en-
fant. Les formules varient d'une mairie a une aute « le
baptéme civil ou civique a pour but, en choisissant un par-
rain et une marraine a un enfant, de remplacer ses parents,
au cas ou ceux-ci viendraient a faire défaut ». Ailleurs, or
est plus disert et les parrain et marrainee «sont engagés
solennellement et publiquement a protéger leur filleule et a
suppléer éventuellement et dans la mesure de leurs moyens
les parents. Ils ont aussi signifié leur intention de dévelop-
per chez leur filleule les qualités morales et civiques indis-
pensables (...) a une vie dévouée au bien public et animée
des sentiments de fraternité, de tolérance et de solidarité. »

1.Baptéme civil d'Isabelle M. a la mairie de Puskeg9
mai 1966 a treize heures (Isabelle M. était né&edelt 1964).

2.La Voix du Nordfévrier 1980), avec photo : le bébé est

en robe blanche ; Laurene Bricout était née leepBesnbre
1979.
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Cette suppléance éventuelle des parents se retrdans |
plupart des actes, dont la rédaction atteste lesilfés
d'imagination des officiers municipaux et de leaminis-
trés, imagination qui n'est bridée par aucun teféeciel,
[égislatif ou réglementaire, méme pas le modeleribpail
Le Formulaire du maire, déja signalé.

Le droit et les baptémes civils

Il faut croire que la demande de baptémesdlsin'a pa
disparu, puisque des questions écrites ont étégsoaélu-
sieurs reprises au gouvernement.

Aucun texte de loi, de la Révolution & nos jour§g
prévu ce genre de cérémonie. En conséquence, tean-n
péche et rien n'oblige un maire a recevone déclaratic
de baptéme civique ou de parrainage civil... eh dé&nir ur
registre officieux qui, évidemment, ne saurait dégp le
registre des actes de naissance : c'est dans et @se ¢
ministre de I'Intérieur a répondu & une questioiest

Abordant un autre aspect du probléme, le minisede
Justice a rappelé qu'aucune décision législatierail
donné de forme ni d'effets juridigues au baptémadlx
I'engagement de suppléer les parents en cas ddlaéca
ou de disparition, souasit par les parrain et marraine,
constitue qu'un engagement moral dépourvu de toatesé-
quence juridique. Dans le cas ou les parents détemle s
trouvent dans l'impossibilité d'exercer leurs ohtigns i
I'égard de leurs enfants, il existe tout arsenal de mesul
pour faire face a cette situation : les parrainmetrraine
peuvent alors remplir leur engagement moral enafia
partie du conseil de familfeetc.

Dans I'Eglise catholique, il ne semble pas qu'unelq
conque interdiction d'useredces baptémes civils ait «
énoncée par le droit canonique. Ce succédané noaligaax

1.Question n° 15339J.0.(déb. Ass. nat.), 18 janvier 1975,
183.

2. Question n° 232033.0.(déb. Ass. nat.), 21 janvier 1980, p.
210 ; voir également I&0.du 13 décembre 1983.
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d'un acte liturgique fait sans doute penser a wrikaye
lorsqu'il bafoue ouvertement la religion (ce quest pa
toujours le cas), mais jamais il n'a été ainsi fiéalEt ce
sont parfois les exigences légitmdes pasteurs a |'égarc
la préparation au baptéme qui détournent certaithélds
peu scrupuleux ou peu avertis vers cet ersatz éaiqui es
sans doute un produit spécifiguement francais...

Le pere René Wasselynck, alors secrétaire générdépis-
copat, transmettait I'an dernier une réponse adermeand
de renseighements, réponse reproduite par plusiewlie-
tins diocésains : elle affirme que les certificdts baptém
civil délivrés par les mairies n'ont aucune val@uidique
qgue les engagements deparrain et marraine » ne sont qu
de simples obligations morales, et rappelle le jnget d«
Mgr Kerlévéo qui ne voit pas pourquoi de tellesérdonie:
« recevraient de l'autorité municipale une quelconque offi-
cialisation légale, du fait de la laicisation des registres d'état
civil, de la laicité des communes et de leurs administra-
teurs 1 ». Il est dit par ailleurs que les maires « peuvent
jours refuser » de procéder a ce genre de cérémonie,
non qu'ils doivent toujours refuser...

Jear Imbert, de I'Institut. Marié, quatre enfants, agé de droil
diplémé de I'Ecole pratique des hautes études.eResfur a I'Institi
catholique de Paris (faculté de droit canonique453®48), président (
I'université de Paris Il (1984-1988), membre IBAcadémie des scienc
morales et politiques. Auteur de nombreux artiobtsouvrages, dontes
Hépitaux en droit canoniqu(1947),La Peine de mor{1967),Le Proce
Jésus(1980).

1. Esprit et Vien® 2, 11 janvier 1973.

136

Prochain numéro : novembre-décembre 1994

LA CHARITE

LE CREDO

Titres parus

L'EGLISE

La confession de la foi (1976/1)
' Jésus, né du Pére avant tous les
siécles (1977/1)

Né de la Vierge Marie (1978/1)
.11 a pris chair et s'est fait homme
(1979/1)

La passion (1980/1)

' Descendu aux enfers' (1981/1)
.11 est ressuscité: (1982/1)
Il'est monté aux cieux (1983/3)

Il est assis a la droite du Pere'
(1984/1)

Le jugement dernier (1985/1)
L'Esprit Saint (1986/1)
L'Eglise (1987/1)

La communion des saints (1988/1)
La rémission des péchés (1989/1)
La résurrection de la chair (1990/1)
La vie étemnelle (1991/1)

LES SACREMENTS

Guérir et sauver (1977/3)
L'eucharistie (1977/5)
La pénitence (1978/5)
Laics ou baptisés (1979/2)
Le mariage (1979/5)
Les prétres (1981/6)
La confirmation (1982/5)
La réconciliation (1983/5)
Le sacrement des malades (1984/5)
Le sacrifice eucharistique (1985/3)

LES BEATITUDES

La pauvreté (1986/5)
Bienheureux persécutés? (1987/2)
Les cceurs purs (1988/5)

Les affligés (1991/4)
L'écologie: Heureux les doux (1993/3)
Heureux les miséricordieux (1993/6)

POLITIQUE

Les chrétiens et le politique (1976/6)
La violence et I'esprit (1980/2)
Le pluralisme (1983/2)
Quelle crise? (1983/6)

Le pouvoir (1984/3)

Les immigrés (1986/3)

Le royaume (1986/3)
L'Europe (1990/3-4)

Les nations (1994/2)

Appartenir a 'Eglise (1976/5)
Les communautés dans IEglise
(1977/2)

La loi dans IEglise (1978/3)
L'autorité de I'évéque (1980/5)
Former des prétres (1990/6)
L'Eglise, une secte? (1991/2)
La papauté (1991/3)
L'avenir du monde (1985/5-6)
Les Eglises orientales (1992/6)

LES RELIGIONS
NON-CHRETIENNES

Les religions de remplacement
(1980/4)
Les religions orientales (1988/4)
Llislam (1991/5-6)

L'EXISTENCE
DEVANT DIEU

PHILOSOPHIE

Mourir (1976/2)

La fidélité (1976/3)
L'expérience religieuse (1976/8)
Guérir et sauver (1977/3)

La priere et la présence (1977/6)
La liturgie (1978/8)
Miettes théologiques (1981/3)
Les conseils évangéliques (1981/4)
Qu'est-ce que la théologie? (1981/5)
Le dimanche (1982/7)

Le catéchisme (1983/1)
L'enfance (1985/2)

La priere chrétienne (1985/4)
Lire I'Ecriture (1986/4)

La foi (1988/2)

L'acte liturgique (1993/4)

La spiritualité (1994/3)

PROCHAIN NUMERO

La charité
(1994, 6)

La création (1976/3)

Au fond de la morale (1977/3)
La cause de Dieu (1978/4)
Satan, a mystére diniquité = (1979/3)
Apres la mort (1980/3)

Le corps (1980/6)

Le plaisir (1982/2)

La femme (1982/4)
L'espérance (1984/4)
L'ame (1987/3)

La vérité (1987/4)

La souffrance (1988/6)
Sauver la raison (1992/2-3)
Homme et femme il les créa (1993/2)
Conscience ou consensus (1993/5)
SCIENCES

Exégése et théologie (1976/7)
Sciences, culture et foi (1983/4)
Biologie et morale (1984/6)
Foi et communication (1987/6)
Cosmos et création (1988/3)
Les miracles (1989/5)
L'écologie (1993/3)
HISTOIRE
L'Eglise: une histoire (1979/6)
Hans Urs von Balthasar (1989/2)
La Révolution (1989/3-4)
La modemité — et aprés? (1990/2)
Le Nouveau Monde (1992/4)
Henri de Lubac (1992/5)

SOCIETE
Lajustice (T97812)
L'éducation chrétienne (1979/4)
Aux sociétés ce que dit IEglise (1981/2)
Le travail (1984/2)
Sainteté dans la civilisation (1987/5)
Foi et communication (1987/6)
La famille (1986/6)
L'église dans la ville (1990/5)
La guerre (1994/4)

ESTHETIQUE

La sainteté de I'art (1982/6)
Limagination (1989/6)

LE DECALOGUE

Un seul Dieu (1992/1)
Le nom de Dieu (1993/1)
Le respect du sabbat (1994/1)

Seuls sont encore disponibles les numéros récents. Consultez notre secrétariat.

137



