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Sante BABOLIN

L'éducation religieuse

de Pimagination

eut-on donner a l'imagination une éducation religieus
découvrir et faire éclore un germe de religiositéorir I'étudie
examinons d'abord la nature de l'imagination ehdaga
faculté, et la qualité de ses produits, dont I'enide constitue le
monde de l'imaginaire.

Voici donc quelques bréves réflexions sur l'imagiom et su
I'image, identifiant I'imagination a la fantaisié reconnaissant «
limage un sens sémantique spécifique essentialiesyenbolique, ¢
donc intransférable a l'ordre semiotique. Il me ldendonc que I'ima-
gination ne peut étre éduquée que par voie indirexest-adire pa
I'emploi dimages dont le résultat n'est prévisiilelans le temps,
dans les effets : on travaille sur de la matiénenie, on intervient
dans un champ de forces psychiques plus ou moiofopdes
conscientes ou inconscientes, dont I'équilibreilieagst superficiel.

Il est certainement difficile de définir I'imaginan, car, dan
I'histoire de la pensée, le mot est entendu derfaghfférentes ¢
parfois discordantes: Signes certains de son arnibijondamenta
et de sa nature essentiellement pulsionnelle shjestds spécifique
c'est la « folle du logis » quand la « maitressendéson » est abser
c'est la servante de l'intetit quand l'intelligence casse le lien \
entre concepts et symboles et nie a la fantaistevareur rationnel
a respecter et non pas a asservir. La « créatwvitstique » favoris
l'invention et étend les connaissances si elleand pas le liemvec [
perception sensible de la réalité, et donc si mfles'épuise pas d¢
une mythopoiésdout illusoire, comme celle des malades ment
C'est pourquoi toute éducation de Il'imaginationiegtossible sar
une éducation sensorielle et mentale : I'éducagbigieuse présup-
pose donc I'éducation humaine aux autres niveaujacqurécédent
la rendent possible.

L'éducation religieuse de I'imagination

1. Nature pulsionnelle de I'imagination

On distingue clairement I'imagination de la perweptqui est la fa-
culté de saisir I'objet actuellement présent, elad@émoire qui edta
faculté de saisir I'objet passé et absent. Typagiéimagination edia
faculté de saisir, fixer, reproduire et combinerjets e
phénoménes percus comme s'ils étaient actuellemesents a
conscience, lars qu'ils sont absents, indépendamment de
existence réelle ou fictive.

L'imagination, ou fantaisie, est donc un des setérieurs, stimul
par le sens commun. Elle sert la mémoire et laesd@fin par un
action de conservation des impressions esgdes choses par les ¢
externes. Mais l'imagination, capable de reprodlésesensations
I'absence de stimulus actuel, et de les combinec ame extrén
liberté, exprime sa valeur autonome et plus originaa physiono-
mie, ses capacité et modéntroduction dans le domaine intérieur
I'esprit humain. Evidemment, ce qui caractérigadgination, c'est
capacité de combinaisons fantastiques, sa productimages et ¢
projets qui, plutét que de dépendre de la rédlagresse comme
obstacle et la modéle comme une matiere inforrikmagdination, créa-
trice de formes, entend dominer et modifier laitéaelon ses propr
schémas opératifs.

L'imagination créatrice invente de nouveaux tygeepose de nou-
veaux buts a la science, aux coutumes et a l'artaBactéristiquest
la liberté souvent capricieuse et extravagante,gémiale e
imprévisible : on peut contrbler les souvenirs, pas les images ¢
viennent et agissent, méme pendant le sommeil, @stimulatrice
des LéyeS toujos bénéfiques et rééquilibreurs du tonus générdk
psyché.

Quand une image prend corps et visage dans l'esglid st
détermine dans un but, transforme la phase pasi&Ja perceptic
en action, l'impression en expression, I'idée @éalide projet en mou-
vement. L'image concentre en une synthése unigdgnaimiquetoute
la potentialité de la personne, physique, physialag, psy-
chique et spirituelle ; de fait, méme les puresiahves de l'esprit,
elles peuvent dépasser les limites de fjeaie peuvent cependant
passer : aucune pensée ou désir n'est possiblénsags. Riendonc
n'est plus complexe que l'image, et en aucun dogades rap-
ports entre physique et morale, nécessité et dbe sont plus fré-
quents et plus étroits.

L'image est comme un nceud vers lequel convergsntdedition-
nements physiques, physiologiques et psychiqudssetcultés infé-
rieures et supérieures de la personne humaine. d&ffeartien
autant au domaine psychghysique qu'au domaine de la lil
initiative : elle peut donc servir soit les penchlainistinctifs, soit le
projets rationnels. En outre, par le fait qu'eBiele produit simultané
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de la raison et des sens, l'image devientesigmmsymbole. En tant g
produit simultané de la pensée et de la volontke e$t chargé
d'émotivité et stimule I'homme a l'action : toutaaige a un
séduction et une force et tend a sa propre réalisat

Pour favoriser une éducation religieuse dmdgination, il m
semble qu'il faut d'abord faire attention a l'imagee 'homme s'e
constituée de son propre corps, en laquelle ekised'image de st
étre dans le monde. Cependant, I'image n'est p&g,iimais se forn
et reforme en continu, durgmier instant de notre existence, par
gestes que notre corps exécute. A ce niv@ail-est décisif de posi
des gestes qui produisent une « bonne » image tde carps, c'est-a-
dire située dans le monde selon la vérité des chosteselon u
modele opératif qui conjugue les gestes semsoteurs inconscier
de la personne avec ces représentations du mondeaunnaisse
I'existence de Dieu et notre dépendance vitale entai. Pa
conséquent, les petits gestes de religion qu'urme Maét fare a sol
fils dés I'enfance, produisent une couleur et @s®mance religieu
par I'image méme que l'enfant construit peu a pesah corp:
Faute de cette phase d'éducation, I'éducationieebg de l'imagina-

tion ne peut pas se transmettre sans de violeetssusses psycho-

émotives de l'imaginaire, comme le laissent entrecertain:
mouvements religieux dans la ferveur spirituellecgeix qui s
« convertissent » a l'age adulte.

2. Epaisseur de I'imaginaire

Chaque image est un message, car etlsgnte un projet et cher
une collaboration ; elle exprime donc une réalitg ganscend
toujours I'image et qui demeure dans un champ deefoagissal
dans une seule direction : vers le sujet d'oumlwient et vers I'obj
vers qui elle tend. €st pourquoi, en référence a la vie intérieur
I'hnomme, a son étre libre et raisonnable, nous @osivparler d'ur
profondeur de l'image et d'une épaisseur de l'ingaigi a qui l'imac
appartient. L'image se présente avec une surfaceloidt, elle st
une surface en laquelle coexistent le vrai et lexfal'étre e
I'apparence. Mais la profondeur d'une image, méaresible e
stimulante, se réalise dans une production de we&taphorique, p.
un procédé de séparation et d'euphémisme qui nepassbles
gu'avec la complicité de toutes les ressourcea gersonne.

La profondeur de I'image dépend de sa capacit@gier la réalité
laquelle elle se rapporte : I'image est toujouirsage de quelqt
chose. La force évocatrice de l'image est donnééepaignes de res-
semblance ou d'identité avec la chose que l'imagame

représente. Et ces signes conferent a l'imagearactére d'équiva-

L'éducation religieuse de I'imagination

lence a la chose. C'est pourquoi la profondeutimi@ade dépend direc-
tement de l'intensité d'évocation de la chose fiégni

Aristote appellephantasmee produit de I'imagination et
considere comme une simple figure gravée sur urfacgusans pro-
fondeur. Il s'agit donc d'ueidolon, d'un semblant de réalite,
plutdt d'une reéalité qui a la consistae d'une ombre. Le terr
eidolon,formé de la racineid évoque la visibilité avec plus de fo
gue le termeeidos.L'idole est donc une image qui réalise
ressemblance spectrale, comme de reflet : les yemrarquent cet
ressemblance dont les caées d'identité avec la chose sont pre
nuls. La valeur de ces images est toute dans lacitépd'en évoqu
d'autres, plus consistantes, et de provoquer urcgssus d
connaissance ou de recherche de la réalité a leedkes fon
allusion.

Les images dans lesquelles la ressemblance/ identité lavealite
représentée est recherchée intentionnellement,lesmiortraits, et ¢
général les faits advenus a I'homme, soit commigithd soit comm
groupe : c'est le genre des images iconiqueseilemes,qui font
référence a I'historicité de I'homme, et qui, ar Iressemblance, réali-
sent une certaine communication et une certaingifa@tion psycho-
logiques avec la réalité figurée. Les masques fires, ou les portra
des morts, ne sont pas de simples souvenirs dy mar$surtout un
possibilité de communiquer avec lui qui est dane aatre dimen-
sion de vie, ce qui donne une profondeur a sogieféncomblant I¢
vide du masque, et le silence du portrait. La méhservatior
sous une forme analogue, peut étre faite de toldssmage:
d'événements historiques qui unifient I'histoirendindividu ou d'ur
peuple en lui donnant un visage et en renforgantidentité ontolo-
gique et ethnique.

La profondeur la plus vive et intime est igéé dans |'étre par
images du culte car elles entrent comme élémerssnisls dans
croyance religieuse d'un individu et d'un groupe,ré&alisant un lie
ontologique avec le transcendant : I'image du ceke misea
disposition de I'Etre divinafin qu'il puisse, s'il le veut, se manife!
et se donner d'une facon accessible a I'hommeraj sémantiqu
est parcouru méme par les images miraculeusesavkrs elles, cel
qui est figuré prodigue ses graces et confére airsage une forc
surnaturelle particuliere. C'est pourquoi les imagkes culte sont |
perpétuelle possibilité d'un événement souhaiteuauqn suppos
qgue la divinité prend non moins part que I'hommes dgalmatason
de trés belles surfaces qui expriment I'agrémentlau votif par e
divinité et la joie qu'en éprouve I'homme.

La capacité de limagination de conserver les imatgns l'intimit
du moi pose donc le probléeme nouveau du rapponteelfitnage
intérieure et extérieure, entre limage actuell¢imiage habituke. I
nous intéresse d'affirmer que limage, outre saisépur ontologigt
en relation avec le sujet figuré, posséde prafondeur psychologi-
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gue due a l'intériorité du sujet. La présence idealjinaire, c'est-a-
dire d'un complexe d'images intérieures plus ounmaonscient ¢
totalement inconscient, qui conditionne et domiae Mmodalités
connaissance et de choix, est constatée faciledwm de multiple
manifestations de la @i: dans les réves et dans les visions, de
démarche et dans I'habit, dans les institutionstes sociaux, le
projets et réalisations techniques, et dans leaticnés artistique
Bref, dans la facon de modeler la vie pratiqueijviddelle et soile.
Ces images archétypes sont figures ou formes qdetant la psyct
de l'individu, et, en méme temps, ses pulsions efgie qu
conditionnent remarquablement ses choix, et réatism lier
généalogique avec son passé individuel et colleétite nonde, s
réferent les images symboliques qui permettentafepcendre, ma
aussi d'altérer, I'inconscient individuel et cotl&cen introduisar
ainsi, dans le comportement des personnes et dansoltumes d'l
peuple, des pensées prédéterminées.

En mnséquence de cette réflexion, si nous voulonsl'§decatiol
religieuse de l'imagination soit chrétienne, etealia rencontre av:
Dieu fait Homme, nous devons préférer des imagesidoes d'u
modele historique. L'ancien iconoclasme des %l IX° sécle avai
certainement une origine monophysite et accusadiffaculté de
notre esprit d'accepter I'événement historique'isbedrnation d
Dieu. Or, il me semble qu'est latente en 'homnoeroe tel, une ten-
dance a l'iconoclastie, en ce sens qu'il accefifieildiment que le vi-
sage du Christ soit le visage de Dieu et Le rendiblg & nos yet
dans I'humanité de son Verbe incarné.

3. Etendue de I'imagination

Le domaine de l'image est aussi grand que celigemgible. On r
peut donc le limiter a laeule visibilité. Pour cette raison, il me ser
important de considérer aussi les images sonotegus celles qt
emploient la parole, Visage et voix, lumiére et smmstituent |
champ privilégié de notre expérience. Yeux et m®ilsont partie
intégrantes de notre visage, et sont disposés feomtat vers ce q
nous regardons ou écoutons. Et cette dispositiontéite exprim
toute la vulnérabilité de notre personne, car kegxyne peuvent p
mentir, ni les oreilles se fermer. C'est pourgl@aopersonne ne pe
pas ne pas deviner dans le regard et étre impresé® dan
I'audition. Or, sur ce tissu psychophysique vultédeala vue €
l'audition réalisent par I'esprit comme deux ouwexs vers la totali
du réel ; et pour les utiliser I'honardoit s'exposer, et prendre
risque de blesser ou d'étre blessé. Ce risque drgodnd la vu
devient regard et le son, parole.

L'éducation religieuse de I'imagination

Il est important de remarquer que yeux et oreiltegard et écout
sont des ouvertures complémentaires vers I'ésaellvont pas I'u
sans |'autre. Pour cette raison, fermer I'un aétiém de l'autre, c'e
en altérer le fonctionnement et méme se fermegteel' Il y a don
une corrélation entre voir et entendre, regard@ader. Et cette corré-
lation est mise en oeuvre par l'imagination. Coniinyea desimage:
iconiques, il y a aussi des images sonores ; atllaisonameéene
privilégier l'imagination représentative plus gaectéativea rester li
a la réalité de l'expérience.

Dans la communication interpergogile, le regard et I'écou
limage et la parole se rencontrent dans la pldeittu sens. Le se
plein de l'image est la lumiére, celui de la paesela musique. Ain
se manifeste I'importance de la musique et du ctlans I'éducatic
religieuse.Et l'importance du silence, car une parole viséalipa
I'image ne peut étre comprise que dans le sile@st le cas tout
fait singulier des images dans l|'art chrétien, puésentent |
Révélation transposée en dessins et couleurs de golils guven
influencer insensiblement notre imaginaire, le aestr et méme
guérir selon l'ordre pensé et voulu par Dieu.

Conclusion

Nous ne pouvons influencer I'exercice de l'imagimatt modele
son imaginaire que par lI'emploi d'images choisiéibdrément. L'édu-
cation religieuse ne peut étre authentique, c'ebteaqu'elle nepeu
contribuer a donner la vérité a 'homme que pacdajugaisonde
limage et de la parole. C'est pourquoi I'éducatiorétienne de I'ima-
gination, sa christ cation est peut-étre la sewlepylisse garan-
tir une telle authenticité, car la Parole de Diesan Image consubs-
tantielle par I'lncarnation, se sont rendues séesibux yeuxet au
oreilles de I'homme.

Sante BABOLIN
(traduit de l'italien par Carmelo Giuseppe Contixel
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Irene FERNANDEZ

Eloge de ’'imaginaite

C'EST un cliché de déplorer ou d'exalter le regne
I'invasion des images dans notre monde. Mais mz
tant de discours a ce sujet, on en a rarement rguga(:
ma connaissance) un des inconvénients essentiss/oér I'ap-
pauvrissement paradoxal de I'imagination qui erodis une
imagination laissée en friche malgré les apparen®Gesc'es
peutétre la qu'est le vrai danger, et en ce sens dlexigh su
I'imagination parait plus urgente qu'une réflexsur une
éventuelle «civilisation de hhage ». En voici quelqu
éléments.

LIMAGINATION re ceusi s ére, pour des ch

cette fonction mar?inale de l'esprit qu'elle esop
souvent pour eux. [l faudrait pour _cela surmonta
splide méfiance qui existe chez nous a son égaédiamce
triple.

La premiere est la méfiance classique de la ratioé
occidentale, qui s'est développée, on le sait, d@épens d
« mytheux » —ce terme excellent, qu'on doit a M. Détie
(Invention de la mythologigfaduit bien le refus méprisant ¢
les partisans du logos opposent au fatras mythigaeda la tra-
dition bien connue de l'imagination comme « maHle
d'erreur et de fausseté », « folle du logis » sttspsent liée
I'affectivité, a I'émotion, a la crédulité, traditi reprise ¢
amplifiée parles Lumiéres, puis par le positivisme, ma
I'imagination folle de son fondateur, qui finit pse dégrad
dans le positivisme/ scientisme vulgaire qui tiéeu de
philosophie a trop de nos contemporains, et donteist pa
sOr que nous soyons inokmes. De ce point de vue, s
récusées en bloc l'obscurité du réve (en ce senglfast un en-
nemi de l'imagination), la nigauderie des conteféds, bons
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pour I'enfance de I'humanité, et naturellementsiatité di
mythe.

La deuxieme est une méfiant®éologique, fondée sur l'ic
d'un Dieu inimaginable et l'interdiction de se datles image
taillées. Et si 'homme est bien « a l'image » deuPc'est tradi-
tionnellement par la raison qu'il I'est, non cempes I'imagina-
tion.

A ces arguments qui omfu poids s'en ajoutent d'autres
en ont moins, mais qui sont caractéristiques deertemps. L
théologie, qui est par définition une entrepristoraelle, es
portée par nature, si on peut dire, a «démythis@r»on sal
ce qu'a donné cette temdz® a notre époque de sécularise
et de christianisme « adulte ». Certes nous ne ssnplus au
plus grands moments de la démythologisation, niaspti
n'en a pas disparu, et il serait intéressant dpérer les trace
En Angleterre par exempled théologiens auteurs du b
nommeéMyth of God Incarnatepu mythe a le sens le pl
ordinaire, sont toujours vivaces. Ce type de «ltdwe » se dé-
grade rapidement en se combinant avec le scientifme or
parlait, dont elle est au fond un symptéomen: ne peut p:
croire au XX siécle ce gue croyaient nos ignorants ancétres
gu'en sera-t-il bientdét au XXP On entend déja ce qu'on n
dira de la foi possible en I'an 2000... Cela esttdnt plus re-
marquable que cet « an 2000 » est précisémeninuage, €
gu'on succombe en fait & l'imaginaire au moment eném ol
croit I'avoir dépassé. Car la longueur du tempsé@atepuis |
moment de la Révélation ne change évidemment risar
essence, ni a lI'essence de la réponse de foit@wecl'évolutim
qgu'on voudra de la raison, de la sensibilité etaeslitions d
vie.

Il'y a enfin une troisieme raison de se méfier iealgination
mélée de considérations éthico/ esthétiques vaomntiecupé-
rées par les catholiques : il s'agit d'une comprgibe réactio
de degodt a I'égard de I'océan d'images trivial@isngus
submerge ; en témoigne par exemple un livre conuame
barbarie de M. Henry. Le caractére débridé des produc
imaginatives actuelles, ou on donne a voir toutjwen cacha
autrefois est une raison de plus de se méfier des imag
donc, croit-on, de l'imagination.

Toutes ces raisons font que l'imagination est redégdan
les marges de la pensée, et gu'elle fait rarenwdjet de notr
attention : elle n'est pas évangéliséeadre grand dan
Comme nous ne sommes pas raison pure, que l'intgina
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nous est consubstantielle, elle cherche ou ellé p&yature
non sans risques. On assiste en fait chez nosropotains
un puissantk retour du refoulé » imaginaire, sous des fo
multiples et parfois bizarres. C'est vrai sur lanptiu golt—
gu'on pense au succes du genre fantastique, eoupart sou
I'influence de Tolkien, aux Etatdnis et dans les pays
langue anglaise, ailleurs peétre dans la postérité
surréalisme. C'est vrai aussi en ce qui concerrredherch
d'un sens de la vie : kes pays qui n'ont plus de légende
condamnés a mourir de faim €e vers de La Tour du F
peut paraitre sentimental, maisdit bien ce qu'il veut dire.
comme on refuse de mourir de faim, on se met niitapguo
sous la dent : d'ou une floraison de mythologiefelizes et dan-
gereuses, intellectuellement, et sans doute sgligtuent —a
moins qu'elles ne soient parfois I'amorce d'un@ascqui mene-
ra a les dépasser. Ces mythologies sont populaivesavante
Qu'on pense, d'un coté, a la vogue extraordinariadtrologie
a la voyance (qui n'est pas le fait seulement dasaouts...
aux psycho-gymnastiques de tsitsortes, aux occultismes,
sectes. Et de l'autre, a ces ésotérismes savansowgude veri-
tables courants gnostiques : les noms de JungudelfRStei-
ner, de Corbin viennent a l'esprit, ainsi quetlesraux de C
Durand. Il y a dix éditions au moins dé&iructures an-
thropologiques de l'imaginaire, aint été récement fondé
des Cahiers de l'imaginaire,dont le desseimambitiew
mais caractéristique est la recherche d'un sagtoba
intégrant approche scientifique et approche liitérascience
et réverie ; mais la réverie I'emporte de beaucdoptcela es
souvent si étrange que méme ceux qui avaienbalme:
raisons de défendre le mythe en reviennent parfa'®s
ainsi que Gusdorf a jugé nécessaire d'ajouter uURé-«
tractation » a la réédition déythe et métaphysique.

MAIS si I'on comprend fort bien cette saine réactiationa-
liste, ou méme tout simplement raisonnabbm ne

peut s'en tenir la, car elle ne tient pas comple

point capital. Comme dans toutes les gnoses, opasaseule-
ment affaire a une recherche de la vérité (erndaltien souven

a I'étiage), mais aussi, a travers le theme pamplede 'uni-
té de I'étre, a une recherche du salut. Il y a demdevoil

de penser ces choses, puisqu'il y a une demande, lgisgrai

autrement sans réponse. Et pourquoi laisser a des
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ivresses douteuses ceux a qui on pourrait propEseneilleur
breuvages ?

Ce devoir, nous ne l'avons pas, comme chrétiengeraen
vis-a-vis de « ceux du dehors », comme dit saint, Paais vis-
a-vis de nousnémes, si nous voulons, ce qui est aprés tot
des fins de I'entreprise théologique, comprendreuriice qu
nous sommes et ce que nous croyons. Mais pouildaladrait
étre assez honnéte pour reconnaitre que pour aeuabeldors
et pour nousnémes en tant que nous le sommes er
guelque peu, nous aussi NouUs croyons a ce quiesttas appa-
rences d'un « conte de fées »... Quelle differgnas-il poul
beaucoup entre tous ces gnostiques extravagantsusfsinor
gue notre « mytheux » n'a pas le méme contenu ré@iel
vertueusement et rationnellement ne suffit padaietcourir le
risque de finir dans les maigres concepts d'une/thésation qu
parait nécessairement aux autres refus ou impliEsd® croire.

Il serait donc sans doute plus utile, et me sembleplus fi-
déle, d'admettre qu'apres tout I'Evangile, avec tout
enracinement dans I'Ancien Testament, est bienéai, et ul
récit qui n'est pas entierement conforme a l'espritréalism
ordinaire — un de ces «ands récits », de plus, dont on r
annonce la disparition (1) —-pire que tout enfin, un ré«
consolant(ce qui nous obligerait a retrouver la force d
catégorie biblique de consolation, au lieu de nhaisse
intimider par ceux qui la croient semtntale). En tant qu'il ¢
un tel récit, on peut considérer sans paradoxe muguil
accomplit I'essence du récit de fiction, et spéamdnt du con
ou du « récit merveilleux ». Non pas telle qu'onctanpren
souvent a la suite de Propp, comme unee pcombinatoir
d'éléments discrets, rejouables a l'infini, qui foat jamai
vraiment sens, mais plutdt comme la voient Tolkiau
Kermode. Pour Kermode (2), le récit de fiction,,qgomme |.
tragédie selon Aristote, impose un ordre au chaes
impressons et des événements, est foncierement consc
par rapport a la réalité éclatée de nos vies. Maig lui c'es
une consolation menteuse, parce que la vie justeigeore ce
ordre et cette unité. Le conte est encore plusenenpuisque

(1) Cf. J.F. LyotardLa condition post-moderneEd. de Minuit, 1979.
g(Z) kFr?glé7KermodeThe Sense of an Ending, Studies in the Theorv of Fiction, New-
orK, .
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sa fin traditionnellement heureuse est en quelquie sin dér
de la mort —et c'est bien pourquoi nous ne croyons pas
contes de fées... Mais I'Evangile aussi a unedimrduse ; en
sens est profonde l'intuition de Tolkien, qui rens le
proposition commune, et fait du conte au contradte pa
cette fin heteuse (« eucatastrophe ») aprés combien de
une préfiguration ou un écho de I'évangile (euanggl: la joie
de « I'eucatastrophgécritdil dans son essai sur la « féerie »
« ne nie pas la réalité de la souffrance et dehbéc.. : elle nie,
en dépit de tout, I'universalité de la défaite fmaet elle est da
cette mesure elle-méme un "évangile'; elle donnapercu fu-
gitif de la Joie, de la joie qui est -dela des murs de
monde, poignante comme la douleurL'histoire du Christ e
ainsi pour les croyants, comme le disait C.S. Lewms« myth
vrai » : en ce sens elle s'adreasssia l'imagination en nous,
elle n'est pas recue pleinement si elle ne 'estipaginative-
ment : «elle s'adresse au primitif, a I'enfant, au poéte nou
tout autant qu'a la conscience ou a l'intellec{4.

I

CE point de vue suppose, je l'ai dit, une réflexsanl'imagi-

nation, dont voici quelques amorces. Trois pro-

blemes, d'importance inégale, paraissent meé
I'étude.

1) Le probléme du rapport imagination/image : il faudrai
montrer que l'imagination n'est pas une penséenageds, p:
plus que la pensée tout court, dont on aimait déscautrefoi
le rapport & limage ; I'imagination/ mémoire origanbien u
matériau visuel et verbal qae cristallise certes en images, t
ce n'est que la trace d'un acte antérieur. L'imagted'un
certaine facon le résidu de l'acte d'imaginatidestcpourquc
éventuellement elle peut en étre la mort : qu'orgsa@ux illus-
trations de certains livres, aux films tirés deteérs ro-
mans. Quand ils décoivent, ce n'est pas simplenpgiity ait
conflit de subjectivités entre les images, c'estsgigent.

(3) « On Fairy-Stories », iffree and Leaf, 1964, traduction francaise ftierie, 10-18,
1987.

(4) Miracles, ch. XV, note 1 ; cf. aussi « Myth Became Fact »Undeceptions
(traductions francaised/iracles, SPB 1985, et « Le mythe devenu fait » eu au
bancdes accusésSator/ebv 1982).
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l'imagination en lui 6tant la liberté dont elle @sbin pour fonc-
tionner ; on appliquerait volontiers a ce cas leofmde Va-
léry : «Otez toutes choses, que j'y veie

Bien s0r il faut ici distinguer, car c'est une desbiguités de
propos sur l'imagination, I'image mentale et l'imampétiqu
ou picturale (il faudrait d'ailleurs distinguer aysesthétique-
ment, ces deux dernieres, mais ce n'est pas pastafit mo
propos). Sartre parle de la pauvreté de la premigdaas I
mesure ou elle livre d'un coup tout ce qu'elleoeisposséde ;
gui montre bien gu'ell@’'est pas I'imagination en acte.
secondes au contraire sont souvent des objets dinaeu-
leuse richesse ; mais elles proviennent d'un esgrih'exister
gue pour un esprit qui les laisse travailler eerbérer en lui ¢
maniére a s'identified'une certaine maniere a l'acte de
création. Lire un poeme par exemple, comme le d
M. Tsvetaeva : « c'est étre complice du processteteaur » ; ¢
le tableau aussi a besoin d'un spectateur, sinofest qu'ur
chose.

2) Le probleme de lincarnation historique de limagination.
Il s'agit de se demander s'il y a des universaweginatifs ol
imaginaires. Cette question se pose parce qu'orbisai que |
plupart des grands symboles sont empruntés au madede
nature, et que le monde de lahemue nous rend de plus
plus étrangers a ces symboles naturels, commeniarqué p:
exemple Urs von Balthasar. Or I'Ecriture est plalaesymbole
et d'images empruntés visiblement & un monde puéinie|
Dans quelle mesure donc ces images sont-elledigitilds au-
jourd'hui ? Et si elles ne le sont pas d'embléat-il pour
autant les rejeter et essayer de les transposetages urbaint
et autoroutieres ? Méme si le Christ peut évidemment ma
sur les eaux de la Tamise, comme dans leuljEzeme d
Francis Thompson (5), on ne voit pas le plus halel
démythiseurs proposer de modifier I'Evangile. Comimdonc
I'entendre comme il faut, avec la sympathie imatie
nécessaire ?

Et si on dit que ces symboles ont, par un long eisagqui
une valeur culturelle qui fait qu'on pourrait négli leur enraci-
nement dans une civilisation pastorale et agrdif@aut bien
voir que la culture qui les utilisait n'est plus é&ge
transmise. Sans donner dans un pessimisme excessig,

(5)« The Kingdom of God» In No Strange Land.
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peut nier, je crois, le diagnostic que G. Steimmsait, il y a un
vingtaine d'années déja (6), en parlant de l'areng@rgjanisée (
I'enseignement occidental. C'est pourquoiteouwotre
iconographie a sans cesse besoin d'étre expliguie sloit étr
comprise. C'est vrai des images profanes, c'estussi, et plt
grave encore, des images sacrées : les récitegjuéhiculent r
sont plus connus du tout, ce qui entraine méconnaissan
des symbolismes qui peuvent nous paraitre les plési-
dents » : j'ai entendu demander devant I'image dig
pourquoi cet homme avait des ailes, et devant oregé d
Jean-Baptiste, pourquoi celui-la tenait un mouton.

Cette doublegnorance, de la nature et de I'histoire fol
des éléments de réponse a la question de l'uniiérda I'ima-
gination. Il est clair qu'il faut tenir en méme fsndeux posi-
tions, qui ne sont contradictoires qu'en apparerétee a la foi
résolument historique, et retrouver la nature consmarcedes
images fondamentales. Il ne faut pas isoler, etrnembs-
traire les images : les percevoir avec toutes leamotaions
historiques nous les fait percevoir avec bien plasforce,et
parfois méme nousebk fait percevoir tout court. Ce ¢
ameéne a récuser un symbolisme de type « clé dgeson dor
Freud, par exemple, a abusé, ou encore une intetpoé
univoque des images, comme si leur contexte ne tnAS
Si I'image du pasteur qui pait seelis est une image doni
sens est clair dans I'Evangile, cette image n'a dlutout I
méme sens si ce pasteur est un boucher qui les ra
I'abattoir, comme dans une chanson des Pink Floyt
convient de se méfier en ce sens d'archétypesdtms faire
et qui désincarnent, déshistorisent tout ce qtdlshent,
compris le christianisme, dont l'originalité jusesmh est d'éti
historique ; par exemple I'arbre de la Croix incorg
certainement le symbolisme de I'arbre cosmique smai ni
peu le réduire a ce symbolisme (c'est la limite sdoste d
I'approche d'Eliade, dont les travaux sont préci@ay
ailleurs).

Retrouver la nature comme source des images, cst
penser malgré tout que ce ne sont pas n'importéegumage
qui parlentd I'ame « sa douce langue natale », ou qu'on rt
pas imaginer n'importe quoi ou nimporte commengualqus
épogue que ce soit. On pourrait montrer qu'il p@me une

(6) Cf. Le chateau de Barbe-Bleu&lio-Essais1986.
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« grammaire de l'imaginatio», ou que la déterminati
historique de ce qu'on peut appeler le vocabulae
l'imagination ne le rend pas nécessairement airgittaque |
Roman de la Ros(c'est un exemple de Lewis) ne soit pe
roman de l'oignon, est-ce la un choix purement énédi? Dé-
fendant en général l'idée que les symboles empr@nkgnature
forment une iconographie qui -n'est pas remplagabdevis
ajoute a I'endroit de ceux qui ne comprennent paisexemple
le role des images pastorales en poésié serait troplong de
leur expliquer toutes les raisons qui ont condthtimani-
té & symboliser par des scenes ou des activitedesiune ré-
gion de I'esprit qui existe, et ou I'on devrait gent séjourner. .
on sait de quoi je parle, qu'on essaie de la peugé conduc-
teurs d'autobus ou d'agents de police, et qu'oa lerésultat... :

(7).

3) Le probleme de ce qu'on peut appeler connaissance
imaginative ou poétique, faute de mieux. L'élucider donne
peut-étre quelque lumiére sur ce que pourrait @eethéabgie
Imaginative. On pourrait étudier deux points : ce geut bie
étre une telle connaissance, et sa convenancel'prpressio
des choses de Dieu.

La premiere chose a faire est de distinguer enhootme, ¢
pas seulement chez les createurs, l'ugggeentrique et l'usa
poétique de l'imagination :

L'usage égocentrique est par définition intéregkée nourri
de fantasmes, pas seulement au sens psychanalypgsgu’i
s'agit aussi de cette imagination du moi en situmtvanta-
geuse qui edh revanche de nos échecs et de nos infériorit
dont la maitrise reléve d'une hygiéne morale plgidelle n
fournit des éléments & une pensee.

L'usage poétique est désintéressé, et c'est unetiém
essentielle de I'esprit, de tout esprit. Ce Ipsepsychologues
les linguistes appellent la « fonction symboliqueou « Iz
faculté de se représenter le réel par un signe togisautant ¢
principe de I'image que du concept ; comme le @imgnist
(8), c' «est le fondement de I'abstraction méme temps que
principe de l'imagination créatrice :je dirais : de l'imaginatic
tout court, méme si elle a sa plus haute inteckiéz les

(7) The Allego¥ of Love p. 352.
(8) E. BenvenisteProbléemes de linguistique génératallimard, 1966, p. 26.
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créateurs. De plus, dans une anthropologie chrétjeal'ima-
gination de I'homme est faite a I'image de I'imagian de

Dieu » (9), de «cette grande Imagination qui, au commence-

ment, a inventé la nature entepour sa joie et la joie d
hommes et des anges, et méme des animaux a leasfét0).

Cette référence nous empéche d'en rester a ununhaae

de I'analyse, qui montre dans l'imagination la cd&
d'évoquer soit I'absent, (ce qui n'est pas awsfdh), soi
l'inexistant (comme dans I'hallucination, le réwa,la fiction)
c'est vrai mais c'est loin d'étre suffisant : cattec conscient
d'absence ou d'inexistence ne se découpe pas, geuindire
comme on a parfois l'air de le croire, sur un fonde —
comme si on n'imaginait quelgu'un que lorsqu'isinfeas 1a, ¢
guelque fiction qu'en I'absence de tout monde. Eit
I'imagination est aussi (essentiellement gEg-?) une facon
regarder le monde, et d'yweir plus que ce qui tombegs ¢
sens»(11) et donc de voir, ou de faire voir, ce qui h'pas
d'emblée visible. Le « faire voir » est le propes goetes ¢
créateurs au sens restreint. Ce n'est pas seulgrasrg qu'il
créent une oeuvre qui n'était par définition pasble avan
eux ; ils donnent aussi a voir par cette oeuvrgusen ne voya
pas comme eux, ou avant eux. Il est banal de dieedjes
grace a Cézanne gue nous voyons la Montagne Séttmre,
il est moins banal, mais cela va dans le méme siendijre ge
c'est Kandinsky qui nous fait voir la substancéedae (cf.
M. Henry, dans un livre au titre significatif ponotre propo:
Voir l'invisible). Quant aux poetes, on ne compte pas, dep
romantisme surtout, ceux qui ont prétendu donriémagina-
tion une fonction de connaissance.

Comment comprendre cette prétention ? On ne pe
rester ici qu'a des principes de réponse trés géxell fau
d'abord écarter I'objection qui admettrait éverleraknt c
point de vue pour les récits ou les tableawe I'on croi
« réalistes », mais qui refuse toute valeur de a@sance ¢
mythe ou au merveilleux. Comment ignorer qu'ona@sic eu
en pleine fabulation justement ? On sait bien, cerdihSartre,

(9) George MacDonald, « Imaginatiorits function andits culture », inOrts,
London, Sampson Low, 1882, p. 3.
(10) C. S. LewisReflections on the Psalms,12.

(11) Mary Warnock, « Religious Imagination », p. 148dsai occupe les pages 142-
157 du recueil du méme norReligious Imaginationed. by James P. Macke
Edinburgh University Press, 1986.

1R

Eloge de I'imaginaire

gue les centaures n'existent pasl-ry a des centaures dan:
poéme que parce que le monde est saisomme étar
précisément tel que le centaure n'y ait point decpl »(12)
Mais que nous dit du monde le fait qyikexiste une créatu
qui y imagine des centaures ? et I'image méme chawe ?

En plus, point n'est besoin de croire aux centauteoési
n'a pas pour fin une croyance illusoire, au corgralle est fai
pour dter les obstacles a une visionsptéelle des choses,
des voies il est vrai indirectes et parfois décotacdes, mal
dont on a déja I'exemple, si on y pense, dans ésqmc
massive de la métaphore dans tout discours. Onra
volontiers 'analyse de Ricceur (13) sur ce poimenBdr I'ima-
gination est un libre jeu avec des possibilités, mon-
engagement dans le monde, mais cette neutralisdeols
« these du monde » libére bien une force réfélente secon
degré, qui est en réalité une référence primordiade
« l'annulationde la perception conditionne une augmente
de notre vision des chosesba fiction vise indirectement
réalité en la « redécrivant ». Cela est vrai pangle de lami-
mesisaristotélicienne qu'on évoquait tout a I'heure, egiipara-
doxale, puisquda « nature » imitée par la tragédie n'c
rien, apparemment, l'ordre et la consistance deideon
tragique ; mais justement la tragédie redécrieiité de la vi
en unmythoscohérent, et en donne ainsi une image «
vraie », comme dit Aristoteplus vraie que la réalité, pa
gu'elle révele cette réalité. C'est pourquda«oésie[la
redescription mythique]est plus philosophique...
I’histoire » [la suite des événements contingents.] (14).

Cela parait vrai aussi de la poésie lyriqueladeomédie ; ci
il n'y a pas non plus dans la vie de comique olyrieme purs
et méme du roman : « c'est du roman »,oditde tel épisoc
pour marquer gu'il se distingue de l'ordinaire pirgs — que
décrit en principe le roman. Mais cela est aagsi des récits |
plus fantastiques. Car on peut leur appliquer a aussi l'idé
gu'ils sont « plus vrais », parce qu'ils sont eussacapables |
faire apparaitre I'essence méme de la vie. Ce equenhythe
redécrit, c'est la vie ou 'action humaine, l'eigréce que

(12)L'imaginaire,Gallimard, Idées, p. 355.

(13) Par e_xemple dans un texte de 1976, « L'imaginalams le discours et dans
l'action », inDu texte a l'actionSeuil, 1986.

(14)Poétiquech. 9, 1451 b 5-6.
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I'hnomme fait du monde. Mais le mythe au sens phgsreint n
fait pas autre chose, siton peut le dire plus vrai, ce n'est
par goQt du paradoxe, mais parce qu'il peut alies pite peut-
étre que d'autres genres au coeur de notre angmisse notr
désir. Que I'on songe a Kafka, ou a Chestertonegample
(15). Plus on s'éloigne d'un propos réaliste, pinsdevien
capable d'exprimer la qualité réelle de la vietecgualité qu
méme la meilleure des biographies ne peut qu'aaclar «si
nous prétons l'oreilledit Lewis (16),au murmure de la vie 1
gu'il nous traverse a tout instant, nous y déconsroe frémis-
sement, cet émerveillement, cette infinité en urs gpiela
littérature qu'on appelle réaliste ignore. Iben faut doncune
autre pour explorer et décrire la vérité de cetfdence.

Mais si I'on admet que méme le fantastique viseédd, e
gu'ainsi l'imagination n'est pas cette «fonctionl'atedel» quu
décrivait Sartre, il faut encore s'interroger sunature de I'expé-
rience prise ainsi aux réts du conte merveilledagisil d'une
expérience close sur elle-méme ? Ce monde intédeere
miroir magique du mythe nous présente i€atnh monde
fermé, et I'imagination une sorte de complaisanaas
l'immanence ?

On sait que c'est I'idée de toute une herméneut
archétypale, qu'il s'agisse d'archétypes au sté@mlie comm
chez Northrop Fye (17), ou d'archétypes repérés d
I'ethnologie ou la psychologie comme chez G. Durding'agi
dans tous les cas d'uapproche dont le sens a été bien p
par Sartre, précisément a propos d'un texte faigae
('Aminadabde Blanchot) (18) : pour Sartre, le « fantastigy
«pour trouver place dans I'humanisme contemporaginaz.
« renoncer a l'exploration des réalités transcertdan»,et «se
résigner a transcrire la condition humaine ». «Rec®r », « St
résigner » : c'est la avouer que cette conditieastrpas gaie.
en effet si de fantastique n'est plus, pour 'homme coptem

(15) Point n'est besoin d'expligr que Kafka, dans sa brieveté, en dit plus lam

des aunes de roman réaliste. On sait moins, errgiégée c'est vrai de Chester

aussi, dans un tout autre registre ; mais si ont\wewir une idée de ce g

I'imagination peut dire des choses de Dieu, il faetl'incomparableNommeé Jeur

(The Man Who Was Thursday), articulier le dernier chapitre.

(16) In « Hedonics »Present Concerng. 55.

(17) Cf. la définition qu'il en donne et l'usage quiilfait dans un livre trés influent,
The Anatomy of Criticisnirinceton University Press 1957.

(18) In Situations .
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rain, qu'une maniére entre cent de se renvoyer IKPpRE

image »,ce narcissisme transcendantal est une prison étouf-

fante. Si, dans les termes mémes des poetesnsi,«Narciss
aimé, je ne suis curieux que de ma seule esseneanythe ol
je me mire n'est plus que lgrand miroir f De mon désespoir
Désespoir, parce que m'est interdite une autrerkectu mythe
gui me permettrait au contraire d'échapper a peiten.

On sait qu'on aautume d'appeler littérature d'évasion
bonne partie de la littérature imaginative, et Aeglais on
forgé a ce sujet le terme d'« escapism », toujpéjaratif. J'ai-
merais rapprocher ce fait de I'antiplatonisme ofiseselde
beaucoup — on se rappelle pétte que Beaufret reproch
Platon la « transcendance évasive » (19) gu'ilibumposéea
la philosophie occidentale. Il est vrai que la égns celebreg
d'ici bas s'échapper au plus vite », — peut étrewe de ma-
niere démobilisatrice — si I'on oublie qu'il s'agie «
ressembler a Dieu » : mais la remarque de Tolkiaraj
sagace : qui peut nous reprocher de vouloir noasle¥y si ¢
n'est nos gedliers ? Autrement dit, ceux qui nlandimensio
eschatologique de notre existence ?

C'estla vouloir nier tout l'effort des poétes pour «aidir
l'ouvert », comme dit Rilke et comme le rappellenBefoy
(20) ; c'est s'enfermer, ou vouloir nous enferndans une an-
thropologie naturaliste qui, en réduisant 'hnomnmeééére curieu
que de sa seule essence, par la méconnait cetteces3ar elle
ignore ce dont parlait Lewis, et émerveillement, cetigfinité
», qui est en nous l'infinité du désir, —ce désir si originel, :
insatiable qu'il est en nous I'humanité comme sefll), et que
nul objet du monde ne peut combler. En ce sensagdinatiol
créatrice de mythes ouvre des portes, ou rappealley en a, €
gu'elles peuvent s'ouvrir. Ce n'est pas elle qui pes fran-
chir, certes, (« la charité est cette clé », ditautre poete, en-
core), mais cela ne réduit pas sa fonction a celeécoratric
des murs de notre prison. Cela en ferait plutbtamee contr
les gedbliers, I'annonciatrice non trompeuse d'ureanonde.

(19) Cf. « Introduction a une lecture du poéme de Paiden, inLe
poéme deéParménidePUF, 1955.
(20) Dans sa legon inaugurale au Collége de France (1981

(21) Bonnefoyi,ibid.
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SI limagination peut étre pensée comme on vient de le se faire son lexique. L'allégotie d'autre '};art a mauvaise presse, car on y
dire, il y a certainement une adagtaéion du rn%de ) voit souvent ce qu'elle est parfois, I'habillage de concepts qui ne ga-
imaginaire ou imaginal a I'expression des choses de Dieu. gnent rien a ces oripeaux ; c'est en effet dans ce cas une démarche intellec-

Ou en tout cas des aventures de I'ame avec Dieu. Ce qui n'est tuelle et non imaginative, et -sans grande ortée, puisqu'elle ne peut rien
pas un appel a renoncer au concept, mais l'idée de ne pas ajouter au concept, et que tout lintérct de limagination est de pouvoir
renoncer aux ressources de l'image. Paradoxalement, l'image s'aventurer 1a ou le concept ne peut pas aller, comme le dit Kant (55).

est peut-¢tre moins portée que le concept a devenir idole, parce
qu'elle est évidemment une expression indirecte ; le Bien qui y
est désigné ne peut jamais ctre considéré comme possedé,
compris, du fait méme que le discours de I'imagination ne se
donne pas comme a croire, mais renvoie toujours a autre chose

ue lui-méme : par lui on entend, si on l'écoute bien, aliud e
alio, comme dit saint Augustin.

Ce serait la retrouver des choses treés anciennes, que les

Mais il y a un autre sens de ce mot difficile, par ou le « dire autre
chose» ne vise pas un concept déja connu, mais rappelle qu'il ne faut pas
s'en tenir au sens premier des images : « la
poésie n'est pas le dire d'un monde, aussi magesicen soient les forn
gu'elle seule sait déployer, on dirait plutdt gléedffirme que toute représen-
tation n'est qu'un voile, qui cache un autre ré€k6) ; I'imagination en ce
sens a toujours « du mouvement pour aller plus loin » : « l'allégorie a cett

études de Jean Pépin nous ont rappelées (22), tout ce propriété, disent bien Hocquenghem et Scherer, dindiquer qu'il y a sens
mouvement de l'allégorie et de l'allégorése antique et médiévale, mais de différer sans cesse toute interprétatiomague.»On peut certes
qui peut paraitre une sorte de manie interprétative, mais qui comme eux se complaire dans I'éparpillement de tous ces sens différés
correspond exactement a cette idée d'expression indirecte des possibles, mais on peut aussi aller jusqu'au bout de cette indication que le

choses de Dieu — ce qui peut aller jusqu'a supposer qu'il y a
quelque chose qui est dit, méme, peut-¢tre, quand on ne sait pas
u'on l'a dit. « Tout pour moi devient allégorie.. Fous les

sens est ailleurs. Il y a une utilisation essentiellement chrétienne de « la
capacité d'altération, d'altérité, d'utopie et destalgie »que recele 'allégo-

abus sont possibles, naturellement, mais ce n'est pas une raison rie, comme Iécrit Tﬂhet‘te (27), de SOﬂ'dOf_l de «double-vue », de ce qui lui
pour se priver d'une telle démarche, d'autant qu'elle n'est pas fait « murmurer au poeéte que la vraie vie est absent&ietngus ne somn
seulement ancienne, elle est présente aussi dans la modernité. pas au mond».
Clest le romantisme allemand, avec F. Schlegel, qui rappelle

u'« on ne peut parler de Dieu qu'allégoriquement Blus pres Si on comprend ainsi I'imagination poétique comme allégorique,
ge nous, ce sont Chéreau et Boulez (23) qui déclarent on ne sera a son égard ni idolatre ni iconoclaste. On évitera deux écueils
expressément préférer I'allégorie au symbole parce qu'elle également ruineux : la gnose toujours tentante, alors que nos mille

rg;:rv S{ lavl<i/berté de lnnagmatmn_ﬁ— lf‘ lance de hWotan},ldans images ne saluent jamais que 1'Inimaginable, mais aussi I'agnosticisme
¢ RIngae Wagner, n¢ va pas sigiiticr fa meme chose chaque inverse, qui dénie a l'imagination la possibilité d'indiquer les chiffres

fois qu'elle apparait ; ou Hocquenghem et Scherer, dont « I'ame : : X
atomique » ég 4) est aussi une ame allégorisante, par folie de de la transcendance. LLe premier danger est bien connu, le second, a cause

liberté cette-fois—ci. de cette méfiance de I'imagination dont on patrlait au début, peut-étre
On voit bien les difficultés de l'entreprise : d'abord le moins. Pourtant il est aussi fort ; bien sur, il ne faut pas, comme dit Lewis

vocabulaire n'est pas fixé : allégorie, symbole, mythe, sont des (28), confondre la vision du paradis, et I'arrivée dans I'endroit en
mots singulicrement difficiles a utiliser, et chacun a tendance a

(25) Critique de la faculté de juger,4®.

(22) _ Cf. M’the et aII_égorie. Les origin(_esf grecques et les estdtions judéo- (26)Bonnefoy.Lecon inaugurale.

chrétiennesnouvelle édition, Etudes augustiniennes, 1976. (27)Dans un « Plavdoyer en faveur de l'allégorie ». J5-153 d'un intéressant
(23)_ Boulez, Chéreau, Peduzzi, SchmhHistoire d'un "Ring'; Bayreuth 1976-1980, numéro de la revugorps Ecrit(n® 18. juin 1986L'allégorie).

Pluriel, 1980. _ o _ (28)« Williams and the Arthuriad ». commentaire d'unleyde poémes de Charles
(24) Guy Hocquenghem & René Scheregme atomiqueplbin Michel, 1986. Voir Williams. in Arthurian Torso,OUP 1948. réédition Eerdmans p. 301.

la partie intitulée « Allégories ».
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question... ; mais sans vision, comment jamais ra-gil
désir? Il y a des limites a l'austérikes voies négatives

pourquoi ne pas faire place a cetteologia poeticadont
révait la Renaissance ?

UNE telle théologie pourrait seule, il me sembbaref perce-
voir et maftriser les dangers spirituels de |'esipace

imaginative. Car l'imagination n'est pas sauéat di

domaine de la représentation ; comme on l'a ve, &t pro-
fondément liée a I|'affectivité et au désir, et aurk

méandres parfois obscurs. Chaque fois qu'on y edtieable-
ment, on le fait a ses risques et périls. Comment che pas ¢

perdre, comment traverser victorieusement Brocdéiah Cett

forét, avec son mystere parfois inquiétant, sert & Leeyis

utilise ici une image de Charles Williams (28)figurer la vie d

l'imagination en tant gu'elle est justement uneéerpce, u

engagement existentiel, quelque chose ou ne vagdemer

I'intellect, un dépassement de notre « mode ordinai

conscience ». ®ante et D. H. Lawrence, Boehme et Hi

Lady Julian de Norwich et les surréalistes, y smnts entré:

C'est le lieu d'immenses dangers et dimmenseshidss. »

« Chaque fois qu'on quitte la terre fernagoute-t-il,on se jett

nécessairement dans l'abime. Le saint, le sork@efigu, I'amar

romantique [ausens fort, qu'on retrouvera dans «l'arn

fou »], tous sont attirés par Brocéliande, mais un seulsd:

sentiers méne au royaume de Dieu..S».on se rappell

comme on le disait, que Brocéliande est une conpiée

fréquentée qu'on ne le croit, on accordera qu'ilséau

d'urgence pour elle un fil d'Ariane.

Irene FERNANDEZ

Iréne Fernandez, née en 1927. Divorcée, deux éafddcole Normal
Supérieure (Sévres) en 1947, agrégation de philosogn 1956. Enseig
dans une Ecole Normale. Publications : introductimaduction et notes
Philon. Quod deterius..(Pans, Cerf) ; introduction et traduction de (
Lewis, L'abolition de I'hommelimoges, Giterion, 1987. Prépare une th
d'Etat sur mythe et raison chez C.S. Lewis.

(29) Loc. cit. p. 283-285.
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Heinrich PFEIFFER

L'enseignement des images

CEST seulement depuis une époque trés récente ous
pouvons pressentir a quel point l'architee et les art
lastigues ont marqué les hommedses tats dé ourvt
de centre a is igue propre se sont révéle&sanveriga e -s
hoiir ires-Ont-la nostalgié d'édifices anciens et beaux
couleurs, de formes et d'objets figurés d'usageidjan datan
d'époques révolues. De telles oeuvres sont souessentie
comme une tradition pleine de valeur pour les dofe
présentes. Dans I'écroulement de toutes les vallsroeuvre
d'art d'époques révolues s'affirment comme desndects d
validité constante touchant la culture communeadbdauté re-
connue. On peut difficilement nier que l'art aigugadisune
tache d'édification — et qu'il pourrait encore bav Il s'ensui
gue la religion et l'art ont admis une liaison sbiée que ¢ul
séparation depuis la révolution francaise ne s'est pas toujol
avérée profitable pour les deux parties.

La religion cherche a exprimer ce qu'elle confesséa con-
fession cherche sa forme visible et acoustique tiesEace et
temps. Si les forces créatrices ne se mettent gépsis long-
temps au service de la religion, cela est a mettnearalléleavec
une interprétation réductrice de la religion. Ceitaation mani-
feste une mise en pracéuverte ou implicite de la religic
L'ame de la religion peuester encore vive, mais la chail
roidit, se décompose et se dissout. L'art dansobaude peL
exprimer une confession individuelle, révérer la beauté et
creation, mais sans la religion il est arraché dasie vivante
On peut comparer l'art profane a des fleurs coupées
sont vouées a se faner.

Quelques pensées nous introduisent au problemegjuic
en jeu. L'art manifeste la vie. L'art est I'expressie la vielLa
ou manque la coefsion d'une pensée assez grande poul
don de a vie, I'art sera t6t ou tard affaibli dans sa &
créatrice. Tel est le premier point de départ dequmsidéra-
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tions. L'autre remonteé la confession de la religion chrétienne,
a l'annoncele la royautédu Dieu cachéau milieu du monde.

L'ART chrétien a pris ce chemin. Mais du fait dedascienc
gue le christianisme avait de la supériorité de ®onoignage
sur toutes les cultures, l'art a également étédtieanié. —II
est vrai qu'il était étroitement lié & une pratigetea une in-
terprétation préchrétiennes de la religion Ruis l'art
recherché aussi sa rédemption, et il a été asswané tiincar-
naton de Dieu. Comme le disaient les Péres, ce s
pas assumé dans l'incarnation n'est raabeté. Ce n'est
seulement par des mots que I'on a annoncé la miski@tienn
: les miracles du Christ, sa mort, sa résurrect®ntémoignag
sanglant des martyrs, — mais aussi par des ligheles cou-
leurs. Ainsi, ce n'était plus un temple gu'on Isaiispour rece-
voir la statue d'un ou plusieurs dieux, mais un lie rassem-
blement, la basilique du peuple de Dieu ; et lecédeste, Jésus-
Christ, apparaissait dans les mosaiques de sefealsiy de-
meurait pour longtemps, surélevé, expaaéx regards di
croyants. Ainsi le temple de Dieu tout entfmut s'éprouvi
de maniére sensible comme le corps du Clpisisque sa té
invisible était rendue visible par I'art. Ce cadvint pour |
premiere fois sous l'empereur Constantin, dansitlabde |
b_a}sillique du Latran, a Rome, donc avant le miliaugdatriém
siecle.

Mais bientbt cette expérience sensible de I'Eglisde sa té
surélevée devintgdiivoque. L'empereur devenu chrétien en
a se considérer comme vieeapereur du royaume céleste,
se rendait présent dans son image. L'image dutGlavint des-
tinée a légitimer la puissance de lI'empereur syelgple. Ega-
lement auréolé de I'éclat des mosaiques du Cpuisécraor,
I'empereur de tout le peuple se rendait visible o
substitut du Fils de Dieu. Cette seconde fonctier'ichage d
Christ devait offusquer la premiére. Car I'évéqeeRbm
pouvait, selon I'Evangileviatthieu16, 18 etiean21, 1547), er
tant que successeur de Pierre, revendiquer cededleubstitt
avec des motifs théologiques mieux fondés.

L'empereur pouvait se recommander de la Iégendegd?
qui affirme que le Christ en personne avait dorme [gortrai
a Abgar d'Edesse, un roi vassal de Rome. Une fois du«
chrétien, I'empereur romain pouvait se sentir ie¢rit Abgar et
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possesseur légitime de l'image authentique du Cluis étai
vénérée a Edesse depuis I€ 8iécle.

Une autre image du Christ tempour authentique f
transférée de Camulia, en Cappadoce, a la capital&Empire
Constantinople, en 574. Mais quand les deux imhgest sous-
traites & I'emprise de I'empereur byzantin'image de Camul
disparut dans la tourmente de l'interrégne quiieutsous Jus-
tinien Il ; la place forte d'Edesse, avec son icdneChrist
fut dévastée par les musulmans —, I'empereur LEsa téci-
da a l'anéantissement des images. Pendant cettellgubes
images, ce furent surtout les papes de Rome, gé&i pr
sentérent le culte des images comme I|égitime el
sauverent l'usage des images dans la chrétienté.

PENDANT la querelle byzantine concernant les imades,
rent élaborés par les partisans des images tou
arguments qui ont prévalu pour le décret s28 image
du second concile de Nicée (787), et qui sont ender mis
dans I'Eglise latine et dans les Eglises orientabestes, dat
I'Eglise latine, le contenu théologique profondcgedécret r
fut pas entierement compris dans toutes ses imjita.— ce
qui explique I'nostilité envers les images qui nfess rare au-
jourd’hui dans la théologie occident— ; mais l'usage pédago-
gique des images saintes fut pourtant aussitotrdeatla cate-
chese, a la liturgie et a la décoration des édifice

_ Déjale pape Greégoire le Grand voyait les images comne
Ecriture pour les illettrés. Sans aucun doute, \@uitable signi-
fication est ainsi enlevée a l'image surélevée kisC au Pan-
tocrator comme clé de vodte de l'art chrétien, duwi
apparait dans'édbside ou dans la coupole des égl
cathédrales. Car il ne s'agissait pas la de déehifin conteni
mais de rendre par l'art visible et éprouvable enoyants [
téte invisible de I'Eglise. L'image n'avait pas pduwt de
transmettre un enseignemdnertes, elle le faisait aussi),
de faire contempler au croyant par les yeux désdtarle coet
de la réalité, c'est-a-dire le Seigneur tres-haut.

L'Occident ne tient pas pour possible une tellecfimm d¢
l'art. L'Orient justifie tous les travaux artistegipar ce seul ar-
gument : si Dieu est devenu homme, il doit ausse
représentable. Et : ou bien limage du Christ est image d
Dieu au sens propre -méme si toute sa gloire y deme
encore obscurcie — ou bien celui qui veut créertale image
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entreprend une tache illégitime. Et tout le restd'drt n'es
possible que parce qu'il trouve sa clé de voltes damage d
Christ ainsi entendue.

L'OCC'DENT voit cela autrement. Pour lui, f'ast e

premier lieu l'expression de I'homme doué de tad
artistiques, dont la tache est de produire des es
pleins d'élévation pour le culte, et des imagesiltustrent le
foi. L'Occident a donc produit des formes architeakes poL
des édifices sacrésu plus aucune abside ou coupole
pouvait étre réservée pour l'image du Pantocr&efa survir
avec le gothique, qui divise la volte de I'absidargnces com-
partiments, separés par des arcatures. En outgmtheque re-
Jette la coupole il la remplace par une fleche pointue. Et [
l'on construit encore une coupole a la croiséeahsept, comn
en Espagne, elle se montre partagée intérieurgpaertes arca-
tures. Dans tous ces cas, l'architecture ne résgle une
place éminente, centrale, au Pantocrator, ou, coomfiappelle
en Occident, a laMaiestas Domini.C'était encore lecas
I'époque du roman.

La place restée vide dans l'abside est depuisllé s{écle ab-
sorbée par I'espace nu du sommet des arcs du clooepar ce
croix de triomphe qui se dressent vers les hautddass ul
premier temps, c'est encore le Seigneur couronméegne
depuis la croix, et qui manifeste aux yeux ce caii dit dan
I'Evangile de Jean : « Quand je serai élevé de t¢attirera
tout a mo » (12, 32). Puis, dans le crucifix de triomphe,son
de plus en plus les blessures saignantes et hgddsrtourment
des membres disloqués que I'on souligne. Ainsir f@aroyan
qui s'agenouille devant un tel crucifix et devdattel, pour le
peuple qui se dresse devant le choeur, la sculdtuczucifié es
liée au sacrifice de la messe qui est offert stiraceel. La, |
sacrifice de la Croix est présent dans chaqueeanatsse. P
ce spectacle commun, le croyant doit devenir capdlitégre
ses souffrances personnelles a la passion du Sauleqeu
déchiffrer un tel enseignement par la seule vigdangrant
crucifix audessus de I'entrée du choeur d'une cathé
gothique. Telle est la situation du gothique tawlif nord de
Alpes.
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S| maintenant nous considérons la situation au eedéla
chrétienté latine, et dans sa nouvelle église cede.
Saint-Pierre de Rome, nous entrons dans les épadgias
Renaissance et du baroque. Avec son déme gigamtesg
édifice cherche a reléguer dans I'ombre la véitaiatthédra
du pape, I'église du Latran, qui, d'aprés l'ingorip est « tét
et mere de toutes les églises de la Ville et dudaon

Le motif de la coupole vient des églises byzantjregsde
méme le programme iconographique, exécuté en moss
qui englobe aussi la totalité de I'espace cengtadu'il était ori-
ginellement prévu, en forme de croix aux bras dgueur égal
Certes, le prolongement de la nef en forme de dadire a ren-
du ce programme plus difficilement lisible. Pateaits, lesarcs
majestueux et la coupole sont d'une telle masse lgt
images qui le décorent ne sont plus ressentiegnest, qu
comme une décoration, et non comme un énonceé thgak
Qui sait encar aujourd'hui que chaque coupole était tou
concue comme une image de la volte céleste, demitdque
on voyait, & son tour, une image du ciel invisilWans lequ
Dieu habite dans une lumiére inaccessible ?

C'est ainsi que I'on voit, tout en hadans la lanterne de
coupole de I'église Saimierre, Dieu le Pere, et dans le cr
de celleei des légions d'anges portant les instrumentsa
Passion, et sous eux, disposés en rond, le Chuige, de
mondes, au milieu de ses apodtres, avec @rgde Marie s
meére intercédant pour I'humanité, et, dans le méhe du
coté gauche du Christ, Jean le Baptiste. Dieu te B&Dieu |
Fils sont représentés dans la mosaique a distamcdd ['autre
Une telle facon de les placer ne correspondapksconceptic
orientale. D'aprés celle-ci, le Fils de Dieu (€blossiendl, 15
est l'unique image du Pére. Le Pére ne peut dontenps éti
représenté en image, comme cela s'est produiMais le
coupole de Saint-Pierre, avec ses mosaiqueseatesiordr
correct de la Trinité, auquel la théologie oriemts¢ tient aus:
La ligne descendante va du Pere au Fils, puissarit: que I'o
trouve représenté dans le baldaquin du Bernin $digure
d'une colombe.

Les quatre pendentifs de la gooale sont ornés di
mosaiques des évangeélistes. Cet ordre correspondudeau
I'iconographie byzantine. Les évangiles sont desdate
représentés comme le message qui va du ciel are. tee
croisée du transept, sous la coupole, symboliderta. Il faut
comprendre le Saint-Esprit, sur le baldaquin, assde de l'autel,
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comme le feu qui tombe sur le sacrifice. La ligrela révéla-
tion descendante est arrivée a son but. Le saerdficl'aute

est en méme temps le point qui attire I'hnomme aueire

de telle sorte que I'numanité en sa totalité egtée a venir

des quatre coins du monde, comme si elle avangaiés quatr

bras de la croix, et a se rassembler pour ce &acrif

L'ensemble de cprogramme compliqué, que les théolog
de la cour du pape avaient concu, et qui fut saiwaver
toutes les phases de la construction et de I'am#&Emag
intérieur de SainRierre, n'est guére devenu clair pour
fideles. Ce n'est que le second cideau Vatican qui a
parler de I'Eglise comme du sacrement de l'uni.qGe le
théologiens du pape -et parmi eux le franciscain Pet
Galatinus —avaient congu a la Renaissance n'avait d'e
connu aucune efficacitée pédagogique. C'est qu'ihaui@
justement le noyau qui rendrait tout cela visilhla.représen-
tion du Christ, dans le rond de la coupole, n'est pssent
comme la clef de volte qui couronne tout, car efie encor
dépassée par celle du Pére ; et aucune des dgeunétre con-
sidérée de fagon convaincante comme une image ele Diai
seulement comme représentant celui-ci de facornriaita et
figurative. De méme, on cherche en vain le grangtifix
que l'on attendrait a cette place, au-dessusuell'a

Les papes de I'épogubaroque se sont arrangés pour qt
programme soit encore moins clairement lisible.bras de |
croix qui vient de la facade fut prolongé, et lgdde déplace
plus loin vers I'Ouest. Le batiment recgut ainsi wnientatiot
sans équivoque. Les inggtions monumentales sur la coug
et sur lI'abside, qui ont trait a la suprématie e sur le
autres apétres d'aprés le témoignage des évanggiesnter
encore a I'époque de la Renaissance. lls montnes
nettement que dans la Rome des paplkesalssi, la parole
plus de poids que l'image. Les grandes lettresdntrie cadr
supérieur de la grandiose composition de la « &lpidans la-
quelle le Bernin a associe la chaire de Pierreux deis deu:
Peres de I'Eglise orientale et de I'Egliséine, ainsi qu'a d
[égions d'anges et des éclairs de lumiére divineméieu
desquels, dans une fenétre, luit encore une fasl@nbe, sym-
bole de I'Esprit Saint. L'Esprit qui agit au milida I'Egliseque
guide le successeur de Pierre, et qui en confirenen&-
gistere, est le nouveau centre optique de la catié
baroque de Saint-Pierre.
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On ne peut guére surestimer I'effet pédagogiqueette com-
position. Mais le centre de I'Eglise n'est plusodésis un
image de Dieu. Il n'est plus que lgnsbole d'une des trc
personnes divines. De ce fait, ce que le programnggnel de
I'église SaintPierre voulait signifier, et la facon dont I'en\s
I'Esprit est lié au sacrifice du Fils sur la crobogt perdu let
netteté.

Ont aussi une intention pédagogique les quatreestanonu-
mentales a c6té des piliers de la coupole : I'epdtdré,Longin
avec sa lance, Hélene avec la croix et Véroniquec aor
linge, sur lequel on voit le visage de Jésus. @asesindiquen
a celui qui les regarde quelles reliques sont cuéssdans le
chapelles situées pres des piliers de la coupaléétede sain
André (que Paul VI a rendue a I'Eglise grecque)lalace
avec laquelle aurait été transpercé le coté duChuruci-
fié, les plus grands morceaux a@edroix du Christ qui sont |
conservés ensemble en un seul endroit, et le Gogeloit rap-
peler le voile de Véronigue, perdu on ne sait ou,gat
aurait porté l'image authentique du Christ.

Il est clair que les reliques — qu'elles soienhantiquesou
gu'on ne fasse que les tenir pour telles, n'imppate ici — e
avec elles les statues qui leur correspondentuggriole centr
véritable de I'église, lequel reste vide, ou plugdt constitu
par l'autel de la Confession, au-dessus du tombeaRierre
comme des témoins du sacrifice de la Croix, guicsmpli
toujours a nouveau, cette fois de facon manglante, sur ¢
autel. Le véritable centre le plus intérieur n'dshc indiqué
encore une fois, que par le symbole de la colombele
baldaquin du Bernin.

UN art qui ne va pas jusqu'a former la véritablagmdeDieu
en élaborant I'image du Christ, qui reproduit lei-Se
gneur élevé dans la gloire dans sa nature divir
humaine, devra se borner & composer des images=s ettatue
qui s'irsérent dans un ensemble architectural et dont ot
interpréter le contenu par des mots. L'explicatitan conten
donne certes a l'art une utilité pédagogique peurbyant
Mais de ce point de vue, celui qui le regarde melne pas plei-
nement justice a la véritable force d'énonciatiodéatrice, la-
guelle réside davantage dans la forme artistigaeaMeurs,on
ne résoudra pas par la la totalité du problemecjpat quela
religion chrétienne ne peut pas ne pas posertad'aavoir de
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faire une image du Christ qui soit en méme tempsiomage a
sens véritable, et pas seulement un symbole, dufaithomm:
et élevé dans la gloire.

C'est la Compagnie de Jésus qui, avec son monoge
IHS, a innovédans l'art en introduisant au centre d'
composition le simple signe, monumentalisant diegiulte di
nom de Jésus. Mais un autre aspect vint s'ajouteisaint, e
particulier le saint fondateur d'un ordre, comnwuife central
d'un autel ou commamilieu et point culminant d'une fresque
plafond. C'est encore la Compagnie de Jésus quorarénle
chemin, avec ses églises romaines « Il Gesu » anr¢
Ignazio », qui devinrent le modele de tant d'églisaroques
de leur aménagement.

Encore ajpurd'hui, on montre le saint au centre d'
grandiose composition artistique, a chaque foisirgu'béatifi-
cation est solennellement prononcée a Saint-Pilemsqu'il ap-
parait en effigie au milieu de la « Gloire » du ey de tell
sorte qu'il y recavre pour un moment la fenétre ou est pe
la colombe de I'Esprigaint. Beaucoup de ces saints regure
outre I'nonneur d'orner comme statues un piliecloeur ol
de la nef centrale. Ce n'est qu'au début dd 3ecle que la der-
niére des places qui restait disponible recut ains! statuele
saint.

Le sacrement de l'autel est aussi un centre temeal@ I'ado-
ration pour les croyants. Des édifices construitsr pa dévotio
des quarante heures a accomplir devant |'osteresargice qu
les jésuites promouvaient avec zéle, fournirenthamp d'expé-
rimentation pour les architectures en perspectivebaroqu
postérieur, ainsi que pour de riches programmesdgoa-
phiques, dans lesquels le croyant était instrug d@port:
entre les scénes de sacrifice dans I'Ancien Testheted'un:
facon générale, entre I'histoire du salut, l'iogtin du sacrific
de la messe et le culte de I'hnostie qui en dédoulai

IL était nécessaire de s'étendre avec quelque dsiaille
programme iconographique de [I'église S#&isrre, sur |
piété baroque et en particulier sur le réle joué pa
Compagnie de Jésus dans cette derniére. Non agjllél flonne
une place particuliere a la Compagnie de Jésustoce les
grands ordres ont donné dans I'Eglise des impudsionivelles
et décisives a l'art : les bénédictins (que l'onspeseulement
I'importance des trois églises successives du coueCluny
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pour tout I'art roman bourguignon) ; les cisterdenqu
développérent un styleropre ; les franciscains, grace auxq
la peinture en fresque et la peinture d'autel dearib de:
moyens de présenter aux plus larges couches dlepauwge €
la passion de Jésus, de saint Francois et de phssie se
disciples ; les dominicains, qui ont en Fra Anggliofficielle-
ment béatifié par I'Eglise en 1984, leur peintreuX ; et bie
d'autres communautés et mouvements charismatiquiegn
tous temps, ont donné a des artistes des chargésedfes e
ont contribué a influencer leproduction. La Compagnie
Jésus et son activité artistique dans le domailigienex, qui ¢
contribué a marquer la période baroque d'une fagona fai
décisive, est importante pour notre réflexion, pagoe les Lu-
miéres et les suites de la Révauat frangaise, qui marque
jusqu'a aujourd'hui la vie et la culture de temrés qui étaier
auparavant exclusivement marqués par l'art chrésensor
percues et se percoivent encore largement commpasant
la culture ecclésiale latine et baroque.

A partir des Lumiéres, les artistes chercherent lespira-
tion, soit directement dans la nature ou dans ikuite preé-
chrétienne, grecque et romaine, soit dans leurrerdgculte
créatrice, qui se soumit tout sujet et toute mafiet, a part
du romantisme, méme les sujets chrétiens. Du caitieh, i
y eut au XI» siécle bien des mouvements charismatique
renouvellement, qui menérent & des fondations rserdt a u
engagement renouvelé dans les missions ooére-mais qui r
purent gager sur le centre de I'Eglise une influence telle
des impulsions nouvelles en soient sorties porir I'a

Pendant un instant, il sembla que cette situatimengera
fondamentalement. C'était le moment ou, avec leveimen
liturgique, une vision renaelée du culte chrétien s'empare
larges milieux dans I'Eglise catholique. Mais I&ssiy l¢
participation au mouvement de renouvellement aureede
I'Eglise n'arriva qu'avec le second concile du aétj trop tar
pour que I'on p0t saisir la grande idée originglle était sous-
Jacente & ce mouvement, de telle sorte que laboldion de
grands artistes et des grands architectes ait @udpr des di-
mensions telles que la culture ait pu recevoir maeque chré-
tienne renouvelée.
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ON ne peut pas s'empécher d'avoir l'impression que, a long terme,
l'attitude trop pragmatique de 'Fglise latine envers lart a eu des effets
funestes. L'Eglise ne pouvait pas perpétucllement accueillir en soi l'art
uniquement a cause de sa valeur pédagogique. Cela devait nécessaire-
ment mener a ce que l'on mette trop l'accent sur le contenu, et a ce
que l'on néglige la forme artistique. Au moment ou I'Eglise, a cause de
la Révolution francaise et des troubles napoléoniens, perdit le contact
avec les forces créatrices dans l'art de son temps, elle ne put pas se pré-
senter longtemps aux fideles dans cette misere, et elle eut hate de s'ha-
biller de camelote. Des statues et des tableaux, qui ne relevaient
pas de l'art, mais du kitsch, remplirent des lors les églises, et I'on for-
ma ainsi chez les fideles un gout tort propre a écarter de 1'Eglise, et
par la du Christ, tout homme doué pour les arts et soucieux de ce qui a
vraiment de la valeur. On a l'impression que, de la sorte, le principe
pédagogique, indament accentué, et qui ne fait attention qu'au conte-
nu, reléguant la forme dans l'accessoire, a tourné a son contraire. Dé-
pouillé de I'art authentique, le christianisme ne se présente pas comme
une nouvelle facon de vivre, a savoir de vivre dans une relation au
Christ, mais comme une doctrine compliquée et abstraite.

Ou faut-il chercher un nouveau départ ? A coup str, il est peu utile
de condamner l'art ou le kitsch d'Eglise de pacotille auquel les fideles
se sont habitués entretemps. Ne pas assumer la tache artistique du
christianisme et se replier uniquement sur la parole et la doctrine est dans
ses effets encore pire que le culte des saints mené a l'aide de statues
de camelote. Il ne faut justement pas que le centre reste vide. Ou
autrement, on perd toute orientation, et le monde est livré a des forces
chaotiques qui poussent l'affrontement si loin, qu'aujourd’hui, sa
survie méme est menacée. Il faut que le centre soit occupé par quelque
chose de visible, quand bien méme ce serait une statue de quatre
sous.

Le centre, cela signifie un centre religieux sur lequel toutes les forces
de 'homme peuvent se concentrer dans l'acte d'adoration. Ce centre
¢tait, dans le temple de Jérusalem, I'espace vide entre les deux statues
des chérubins, au-dessus de la plaque supérieure de l'arche d'al-
liance. Depuis que Dieu s'est fait homme, ce centre est occupé de
facon concrete et matérielle par le Christ. Dans chaque église de peleri-
nage se répete quelque chose de la fagon dont le temple de Jérusalem
était le centre. Mais chaque église de pelerinage a aussi un
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centre concret. I est occupé par un tableau ou par une statue. 1l
s'agit d'une image du Christ, (Ee Marie ou d'un ange. Souvent, ce
centre est constitué aussi par une relique du Seigneur ou de Marie,
ou par le tombeau d'un martyr ou d'un grand saint de 'Eglise. Il y
a des endroits ou c'est tout s}aécialement Marie, ou un ange, qui est
appatu a quelqu'un. Dans tous les cas, il s'agit de lieux ou d'oeuvres plas-
tiques qui ont été distingués par des événements extraordinaires —
souvent des miracles de guérison. Il n'est pas rare que ces endroits
soient magnifiquement ornés d'oeuvtes architecturales et plastiques.
Ce n'est que dans des endroits de ce genre que le chrétien d'Oc-
cident fait habituellement l'expérience de la présence des per-
sonnes qui sont représentées dans ces images.

L'Orient ne connait pour l'usage ecclésial que ce genre
d'images. Dans chaque icone, les personnes saintes qui sont repré-
sentées sont ressenties comme présentes et efficaces. Il est clair que ni
Marie, ni un ange, ni un saint, s'ils sont placés de facon visible au
milieu d'un espace sacté, ne refoulent le Christ de la place centrale.
Marie, puisqu'elle a été le premier instrument de I'incarnation,
est devenue aussi le premier « lieu », dans le centre duquel on

eut toujours trouver le Christ. On peut dire quelque chose d'ana-
ogue pour les saints. Eux aussi, avec leur existence enticre, ne sont
rien d'autre qu'un renvoi au Christ. Les anges eux aussi n'ont que
la tache de désigner le Christ et d'aider chacun a le trouver et a
I'honorer droitement. Les craintes dont on vient de se faire
I'écho iroviennent toujours d'une mécompréhension des
images. L'image n'est justement pas la réalité, mais elle rend la
réalité présente avec une ]E)lus ou moins grande perfection. Des images
peuvent se refouler I'une lautre ; les saints au ciel ne le font pas.

L'Orient peut risquer lidée hardie selon laquelle le peintre
dlicones peut a ce point moutir a sa personne ?ue c'est le Christ qui
vit en lut et qui s'exprime soi-méme a travers les mains du peintre.
Mais pour IOccident, toutes les images ne sont que des inventions de
l'artiste lui-méme, et ne peuvent du coup qu'étre les succédanés d'un
véritable portrait du Christ, sans étre elles-mémes ce portrait. De ce
fait, le chrétien d'Occident ne dispose que d'un centre visible, qui
tient lieu de la réalité, sur lequel se regle l'acte de I'adoration, et
l'oeuvre qu'il voit reflete 'ame de l'artiste. D'apres le degré de puri-
fication ge cette ame, il peut s'agir d'une image de Dieu plus ou
moins authentique, car qui a le coeur pur verra Dieu (cf. Matthieu 5
8). Il a donc besoin de quelque chose qui purifie les sens, les
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yeux de celui qui regarde. De facon instinctive, les jeu
gens d'aujourd’husentent que cette qualité est plutdt le fai
icbnes que des oeuvres de l'art chrétien d'Occident

C'EST de ce point de vue qu'il faut juger les tevest

contemporaines de certains théologiens ou de penpaisteur
qui veulent réintégrer a l'espace des églises, laioréattistiqu
d'aujourd'hui, telle qu'elle se présente, dans ¢eugu'elle a ¢
chaotique.

Mais il faut d'abord dire un mot de ces théologi@asa pasto-
rale qui pensent que I'hostie ne doit pas étreéaddans I'osten-
soir, mais seulement consommée dans la célébratioharis-
tique. Certes, I'adoration de I'hostie consacrées dies célébra-
tions particuliéres, en dehors de la liturgie denkssegest un
particularité qui s'est formée et développée dansradi-
tion occidentale. Or, a notre avis, ce fait a wmlétroit ave
la facon dont les théologiens d'Occident n‘acceatiajue
la valeur pédagogique de l'art. C'est a la seulgibacon-
sacrée que ces tHégiens attribuaient une présence réelle, ¢
jusqu'au matériel, alors qu'ils n'en attribuaiardume, si atténu
gu'elle soit, aux images sainteseemme l'avaient d'ailleurs f
avant eux les iconoclastes a Byzance. |l étaisadtaé#vitable qu
I'on fasse bénéficier I'hostie de ce culte que lefusait au
icbnes. Ce n'est qu'en regardant I'nostie consapréde fidel
d'Occident peut étre touché de cet éclat qui Eusifis yeux ¢
les prépare a la vision de Dieu dont il espérerjaui parads.
Sans une facon toute nouvelle de concevoir la ioréatr-
tistique, qui pourrait recevoir la lecon de I'OtiehOcciden
chrétien ne peut pas renoncer a la tradition quest propr
d'une adoration de I'hostie dans des célébratamticuliéres
Car autrement, il perdrait le dernier reste deuieaccoutum
les yeux a la vision de Dieu, et par la tout accés renouvel-
lement de l'art chrétien. Dieu s'est fait homme, et aussi po
que I'on puisse le vaoir, le voir avec les yeux aéoli. Cetes, i
celui qui ne croit pas, cette vision ne s'ouvriag.p

En ce qui concerne maintenant les tentatives résgffaite
par exemple a Sankt Peter, a Cologne, pour acéua
nouveau dans l'espace de I'église les artistes lauex oeuvre
qui refléent leur désorientation et leur lutte contre lasde di
chaos, il faut saluer cette tentative pastoralei. ®un doi
artistigue est aujourd’hui le plus souvemarger a la
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communauté de I'Eglise, et de ce fait, étrangeClaust eta

sonEvangile. Il faut rétablir le contact. Mais si lesuvres d

ces artistes sont placées dans l'espace de l,écgiseci est vt

comme doté d'une qualité nouvelle, qui ne corredymas a ¢

destination d'origine. Il n'est plus alors le lien Dieu sedisst

rencontrer dans le silence par la personne ou faramaut

qui se rassemble autour du sacrifice de la moCllust ; il de-
vient le lieu ou se célebrent eux-mémes des honguiesautre-
ment, n'auraient guére l'occasion de pouvoir exgriles an-
goisses que leurs oeuvres concrétisent, et leur rdohetwn

figure dans une société qui se décompose et sé&elédb faco

telle qu'ils puissent aussi trouver par la un largelic.

Il faut maintenant se demander dans quelle forms
donnent a voir Die. Il se pourrait que ce soit dans cette pt
mystérieuse dans laquelle Jésus se dit abandonbéedéMat-
thieu 27, 46) qu'un art de ce genre trouve sa Vérit¢uetce
soit elle seulement qui permette de le comprendriacbn chré-
tienne. Mais qui, parmi les croyants, aura la ca@ate suppor-
ter en soi des forces aussi explosives et de le®mpjosqu's
la Résurrection ? Ce n'est que rarement que I'tendria preé-
dication qui correspondrait a un art de ce geneste3,cet ar
est un défi envers une théologie trop academiqude enéme
envers une piété de rites traditionnels. Pourtenthéolo-
gie devrait, face a cet art, encourager audaciezisielas ar-
tistes et leur dire qu'il leur faut traverser lepiropre
obscurité, jusqu'a ce que la lumiée la Résurrection perce
travedrs leurs oeuvres et qu'une beauté nouvelieasnbncée ¢
monde.

Il faut pour cela des hommes qui cherchent Died sequ
le placent a la premiére place dans leur vie, awséme leL
création artistique. On peut traeivdans I'Eglise de ces dern
temps des percées de ce genre, et avant tout d=
mouvements récents. Ce sont des mouvements derce
gu'ont suscités le peintre Chico Arguello (me@&wéchumena
Chiara Lubich (Focolarini), qui a aussi fondé umtee pou
artistes (Centro Ave, a c6té de Incisa ValdarnoTescane),
beaucoup d'autres qui ne sont encore qu'a peinaspBUX ¢
leurs mouvements, et qui échappent aux sourcesiediik
d'information.

Ces tentatives peuvent étre encore mode§lependant, ¢
peut en attendre encore pour l'avenir, si de bopnossibilité:
de se développer sont octroyées a ces mouvemenig,add
développements et de nouvelles synthéses dangnaini® de la
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théologie et de I'art. De ce fait, le dialogue aaénique, € Olivier BOULNOIS
méme le dialogue entre les religions, qui s'esi dép en rout
— et pas seulement entre théologiens, mais ausse
artistes —, aura une grande importance. Dans pettpetive
universelle, les arts qui semblent profanes poemtagux aus
retrouver le chemin de I'espace de vie sacral sjuieeir espac

authentique, celui dans lequel ils pourront se ti&weel Il a effaCé l'éCI’itul_‘e
pleinement. C'est seulement quand un dialogue buveou:
s'enracine dans le silence de I'adoration devamhdat du de notre dette

Christ sur la croix, qu'il y retourne et en émamee I'on pourr
dépasser cette crise de l'art religieux dont nocusffsons
aujourd'hui, et le mutisme religieux de la créatotistique con-

temporaine. Notre parcours a travers ['histoire debe ) ]
ainsi sur une nouvelle espérance_ Remarques sur le statut de la littérature chrétienne*

Heinrich PFEIFFER

(traduit de I'allemand par Olivier Boulnois et RéBrague)
(titre original : « Der padagogische Aspekt deiistichen Architektur und bildenden

Kinet ») La iittérature ne sauve pas et ne justifie pas. Ofadété-

rature, nous n'attendons rien d'auti@'un salut. E
sous sa figure la plusalitaine, chez un Baudelaire ou
Mallarmé, elle s'offre a sauver dans sa présenceguiese
manifeste. Mais la plénitude proposée arrachespde et ¢
temps la chose singuliére éprouvée, pour la dépdases u
écrin verbal, et c'edtabsente de tout bouquet.n'est plus si
alors gu'un salut vienne aux essences nomméesy'écioi
d'abord a la parole qui les dit.

L'acte d'écrire comporte-t-il en lunéme une dignit
suffisant a fonder sa propre raison d'étre ? L'aeueceéle-elle
un salut ofért & qui la recoit ? Et si tel n'est pas son stajuui
pourrait sauver la littérature ?

Il s'agit ici, plutdt que de mettre fin a la questique baqus
oeuvre s'efforce de poser et de résoudre par ses las plu
propres, de parcourir une difficulté, de traversee apori
Comment pourraitt en aller autrement, si c'est par le disc
méme que nous nous engquérons des conditions olssde
toute parole, et que nous nous affrontons aux figute

l'origine ?
Heinrich Pfeiffer, né en 1939, a Tibingen. Etudd&sistoire de I'art
d'archéologie, de langues romanes, de philosophideethéologie
Tlbingen, Londres, Florence, Berlin, Munich, Rorm8&le, Prétre de la com-
pagnie de Jésus. These sur la Dispute du sainermact de Rapha * Cet article est détaché d'un ensemble plus vastd, devrait notamment s'appuyer
Depuis 1974, professeur d'histoire de l'art a Mersité Grégorienne (Rome). sur une étude des oeuvres de Holderlin et de Rilke.
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I. Le statut métaphysique de la littérature

Mais comment pourrait-étre sauvé, celui qui se comp
dans la fiction ? N'y ait-point de salut que dans la vérité ?
la parole s'ouvre d'abord dans I'horizon du myfhéaube d
la philosophie avec Platon, le |égislateur proteste co
l'ivresse des poeétes : car le poéte est celui gueniiessence
la chose en la faisant paraitre et comparaitre gangdiscour:
Son entreprise se trouve condamnée par le stataerdé 'appa-
rence, qui @st, selon Platon, qu'un substitut dérivé de lié
de l'essence. « L'imitateur n'a donc ni sciencgpmiondroite
touchant la beauté ou les défauts des choses mpirik
» (1). La célebre condamnation de la poésie nesegonc
pas sur un jugememoral, mais sur I'écart métaphysique €
'essence et sa manifestation. Certes, répandrganade falla-
cieuse n'est pas un acte moralement indifférerdis eiest parc
gu'elle laisse place au désordre dans les essqu&ke risqu
d'instituer le trouble parmi les hommes. Ainsi téeitmythos

ancien, comme jeu tragique et esthétigue du monde et e I'h

toire, espace ou se rencontrent Ies_ hommes etites,dbse
trouve mis en bala_n(_:e avec _Ia vérité des essermgrbain
dans le discours d'origine humaine.

Surtout, la liberté de parole se restreint de nraniécisivea
partir du moment ou la vérité est reconnue comsadenc
d'un objet, d'une chose jetée devant le regard transpare
moi. Pour montrer le jeu contradictoire de toutes
apparences, Shakespeare mettait encore en scéfiecdrtre du
monde. Mais avec l'avénement de la métaphysique du :
l'oeuvre d'imitation prend une autre tournure. iigriature mo-
derne se donne en effet pour tache de répondretta
guestion de Descartes : « f@ suis une chose vraie, et vrain
existante ; mais quelle chose ? » (2). L'entreplisdRousse:
manifeste comment le moi est a la recherche detahté
singuliére, vivante et historique. Ce qui travailldéja le:
tentatives passées parait ouvertement au jous. dgilise de

(1) République, X, 602b. Plus tard, chez Plutarque, cette condamnag¢s
interprétée en un sens moral et extra-métaphysijes,des hommes illustres<:Mais
enlouant, dit-il, et approuvant de tels jeux de meadtibon esciet, nous ne not
donnerons garde que nous les trouverons bientdhaebcient dedans nos contraf
nos affaires mémes » (Pléiade, |, 208). Interpi@tateprise par Rousseabjscours
sur les sciences et les arts.

(2) DescartesDeuxieme Méditatiomddam-Tannery, IX, 21 (Alquié, I, 419).
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Jean-Jacques, « suspendre (ma) vie au vrai » est bien ce qui
donne carriere a un concept nouveau de la littérature, c'est
qu'elle prend en compte la mutation que vient de subir avec
Descartes le sens de la vérité. Dans 'évidence cartésienne du
«je pense », la vérité n'a pour avenir désormais que l'expérience
subjective, privée de tout héritage, de preuves, de mythes, sans
prise sur les choses, et qui se décide au secret d'un individu. A
la place du discours proliférant, presque anonyme et pourtant
digne d'autorité, des poemes, des drames et des récits mé-
diévaux, qui disaient la justice et le destin alloué a chacun, on
demande a l'auteur d'articuler dans l'universel le sens intime de
son expérience vécue. Le moi tente alors de se mesurer avec le
monde et I'histoire pour les connaitre, les exprimer et les mo-
difier : d'échanger par ses paroles son étre contre l'ordre du
monde. Ainsi le moi, chose pensante, se pense en quelque sotte
commensurable au monde, au discours muet des choses, a2 une
parole silencieuse qu'il n'aurait plus qu'a relever pour la faire
sienne et en disposer mieux.

« Je forme une entreprise qui n'eut jamais d'exemple », écrit
Rousseau au début des Confessions. Non point qu'l ignore le
salut poursuivi par d'autres avant lui dans la recherche du moi.
Mais le sens méme de cette recherche se trouve modifié. La
vérité découverte par Augustin dans son autobiographie était,
en méme temps que son propre étre, éclairée par le regard de
Dieu, orientée, par la confession de la foi, vers sa louange,
tandis que la vérité pour Rousseau se donne comme surgie au
monde sous la lumiere du moi. Le salut vient a son existence
d'une responsabilité ancienne, appatue avant lui, d'accroitre sa
conscience (3). Ainsi, par la littérature, la subjectivité s'affirme
aliénée des 1'origine ; elle se pose comme ce qu'elle n'est pas :
vérité du moi quand toute vérité est produite par le moi, corps
du texte alors qu'elle en est I'origine (4). Rousseau est de ceux
qui se veulent sauver par I'écriture, mais le salut n'atteint son
étreque par ce manusctit de Rousseau juge de Jean-Jacques
déposé dans un défi désespéré sur l'autel de Notre-Dame, a
Paris. L'innocence du moi est proclamée jusqu'a la folie,

(3)«Tous les matériaux de I'oeuvre littéraire, c'étadt vie passée, qui aurait pL
résumer sous ce titre : une vocation » (Proudyy recherche du temps perdu. Pléiade
111, 899).

(4)«Le temps ou il a publié des livres marque la nowtl'un (Jeantacques, |
subjectivité pure) et la naissance de l'autre (Bemus, objet social exposé a tous
dommages)fRousseau, juge de Jean-Jacques, Pléiade, |, p. 676).
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précisément parce qu'il se sait trahi et maculé gan
expression méme.

Le moi qui se connait chose s'efforcera donc,radaerchele
soi, de se produire tel qu'il se pense, et de iesglvacancele
réalités toujours neuves : expériences, sentimeﬂ?sr,ésen-
tations. Le moi se forge luiéme a sa mesure de fiction
reconstruit le monde. « Robinson finit par avoit $an fle »(5).
I(_(?) vie qui poursuit le salut s'aliene dans I'oewieelle sdrahil

Ressaisir cette réalité loin de laquelle nous vivons, et que
notre existence ignore, dégager sa signification, exprimer une
expérience, telles sont les fins que la littérature s'assigne alors.
« La vraie vie, la vie enfin découverte et éclaircie, la seule vie
par conséquent réellement vécue, c'est la littérature » (7). La
métaphore est ainsi, non seulement le déplacement d'une
notation propre de notre expérience a une notation différente,
impropre (8), mais encore la différence qualitative qui nous fait
aller de l'expérience de notre vie propre au substitut d'expé-
rience que nous donnent les MOts, passer de notre monde
propre et de notre temps propre a l'éternité, a l'infini des
mondes possibles (9). Ce n'est pas seulement la métaphore qui
est dans la littérature, mais la littérature qui est une métaphore,
au service d'une enticre dépossession du moi (10). Son salut
langagier se nourrit de sa perte essentielle.

Ainsi le discours du moi, en quéte de justification, éclate en
une série de figures particuliéres ou il cherche &e reconnaitre.

(5) Valéry, CEuvres, Pléiade, 11, 417. On sait gRebinson Crusoé est le seul livre
dont Rousseau autorise la lecture a son éleve Emile

(6) On trouve un admirable exposé de cette thesedeBousquetD'un regard
l'autre, 31-33. Cf. p. 23 : « L'homme ne peut que créereatrtrdu peu qu'il crée ».

(7) ProustA la recherche du temps perdu, Pléiade, 111, 895.
(8) Aristote, Poétique. 21, 57b6.

(9) Cf. Proust/d. p. 889.
(10) Logique décrite par Valéry avec toute son aveugtedité. «L'obligation d
traduire en langage nos états paous comprendre nous-mémes — de traduire €
termes d'origine extérieure sociale, des produit®ehtones —de transformer |
particulier, propre, et en sommaccidentel de l'instant, en expressions fai
d'éléments interchangeables — est remarquabdeMbi ne se dessine et ne
consolide que par imitations, emprunts, référericéaconnus. Le langage donné
infiniment épousé, qui se substitue & ma fabrication et admissiomest étrange
n'est pas fait sur ma mesure, m'impose des problégue jene ressens pas, me fait
satisfaire de réponses qui ne viennent pas de moi.

Jusqu'a c&e ou Moi ou je m'accroche —auquel je donne suite, conservation

(ce) qui est un produit importé gCahiers, Pléiade, 1, 446).
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L'évidence du sentiment (Chateaubriand, Hugo), I'éclat de l'art
(Baudelaire), la société, le réve, la révolution (pour |
surréalisme) sont les thémes épars qu'il se doonetpouve
une justification dans un contenu absolu. Décigiécessail
mais toujours révocable dansnsanilatéralité, et mutation

I'objet si souvent exigée par un élargissementeatiard

L'escalade du contenu, transgressant toutes lesuces
comme la recherche méthodique de l'originalité fdlen son
des moments nécessaires de cette dialectauée scandale ¢
la pierre de touche du progrés accompli. De liwneliere, le
représentation poursuit avec les choses son dielogtnassie
Elle semble attendre de la littérature le secretmthnde
trouver dans ses oeuvres les plus désespéréesit@e I'exige
encore.

Le roman dit « nouveau » ne s'excepte en rien deatet
La, I'écriture purement objective aboutit préciséme
déployer la nappe des représentations, comme vis-d-ur
sujet qui exprime son intériorité. L'objectivitésalue demeul
le corrélat d'un sujet (occulté comme peut I'émeobjectif pa
l'obturateur d'une caméra) : elle ne fait, en cnbya déplace
que renforcer le primat structurel de la métaphyside la sub-
jectivité. Ainsi, le dispositif optique qui cac un champ de vi-
sion en le striant par des lattes en lames trés fieste-tt en
méme temps I'expression subtile d'un état de cemsei—Ila
jalousie (A. Robbe-Grillet). On ne peut mieux exprimer la pré-
éminence d'un oeil voyeur.

Les mots miment dans leur exil, leur dispersion et leur dé-
sordre, les caractéres d'une vérité des étants dont le propre est
qu'on ne les atteigne jamais ; et 'achévement des figures de la
représentation, la fin de cet entretien interminable, nous la
trouvons dans I'échec triomphal des grandes quétes du
XX siecle. Car méme ressaisi dans l'éviternité fragile d'une
oecuvre, le temps n'est jamais recueilli que comme un temps
perdu, ou le moi fut rongé et le monde ravagé (Proust) ; le
dédale de la conscience ne construit une Odyssée que pour un
achevement supposé d'écriture, coincidant avec le moi dans
'immédiateté feinte d'un flux de conscience (Joyce) ; 'homme
se reconnait sans qualité particuliere lorsque tout ce qu'il peut
retracer de sol ne figure d%sormais que des propriétés vides
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d'humanité (Musil) (11). Ayant achevé sa carrideemoi es
rendu a son vide premier, traversé d'actes et tddmtions
hors le monde et innommable.

Avec l'achévement de la métaphysique, I'age delithéka-
ture » s'achéve : on sait que les surréalistesprarent ce terrr
gue par un esprit de cruelle dérision. Au termecelgarcour:
I'homme anxieux d'avéremn expérience dans une not
élargie de son étre se découvre vacant, abandalrendétan
plus dépossédé qu'il a traversé toute son ambigugéaire
pensant, il s'est représenté parmi les chosesy et fait tel
désormais il ne reconnait pldsns ce qu'il s'est fait que
duperie de représentations étrangéres a son étrexade. Li
saisie des choses étantes ne lui laissant qu'un saweir, i

peut ouvrir sa parole a I'étre dequi est. Comme l'art non figu-

ratif ne dédie plus sa tache aux choses reprédestahaisa
I'essence méme du pictural, ayant épuisé ses fg
particulieres|'écriture (etc'est la le nouveau don qu'elle
donne) peut consacrer son effort a faire surgiiséace mén
de 'écriture.

II. L'écriture et la poursuite du salut

L'écriture malheureuse cherche son salut a dire,|'dans |
saint et le sauf.

Dans la beauté de la forme, dans la scrutatioriéségime
elle s'efforce de restituer la plénitude, l'indiots de la parol
neuve et du surgissement natifldssence. L'art, qui s'effol
de fuir I'enfermement dans des formes closes etamasgress:
toute représentation finie, se trouve exposé aitité méme ¢
I'écriture, travail infini, infiniment tramé. Le kd poursuiv
n'est plus désormais restreint a une quéte de Fegoest celt
de la parole méme. Rrécisément, ce que le langage ¢
propre, a savoir qu'il ne se soucie que d-méme, personne
le sait. C'est pourquoi c'est un secret si admigaddl si profonc
que si quelqu'un parle, simplement pour parlegxprime préci-
sément les vérités les plus merveilleusekstplus

(11) Voir en particulier Prousi la recherche du temps perdeléiade, 11, 930; ¢
surtout Musil,L’homme sans qualitéd, ch. 39 : « Un homme sans qualitgés
compose de qualités sans homme ».

11 a effacé l'écriture de notre dette

Originales» (12. Les caprices de I'écriture sont au servic
sérieux infini du langage. En laissant surgir unss& part, auto-
nome, qui ne signifie rien d'autre que lui-mémnégriture mani-
feste une #ange distance entre I'étre et les choses, gtaien
la tendre mesure et I'esquisse fondamentale desesko(13).
Ainsi, le moi d'un auteur et ses représentatia@ffasent derriel
l'efficace du discours. L'oeuvre n'a plus dauta@on que ¢
propre Vérité.

L'écriture automatique ou la notation de certaimésanie
s'efforce de correspondre a une telle nature dgdga
traversé spasmodiquement par un discours qui ld&ide
l'auteur en ignore la provenance et s'incline desameécessil
Mais une telle entreprise de sténographie sporadmuieaboli
dans sa vitesse I'écart entre parole et écriterdyosne le plt
souvent a la destruction de la conscience, ellsunmonte pe
toujours le dispositif primordial de la subjectéitSi l'incons-
cient prend place soudainement dans le monde dgss(
comme une chose étrangere a notre conscience,sicgldie
simplement qu'il provient encore du moi a son irstugue |
sujet ne cherche, en définitive, qu'a assurer l#rise de so
propre &e en se réappropriant ses intimes productiongs
son statut surréel, I'écriture reste biendega des puissances
discours libre.

Si la liberté de I'écriture est le seul discoursoagé au secr
du langage, elle se sait investie malgré elle parmsystére. Sc
jeu n'est pas la simple gratuité d'une écrituresewice ou a
pouvoir du sujet, mais la manifestation d'une &éénouie a
coeur des choses. Ainsi, ce qui advient par la leaest I
présence méme de ce qui fut eprouvé comme sirbaes s
forme la plus haute, I'écriture ne s'efforce plasréprésente
elle s'en tient & I'expérience, sans éléganceéatorique, et vel
«présenter un étre dans l'immobilité fascinanteceequ'il
est »(14). Ouverte a I'étre, I'écriture se fig&elj captivée par
saisissante maitrise de I'objet sur mon regdascinée alsen:
propre, par le sacré qui se déploie a l'intérieurntbnde
L'écriture prend son origine dans le redoublemenpésenc
gu'autorise une certaine expérience de I'étre cosame.

le) NIO\SaIis,Monologue,1789. (Cité par Heidegger au déhiAcheminement vers
a parole).

(13)Id.
(14)Y. Bonnefoy,L'improbablep. 170.
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« Comment sauver avec nos vocables, cest-a-dire annoncer,
étendre aux dimensions du monde ce qui, dans lexistence, ful
entrevu comme un lieu simple, sans dimensions, et dont la seule
pensée qui nous atteigne soit seulement celle qu'il est ?» (15). 1Le
figement des formes dans l'universel du discours médiatise notre
expérience et nous en dépossede. Car le souffle des mots ne peut
raviver une essence dont la mort a dispersé les cendres. ]'écris «
l'arbre », ici et maintenant, et déja il crie la-bas sous la cognée. Ma
parole est toujours autre, incapable d'isoler les mortelles essences
pour les sauvegarder comme des cristaux de temps pur.

Les formes de la vérité en aggravent la cloture. 1l n'y demeure plus
que le désir du simple, la douleur, la déception d'une épreuve si-
gnifiée et non vécue. Un gouffre de nuit s'ouvre sous la suture des
mots. Le jour rayonne de son noyau d'obscurité. Comme dans la
grande Crucifixion du Tintoret, au palais des doges, a Venise, les
tournoiements de corps nus dans leur clair-obscur sont raturés par
I'évidence de la foudre. Dans sa hautaine distance, la littérature, en
tant qu'affirmation, ivresse ou évidence, reconnait sa supercherie.
Au lieu d'une connaissance incendiaire et charnelle, nous nous
abimions dans la grisaille des signes.

Nous avons débusqué le « dernier repaire de Dieu ». Pensée my-
thique remise au gout du jour. Parodie de création que ces figures
dans lesquelles l'auteur a mis toute sa complaisance. Retournant
contre elle-méme son angoisse, il ne reste plus a I'écriture qu'a
dénoncer sa propre vanité, a renier son origine et détruire l'acte
d'écrire infiniment repris. Ainsi toute oeuvre un peu sérieuse ruine
son origine et ses moyens. Et certes, nul travail n'est plus salutaire
que de déjouer l'aliénation ou nous enferme l'écriture, s'il est vrai
que c'est en chacun de nous que l'écriture est aliénée. La littérature
met impitoyablement a nu le désordre du monde, le tragique d'une
expérience, pour les ramener a ce qu'ils sont, a la mort qui ter-
mine tout discours. Non point par une évasion, mais par ce regard
de derriere qui signale la véritable habileté selon Pascal : celle qui
s'y engage, qui les décompose en profondeur et décrit leur mor-
telle contradiction.

(15) C. Carraud, « La parole fautivebg Maison-Dieu. 169 (1987) p. 74. On auraconnt
dés I'énoncé de notre titre notre dette enveradatle : de ses remarquestre étude ¢
veut moins un impossible dépassement qu'un éveprtéleide.
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Seule I'écriture peut travailler 2 dénoncer I'écriture : cette
rnythologle ignorée, cet immense et risible édifice du langage,
seule 'écriture peut le détruire, farouche, en méme temps
qu'elle reconnait et épouse son tracé (16). Sa quahte subversive
tient a sa dureté frivole : elle met en cause ces mots par lesquels
je croyais pouvoir me libérer de l'espace et du temps. Derricre
la rétention de mettre bas les masques, de sauver dans un face-

F ace brulant le coeur de la réalité, il n'y a plus qu'un autre
theatre, et je retrouve encore une ronc%]e imperturbable de
masques et de roles. Le dernier acte est sanglant mais drapé
dans un discours.

Repliée sur la poursuite d'elle-méme, I'écriture chasse I'écti-
ture, infiniment différée, infiniment redoublée. Et l'écriture dé-
voile l'irrémédiable phssement, tissement, repliement de la
littérature sur la vie ; — la vie elle-méme tissée de vie et
d'écriture inextricables ; — et pareillement, I'écriture. Aliéna-
tion supréme ou il faut peut-étre chercher le salut souverain.

Car, de cette cloture du monde et de la lettre, fermés chacun
sur soi et repliés I'un sur l'autre, pouvons-nous espérer sortir ?
Incertitude, disEarité, désaccord nous retiennent sur cette limite
et nous empéchent de la franchir. Les parages sont litigieux.

I11. Vers /a méthode

Méme élevée a son statut transcendantal, I'écriture reste
plongée dans I'embarras. L'aporie de I'écriture, son incapacité
essentielle a sauver ''immédiat : son défaut, voila qui n'est pas
surmonté. Mais il est une vertu du défaut, qui est de le
connaitre comme défaut, et d'accéder alors a un savoir qui le
dépasse. Et si l'écriture se révele déficiente, marquée par la
finitude et la mort, il nous reste a le savoit, et 4 toutrner contre
sa facilité suffisante notre pensée sans repos. Autant dire tout
de suite que la lenteur de notre enquéte et son travail négatif
sont les gages de la rigueur de notre progression.

11 est aisé d'étre le porte-plume de Dieu. Mais nous venons
apres I'évidence du divin, I'enthousiasme des Pythies, 'inspira-

(16) Cf. Hegel,Phénoménologie de l'esprit. ll, ch. 6, « L'Esprit ». Le rapprochem
avec DiderotJacques le Fataliste et Le neveu de Rameau, ch. 21 « La musique
s'impose. Voir aussi M. KunderBjinsoutenable légéreté de !étre.
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tion des prophétes (17). Et sans doute I'écritque,désirt
mourir, c'est-a-dire ici s'identifier a I'alela, meurt avec
Dieu qui est mort. Elle se biffe elle-méme, d'uia¢ureen
forme de croix. Le ciel n'est plus le recours fdrehe notre im-
puissance essentielle. La derniére rencontre aviegue nou
puissions provoquer est pettre le blaspheme, seul capabl
susciter I'étreinte d'une statue de pierre.

L'écriture se comait mortelle, dans son figement d'étel
méme. Elle n'est jamais sauve ni indemne. Bautlire qu'ell
ne signifie sa propre mort que pour mieux auguesiqdelqu
vérité immortelle a laquelle elle se rapporte Brcportrait
porte absence et préser plaisir et déplaisir» (18). Peuten
croire qu'elle désigne suivant notre mode de cdanmaie:
réalités qui dépassent absolument toute connassaeton u
dégradé ontologique qui repose sur une analogie@[@9) ?

Mais ce retour nostalgique a lgprésentation repose sur |
relativisation de I'écriture, qui ne signifie pasup ellesméme
les réalités qu'elle désigne, mais seulement pgpreecellessi se
rapportent médiatement a un premier signifié foneatal
L'acte d'écrire est donc soustraita liberté essentielle, pola
d'avance par un certain contenu particulier, astrai
I'hétéronomie. Les critiques les plus rigoureuxcehséquen
diront : vidé de son sens.Mais le christianisme n'affirn
gu'un court instant I'existence singuliére. Chosgee, il la re-
conduit a Dieu dans les voies de la Providencejodti cequi
est,privé encore de sa valeur absolue » (ZDgrtaine fagon ¢
retrouver I'éternité de gloire fait évasion horslaleondition d
notre expérience charnelle. Mais une telle assampst peut-
étre trompeuse. Plus grave que cela méme : l'idéme figur
puisse ressaisir, méme indirectement, dans le poropeelle
signifie, le salut qui vient d'ehaut, est une maniere de ram
celui-ci au plan du fini, de lui donner un statatique d'objet

(17) A trop vite traverser le modeéle rimbaldien de Ipir&tion pour susciter
vaticination des Muses ou se plier au ressasselitemfique. Claudel s'écarte de :
don le plus propre ta révolte initiale qui I'avait merveikusement établi poéte. V
également, sur Mauriac, les remarques de P. Pigu€gtte trouble pureté qui s
des encriers xgcommunioXIIl,5, septembre-octobre 1988. 71-80.

(18) PascalPenséed,afuma, 260.

(19) Cf. Thomas d'AquinSomme Théol, q.13. Pourune reprise esthétique de c
question, capitale aux yeux de Joyce. cf. Umbedo, Eestetica di Santo Tomaset
L'oeuvre ouverte, «Déa Somme a Finnegans Wakees poétiques de Jan
Joyce », Paris, 1979, p. 169 sq.

(20) Y. Bonnefoy,L'Improbable, p109 sq.
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représentable. En suivant la logique de ce moretijtlre con-
somme une insensible trahison.

Ainsi le destin privé de chaque oeuvre, qui estidener u
sens a ce qui est mortel, se geble maintenant du devoir
repenser a la fois le rapport de 'nomme et dee]'@t celui de
mortels et du divin, sans que l'un serve de caniéi I'autre
mais dans une autonomie et une co-agp@nce qu'aucune hé-
gémonie théologique ou essentielle ne sauraitinégihent dé-
séquilibrer. Une espérance est a réinventer, ocritiée
puisse étre sauvée sans prétendre arracher paoia yert
ce que son acte méme n'ouvre pas dans le monde,retoi
pas de Dieu.

IV. L'absence sauvée

Cette phénomnologie de I'écriture, encore hésitant
inaboutie, manifeste surtout gl&criture doit encore mourir. L
parole s'efforce de sauver des choses ce qui KEuteeplu:
propre, dans I'épiphanie d'une présence ou ellsgren
mortelles. «Jn "amer savoir" certes, puisqu'il confirme la mart
La guérison de présence, il sait qu’elle se dérphgll n'a pas
apporté de preuve a l'espoir qui s'est réveill€21). Mortelle
aux étres, I'écriture, qui se nourrit de sa propeete, aur
« vieilli dans l'erreur charnelle (22).

Cette conséquence signifie que seule une écritupifiée, ra-
turée par la Croix (23), comme le Christ, qui &astriptionde
la Parole divine en une chair clouée sur le gipeyt étre |
condition d'une écriture glorieuse, owtre discours mén
serait peut-étre sauvé.Ldnvention baudelairienne de tel é
ou detelle chose est bien chrétienne, pour autant que Jé
bien souffert sous Ponce Pilate, donnant une dégaiun liel
et & une heure, une réalité a chaque étré24).

(22)Ibid.

(22) Penséed,afuma 270 (Le Guern 253).

(23) Le lieu de I'écriture est peétre, de fagon toute franciscaine, une théologs
stigmates. Il faudrait alors prendre au sérieurhkorique de Francois de Sales :
vous, 6 mon trésaint séraphique docteur Bonaventure, qui me semikevoir el
autre papier que la croix, autre plume que la laacgre encre que le sang de 1
Sauveur, quand vous avez écrit vos divins opusculé@ermon pour linvention de
sainte CroixEuvres,Paris, 1647, I, 105b).

(24). Y. Bonnefoyl'Improbable et autres essais.
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L'écriture parcourrait ainsi les trois moments Béages c
toute pensée digne de Diedffirmative ou épiphanique, il I
reviendrait d'énoncer la présence lumineuse deel'ét
d'assumer sa perfectioNégativeou crucifiée, de reconnaitre
de transgresser sa propre mesure toujours dérigbifiautive
(25). Eminenteou glorieuse, de se savoir enveloppée et pré
d'une infinie lumiére éblouissante, celle qu'offusga lueu
gu'dle promene sur tout cadastre humain. Si I'écritmeur
avec la chétive éternité qu'elle s'est forgée, aetelle
ressusciter en reprenant la parole crucifiée quiesenne e
elle ?

Je dis « redonne », car la secondarité de notiirectui es
esentielle. L'écriture renait de pouvoir redire larmqu'elle
subit : cette premiére mort est bien I'extréme ok de
I'hnomme, celle que Dieu seul détient. Quand meeltiGn qu
s'inscrit la Parole dans une chair humaine, meumaddeéle ini-
mitable de I'écriture et des Ecritures. Le canon (jui
chrétien) des Ecritures étant clos, I'écriture en sen
primordial meurt avec la Parole. Mais c'est pouxélie|
l'essence de I'écriture humaine, qui se tournersksire et es-
sentielle, vers le séjour mortel, pour lui ouvnreunouvelle me-
sure. Les figures trop humaines de la représent
présagent ainsi de la surfigure défigurée du Chriss limite:
déplacées de la censure, la limite assumée etgtessee p.
Jésus : la dépossession de soi dans l'oeuvrailiiéta désap-
propriation du crucifié ; la beauté sacrée dantgd'@ré-
senté, la gloire qui se donne depuis un au-delétide.

Ainsi se laisserait entrevoir comment le salut'@eriture pour-
rait se lire selon un schéma trinitaire, et non w@simple hié-
rarchie et redoublement de figures par un arrieoeda. La pré-
sence prononcée par l'écriture est figure représene
sauve comme sauve la personne du Christ qui doguee fob-
jective au Pere invisible, infigurable (répéton® gous n'atten-
dons par la aucune confession explicite de ladocunacte di

charité au sens théologique taut ce qui ne va point a la cha-

rité est figure» (26),écrit Pascal, qui ne dicte ici aucun con
étranger a l'acte d'écrire). Mais la présence figuae

(25) « Et cette poésie qui ne peut saisir la présenessalsie de tout autre bien ¢
du grand acte clos la proximité angoisskaethéologie négative xY. Bonnefoy
« L'acte et le lieu de la poésieltimprobable et autres essais,J27-128).

(26) Penséed,afuma 270 (Le Guern 253).
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donnée conduit, en JésQsrist, a I'absence de la figure reti
Ainsi I'acte d'écrire nous améne a explorer un eauvmod
de présence : dans I'Esprit. Omniprésent, commbBide de
Holderlin, il conditionne toutg@résence ou absence objec
du divin, comme I'écriture, invisible lumiére qaidse parait
et périr toute visibilité. Cette discrétion essehdi serait peut-
étre la seule voie donnée aux lettres pour rectrenkdltérite
radicale du Pére invisible.

« C'est la tache de I'exégéte de savoir quelles pariispirée
(de I'Esprit) sont prononceées sous la figure dueRéesquelle
sous la figure du Fils, lesquelles sous la figueg'Bsprit» (27).
Car c'était d'abord la tache de I'écriture.

I1 se pouwrait alors que nous entendions enfin le sens
passage deEpitre aux Colossiensle Christ « a effacé I'écritL
de notre dette » —eheirographon :I'écriture manuscrit
traduite habituellement par I'étrange « cédulet gue désign
ici I'écriture comptable ou s'inscrit la dette du péché quis
lie : « Il I'a fait disparaitre en la clouant ackaix » (Colossien
2,14). L'ancien réegime de I'écriture, celui qui a@ccusai
étant raturé par la croix, un nouveau statut deritare
pourrait enfin surgir.

Olivier BOULNOIS

Olivier Boulnois, né en 1961. Marié, un enfant. Aec éléve de I'Eco
Normale Supérieure, agrégé de philosophie. Thés#® cycle en 1987 si
Duns Scot. Assistamtormalien a I'Université de Poitiers. Membre
comité de rédaction deommunio erfrancais.

(27) Epiphane de Salamin&anarion, Haeresed8, 12 (Oehler, 1/ 1,3t
Autres références patristiques sur ce théeme chdz. Mon Balthasar, L&ramatique
Divine, 1, tr. fr. 1984, p. 19.
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Dom Robert LE GALL

Appeler Dieu : « Pere »

LA priére que le Seigneur a enseignée a ses ap@ites)ue
saint Matthieu nous la rapporte dans le Discours lau
montagne, n'est pas une nouveauté absolue. S
avat été ainsi, ni les apotres, ni les disciples/|'Biglise
n‘auraient pu en percevoir le sens. Le Christ a&aéié le pre-
mier & invoquebieu Comme Pére, et cette constatatiom de
nous attrister d'une quelconque fagon, est capdélaous
faire comprendre que le Dieu Créateur et Sauvendubl'his-
Itoi_re du salut en préparant de loin ses plus havdes
ations.

Comme l'enseigne la théologie la plus slre, ceHlesdin
Thomas d'Aquin, la paque détruit par rature, mais |
guérit et I'éléve. Cette théologieTait que prendre en comp
la paroledu Seigheur dans le Discours sur la montag
« N'allez pas croire que je sois venu abolir la bailes
Prophétes : ]Je ne suis pas venu abolir- mais actiomp

(Matthien 5, 17). C'est en ce sens qu'il vaut la peine de pre-

senter lePater cOmme accomplissement de toute priere.

A Rome, on remarque souvent, sur les nombreusegigx
de marbre qui signalent telle ou telle initiativesdhapes plus
moins lointains, les initiales D.O.M. Il s'agit dtaviations
pour les mots suivants Deo Optimo Maximo, qui
étaient,dans I'Antiquité latine, un hommage a Zeus : « Aeu
le meilleur et le plus grand. » Les papes ont purer
et simplement repris cette formule pour honorer la Dizu,
le Pere de notre Seigneur Jésus Christ.

De méme, si l'on visite I'église de Saint-Clémdntaut des-
cendre dans la crypte la plus profonde, qui étaitieu d'initia-
tion au culte de Mithra. Il est significatif que fai chré-
tienne des premiers siecles n'ait pas voulu détagsanctuaire
mais I'ait conservé pour manifester comment le sEimabo-
lit pas, mais accomplit le meilleur des religiom$éaieures.
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L'invitation du pape JeaRaul Il aux chefs des religions
monde pour une priére, hon pas commune, mais l&airém
jour dans le méme lie— Assise en l'espéce & souleve de
indignations bien inutiles. L'Eglise a toujours pesté I
meilleur des religions, car elle y voit, avec le&r®s, de
« semences du Verbe ». Comme l'a écrit saint Iréhaguis |
créaion du monde, le Verbe s'habituait a vivre aves
hommes ; en effet, de loin, il les a initiés a teee qu'il deva
apprendre a ses apotres.

Trois jalons pour notre étude rapide : il faudrabadrc
évoquer la priere a un dieu senti comme pére dixesses reli-
gions ; ensuite, la Révélation de I'Ancien Testametnle ju-
daisme nous montreront les racines du Notre Perdin, il
nous restera la tache de souligner l'inoui de lene
dominicale.

1. Priéres a un dieu-pére dans les religions

L'homme &t un étre social, qui ne peut vivre que dan
tissu serré de relations. Il nait dans une famdlan pére ¢
d'une mere ; il grandit parmi des fréres et desirspdait con-
naissance avec des camarades, et se fait desaaauig,de fon-
der un foyer et d'entrer plus activement dans taésé dontil
fait partie.

L'étre humain ne peut se représenter le divin glisgnave:
son expérience connaturelle du monde qui l'entetirde se
semblables qu'il cotoie. C'est ainsi que pour exgrila forc
d'un deu, il la comparera a un lion ; pour dire sa pereree
il se référera au rocher ; pour le situer, il relgaa les hauteu
Les historiens des religions appellent ces compare de
« hiérophanies », car, en effet, le sacré (« hié)oge manifes
(« phainein ») par certaines réalités naturelled'lo@mme
percoit une présence de ce qui le dépasse.

Mais la nature inanimée, malgré sa beauté et salgua, e:
incapable de suggérer, a elle seule, cette attepgosonnelleé
guoi I'étre humain tient par-dessus tout. Il listeza doné per-
sonnaliser les forces naturelles qui constituent wavers :les
sources, les fleuves, les montagnes, les astries amimaux.

Quelle personnalité vaitdeur attribuer ? Celles méme (
lui paraissent principales dans ses relationst-a‘dse celles d
pére ou de mére, de roi ou de juge. Spontanéntemiine se
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représente son dieu comme un pere supréme. Si, la
famille, il a le role de chef, Dieu joun role analogique da
l'univers entier.

Le danger restera de faire une transposition faet
compléte entre la famille d'ici-bas, et celle goa imagine la-
haut. En bonne théologie, on ne peut attribuer éu Rjue le
qualités des étres de ce monde les magnifiant. Les religic
se sont souvent dégradées pour n'avoir pas préz aggde
cette loi religieuse essentielle. On a donc imadaéond
divin selon le modéle fort imparfait de nos fansllet société
de la terre : le mythe qui, origgllement, est I'expression ima
de ce que le rite effectue, s'est dégradé en nogim| et c'e:
ainsi que les dieux et déesses de I'Antiquité cmseat le
mémes passions que les humains : amours, jalolisies, sar
merci. La victoire de Zeus sson pére Cronos, grace ¢
foudre que lui procurent les Cyclopes, n'incite igua le
vénération de la paternité ; la vie conjugale desZzavec Hél
est fort houleuse, et les infidélités sont nombesu&n outre
les dieux ou les déesses s'unissedés humains, ce qui dor
naissance a des héros comme Héracles (Hercule)orCal
Pollux.

On trouve dans I'Odyssée des sortes de prieregagaissel
assez voisines de certains poemes de Job. Zeusigvegu¢
comme pere :

« Zeus Pére, il n'en est pdiparmi les dieux de pli
funeste que tc

Tu n'as pas pitié des humains, quand tu les asné&r
mis sur terre :

ils peuvent bien plonger dans le malheur et daapkine
déplorables, tu n'en as cure (» 201-203).

Théognis de Mégare, un élégiaque di siécle avant Jésus-
Christ, a composé des prieres contestataires, dameten
profond est fort différent de celles de Job :

« Zeus ami, je te trouve étonnant. Tu es, rlgsts vrai
seigneur de l'univers,

et tu as, a toi seul, prestige et grand pouvoir ?

Et tu connais bien les humains, I'entendement ebé
de chacun ; ton empire sur tous est du degré suprérRoi.

Comment se fait-donc, fils de Cronos, que ta raison
mettre des criminels au méme rang que I'homme rat&g
(Théognis, 373-380).

Dans une autre priére de méme style, il écrit :

Appeler Dieu : « Pére »

« Zeus Peére, ah ! plaise aux dieux que pour leBsts /a
démesure ait de I'attrait, mais plaise egalementi Ge leut
vouloir : que le brutal qui accomplit au gré de sbameur se
atroces actions, sans nul respect des dieux, paienéme
apres, sous forme de malheurs.

Et puisse ne plus étre, a l'avenir, la démence gére un
source de malheur pour ses enfant§n31-742).

Les vocables de pére et d'ami, dans ce contexteguaiqu
chosed'ironique. La relation a Zeus est celle d'un pa
humain & une force aveugle de la destinée, noe dalh fils
son pere. |l existe cependant, dans d'autres iigi d¢
véritables prieres a un DieRére, qui sont empreintes d
grand sens de la transcendance divine, biemea- de
mythologies. Il faut citer, a cet égard, la priglee Ramsesl,
qui, coupé de ses troupes en fuite par une chaagendue de s
ennemis, en appelle au dieu Amon :

« Amon, mon pére, que se passié-donc ? Un per
oublie-t-il son fils ? Ai-je fait quoi que ce sains toi ? N'aje
pas avancé ? Ne me s-je pas arrété sur tes seules injonctic
sans avoir a aucun moment transgressé tes commamder
Car puissant est le puissant Seigneur de I'Egyiptg, puissat
pour laisser les Barbares approcher de son cher@Quoe sor
pour toi ces Asiatiques, Amon ? Ces misérables mp
connaissent pas Dieu. Et moi, ne t'ai-je pas étEwdombrales
monuments ?

Je t'appelle, 6 mon pére Amon, je suis au milie
Barbare: innombrables que je ne connais pas. Tous les pg
sont ligués contre moi et je suis absolument saris personr
avec moi. Mes soldats m'ont abandonné en fouleagtum d
mes cavaliers n'a tourné les yeux vers moi. Ségeabpelais, p:
un qui pusse m'entendre. Aussi, je t'appelle, car je
gu'Amon vaut plus que des millions de soldatse3iuis ici
c'est sur l'ordre de ta bouche, Amon, et je n'a panqué a t
volontés.

Voici que des confins des pays barbares, je t'adras:
priere. Me voix parvient jusqu'a Hermonthis. Je le vois, Ar
Il est venu a mon appel. Il tend sa main vers mibiest ave
moi. La joie m'envabhit : il est derriére moi.

En avant, en avant, je suis avec toi, moi, ton pére. Ma
main est avec toi et je te suis plus utile que des centaines de
mille. C'est moi le Seigneur de la Victoire et j'aime le courage.
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Je retrouve mon courage. Mon coeur redevient joy
Tout ce que je tente reussitBrancois Daumas, La civilisatior
de I'Egypte pharaoniquéaris, 4° éd., 1976, p. 410).

Cette magnifique pricre ne déparerait pas dans la Bible.
L'Egypte, malgré son lot de superstitions ou de pratiques ma-
giques, a connu des attitudes véritablement religieuses, et,
avec Akénaton, s'est élevée jusqu'a une certaine foi mono-
théiste. A ce propos, il convient aussi de faire remarquer que
méme dans les religions polythéistes,. les fidéles, quand ils prient
vraiment, ne s'adressent pas a tout un panthéon : au moment
de leur détresse ou de leur joie, c'est un seul dieu ou une seule
déesse qu'ils prient. C'est ce que les spécialistes appellent I'hé-
nothéisme, pierre d'attente profonde pour la foi en un seul
Dieu.

La réflexion théologique catholique nous ameéne a penser
que la grace divine est a I'oeuvre au coeur des hommes, au-dela
de leurs conceptions religieuses conscientes et explicites. La
Constitution dogmatique sur I'Eglise de Vatican II en témoigne
clairement :

« Le dessein de salut enveloppe également cewecur-
naissent le Créateur, en tout premier lieu les riraaas qui po-
fessent avoir la foi d'Abraham, adorent avec noes<Dieu
unique, miséricordieux, futur juge des hommes ani€ekejour. Ef
méme des autres, qui cherchent encore dans lesesngbrsot
des images un Dieu qu'ils ignorent, Dieu n'est lopas, puisqu:
c'est lui qui donne a tous vie, souffle et toutesses(Actes 17,
25-28), et puisqu'il veut, comme Sauveur, que tous les lec
soient sauvégl Timothée 2, 4). En effet, ceux qusans qu'il y a
de leur faute, ignorent I'Evangile du Christ et doglise, mai
cherchent pourtant Dieu d'un coeur sincere et @'eéint, sou
l'influence de sa grace, d'agir de facanaccomplir sa volon
telle que leur conscience la leur révele et. lar ldicte, ceuxa
peuvent arriver au salut éternel. A c-la mémes qui, sans fa
de leur part, ne sont pas encore parverusine connaissan
expresse de Dieu, mais travaillent, non sémgrace divine,
avoir une vie droite, la divine Providence ne refysms les e
cours nécessaires a leur salut. En effetit tce qui, chez eux, p
se trouver de bon et de vrai, I'Eglise densidére comme u
préparation évangélique et comme don de Celui qui illumir
tout homme, pour que, finalement, il ait la vie? 16).
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Dans le meilleur et le plus profond d'elles-mémes, les reli-
gions ont donc pu atteindre, non sans la grace divine, la trans-
cendance de la paternité divine, sous la double dimension
d'autorité et de tendresse. Pour tout homme, en effet, un pere
digne de ce nom est a la fois le chef indispensable a tout groupe
humain, méme en cette cellule qu'est la famille, et 1'étre-
référence pour l'amour, méme s'il a besoin de la mere pour
compléter I'expression de sa tendresse. Il y a toujours une cer-
taine tension entre l'autorité et la tendresse dans 'expérience de la
paternité : en Dieu seul elles s'harmonisent pleinement.

2. Yahvé, Pére d'Israél

La Révélation de 1'Ancien Testament n'a pas le caractere d'une
totale innovation. Les écrits inspirés se sont largement inspirés des
mythes du Moyen-Orient, mais en les corrigeant profondément. La
Bible se fonde aussi sur la nature humaine, telle qu'elle est sortie
des mains du Créateur et que le péché originel n'a pas pu totalement
défigurer. Comme l'exprime bien l'adage théologique, « la grace ne
détruit par la nature » : elle la corrige et I'éleve.

11 était nécessaire de corriger l'idolatrie, perversion de la religion,
et la magie, perversion du culte di a Dieu. Dés la premiere page de
'Ecriture Sainte, Dieu est présenté comme faconnant ’homme a

son image, & sa ressemblance, ce qui institue une parenté authen-
tique entre lui et ses créatures raisonnables. Il faut relever I'excla-
mation d'Eve a la naissance de Cain : « J'ai acquis un homme de
par Yahvé | » (Genéset, 1) ; elle ne méconnait pas l'ocuvre d'Adam
dans la conception de son premier-né, mais, au-dela, reconnait en
Dieu le pere véritable de tout étre humain ; 'homme et la femme ne
peuvent que procréer ; leur paternité et leur maternité sont
toutes relatives a celles de Dieu.

Au cours de l'histoire de Jacob, dans la Genese, il est un texte
curieux, qui comporte deux fois une appellation insolite de Dieu :
il'y est nommé « le Parent d'Isaac » (31, 42. 53). Cest la seule page de
la Bible ou l'on trouve ce titre divin. Le terme peut paraitre am-
bigu, car il laisse entendre que Dieu a engendré Isaac, un peu
comme Eve lui rapporte la naissance de Cain. L'Ancien Testament
est d'une prudence extréme dans l'attribution a Dieu de ce terme «
Parent » comme de celui de « Pére » sans doute afin d'éviter toute
contamination de la foi d'Israél.

57



Dom Robert Le Ge

avec les cultes idolatriques ambiants, qui honoraient des dieux
et déesses de la fécondité, et ceci de facon trés concrete. Les
Baal et les Astarté, ainsi que Zeus et Héra (alias Jupiter et
Junon pour les Latins) cantonnent la paternité-maternité divine
dans le registre humain-trop humain : ils la rabaissent au
niveau des passions. Yahvé qui, au tout début du Décalogue,
interdit de Fabriquer une image sculptée de la divinité (Exode
20, 4), ne peut admettre non plus qu'on lui attribue une
aternité trop semblable a celle de la terre. Clest pourquoi
on ne trouve que quatre fois dans I'Ancien Testament l'invoca-
tion « Pere» adressee a Dieu. Voici les quatre textes en ques-
ul

>

on:
« Je me disais : Vous m'appellerez Mon Pére et vous ne vous
séparerez pas de moi, oracle de Yahvé » (Jérémie 3, 19).

ans le prophete Malachie, Juda et Isra€l, séparés par un
schisme, se disent : « N'avons-nous pas tous un Pere unique ? »
(2, 10).
Le cantique final du livre de Tobie magnifie le Seigneur en
ces termes : « Exaltez-le en face de tous les vivants, c'est lui
notre Seigneur et c'est lui notre Dieu et c'est lui notre Pere et il
est Dieu dans tous les siecles» (13, 4).

Quand le livre de la Sagesse évoque le bateau qui traverse la
met, il ajoute : « mais c'est ta Providence; 6 Pere, quile pilote,
car tu as mis un chemin jusque dans la mer, et dans les flots un
sentier assuré » (14, 3).

Mais si les Israélites évitent, par respect de la transcendance
de Dieu, de I'appeler Pere, lui ne se ptive pas de nommer fils ses
fideles, non pas tant dans I'histoire des Patriarches — pour
éviter toute ambiguité — que des les oii/%ines d'Israél comme
peuple. En effet, quand Yahvé envoie Moise en Egypte, il lui
commande : « Alors tu diras a Pharaon : Ainsi parle Yahvé :
mon fils premier né c’est Israél. Je t'avais dit : laisse
aller mon fils, quil me serve. Puisque tu refuses de le laisser
aller, e¢h bien, moi, je vais faire périr ton fils premier-né
»(Exode 4; 22-23 ). Israél tout entier est le fils premier-né, Ié-
bien-aimé, I'unique de Yahvé. Dieu revendique son entiére pa-
ternité a son é?}rd, a tel point qu'il parait se venger de la voir
méconnue en faisant périr les premiers-nés d'Egypte.

On peut lire dans les prophetes deux oracles bouleversants
sur la paternité-maternité de Dieu. Précisons, en effet, que la
Révélation a toujours évité de transposer en Dieu les couples de
la terre : la fécondité-vicaire que réalisent ensemble le pere et la
mere, Dieu l'exerce pleinement en lui-méme et en lui seul. Dans
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les deux textes que nous allons citer, la paternité et la maternité
sont des images ou métaphores qui laissent intacte la
transcendance de 'amour paternel de Dieu.
Le premier se réfere, pour commencet, a la déclaration faite

par Yahvé a Moise au sujet d'Israél son premier-né :

« Quand Israél était jeune, je 'aimais et d'Egypte j'appelais

mon fils.

Mais, plus je les appelais, plus ils s'écartaient de moi.

Aux Baals ils sacrifiaient, aux idoles ils bralaient de

l'encens.

Et moi j'avais api)ris a marcher a Ephraim.

e le prenais par les bras.
t ils n'ont pas compris que je prenais soin d'eux.
Je les menais avec des attaches humaines, avec des liens
d'amour.

J'étais pour eux comme ceux qui soulévent un nouttisson

tout contre leur joue.

Je m'inclinais vers lui et le faisais manger » (Osée 11, 1-4).

Dieu ne craint pas d'affirmer qu'il s'est lié¢ a son peuple par

des «attaches humaines et par des liens d'amour ». Le Second-
Isaie va corroborer cette image d'un Dieu de tendresse, en
m(Entrant que son amour dépasse celui d'une mere pour ses
enfants :

«Sion avait dit : Yahvé m'a abandonnée ; le Seigneur m'a
oubliée.

Une femme oublie-t-elle son petit enfant, est-elle sans pitié
pour le fils de ses entrailles ?

Méme si les femmes oubliaient, moi, je ne t'oublierai pas.
Vois, je t'ai gravée sur les paumes de mes mains.
Tes remparts sont devant moi sans cesse» (Isaie 49,
14-10).

Les Psaumes, ces grandes prieres d'Israél qui apostrophent
Dieu sur tous les tons, ne semblent pas avoir osé l'invoquer
comme Pére. On ne trouve guere, au Psaume 68, que cet appel :
« Pere des orphelins, justicier des veuves, c'est Dieu dans son
lieu de sainteté » (v. 6). Cependant, ils comparent a l'occasion
l'amour de Dieu a celui d'un pére et d'une mere ; ils montrent
méme qu'il leur est supérieur : « Si mon pere et ma mere
m'abandonnent, Yahvé m'accueillera (Psaume 27; 10). Quand un
psalmiste confessé ses péchés et ceux de son peuple, il a cette assu-
rance confiante : « Comme est la tendresse d'un pere pour ses
fils, tendre est Yahvé pour qui le craint » (Psaume 103, 13).
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Si tout le peuple est pour Yahvé comme un premgerun:
prédilection spéciale entoure le Roi, I'Oint ou Kies Face
ses ennemis, Dieu lui déclare solennellement :

« C'est moi qui ai sacré mon roi sur Sion, ma ngme
sainte.

J'énoncerai le décret de Yahvé : Il m'a dit : Tures
fils, moi, aujourd'hui, je t'ai engendréPsaume2, 6-7).

Décret a quoi fait écho un autre psaume messianique
« Il m'appellera : Toi, mon Pere, mon Dieu et leher di
mon salut !
Si bien que j'en ferai I'ainé, le trbaut sur les rois de
terre.
A jamais je lui garde mon amour, mon alliance estrpui
véridique »Psaumed9, 27-29).

Comme I'éaient les rois dans beaucoup de religions, cc
celle d'Egypte, le roi d'Israél avait les privilegae la filiatiol
divine. La encore, la Révélation avait jeté les eseres d'ur
réalité inouie : celle que Gabriel est venu annoack Vierg:
Marie. Dars I'histoire du salut, le roi est un fils privilégimai:
tous les membres du peuple sont inclus dans &iditi divine
déclarée par Yahvé luréme a Moise dés la libérati
d'Egypte, ainsi que nous l'avons fait remarquer.

En résumé, nous pouvons dire que, face aux cuida -
condité qui menacaient la foi d'Israél, le peuplé&\até
d'appeler Dieu son Pere ; en revandtavé aime appeler f
tous les siens, réservant a Son Fils de révélee taupatée di
cette filiation.

Pour mieux faire comprendre que le Notre Pere fordes ra-
cines dans I'héritage d'Israél, il convient de mem& que
point le judaisme a pour ainsi dire suggéré a Jéspsére qu'
nous a enseignée.

De méme que les Béatitudes par lesquelles le Ghasgurt
sa prédiation sur la montagne ont leurs correspondantes
le Talmud, de méme le Pater a une sorte d'antécédes |
Qaddish. Il s'agit d'une priére trés souvent repdans I'offic
synagogal. A l'origine, elle était récitée a la fifun
enseignement scolaire (es-pour cela que Jésus l'a appri
ses disciples au cours de sa premiére catéchéspu®y elle
passa dans la liturgie ; plus tardivement, elleirdela priére
d'intercession que le fils dit pour son pére au rantnde
l'ultime adieu. Voici le texte du Qaddish :

60

Appeler Dieu : « Péres

« Que soit magnifié et sanctifié Son Grand Nom,sdi&
monde gqu'il a créé selon Sa volonté. Qu'il étakliSen régr
de votre vivant et de vos jours, et du vivant degetda maiso
d'Israél, bientbt et dans un temps proche. Et ditesen.

Que Son Grand Nom soit loué a jamais et d'étereit
éternité. Que soit béni et célébré, glorifié etlexaélevé et ho-
noré, magnifié et loué, le Nom du Saint. Béni Bpltui qui es
au-dessus de toute bénédiction et de tout cantigeetate
louange et de tout hommage et de toute consolatjonson
proférés dans le monde. Et dites : Ar

Que la plénitude de la paix nous vienne du cielsagus
la vie, pour nous et pour tout Israél. Et ditesmén.

Que Celui qui établit la paix danSes hauteurs établisse
paix parmi nous et parmi tout Israél. Et dites : &

Bénissez le Seigneur, digne de louange.

~ Bénissez le Seigneur, digne de louange a jamam®\at tou-
jours. »

Ainsi, le Pater sort presque en entier de la vééraaditior
de la priere d'Israél, inculguée a Jésus par son gesa mer
Cela n'a rien d'étonnant pour nous qui savons @
Magnificat de Marie est un tissu d'emprunts auxuRsss €
aux Prophetes.

D'autres priéres usuelles du judaisme invoquentu
comme Pére g'est le cas de la deuxiéme bénédic
introduisant le Shema (kcoute Israél... ») : « D'un gral
amour, tu nous as aimés, Seigneur notre Dieu ; qusras té-
moigné une extréme indulgence. O notre Pére, nAbe er
souvenir de nos péres, qui ont mis en Toi leurianoé et aux-
quels Tu as enseigné des lois de vie, envers n@ss sois clé-
ment et enseigneeus. O notre Pére, pére compatissant, aie
de nous et inspire & notre coeur le désir de diseerd'entendr
et de comprendre, d'apprendre @tnseigner, de garder,
faire et d'accomplir, toute parole percue par létude ta Lc¢
faite avec amour.

Dans la trés belle priere de Ramdésadressée au di
Amon, nous avons trouvé l'invocation « Mon Péredans I'An-
cien Testament Yahvé n'est appelé sous le vocable d
Pere » que quatre fois ; nous l'avons vu, un psaémine
dans la bouche de Dieu a l'adresse du Ressie : « |
m'appellera : Toi, mon Pére @ependant, il faut ajouter qu
n'a pas encore trouvé dans la littérature du jotajzalestinien
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ancien un quelconque_témoin de l'invocation personnelle :
« Mon Pére ».

Il reviendra au Nouveau Testament de nous introduire dans
le Mystere de notre filiation divine, grace a la Révélation ap-
Fortée par le propre Fils de Dieu, devenu pour nous Fils de

'homme.

3. Abba, Pere

Si Dieu est invoqué comme Pére, explicitement, quatre fois
dans I'Ancien Testament, on peut compter 258 fois ce
vocable, adressé a Dieu, dans le Nouveau Testament. Une
telle constatation montre avec ¢loquence la portée de
I'< accomplissement » apporté par Jésus a la ré-
vélation de la paternité de Dieu

Lors de I'Annonciation, I'ange Gabriel décline avec précision
devant Marie l'identité de celui qui va étre concu dans son sein :
fils de David, son pere, il sera surtout Fils du Tres-Haut et sera,
appelé Fils de Dieu (Luc 1, 32-35). C'est I'aboutissementes
promesses messianiques dans un réalisme inoui de
cette filiation divine, traditionnellement attribuée aux rois.
]esus méme adolescent a bien conscience de ce qu'il est, puis-
qu'il a, lorsque ses parents le retrouvent au Temple apres trois
jours de « fugue », ces paroles qui étonnent sa Mere elle-
méme : « Pourquoi donc me cherchiez-vous ? Ne saviez-vous
pas que je dois étre dans la maison de mon Pere ? » (Luc 2, 49).

En toute vérité, comme cela était annoncé du Roi-Messie
dans le Psaume 89, Jésus dit a Dieu : « Mon Pére ! »

Saint Jean, qui n'a pas d'évangile de I'enfance, contemple en
son Prologue ['origine divine de ]esus Il est le Verbe éternel-
lement congu par le Pere : « Nul n'a jamais vu Dieu ; le Fils
unique, qu1 est tourné vers le sein du Pere, lui, 1'a fait connaitre
» (Jean 1, 18). Au moment du baptéme de ]esus dans le ;our—
dain, le Pére confirme solennellement son identité filiale :
« Celui-ci est mon Fils bien-aimé, qui a toute ma faveun
(Matthieu 3, 17) ; la formule rapportee par saint Luc dit en-
core plus exphcltement la génération éternelle, puisqu'il cite le
Psaume 2, un des grands psaumes messianiques :« Tu es mon
Fils ; moi, aujourd'hui, je t'ai engendré » (Luc 3, 22).

Quand Jésus inaugure son ministere en ﬁ)ronongant le Dis-
cours sur la montagne, il ne révele pas d'emblée le caractere
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unique de sa filiation divine. Au contraire, il insiste fortement
sur le fait que cette filiation est offerte a tous : il ne vient pas
abolir, mais accomplir, et, a ce titre, invite a l'attitude religieuse la
plus profonde en attirant 'attention sur le regard du « Pere qui
est dans les cieux », « votre Pere ». Il est remarquable que dans
les trois chapitres qui constituent le Sermon sur la montagne
le nom de Dieu-Pere revient jusqu'a dix-sept fois sous
toutes les formes ; « Votre Pére »; « ton Pére », « notre Pere »,
«mon Pére » Le « Notre Pére » se situe au coeur de cet
ensemble. D'emblée, la Bonne Nouvelle est présentée en sa plus
%ram profondeur. La vraie béatitude consiste 2 vivre dans

intimité du Pere « qui voit dans le secret », a lui faire confiance
pour tout, et a faire sa volonté.

Quand I'Evangile nous présente Jésus en pricre, ou bien nous
rapporte sa priere, le possessif disparait habituellement : il ne
reste que « Pere | » Le type en est I'exultation bien connue : « Je
te bénis, Pere, Seigneur du ciel et de la terre, d'avoir caché cela
aux sages et aux intelligents et de l'avoir révélé aux tout-petits.
Oui, Pere, car tel a été ton bon plaisir. Tout m'a été remis par
mon Pére, et nul ne connait le Fils si ce n'est le Pere, et nul ne
connait le Pere si ce n'est le Fils, et celui a qui le Fils veut bien
le révéler » (Matthieu 11, 25-27). Les tout-petits seuls peuvent
entrer dans la Révélation plénicre, celle que le Pere fait du Fils,
et celle que le Fils fait du Pere.

Plus précisément encore, I'évangile selon saint Marc parait
nous avoir livé le secret de la vie intime de Jésus, quand i

pIporte sa pricre a Gethsémani : « Abba, Pere, tout t'est pos-
sible : €loigne de moi cette coupe ; pourtant, ]pas ce que je
veux, mais ce que tu veux ! » (14, 36) Ce vocable araméen est
lequlvalent exact de notre « papa » : c'est un balbutiement
d'enfant face a un pére aimant. Abba est I'expression humaine
de l'intimité divine qui unit le Fils au Pére : elle condense a elle
seule toute la vie filiale, divine et humaine, de Jésus. Clest en ce
sens que tout I'évan gﬂe selon saint Jean ne cesse de répéter cette
invocation, méme s'il n'en donne pas la teneur araméenne ori-
ginelle. De treslom c'est le quatrieme évangile qui a, dans le Nou-
veau Testament le plus d'emplois de l'invocation « Pere | » dan:
la bouche de Jésus. Le chapitre 17 ouvre toutes les dimen-
sions de la relation du Fils au Pére : par son sacrifice
rédempteur, Jésus nous rend possible l'acces au Pere, I'acees a
leur unité, a leur Gloire.

11 est significatif, a cet égard, de relever les paroles de Jésus
ressuscité a Marie-Madeleine : « Va trouver mes fréres et dis-
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leur : Je monte vers mon Peéere et votre Pére, vers Dieu et .

votre Dieu » {Jean 20, 17) Une certaine distinction de-
Mmeure, car Jésus est le seul Fils du Pére par nature, tangis g

nous participons par adoption a sa filiation. Sawatul, un
des premiers auteurs inspirés du Nouveau Testamsnle doc-
teur de la gréace filiale ; avec saint Marc, danddete que
nous avons évoqué, il est le seul a rapporter eersgur origi-
nelle la fagon dont Jésus nomme intimement son,Rari¢ le
fait & deux reprises.

Dans I'épitre aux Galates, nous lisons : « La @ejue vous
étes des fils, c'est que Dieu a envoyé dans nagtEsprit de
son Fils qui crie : Abba, Pére » (4, 6). Quandtshut relate
I'exultation de Jésus au spectacle des petits &edRére et le
Fils sont révélés, il ajoute au texte de saint Miett : «Il
tressaillit de joie sous l'action de I'Esprit Saift0, 21). Eter-
nellement, les relations du Pére et du Fils s'@wrdans I'unité
et dans la joie de I'Esprit Saint. L'Esprit, paguel le Pere
nous engendre comme fils dans le Fils, est aufisi qai nous
apprend a prononcer le nom de tendresse face &u;Reus
le regard du Peére, en effet, « I'Esprit vient atpses de notre
faiblesse ; car nous ne savons que demander pieurcomme
il faut ; mais I'Esprit lui-méme intercede pour soen des
gémissements ineffableRomains3, 26).

En ce méme chapitre 8 de I'épitre aux Romains, awvoss le

deuxieme texte ou saint Paul transcrit I'Abba prmégpar Jésus :

« Tous ceux qu'anime I'Esprit de Dieu sont filsDleu. Aussi
bien n'avez-vous pas recu un esprit d'esclaves pstom-
ber dans la crainte ; vous avez recu un espritildeatop-
tifs qui nous fait nous écrier : Abba; Pere. L'Es@n personne
se joint a notre esprit pour attester que nous sEsrenfants de
Dieu » (14-16).

UL I'Esprit des fils peut nous faire prononcert@ute

vérité la priere du Fils. N'est-ce pas ce que &&remous invite a
faire au moment ou il introduit, a la messe, lam@idomini-
cale : « Unis dans le méme Esprit, nous pouvons divec
confiance la priere que nous avons recue du Sawreur

AppelerDieu : « Pére»

Cela ne concerne pas seulement le « Notre PéreouwteT
priere liturgique est adressée au Pere, par le drlss I'Esprit :
c'est vrai de toute oraison de la messe, et aessiute la Priére
eucharistique ; la premiere, par exemple, commexigsi :
« Pére infiniment bartoi vers qui montent nos louanges... » En
toutes ces priéres, I'Eglise fait sienne la priéueFils, son
Abba, Pére, qui est le fond de sa vie filiale, aévet humaine.
Il faut que chaque chrétien, au plus profond de&om baptisé,
comprenne la tendresse du Pére qui ne cesse ameckep sur
lui, et lui réponde, avec l'intonation que sait gtire le Fils, et
gu'il est venu nous apprendre : « Notre Pere »0oR BPére »,
Abba, Pere.

Tel est I'aboutissement inoyiarce que proprement divin,
des balbutiements immémoriaux de I'homme qui nd pieve
sansla tendresse «maternelle » du Pére. Norfile unique
n'est pas venu abolir, mais accomplir le cri denfime-fils. De
toute éternité, le monde n'a été voulu et crééppue donner
au Fils des freres : « Ceux que d'avance il a dmsx écrit
encore saint Paul dans cette page en or du chdwittieme de
son épitre aux Romains, il les a aussi prédestinégproduire
I'image de son Fils, afin gu'il soit I'ainé d'unaltitude de
fréres » (v. 29). Tous ensemble, a jamais, nowmnsiAbba au
Pére de notre Seigneur Jésus Christ.

Dom Robert LE GALL

Dom Robert Le Gall est Abbé de Kergonan, monagiérgdictin situé pres
de Carnac, au sud de la Bretagne. Né en 1946. dicam théologie de la
Faculté de Fribourg (Suisse). A publié quelquesages sur la théologie de
la liturgie, unDictionnaire de Liturgie, 2 édition, 1987, un livre de
spiritualité biblique sur Abraham, Jacob et Moidees premiers Amis de
Dieu (EditionsC.L.D. a Chambray-lés-Tours).
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Jacques Maritain
La passion de l'intelligence

Ces pages consacrées a Jacques Maritain (1882-1973) ne se proposent
pas de retracer son long parcours historique. Elles ne relatent pas les
étapes fondatrices de sa vie a la facon d'une approche biographique.
Le récit de sa conversion, le temps des grandes amitiés, la cnaque de
Bergson, la rupture avec l'Action Frangaise, n'y sont point évoqués,
pas plus que la longue querelle suscitée par « Le paysan de la
Garonne» en 1966 et 1967.

Nourri des textes de la maturité publiés entre 1930 et 1960, cet essai
présente I« armature intellectuelle » d'un esprit qui s'‘appuya toujours
sur quelques conwictions fondamentales pour se méler aux « batailles
humaines » de son siecle. Il est une tentative pour décrire « l'alliance
de la raison et de l'Evangile », dans l'ouvre de Jacques Maritain.

ETRANGE destin que celui de Jacques Maritain. |1ncrsol
heure de gloire dans la décennie 193d90, étant I'un des intellectu
catholiques dont l'opinion comptait. Son nom fussiu

attaché a la querelle de la «philosophie chrétie», dont il fut
un ardent défenseur face a Bréhier et a Blondels Progressi-
vement, aprées la fin de la guerre « 1940-1948os rayonnement,
moins en France, s'affaiblit au point d'aboutir @ silence glacic
comme s'il avait été jeté a la trappe comme néo-thomiste » inutile
a la penséeontemporaing1). Cette année, I'anniversaire des drdés
I'hnommeva étre I'occasion de rééditer son esdaes Droits de ’homme
et la loi naturelle publié en 1942 a

(1) 11 y eut bien sir la longue controverse autleula publication diPaysan de l:Ga-
ronne enl966. Mais il y perdit aussi un certain nombre dia@teurs qui lui re-
prochérent de reni¢tumanisme intégral.
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New-York. Mais un nouveau malentendu peut surgir @fursant la
figure de Maritain aux essais de philosophie pglig rédigés en
ces années-la. Pour donner & Maritain toute sarstafe voudrais
d'abord évoquer son sol métaphysique et ensuitersent les « ba-
tailles humaines » auxquelles il participa pourdem a la jeu-
nesse chrétienne « une espérance temporelle»'éaasdile.

Pourquoi le cacher ? C'est peut-étre une part dersa. Maritain
est un philosophe « intempestif » dans la mesuré @me a contre-
courant d'une certaine modernité philosophique.odug'hui n'est-ce
pas une sorte d'audace d'affirmer qu'on ne recommmeras la
philosophie a zéro mais qu'elle est une sorte wdfeecommune » arti-
culée par la raison au cours des siecles, se cmanget se déve-
loppant depuis de lointaines origines? faut se faire enseigner
par toute la pensée humaine ». Telle était sa définition de la sagesse.
Ayant une dette immense a I'égard de saint Thonias laissa
appeler « thomiste », ce qui ne le satisfaisaitgmdi€rement. Il lui sem-
blait ne pas convenir de marquer une doctrine pbpgbique du nom
d'un théologien. Plus méme, une philosophie, diiitmt & la philoso-
phia perennis, a pour tache de « seenouveler de génération en
génération et de se nourrir de tout le passé pour aller au-dela du
passé ». Pourquoi faut-il la désigner par un seul nom, Fielui d'un
penseur éminent ? Appelons-la, si I'on veut, philosophie détie
et de l'analogicité de l'étre » (2), propose Maritain.

1. Les sources de [l'esprit de Maritain
l. Les racines métaphysiques

Quelles furent les grandes intuitions métaphysigqegsies de saint
Thomas qui déciderent de la courbure intellectualle son esprit ?
« Ne jamais pécher contre la simplicité des illuminations premieres »
(3)fut I'une des reglede sa vie.

La premiéere illumination e« l'intuition de l'étre ». Il y a du réel.
Les choses existent puissamment devant moi, awdeunoi, dans
leur densité ontologique. Nous ne sommes pas (&8s une caverne
d'apparences ; nous expérimentons la saveur deseso
créées qui portent usflet de la gloire divine. La jubilation de Mari-
tain devant la prodigalité de I'étre s'apparenteefle de Clau-
del devant I'exubérance des chose8n«enoi, hors de moi,

(2) Laphilosophiemorale,Gallimard, Bibliothéque des Idées, 1960, p. 8.
(3) Science eBagessaEuvrescomplétesEditions Saint-Paul, tome VI, p. 212.
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monte comme une Clameur de la végétation universe» (4)

Ce n'est pas un livre « d'images » qui nous est donné a con-

naitre. « C'est cet univergxistant, posé sur les faits prem

gu'il faut constater et non déduire » (B}.il aimera avec délectation

l'antique formule « Veritas sequitur esse rerum be paradigme de

toute connaissance vraie, c'est Iintuition de la chose que je vois et qui

rayonne sur moi : « Dieu est appelé zélote, a cause de samw
amour pour tout ce qui est » disaiflgeudo-Denys (6). Matitain était

a sa facon un zélote de tout ce qui est.

Ia seconde illumination est la merveille de « I'acte d'exister »Elle cul-
mine en Dieu, « I'acte pur d'exister »'« Ipsum esse subsistensMais
chaque humain, attentif a lui-méme, en fait l'expérience boulever-
sante : cette révélation étourdissante d'étre un sujet existant bruissant de
mille rumeurs intérieures, ouvert a la connaissance et a lI'amour, consti-
tuant 2 lui seul un monde ou se trame une aventure intérieure. Ce mi-
racle « de l'existant singulier»s'il éclate chez 'homme qui éprouve la
fraicheur unique, la nuit maternelle de la subjectivité, il faut aussi le dé-
couvtir «dans le moindre brin d’herbe, le moindre remousuisseau.

Et malgré I'abime qui sépate « l'acte pur d'exister »le chaque exis-
tant singulier, par analogie, chaque étre refléte en son existence une gloire
secrete qui demande a étre reconnue. Le jaillissement de «l'acte pu
d'exister»retentit sur toutes choses dans une surabondance torrentielle.
« Sous le mot le plus commun de notre langagmoteétre, se révele a na
comme une gloire incompréhensible quand nous daaisance de pees
voir un jour dans la plus humble chose "cet acexidter" qu'elle exerce
cette poussée victorieuse par laquelle elle tricevghinnéand (7). La pu-
reté incomparable de I'acte d'exister se laisse pressentir aussi bien dans le
scarabée d'or ou le battement de notre coeur, que dans le buisson ardent.
Cette saveur de l'existant, nous n'en aurons jamais fini d'en étre eni-
vré. Et l'expérience que chacun fait de sa propre subjectivité invite «a sau-
ver son unique » A travers cette gloire de l'acte d'exister, « une grandet
plus gu'humaine se dissimule en nos destinées raespsl.'homme est au
coeur de l'existence. Clest la que l'incompréhensible action de ('Etre sub-
sistant» et des étres l'atteint, le soutient et le blesse.

La troisicme illumination est la lumicre de l'intelligence capable non
bas d'épuiser le mystere de I'étre mais de parvenir a une certaine intelligibi-
té des choses. « Si je suis thomiste, c'est parce qu'en

(4) Sept legons sur I'étre, Euvres complétes, e 581.

(5) De Bergson & Thomas d'Aquin, Hartmah®47, pp. 308-309.
(6) op. cit., p. 307.

(7) op.cit., p. 311.
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définitive j'ai compris que lintelligence vi» (8). Avec la réalité des
choses et l'acte d'exister, « I'€clair de lintelligibilité » est une troisiéme met-
veille. II ne s'agit pas la de la lumiere de la foi mais de la lumiere de la raison
qui éclaire tout homme venant en ce monde. 'homme qui est « comme u
horizon entre deux mondesnichappe pas plus a la raison qu'a I'his-
toire. LLa solutionde son fragile équilibre n'est pas «une fuite en ar-
riere vers l'instinct c’est une fuite en avant sgla raison» (9).
Autour de cette conviction se noue la vocation propre de Maritain. Il ne
peut y avoir « sacrifice de l'intelligence » educune constellation de notre
ciel humain. « L'amour lui-méme n'est uorrent pacifique que s'il pas
par le lac du Verbe (10).Face au mystére de la foi, l'ifitgence ne sau-
rait se retrancher dans un fidéisme aveugle. Elle reste en contact existentiel
avec le mystere pour s’en nourrir. Face aux puissances nocturnes a I'ceuvre
dans le labeur de lartiste elle est toujours en état de veille pour filtrer ou
capter 'écho de la « bouche d’ombre ». Raison ouverte au mystere d’en bas,
raison ouverte au mystére d’en haut, Iintelligence est en nous la lumiere qui
éclaire la vie et révele les éclairs d’intelligibilité accessibles a notre finitude.
Son pouvoir est de distinguer, de classer les essences et les niveaux d’étre,
mais aussi d’unir et d’intégrer car son statut est de vivre « en continuité exis-
tentielle » avec la foi aussi bien qu’avec la prodigalité du monde sensible et la
bralure des puissances affectives.

Cette foi dans la valeur de l'intelligence comme soutce de « lumiere intelli-
gible » pour la destinée de I'étre humain, Maritain ne cessa de la proclamer
dans toutes les régions du savoir. Elle peut se constituer son royaume en
philosophie, en science, en métaphysique, dans le domaine de lagir et du
politique. Elle rayonne de sa propre gloire et ne peut étre considérée comme la
simple servante de la théologie ou la pure ordonnatrice des phénomenes
physiques. Elle a prise sur I'étre. Elle ne peut tout dire sur 'étre mais elle
peut dire quelque chose de Iétre, de Pexistence de Dieu et du déroulement
des choses humaines. Il n’est pire faute que celle du désarmement intellec-
tuel. Aussi le souci constant de Maritain fut-il de « samver lintelligence » de
toutes les dérives de la pensée moderne. A partir de 1939, devant I'ignorance
de toute intelligence politique dans les milieux catholiques au moment de
lirruption de I'apocalypse nazie, il se fit un devoir de rédiger a la hate de
petits essais de philosophie politique ou il essaya de « fonder en raison » les
droits de ’homme et la démocratie. Il voulait maintenir dans le cceur des
chrétiens 'espérance d’une politique humaine « fondée en raison », en droit et
en justice. Saint Thomas fut « le saint de l'intelligence ». Maritain aurait voulu
étre son prophete dans les délires du XX¢ siecle.

(8) Cité par Henry Bars dans Jacques Maritétuyvres, tomd, D.D.B., p. 14.
(9) De Bergson & Thomas d'Aqum,157..
(10) op. cit.,p. 314-5.
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Il. 'homme est un animal de culture appelé a se
découvrir a travers un développement historique

Les racines métaphysiques évoquées sont-ellesautifis pour com-
prendre l'univers mental de Maritain ? Non : iltféees complétepar
un certain nombre d'affirmations qui sont au caoref de
I'anthropologie et d'une description existentiedke la conditio
humaine. Elles jouent chez lui le réle de princidesrecherche. Sz
les mentioner on ne peut saisir sa démarche. Deux carac
élémentaires de la condition humaine jouent un dilevestigatiol
dans son ceuvre.

L'homme est dans I'histoire et soumis au devesiotique. Si bie
gu'a coté de la nature humaine, il faut aussi patéel'aventurede
I'histoire humaine. L'homme estun étre de nature et d'aventur
La condition charnelle de I'esprit est une conditiaatrique
temporelle. Le monde n'est pas seulemenine république d
natures »ll est aussi une sorte dehéatre de | histoirewu, & mesul
gue les personnages passent, un drame intermirableue
L'humanité est entrainée sous de nouveaux cieube®limat:
culturels changent, bouleversant les régimes dg dla la science, i
la philosophie, de la religion et de la politiqlie.développement histo-
rigue comme perspective générale de recherche ese «lé dans |
connaissance de 'homme et des choses humaine$)»Cdrtes le
auteurs médiévaux n'ignoraient pas I'histoire maiperspectiv
historique restait accidentelle » deurs yeux, par rapport a celle
« essences »Alors que chez Maritain elle devient une sot
indispensable de I'exploration du monde humain.ra@vers c
pélerinage créateur et douloureux, I'humanité seitdéd'age en age.

L'homme esun animal de culture. Maritain au trouver des harmo-
nigues nouvelles a cette définition familiere auncians. Il nes'agi
plus seulement de développer toutes les poterdmlkitunenature
raisonnable par la médiation de I'éducation. loinme chez Pasc

toute la suite des hommes, pendant le cours daléastecles, est con-

sidérée «comme un méme homme qui subsiste toujouepptent
continuellement» (12). C'est dans ce voyage au long cougis
I'homme exprimera toutes ses possibilités. Maritltonne une dimen-
sion historique au vieux couple aristotélicienlecla puissancet de
[acte ».Il faut de longs siécles, toutes sortes de stinarlatet d'expé-
riences pour que la nature humaine révéle toutesvistialités.Non
seulement dansodtdre de la création qui dévoile d'age en
toutes les formes d'art, de technique et de cultuas aussi dai
l'ordre de la moralité et de I'expérience intérelra découverte par

(11) La loi naturelle,Editions universitaires, Fribourg, 1986, p. 186.
(12) PascalFragment d'un Traité du Vida647).
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I'humanité des implications de la loi morale fubgressive et il fall
un long temps pour qu'émergent toutes les asmsatie la nature hu-
maine contenues pourtant dans son essence.

« |l manquait a la perspective médiévale, me seinibjed'avoir
mis l'accent sur deux points, premiérement sumplirtance du dé-
veloppement historique dans la connaissance deijJaléuxiéme-
ment sur le fait que I'étre humain étant ce qu'entpppeler "u
animal de culture'; Is inclinations de la nature humaine émer
ou se déploient, se libérent progressivement, awefua mesur
que la culture se développgq13).

Si I'hnomme est un animal de culture, la nature hamae peL
étre assimilée a une sorte d'essence géomeétiggu n'aurait qu
déployer ses corollaires, mais elle est une « essentologique » do
les inclinations sont appelées a se manifesteroarsad'une aventu
historique.

Les conséquences tirées par Maritain de cette aeabon
audacieuses. « Riereccaché qui ne doive étre dévoilé », ni ¢
l'ordre du bien, ni dans l'ordre du mal. Plusiemses culturelles, d
influences religieuses et philosophiques, ont égessaires pour l'ave-
nement de la reconnaissance des droits de I'horaia tache juri-
dique de leur affinement est infinie. L'exploratidn « chateau
I'ame » a demandé le scalpel de tant de philosophds mystique
de romanciers et d'analystes, de Socrate a Fraud,vgit cette
plongée dans la subjectivité humaine commme revendication con-
forme aux lois du développement de I'histoire» (I« L'ame
humaine se fait un univers de subjectivité» (L3 omme révele pro-
gressivement « cet univers intérieur » qu'il estliérméme. Mém
l'impudeur de la littérature contemporaiwe malgré tout une signifi-
cation eschatologique ¢16) tellement I'impulsion a manifesterce
qu'il y a dans I'hnomme » est puissante.

Ainsi, Maritain présente 'homme comme cet avestudu temp:
fils d'une longue expérience ou il a traversé tntclimats culturels
connu la diversité des coutumes et ce branle perniages essais
des erreurs. Il ne chasse pas seulement les esserdtaphysique
mais il observe la longue histoire de la culturemaine, di
I'ethnologie aux postes avancés de l'artladpoésie et de la politiq
contemporaine. En quoi il rejoint les écrivains sdagues qt
pensaient qu'on ne pouvait parler de 'homme sarstrgire de tout
I'expérience humaine.lkhomme animal de culture », fig pour lui

(13) La loi naturelle,pp. 119-120.

(14) Science et SagessEuvres complétes, tome VI, p. 85.

(15) Ibid.

(16) Pour une philosophie de I'histoired. du Seuil. 1957. p. 136.
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autre chose qu'une définition maisun instrunment d'analyse
d'explication philosophique (17).

A cdté du « sol métaphysique » c'est une autrsest son espl
une autre clé qui permet de comprendre sa démaetloette
conviction si souvent répétée : nous sommes parveu/'dge
réflexce » de 'humanité. La modernité c'est le moment oul limema
terme d'un long parcours, prend conscience de sosés force
créatrices et de sa dignité fonciére outragée amscde son histoir
C'est I'age ou la plainte longtemps aveugle desv pren
conscience d'ell@éme pour se rassembler dans une force hist
agissante.

« Bien des ;)ro 105 ont 6¢ réalisés ainsi, concernant avant tout le
monde de la reflexcivité ef la "prise de conscience de soi”,
déconvrant, parfois par des porles basses, a la science, a l'art, a la
poésie, aux passions méme de ['homme et a ses vices lenr spiritualite
propre » (18).

Henry Bars a parlé avec bonheur déz«roissante humanité » de
'oeuvre de Maritain (19). Le foyer principal de pansée demet
toujours «/'zntuition de [I'étrev. Mais a force de méditer I'aventt
historique de I'esprit humain, un second foyer é&eercelui d
I'homme aux prises avec son passé, ses abimefig\ges, sa mesu
et sa démesure. La saisie du sujet humain pambrine a été
violente, si vertigineuse qu'il en a été désorbité.s"agirait de refaire
['anthropologie » projetait Maritain autour de 1936.

Ill. L'aventure de la liberté humaine

Animal de culture soumis au développement histesidesté d'ur
nature greffée de raisoithomme est condamné a inventer
chemin dans sa condition charnelle et historiquariMin avai
I'homme a penser : son esprit, sa nature, sonifestmais aussi !
liberté, sans quoi il n'y aurait point de tragicdens la conditio
humaine. Ce n'é(été qu'une nature développant ses virtua

« 77707'€g€0/%€f7'i€0 », une nature sans aventure.

« I fant done savoir ce gu'est I'homme : office de métahysigue !
(Et méme de théologie)... 1."homme est un étre métaphysique,
cest un animal qui se nourvit de transcendentaux. I/ n'y a pas de
morale chez, les fourmis, pas plus que chez, les étoiles, lenr ronte

(17) La loi naturelle, p186, ou il dit : «Cette notion n'était pas explicitement dég:
et élaborée comme Denkmittel », comme un instrument d'analyse etxglecatior
philosophique»

(18) Humanisme intégralans@Euvres Complétes, torwd, p. 324.
(19) Henry BarsMaritain en notre temp£d. Grasset 1959, p. 260.
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est tracée d'avance. Mais nous antres, du seul fait gue nous sa-
vons le sens du_mot étre, et du mot pourguoi, et gie dans notre
panyre téte le cjel entier (et plus que le ciel) peut tenir, nous voila
perdus avant d'avoir fait un pas. 1] nous fait inventer notre route,
2l nous fant délibérer de notve fin » (20).

En fait, Maritain réinvente une philosophie dedfhme ai
confluent de la métaphysique, de la philosophidadeulture et d'ur
certaine conception de la liberté. La liberté davia son tour u
troisiéme foyer de réflexion orientant son oeuwd/ faut discerner

un autre monde qui commence la : le monde de la liberté » (21).
Distinct du monde ‘de la nature sensible et spitéud constitue u
monde & part. EchapFant au déterminisme des esseatce i
nécessité des choses, 'homme ouvre un chamP iinimrlév La pal
de l'aventure n'est plus unienple contingence. Elle releve du « li
arbitre » de I'homme. Certes, c'est la liberté @&tre de raison qui
son dynamisme propre, appelée & échapper Autum » et d la
Pesanteur matérielle pour conquérir son autonorpigtielle. Une
iberté iniale orientée vers une liberté terminale. Maistc&sssi u
libre-arbitre faillible, pouvant s'enivrer de son pouvde choisir
briser son dynamisme, refuser l'inclination au bi&mn dans |
domaine social, politique, la méme problématiquepsse. Lebul
ultime sera-tit le libre choix de chaque citoyen ou par delalibee
choix la «bonne vie de la multitude » et la recherche d'un cert
accomplissement de I'nomme dans ses biens élémantiCommn
pour l'individu toutes les dérives de puissanta'anarchie soi
possibles pour la société. Aussi, est-ce ce moeda tiberté qui intro-
duit le drame dans I'histoire, & drame des régions sacrées des

Lhistoire ».

« Onoi gu'il en soit de tout le matériel visible qui la conditionne dans
le monde de la nature, I'histoire est faite avant tout du croisement el
de ['emmélement de la poursuite et du conflit de la liberté incréée et de
la liberté créée... Mais nous antres, qui sommes logés dans la tapis-
serie, ne vo'ons que ['obscur enchevétrement des fils qui se nouent sur
notre canr» (22).

Toute I'ambivalence de I'histoire humaine a sa s@utans cet
chute toujours possible de la liberté dans ledsfity mal. En mén
temps que I'humanité développe les semences dégets bonté
de justice enfo@s en sa nature greffée de raison, elle s'entékaior
la profondeur d'un so/ez/ noir » qui I'aveugle. Nous sommes le sit
des droits de 'hnomme et celui des camps de la i@ette double crois-
sance dans le bien et le mal est la rancon dbdatd.

(20) Du régime temporel et de la liber®uvres complétes, tome V. p. 335.

(21) Idem,p. 342.
(22) Idem,pp. 346-347.
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Cependant, il ne faut point perdre coeur car la bonté de I'étre est la réalité
fondamentale de la création et de l'histoite. « Il ne peut pas y avoir de pures
ténébres, de pure erreur dans une réalité existante, parce que tout ce qui
est, dans la mesure ot cela est, vient de Dieu, et est bon » (23). Plus méme,
malgré l'existence du mal dans Thistoire du monde, Maritain affirme que «
tout ce qui arrive dans Uhistoire sert dune maniére ou dune autre au
progrés du monde » (24).

IV. Une philosophie dans la foi : I'alliance de
la raison et de I'évangile

Enfin, cette liberté appelée par ses inclinations rationnelles et ses aspira-
tions au bien a conquérir son autonomie, a vaincre le fatum, n'est pas
abandonnée a ses seules forces naturelles. Elle est vivifiée dans son élan
intérieur par le levain évangélique. Selon le vieil adage « la nature n'est pas
détruite mais elle est fortifice et surélevée par la grdce ». Mais nous entrons
ici en théologie, objecte-t-on. A quoi Maritain répond que la philosophie et
la théologie ont leur royaume propre. 1l a défendu la spécificité de la philoso-
phie face a la théologie. Mais, dans le fameux débat des années 1930 provo-
qué par Bréhier qui pensait qu'entre les Grecs et Descartes il ne s'était rien
passé¢ en philosophie, il a défendu, avec Etienne Gilson, l'existence d'une
philosophie chrétienne qui avait renouvelé certains concepts de la philoso-
phie grecque, ne serait-ce que ceux d'étre, de nature, de personne, de
liberté et apporté de nouveaux objets de pensée au chantier ‘des philo-
sophes, tels la création, I'analogie et le sens de T'histoire.

Sl distingue les deux disciplines, il n'en professe pas moins que la foi
chrétienne peut fortifier et féconder la raison. Le croyant ne peut échapper a
ce « contact existentiel de la foi et de la raison dans son esprit. Et s'il s'agit
de décrire la condition humaine ou le développement de T'histoire, il ne
peut « mettre entre parentheses » la voix des prophetes et de la révélation.
Une philosophie ne peut se déduire d'une théologie, mais « elle peut se mou-
voir a l'intérieur d'une foi, ce qui est trés différent» (25). Clest a cette notion «
de philosophie dans la foi» que Maritain s'attacha et il le fit avec la passion
d'un convertl inspiré par cette double lumiere de la raison et de la foi en
relations vitales au sein de l'intelligence. Clest une derniere clé, plus impot-
tante que les autres méme, pour comprendre l'ocuvre de Maritain.
L' « humanisme de l'incarnation » qui tient une place centrale dans

(23) Pour une philosophie de I'histoirp, 69.

(24) Idem,p. 69.
(25) Etienne Gilsonintroduction a I'étude de St Augustin,302 note 2.
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« le nouvel idéal historique » proposé aux chrétiens soucieux des
choses terrestres a sa source dans un texte de saint Thomas qui
joua le role d'une véritable intuition fondatrice dans sa vision du
monde tetrestre.

« Dans le mystére de lIncarnation, le mouvement de descente de
la divine plénitude dans les profondeurs de la nature humaine
importe plus que le mouvement d'ascension de la nature
humaine vers Dieu » (26). Ce mouvement de descente vivifie la
nature humaine. Il n'est pas « comme un manteau jeté sur un
mort ». Bt ce n'est pas la seule nature du Christ qui est exaltée
mais la nature de tout homme.

Tout ce qui est nature, loin d'étre écrasé par le Don, est «suscité
par i dans son ordre». C'est une note toujours tenue dans l'oeuvre
de Maritain lorsqu'il patle des choses humaines. Non seulement, en
elles-mémes, elles ont leur densité parce qu'elles relevent de l'étre,
mais « i appartient aux choses divines de les protéger en temps de
crise. Un humanisme de lincamation, intégralement vécu « libérerait
toute la vérité du profane et de l'humain » (27). La simplicité du
message de Maritain adressé a tous ceux qui ont souci de 'homme et
des choses terrestres — « seule lalliance de la raison et de lEvangile
peut sauver humanité» — a sa source dans une libre méditation sur le
mystere de Bethléem a partir d'un texte de saint Thomas.

La volonté de réveiller 'espérance temporelle
des chrétiens

Fallait-il signaler les racines métaphysiques de Maritain, sa vision
de I'histoire et de la culture, sa philosophie de la liberté, son choix
délibéré de vivre «sa philosophie dans la foi » avant de passer &
l'examen des ocuvres ou se manifeste la volonté de réveiller
l'espérance « terrestre » dans le coeur des chrétiens ? Oui, car sans le
rappel de ces données fondatrices, grand est le risque de ne rien
comprendre au « régime de fonctionnement » de son esprit et de
réduire son oeuvre a une série d'essais politiques susceptibles de
masquer larriere-pays métaphysique et le soleil chrétien qui en furent
l'inspiration. A partir de 1930, il entreprit de construire une
philosophie politique, d'esquisser « un nouvel idéal historigue» et de
prendre position dans toutes « les batailles temporelles » de I'époque.
Mais il ne le fit point sous la forme d'un ouvrage systématique congu
en une seule fois dans la patience de la réflexion. Ce fut une

(26) Cité dansScience et Sagesse, Euvres complétes, ¥ome 34.
(27) Idem,p. 139.
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succession d’essais convergents autour d’'un thegpétitif parfois.et conscience de tous ses pouvoirs. C'estdatare qui demandait & €
toujours pr@oqués par les sollicitations d'une histoire quinsie de réhabilitée dans sa grandeur.

plus en plus a ressembler a une tragédie ou ledefhomme se ) e Lo
jouait. « Cest selon lurgence du moment quil a du écrire ses « La créature ne souffre pas détre "méprisée’; — clest-a-dire
livres, et de cette urgence il a toujours été terriblement conscient » méconnue dans ce que Dieu a mis en elle — elle ne souffre pas
(28). Sil y mit une certaine passion, c'est qu'il avait Ietisgent di d'étre méprisée par des hommes de chair, quiils soient
servir et réaliser, dans ce monde]'espérance terrestre » des théologiens ou philosophes, hommes d'Eglise ou hommes
hommes dan$Evangile, en les dotant d'une armature inteliei dEtat. Avec la Renaissance, cest le cri de sa grandeur et de sa
pour juger et agir au milieu des turbmbes de I'époque. Plutot que beaute quelle fait monter vers le ciel ; avec la Réforme, le cri de
faire une recesion de tous les essais, ramassons le travail diain sa détresse et de sa misere. De toute facon, la créature demande,
autour de cing directions. soit en gémissant, soit en se révoltant, a étre réhabilitée : quest

ce a dire ? Elle revendique le droit d'étre aimée » (32).

1. Une relecture positive de la culture occidentale Impossible donc de rejeter ce processus démanmipdt faut re-
lémancipation des forces créatrices de I'homme connaitre que, dans les temps modernede «grandes vérités ont

aussi été découvertes, qui ont affaire a l'ordre de la nature et a la

o L . N raison naturelle, et qui importent a l'esprit » (33). Durant cett
Maritain n'a jamais vécu dans la nostalgie de fet@nté du Moyen- période, un développement humain, une croissandéhigéoire on
Age. 11 avait le sens aigu dd'&réversibilité du mouvement histo- eu lieu. La vie profane a trouvé sa grandeur_

rique», « lieu dun drame humain et divin dont les événements
visibles ne sont que des signes » (29). Il comparait le Moyen Age a
chéateaufort ou toutes les énergies humaines avaient étdpamée:

au service de Dieu. Ce temps avait eu sa grandeais cette form 2. « Un nouvel idé al historique » proposé aux chr é-
de vie sacrale avait expérimenté dans la chaithdenanité les biet tiens * « Humanisme intéaral »
et les maux qu'elle pouvait donnerUxe expérience trop faite ne : 9

peut plus étre recommencée» (30). Elle a épuisé sa vitalité créatri

« Ainsi, en est-il de la civilisation médiévale, elle a porté son fruit » Maritain était désol par un double constat. D'unert, beaucougde

Cette nouvelle culture qui prit son essor a la Resamce ne peut & catholiques avaient divisé leur vie en deux partied/n rythme chré-
diabolisée sous peinede blasphémer contre le gouvernement de tien pour les choses du culte et de la religion... ; et un rythme natu-
Dieu dans Ihistoire ». raliste pour les choses de la vie profane, sociale, économique et poli-
tique, abandonnées a leur propre loi charnelle ». D'autre part que pro-
« Aucune période de | histoire ne peut étre absolument con- posait-on aux chrétiens en ces domaines ? Pratiguienen. Il fut
damnée ou absolument approuvée. Il serait aussi peu atteint par une certaine force intérieure conteda@sLa con-
sensé de condamner le "Moyen-Age" du point de vue rationa- dition humaine de Malraux, cet appel pathétique a un « huisrae
liste que de condamner les temps modermnes dun point de héroique» au service de la révolution. Face & cette exaltailime voyai
chrétierv (31). que la« médiocrité atroce du mondeatholique, avec ses murs de
Car il fallait que les forces créatrices de I'homiaescience, la poli- papier» (34) . Par ailleurs, il était convaincu que le chris-
tique, l'art, la philosophie; s'émancipent dansdise d'une jeune li- tianisme avait une espérance a insuffler aux hommes, pas
berté. Vivant jusque la sous la tutelle du spititudles devinrer seulement pour les conduire au ciel, mais pesrfaire vivre
autonomes pour inventer leur propre voie. C'essaigue | sur la terre d'une facon digne de l'esprit qui figiir no-
modernité est I'histoire de « I‘emanC|pat|on » @eudlture humair blesse. De pIUS, une sortdveesse révolutionnaire émanant
qui fit parVenir 'homme « a |Iége réflexe » delllﬂanlté, ala prise de faSC|Sme, du naZISme et du Communlsme, donnaprbmlon qL

de nouvelles forces collectiveslaient bouleverser le monde.

28)  Cejugement est de Raissa dans les ""Grandes Apitiés”: D.D.B,, p. 464.

(32) Science et Sagesse. (Buvres complétes, tome VI, p. 85.
(29) Humanisnee intégral, (Envres completes, tome V1, p. 450.

) (33) Pour une philosophie de ['histoire. p. 66.
(30) Op.ad.p. 459451- . o 34) Ces expressions se trouvent dans son carnet de notes, a la date du 12 décembre
(31)  Pour une philosophie de ['bistoire, p. 66. 1933, apres la lecture de La condition humaine de Malraux.
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Ce climat historique poussa Maritain a proposercugtiens <z
nonvel idéal historique concret » qui était le projet d'une cité laique,
luraliste, d’inspiration chrétienne. Il n'étaitspguestion de revenir
a chrétienté Les choses terrestres étaient reconnues dan
autonomie. Mais elles avaient besoin d'étre affesnm@t inspirées p

l'esprit chrétien. Que signifiait le titrBlumanisme intéoral? Toutes
les dimensions de I'homme doivent étre reconnues,pils terrienni
jusqu'a l'ordination ultime de I'homme vers les tcéas métaphysi-
gues, ordination que la gloire de I'homme de la@&&sance ave

oubliée ou rejetée. Mais le titre voulait aussugtir «/humanisme de
['Incarnation », ce mouvement par lequel Dieu lui-méme aépibus
la nature humaine pour I'exalter.

« Nlest-il pas temps que, du ciel du sacré que quatre sidcles de style ba-
roque lui avaient réservé, la sainteté descende anx choses du monde
profane et de la culture, travaille a transformer le régime terrestre de
["humanité, fasse oenvre sociale et politigue » (35)

C’était un projet a long terme, une « image dynamisuui
oriente vers un ideal politiqueraaliser. Ce n'était pas une sim
forme abgaite puisqu'il était question des caracteresalis&¥ par cet
nouvelle cité, dans ['ordre social, politique edrg@mique. Le livre n'éte
pas etranger aux fins politiques et sociales aguivre ni auxmoyen:
pour les realiser. Quant a la réalisation effectisgetée dans un lointe
avenir, il hésitait entre un corps de civilisattoomogéne qui incarner

« un nonvel dge historique » travaillé par le soufflévangélique, «
une sorte de #iaspora chrétienne » répandue sur toute la $ace du
globe comme un réseau de foyers de vie chrétidisséminés parmi |
nations. «_es iles évoquent aussi cette diaspora spirituelle, cette pous-
siére de fen dispersée a travers le monde on ['on peut voir avec asse3
de probabilité une des formes futures de la chrétienté » (36).

Aujourd'hui, la seconde hypothése nous paraftelale véritable et
la seule possible. Mais nous ne saurions oublieragulivre fut labible
d'une génération de militants chrétiens. |l étaislla logique de la phi-
losophie de la liberté de Maritain, qui croyait qoealgré le pids du
passé, «'homme peut faire surgir dans I'bistoire des courants nou-
veaux » , « proposer des formes d'avenir concret » dontla chance d
réalisation dépend de l'attraction exercée surésgnj et de la forc
intérieure des minorités créatrices qui les portent

(35) Humanisme intégrakid. Aubier, 1936, p. 132.
(36) Les lles, D.D.B.juin 1932, pp. 26 et 27.
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3. La lutte contre les monst res du XX © siéecle :
totalitarisme et l'antisémitisme

« Le principal, au foz'ﬂt de vue de l'excistence dans I'histoire, n'est

as de réussir mais d'avoir été la » (37), écrivait-il en 1933. Sachons-
ui gré d'avoir toujours été la lorsque le sortldemme fut en jeu. Le
terme « totalitarisme » est utilisé par Maritairs dé début des années
1930, mais c'est en 1938, lorsque la catastropha ess portes, qu'il

dénonce avec une force prophétique le totalitarisc@ars une heure
aussi grave, chacun est tenu de répondre en conscience et ponr son
propre compte anx questions de vie ou de mort qui lui
sont ainsi posées» (38).

C'est en homme spirituel autant qu'en analystetigok qu'il
dénonce I'abomination du totalitarisme. Ce délinemtbnde moderne est
d'abord «wine idolitrie ». D'un coté, I'adoration de I'Etat, du Sang et de
la Race, qui exalte les instincts collectifs devildence et de la haine.
De l'autre, c'est I'adoration de I'homme colleatifi a I'ambition
prométhéenne d'achever l'histoire humaine.

Cette idolatrie, dans les deux cas, s'exprime ébecrent dans un Etat
qui s'affirme comme @ absolu dévorant », car i ne_laisse rien subsis-
ter ni de Dieu ni de 'homme .Rien de Dieu car «de/ dien de

’homme est I'homme » dans sa puissance créatrice. Et

dans le cas du nazisme lorsque son nom est invoidjugest
plus que le génie protecteur attaché au triomphtadace. Rien de
I'homme, comme personne singuliére, étre de pen&tmpour et de vo-
lonté, explorant librement ses propres contréesiques et religieuses.
Car il s'agit« de désorganiser la substance humaine jusque dans ses
fibres les plus intimes pour qu'elle devienne souple comme un gant a

la volonté de ses maitres, que ceux-ci se nomment le Parti ou le

Fiihrer (39).

Enfin, cette idolatrie s'exprime par un réve detéspuissance,
unique dans I'histoire humaine. I? ne s'agit paslement de la
maitrise technique de la nature et de l'organisasiociale. Mais cette
toute-puissance décide « du droit d'exister »xet fine nouvelle hiérar-
chie entre les humains. Certaines races sont iadigie vivre. Des
classes sociales sont, par essence, nuisiblesaci@té. «QJui est mon

proc/mz'n 2» fut I'un des derniers articles de Maritain avardéalaration
de guerre en 1939. Il avait raison de poser latgrescar l'idéologie
nazie voulait changer la réponse de I'Evangilesk¢ del'universalité

(37) Du régime temporel et de la liberté, Euvres conggetome/, p. 399.

(38) Questions de conscience, Euvres complétes, e 639.

(39) La liberté du chrétien, ouvres complétes, tovk p. 778. Déja, dans
Humanisme intégralil avait défini le totalitarisme comm#&a Communauté politique
qui revendique pour elle I'hnomme tout entier, oerbpour le former, ou bien pour étre
la fin de toutes ses activité<Editions Aulier, 1936, p. 14’
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de la raison. Le droit de considérer tout homme comme son frére était pros-
crit. « Qui est mon prochain ? L'homme de mon sang ? L'homme de mon
parti 2. Allait-on briser avec vingt siecles de christianisme et I'horizon d'uni-
versalité de la raison ?

En cette méme année 1938, Maritain fit une longue conférence aux « Ambas-
sadeurs » pour dénoncer l'antisémitisme, ce poison de l'esprit réactivé dans
toute I'Europe par la peste nazie. Il ne se contenta pas de signaler les persécu-
tions infligées en Allemagne et dans plusieurs pays européens. I1 entreprit
une analyse englobant toutes les dimensions du probleme juif, de la situa-
tion économique des juifs au sein des peuples européens jusqu'a la vocation
éternelle d'Israél dans Thistoire. S'interrogeant sur cette vocation d'Israél, qui
continue de vivre dans la nuit ce mystere de promesse fait de nostalgie et d'at-
tente, cc peuple Iui semble étre le témoin de linquiétude au sein d'un monde
installé dans son habitation terrestre. « Comme un ferment activant intro-
duit dans la masse, il ne laisse pas le monde en repos, il lempéche
de dormir, il lui apprend a étre mécontent et inquiet, tant qu'il n'a pas Dieu,
il stimule le mouvement de l'histoire » (40).

Le scandale absolu survient lorsque le christianisme est mobilisé dans la
lutte antisémite. Peut-étre y aura-t-il « un racisme chrétien » comme de
l'ypérite chrétienne ou des bombardements chrétiens de villes ouvertes ?
Entrons-nous dans le temps de I'abomination ou le nom de « chrétien » va
étre profané par des levres perverties ? Allons-nous succomber a cette
barbarie, ou lutter par l'intelligence et la charité contre l'antisémitisme,
principe d'égarement spirituel qui «. pervertit 'essence méme du christia-
nisme ? « Ol que nous soyons, notre responsabilité a tous est engagée »
concluait Maritain.

Dans les temps de détresse ou les biens élémentaires de la vie hu-
maine sont saccagés, I'Evangile garde une derniere réserve d'espé-
rance temporelle. Autrefois, on demandait aux choses humaines de
protéger les choses divines en recherchant la protection des princes. Mainte-
nant, tout est renversé : « Il appartient aux choses divines de protéger les
choses humaines » non pour les dominer mais pour essayer de les sauver.

4. L'approche rationnelle des droits de 'homme

Maritain fut marqué par la faiblesse intellectuelle des démocraties occiden-
tales devant le déferlement de la puissance nazie, cette exaltation du
triomphe de la vie qui semblait tout balayer sur son passage. « Jamais
l'esprit n'a été aussi profondément humilié ». Rien ne lui parut

(40) Le philosophe dans la citAlsatia, 1960, p. 79 et €
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« plus nécessaire pour notre temps qu’une saine philosophie poli
tique ». Clest au cours des années de guerre qu'il tenta d'apporter une
fondation rationnelle et spirituelle aux droits de 'homme et a la dé-
mocratie (41). L'argumentation de ces essais est a double étage, comme
souvent chez Maritain. Il ne saurait étre question de se dérober « aux
beaux dangers de lintelligence et de la raison ». Sinon « l'espéce hu-
maine serait mise en péril », livtée a l'irrationnel. Ia raison doit
trouver les principes qui fondent la dignité de 'homme et justifient
l'existence des droits de 'homme. Droits liés a sa nature, parce qu'elle a
le droit aux choses nécessaires pour accomplir sa destinée.

Dans un second mouvement, Maritain fait toujours appel a l'influx du
christianisme qui doit descendre jusqu'a la sphére profane du poli-
tique, non seulement pour renforcer la certitude de la raison, mais pour
fortifier les énergies humaines par I'élan de la fraternité.

Quelle est son approche rationnelle des droits de 'homme ? Ins-
pirée de saint Thomas, elle est cependant originale, dans la mesure ou il it
un part tres grande a l'historicité, a la longue expérience humaine a
travers le temps.

D'emblée, il prend ses distances avec la pensée réactionnaire. Ce n'es
pasparce qu'il existe des traces de rousseauisme dans la déclaatior
des droitsle 'homme de 1789 qulil fautla combattre au nom des
droits de Dieu. « Nier a cause de cela lexistence de tels droits serait aus-
si sensé que mépriser pieusement la science a cause de lathéisme
de certains savants » (42).Les droits de la personne doivent étre recon-

nus et garantis : c'est la pierre angulaire de toute cité démocratique.

Cette prise de position ne signifie pas qu'il partageait I'ar-
gumentation de certains encyclopédistes qui ont fait de la loi naturelle
« une révélation de la raison a elle-méme », « transformant ainsi
la loi naturelle en un code de justice absolue et universelle inscrit
dans la nature et déchiffré par la raison comme un ensemble de théo-
rémes géométriques ou d'évidences spéculatives » (43). Maritain,
logique avec sa définition de 'homme comme étre de culture, pensait
plutot que les droits de 'homme étaient le fruit d'une longue aventure;
ils étaient davantage de l'ordre de la « ptise de conscience » d'aspirations
fondamentales que de théoremes développés « more geometrico ».Ce

(41) Les Droits de 'homme et la loi naturelle forédités a New York en mai 19«ans le
Collection « Civilisation ».

- Christianisme et Démocratie, evril 1943. lls ont été recueillis dans le tome dBs
CEuvres complétes.

(42) Pour la Justicep. 130, texte qui sera édité dans le tome VIlI@asvres complétes.
(43) Les Droits de 'nomme et la loi naturelle, Euvremplétestome VI, pp. 670-671.
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n'était assurément pas des propriétés inscritess dannature de
I'homme comme celles du triangle inscrites dans esgence. Dans |'étre
humain il y a la loi naturelle qui est unéok non écrite » une ordination mo-
rale de la nature humainegreffée de raison » vers le bien et la conserva-
tion de I'étre. Il s'agit de tout autre chose melbis de la nature physique,
cosmique et biologique. La loi naturelle reléevendwconnaissance par
inclination » et non d'une connaissance réflexive. Mais comneesgllmani-
feste par des inclinations trés générales, ladtinelle s'est explicitée progres-
sivement au cours de l'histoire (44). Les obligatiou régulations morales de
la nature raisonnable ont été découvertes par iexpér. Leur développement
historique s'est fait par un processus d'essaid'egteurs,ou la souf-
france et'hdaptation ont joué un réle, comme l'illustrent éxemples de
l'ethnologie.

D'autre part, des inclinations fondamentales etpeees de la nature
humaine ont été réprimées par les structures sgo@distantes et rendues im-
puissantes a se manifester dangugement explicite. Il ne s'agit plus ici
d'un développement mais d'udidération progressive des aspira-
tions de la nature humaine. En ce sens, le XVliIsiecle a joué un rble
particulier : il a été le siécle dune prise de consciencedes aspirations
profondes de la nature humaine, la liberté, I'égala sécurité, c'est-a-dire
les droits de 'homme. Mais c'est au terme d'umgue histoire, ou toutes
sortes de facteurs ont joué un réle, la souffrate&touffement de la liberté
et de I'égalité, mais aussi l'appel a la fratersité I'amour de I'Evangile, et
plus loin la petite voix d'Antigone comme « lI'amgédnéral du genre humain »
des Stoiciens. En un sens, I'écho de la loi ndéuredn écrite retentit de
siécle a siécle. Seule la reconnaissance plénigseddoits fut tardive.

Ce fut I'oeuvre propre du XVHlIsiécle de dévoiler en pleine lumiére
les droits de I'homme comme requis par la loi redtair(45). Il fallut Voltaire
(46) pour avoir le droit d'échapper a la religiom gbn prince. Ainsi fut re-
connu pour la conscience le droit de choisir sa/amoe ou son incroyance.
Mais I'oeuvre du XVIii siécle ne saurait faire oublier ni le fermemgquiétude
semé dans I'étre humain par le christianisndectivation souterraine de
I'hnumanité » dit Maritain, ni les philosophes du Moyen-Age et Itheole
de Salamanque qui avaient réflechi sur la digritéodit étre humain, I'appar-
tenance a la commune nature et le droit des gesite €laboration consciente
des droits de 'hnomme advient comme l'aboutisseniane ceuvre collec-

(44) Elle s'est explicitée progressivement dans un deubyistre : celui des obliga-
tions et celui des aspirations. Cette distinctisifendamentale.

(45) Maritain a surtout explicité ce point de vue déasloi naturelle non écrite, Editions
universitaires, Fribourg, 1986, p. 188-9.

(46) Pour une philosophie de I'histoire, p. 69.
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tive venant de plusieurs sources d'expérience gtethsée. La révélation pro-
gressive de la nature humaine ne s'est pas fatiere geometrico ».

Cette ceuvre est-elle terminée avec cette « priseohscience» codifiée
dans les déclarations du X\AlIsiecle ? Maritain ne le pensait pas. Il voyait au
contraire une sorte de chemin « infini » dans adigouverte des aspirations de la
nature humaine«Les préceptes particuliers de la loi naturelle dans toutes
leurs exigences et leurs nuances les plus précises continuera de croitre jus-
qu'a la fin de I'histoire humaine » (47). Le droit de chaque étre humain a la liberté
personnelle, ou droit de conduire sa propre viemermaitre de lui-méme gon-
cerne si profondément les aspirations radicales de la personne et le dyna-
misme gu'elles entrainent que ce n'est pas trop de toute I'histoire humaine pour
qu'il puisse se déployer complétement » (48). Existe dans I'homme ce pouvoir
inné propre a la raison naturelle de découvrir@aas, mais par conformité aux
tendances les plus fondamentales d'une natureagoh&z lui a l'infini, l'ordre
idéal de son existence. De plus, il pensait ques dahordre politique, lieu propre
des conflits et des péchés du monde, la séve denkfie, le sens de la charité
fraternelle, devaient pénétrer, comme dans towt&larofane, pour élever et for-
tifier.

« Il est un certain point de perfection et de supréme achévement, une fleur de la
nature et du droit naturel ou le régime de grace instauré par la Loi nouvelle est apte
a porter la nature, et ou la nature laissée a elle-méme ne saurait parvenir... Il y
a ainsi en travail dates I'histoire, et contrarié par de puissantes énergies adverses,
un ferment chrétien qui tend a faire passer la société humaine a des états de civili-
sation meilleure » (49).

5. Comment coopérer ensemble dans la méme tache ?

Ce souci d'ceuvrer ensemble dans une méme taclkgupranalgré les divisions
philosophiques et religieuses, n'a cessé de hbeserit de Maritain depuis la fin
des années 1930. Il a d'ailleurs constamment élargercle de la coopération.
En 1938, contre le péril nazi, il voulait réunirsleeux France, celle de la
vieille terre chrétienne et celle de la Révolutiadans le méme combat
pour « les biensélémentaires de I'humanité ». Plus tard, il se demandera com-
ment les philosophes aux visions du monde oppasdes religieux aux

(47) Pour une philosophie de I'histoire, p. 115-116.

(48) Les Droits de I'homme et la loi naturelle, Ouvres complétes. tomeéll, p. 686.
(49) Raison et raisons, Egloff. Paris. 1947. p. 226t aussPrincipes d'une politique humaniste, p.
117.
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croyances différentes peuvent travailler ensemble. Enfin, il passera
aux hommes de toutes nations cohabitant au sein de I'UNESCO : com-
ment des hommes si différents par leur culture, leurs coutumes,
leur horizon intellectuel, peuvent-ils entreprendre un projet
commun ? Et j'oublie un autre cercle : dans une démocratie, comment
la pluralité des familles spirituelles et culturelles peut-elle parvenir,
non seulement a coexister, mais a construire une cité digne de ce
nom ? Des quatre textes écrits sur ce sujet, je m'appuierai surtout
sur le Discours pour l'ouverture de la Deuxieme Conférence Interna-
tionale de I'UNESCO, tenue a Mexico le 6 novembre 1947 (50).

Devant cet éclatement des opinions ressemblant aux visages
« bariolés » du « pays de la culture » de Nietzche, Maritain va dis-
tinguer les justifications idéologiques et la pratique concréte des
étres. Il ne pense pas que les différences des pensées théoriques
puissent s'estomper. Un accord de pensée est impossible. Alors il faut
chercher la solution dans une autre voie : I'accord peut se_faire « non
pas sur unecommune pensée spéculative, mais sur une commune

pensée pratique ». S’il est impossible de s’entendre sur une commune

conception du monde il est possible de partager des principes d'action
communs, concernant la défense « des biens élémentaires de la vie
humaine». Un accord pratique sur les libertés fonciéres de la
personne et « les biens premiers » de I'existence personnelle et collec-
tive est possible, méme si les justifications idéologiques de la dignité
de I'homme different selon les religions et les familles cultu-
relles. Cet accord pratique autour d'un bien humain a réaliser ensemble
est absolument indispensable pour une action commune.

Mais cet accord pratique nécessaire a l'action demande qu'un
lien de fraternité ou d'amitié civique soit vécu entre les différents
membres d'une cité ou d'un groupe. Tolérance réciproque, dit-on,
habituellement. Maritain n'aimait pas ce mot. Il préférait
celui de « compagnonnage » car nous sommes tous « des com-
pagnons de voyage qui par rencontre se trouvent réunis ici-bas,
cheminant par les routes de la terre — si fondamentales que
soient leurs oppositions — en cordiale solidarité» (51). Et per-
sonne ne peut étre exclu du compagnonnage humain.

Ce compagnonnage appelle la fraternité car, au-dela de
nos oppositions, nous ne saurions oublier que nous partageons
tous « I'hnumaine condition », que nous appartenons a la méme na-
ture humaine et que nous avons tout de méme une langue commune,
celle de la raison.
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de la nature humaine et de ses inclinations primordiales prises
dans leur réalité extra-mentale elle-méme » (52).

C'est I'unité d'une nature rationnelle, soumise a I'attraction des
mémes objets primordiaux, des mémes « biens premiers » de
I'existence. Et par la, méme s'il nous manque une commune vision
intellectuelle ou religieuse du monde, il est possible de « coopérer, au
moins et avant tout a I'égard des biens premiers de I'existence ici-bas,
dans une action constructive concernant la droite vie de la cité
temporelle et de la civilisation terrestre, et les valeurs morales qui y
sont investies ».

Cette coopération avec les hommes de tout horizon était
importante pour Maritain, non seulement pour vaincre le fanatisme
des religions, mais pour maintenir parmi les hommes l'espoir en la
bonne volonté, I'esprit de coopération et aussi un peu de bonté vraie
pour les faibles et les déshérités.

Un esprit fidéle & une antique sagesse pour
explorer I'histoire du siecle

« Qui suis-je donc moi-méme ? » se demande Maritain dans la
préface de son carnet de notes (53). « Un professeur... je ne crois pas ;
c'est par nécessité que j'ai enseigné. Un écrivain ? Peut-étre. Un
philosophe, je I'espére. Mais aussi une espéce de romantique de la
justice, trop prompt a s'imaginer, a chaque combat livré, qu'elle et la
vérité auront leur jour parmi les hommes. Et aussi peut-étre une
espéce de sourcier collant son oreille sur la terre pour entendre le
bruit des sources cachées et des germinations invisibles ». Romanti-
que de la justice, il le fut. A un point tel que, dans les années 1930-
1950, sa pensée a été soumise & un « continuel harcélement » auquel
il ne se déroba jamais. Et malgré le train du monde, il ne renonga pas
a cette espérance d'une terre renouvelée par l'inspiration chrétienne.

Philosophe il le fut aussi, avec une passion particuliere, celle de la
« restauration de la valeur de l'intelligence ». Tout admirateur de saint
Thomas qu'il fGt, il n'a écrit aucune Somme, a moins de considérer
Les degrés du savoir comme la somme épistémologique des
différentes formes de la connaissance, de I'expérience sensible a I'ex-
périence mystique. Face a l'impérialisme « du savoir physico-
mathématique», il construisit une organisation hiérarchique de la
connaissance humaine, établissant chaque type de savoir a sa place
spécifique, avec sa finalité et ses critéres de vérité. Il n'empéche que

(52) Idem, p. 140.
(53) Carnet de notes, DDB, 1985, p. 10.
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son abondante production fut écrite dans I'urgecogmme un
réponse a des besoins et des appels, sous forssaid,eraversés sou-
vent par une passion polémique ou une ardeur ptiopké

Philosophede I'étre, il n'a pas écrit un traité d'ontologaos le:
normes classiques du terme. Mais il nous a laess8dpt lecons sur
l'étre (54), dont la troisiéme et la quatrieme sont de petitsfeh
d'oeuvre. Disciple de saint Thomas, il ne pouvaitinglisposer le
thomistes purs et durs : en insistant sur 'homomme «étrede
culture » soumis au devenir historique, il opérait ugeeffe
d’historicité sur le vieux cep de la métaphysique classique. Ce qu
le rendit attentif a I'histoire de la culture abentale et aux avancées
plus modernes du siecle, sur le front de I'artJalpoésie et de
politique. Il promenait sur toutes choses nouvelleg intelligenc
nourrie d'un vieux sol métaphysique pour réconcdiec la vérité.

Pas plus qu'il n'a écrit un8omme, il n'a inventé un systeme. Ce-
pendant il existe une profonde identité dans toetou'il &
entrepris, l'identité d'un esprit attaché a unacaret sagesse pa
assumer et mieux comprendre son temps au passage (5

Plusieurs contemporains lui ont reproché de n'guoint regardéa
philosophie moderne avec les méme yeux que |'dat @bésie contem-
poraines. Avancées politiques et artistiques d@ie,cet refusde le
philosophie moderne de l'autre. Beaucoup ne lujamiispardonni
d'avoir classé les philosophes du jour dans l'uaigatégorii
des «idéosophes »56). Mais cette humeur meurtriére saffit pas
a définir ses rapports avec les philosophes. llagakeur rendre
hommage et reconnaitre leur grandeur. Dans sacgréfaz philoso-
phie morale, en 1959, il dit avoir pris la « voie d'approchee:
grandes figures de la philosophizrce qu'elle rend honneur, et non
pas seulement du bout des lévres, au travail accompli par la
pensée humaine au cours des siécles » Et dans ces grandégures
Kierkegaard et Hegel ont leur juste place.

Cet hommage aux grandes philosophies ne suffitgpasn tou
pour rendre compte de la place des philosophes sangsion d
monde. lls appartiennent a I'histoire de la cultergouent un rol
dans le « théatre du monde »lIs sont comme un miroir, dans les
hauteurs de lintelligence, des courants les plus profonds qui sont
obscurément a l'oeuvre dans lesprit humain, a chaque époque de
l'histoire » (57). Pour cette raison, ce sont les personnagesdiam:
intellectuel o nous sommes engagés. Nous ne pos @t
seulement les considérer comme les créateuksrisée imaginaire »

(54) Ce livre est accessible maintenant dans le tomesZilvres complétes.
(55) Henry BarsMaritain en notre temps, op. cipp. 141 et 146 et aussi p. | I.
(56) Maritain,Le paysan de la GaronnBDB, 1966.

(57) Le philosophe dans la Citp, 10.
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de la philosophie ou de la « Comédie de I'Intellectl arrive ur
moment otnotre intelligence doit choisir, méme si elle est capable
comprendre l'intuition et la langue d'un autre espritleEoit choisi
parce que, selon le mot d'Etienne Gilsol, i a une nécessité interne
des essences métaphysiques ». Si on commence avec Descartes, i
une logique interne de ce point de départ qui romsluit vers des che-
mins de pensée idéaliste inconciliables avec dautnemins dpensée
Je puis comprendre l'intuition mére de chaque gbipthe. Mais j
ne puis existentiellement adhérer a toutes lesopbphies.Or, lg
source philosophique de Maritain était «l'intuitiale I'étre»qui
conduisait a une métaphysique ouverte sur les chetd'im-
mensité de |'étre. Par ailleurs, il avait aussiisihde «philosopher
dans la foi» (58) tout en redoutant le terme de « philoso|
chrétienne » qui peut étre entendu dans le seng ghilosophie con-
fessionnelle faisant perdre a la raison son autdeoet sol
universalité. C'est a partir de ce double choixilgwgardera |
monde, l'histoire de la culture et les philosopkeses personnages
d'un drame intellectuel ott nous sommes engageés ».

Il avait commencé sa vie philosophique par la vtdate restaure
la valeur de l'intelligence » face a l'exaltatiom ltintuition et du vita-
lisme. Aprés 1940 nous le retrouvons avec le mémeisde sau-
ver l'inteligence pour assurer rationnellement les fondemeatsotr:
vie politique. Rien ne lui paraissait plus redolgaue « le désarme-
ment intellectuel » auquel nous avions succombéamteles vague
déferlantes du nazisme.

Il ne souffrait pas que I'on puisse concevoir ugendcratie«
neutre » n'ayant pas d'autre horizon que la libpdér chacun ¢
vivre selon son bon plaisir. Aucune société démbguz ne petl
subsister sanane commune foi pratique en ces vérités que sont
liberté, la justice, la loi et le ¥onum honestum » de la vie
quotidienne. L'autre homme et la communauté hunmsoné deux hori-
zons indissociables de la vie de l'individu démdiguee. Si la rai-
son est impuissante a fonder ces biens élémeniac@smen
peut-on demander aux humaind& mourir pour la liberté
L'éclatement de notre société est tel que nous smmmenacés dato-
misation mentale et morale ».

« Je ne préche pas pour une philosophie particuliere. Je préche
pour toute philosophie capable de restaurer dans les hommes le
sens de l'étre et le sens de la raison, et le sens de la valeur

(58) Ici par exemple, l'incompatibilité avec Heideggst mdicale. €elui qui se tiensut

le terrain d'une telle foi... ne peut pas questienauthentiquement sans renoncer a lui-
méme comme croyant avec toutes les conséquenaest dete», ditHeideggerdan:
I'Introduction a la métaptsique,p. 19,
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inconditionnelle et de la vérité inébranlable des choses qui sont
le trésor d'une conscience civilisée » (59).

Lors de la « Rencontre des cultures de I'Unesco » sous le signe de
Vatican Il, en avril 1966, aprés avoir évoqué le réle du spirituel
comme force d'inspiration, il redit «/’importance du vaste travail de
la raison » saisissant plus a fond les articulations du réel. « A cela
nulle mystique, nulle foi, si nécessaires soient-elles ne suffisent » (60).
Le spirituel ne saurait avoir la prétention de résoudre tous les
problémes. Il faut se vouer aux labeurs de l'intelligence dans tous les
domaines du savoir humain et de I'activité créatrice.

Il ne fut point infidele a cette alliance de jeunesse entre la raison et
I'évangile pour sauver toutes choses humaines. Comme le souligne
Henry Bars, « il porta dans le thomisme... les humeurs du monde pro-
fane, I'amour de la poésie, le sens de I'histoire et I'expérience de la
conversion » (61). En 1926, n'écrivait-il pas dans sa Réponse a Jean
Cocteau que le temps était venu pour lui « de travailler philosophi-
quement dans le profane, de promener a travers le monde sa jeunesse
renouvelée, sa curiosité, sa hardiesse, sa liberté, et de rassembler ainsi
I’héritage dispersé de la sagesse » (62).

Charles BLANCHET

Charles Blanchet, prétre, né en 1923. Professeur de philosophie au college
des Cordeliers de Dinan de 1953 a 1972. Formateur a I'1IFOCAP de 1972 a
1983. Ancien collaborateur de la revue Esprit, de 1963 a 1972. Collaborateur
de la revue Paysans.

(59) Le philosophe dans la Cité, p. 134.

(60) Cahier du Centenaire de la naissance de Maritain publié en 1973 par I'Unesco,
p. 38.

(61) Maritain en notre temps, p. 235.
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Michel NODE-LANGLOIS

Individualité et personnalité :
I'embryon humain,
une personne

PEU d'années apres Hiroshima, une autre bombe a éclaté, mais cette
fois dans le domaine de la recherche scientifique : au début
des années 50 la découverte, au coeur de la cellule vivante, de
ce qui est apparu comme vecteur méme de la vie, I'A.D.N. Chaque cel-
lule d'un étre vivant comporte son noyau des génes, constitués
par deux rubans d'A.D.N. enroulés en spirale I'un sur l'autre. Cet
A.D.N. a la propriété de se reproduire et de commander la synthése
des protéines nécessaires a la croissance de I'étre vivant. Mais I'es-
sentiel ici réside dans deux aspects conjoints de la découverte:
d'abord chaque espéce vivante a son propre A.D.N., qui porte en lui la
programmation du développement de tout individu de l'espece ;
d'autre part, ce « code génétique » se forme en chaque individu au
moment de la fécondation ; chez les animaux sexués, c'est lorsqu'un
spermatozoide pénétre dans un ovule et que se réunissent les deux
moitiés du code génétique, qui se trouvaient chacune dans l'une des
deux cellules reproductrices. Ce code génétique permet a chaque indi-
vidu de l'espéce de devenir peu a peu, par un processus d'auto-
différenciation et d'auto-structuration, un organisme possédant
tout a la fois les caracteres généraux de I'espéce et des caracteres indi-
viduels propres a chacun.

Ces connaissances biologiques sont rudimentaires, mais fondamen-
tales. Lorsqu'un biologiste les enseigne, ou lorsqu'on les répete a sa
suite, on a l'avantage d'énoncer ce que tout le monde accepte de
considérer comme des données de la science, des propositions
vérifiables et vérifiées. Autre est la position du philosophe quand il pré-
tend prolonger la connaissance du biologiste. Car il est gé-
néralement admis que dans le domaine de la philosophie, il ne
saurait étre question de connaissances vérifiables, et que tout y est en
définitive une affaire d'option personnelle ; pas des vérités, mais des
prises de position relatives a la conscience de l'individu qui les prend.
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Cette opinion répandue, seltaquelle il peut exister une réflexi
philosophique epasde connaissance philosophique, n'en posi
moins un probléme, surtout sur le sujet qui nousupe. Car, ic
comme ailleurs, la science nous émerveille et emenemps not
laisse sur notre fen. La biologie nous émerveille parce qu's
connait mieux que jamais le processus par lequedaui de femm
fécondé donne naissance a un petit d'homme. Ellss taiisse st
notre faim parce qu'elle ne répond pas a la quesfio nous pare
encore bien plus importante : cet veuf isthe personne humaing
Elle n'y répond pas pour la raison que la notiorpelesonne humai
n'est pas une notion simplement biologique, mémalesiintégre un
dimension biologique évidente : la modestie deitdogie, inhérenti
a son titre de science, lui interdit de poser désrations aueela di
son domaine de compétence. Mais pour nous, honeh@sur le bio-
logiste en tant qu'homme, il importe de répondle question qui dé-
passe la compétence proprement biojoag, parce que cel
réponse commande évidemment le sens que nous powu\oTmer
notre existence collective ; elle commande nottguate les uns
I'égard des autres, bref notre éthique ; et il noysorte de savoir
cette éthique peut étre fondger des principes vrais ou seulemeni
des options subjectives, en définitive arbitraires.

A vrai dire la question ne se poserait pas poursnavec tar

d'acuité si elle n'avait pas recu dans les faitersdans les textes légi-

slatifs une réponse négative, qui est I'un detstda I'originalité histo-
rique de notre époque. Deés lors qu'on s'est aattégalement a tu
'embryon humain, on a du méme coup nié qu'il fae personr
puisque, si on le reconnaissait comme une persoonelui
accorderaite droit fondamental, présupposé a tous les aujress
le droit & la vie. Le législateur tomberait dariscbhérence la pl
insupportable s'il admettait que les embryons dibmtutorise
I'élimination sont des personnes, ce qui reviehdrdnfliger la peine
capitale aux personnes les plus innocentes, pdidtiedésirabilité.

On voit ici que notre question philosophique eathde : il s'agit d
savoir non seulement ce qu'est une personne, raag qui est ur
personne. Et la réponse a ces tjoas ne saurait étre affaire d'opt
personnelle ou de convention, fid- une convention légale. La
m'interdit d'une maniére générale de décider parm®me a gt
parmi mes semblables je dois reconnaitre des debigiels droits
elle m'interditl'arbitraire dans la reconnaissance et le respes
droits. A plus forte raison par conséquent falus‘interdire
l'arbitraire dans la définition et I'attribution de qui est le fondeme
méme de la notion de droit : la qualité de personne

Faire de ette question une affaire de convention, c'est atta
gue n'est une personne, sujet de droits, que cgluest reconn
comme tel. Or c'est la ce qu'il faut récuser corgtaat le principe di
pires injustices. Ou alors Il faudra renoncer, astérercomme ui
progrés que notre droit ait aboli des institutionsnme l'esclavage ou

90

Individualité et personnalité : 'embryon humain, une personne

I'expositiondes petits enfants. Quel crime commettdiles maitre
de I'Antiquité, ou les péres de famille de Spantede Rome, qu
crime commettaient les nazis en exterminant lefs Jsil revient au
hommes de décider qui est un homme et qui nepa&sPA ce jeu, le
plus forts décideront toujoursour les plus faibles, ce qui revier
dire qu'a ce jeu, le droit risque finalement del&euire lui-méme.

Ce risque n'a pas échappé au législateur qui altheme parada
l'incohérence. C'est ainsi qu'en France, le CorfSeiistitutionnel
décidé,le 15 janvier 1975, que la loi sur l'avortementmettait pa
en cause le droit a la vie. Depuis, c'est au CoMitonal d'Ethiqu
gu'il est revenu de proposer, dans son avis du 221884, un
solution théorique au probléme éthico juridiqueette ®lution
consiste a considérer que I'embryon humain n'estupa personne
proprement parler, mais seulement une personnentfite, un étr
humain en puissance ; dés lors, I'avortement nd pbus étre
considéré comme un homicide, puisque I'embryestpas vraiment |
homme.

CETTE notion de personne potentielle pose un problémx ju-
ristes parce qu'elle donne a I'embryon un statuterimé-
diaire qui n'a pas encore sa place dans les coddsid ; mai:
elle est de plus en plus invoquée pour récugecaracter
véritablement humain de I'embryon. Que fauéen penser ? L
philosophe se sent particulierement sollicité puéép notion d'éti
en puissance est une catégorie philosophique foedsale e
classique depuis Aristote.

Il faut d'abord souligner ce qui fait la vraisemida d'une telle défi-
nition. Qui peut nier que les capacités proprekhdenme, cellegui le
différencient spécifiquement des autres espécesmaes, neson
dans I'embryon qu'a I'état de virtualités ? Un déaebndé nepeu
sans doute pas prendre la parole dans une assepuéaliresor
point de vue sur la question de son droit a lasaaise. S'il edevien!
capable, c'est qu'il aura subi un long processudraresfor-
mation et de développement, physiologique et pdgdique, proces-
sus qui l'aura conduit & pouvoir disposer de ces@géspropremer
humaines que sont la conscience intellectuelleoatlangage arti-
culé, le raisonnement, la détermination volontaie la conduite
mais aussi une certaine maniére d'éprouver, voageudtiver
une gamme trés riche de sentiments, inexistants desautre:
especes. Celui qui prend la parole et peut faireagar ses pensées
ses passions n'est sans doute plus un ceuf maisnuméh fait. La lo-
gique parait imposer la conséquence : avant ciit fait, et si I'or
remonte au point de départ, il était un ceuf, mas pnhomme
avant d'étre un homme accompli, ayant révélé efefupropriétés ¢
I'humanité, il n'était que virtuellement homme.
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La notion d'étre humain en puissance ou de perspatentielle pa-
rait donc tres facile a appliquer a I'embryon humail vit mais il
n'a pas encore accédé a ce qu'il est convenu dlappe vie
personnelle, faite de conscience de soi et ddarlatautrui.

L'application de cette idée apparemment simple n'en est pas
problématique. Etre un humain en puissance ne gentendre gt
par rapport a un état achevé, accompli, de I'@redin : un étre ¢
train de se développer est en puissance a I'étatl file so
dévdoppement. En toute rigueur par conséquent, I'Btn@ain el
acte doit étre identifié a 'homme adulte, celui,qllune part,
terminé sa croissance, terme que la biologie s#ugs ne me tromp
vers la26c année, et d'autre part, a atteint un niveau derit@apsycho-
logique et morale par rapport auquel beaucoup ddisantadulte:
paraissent rester en puissance plus tard qu'ibnodriit.Méme s
I'on s'en tient aux données solides de la scienaledique, on er
conclura qu'il faut considérer mone un homme en puissance celu
n'a pas terminé son développement : ainsi l'adeféssomom mém
I'indique, est encore un homme adulte en puissafieafant et I
bébé aussi. Or le bébé, I'enfant, I'adolescentdest droits per-
sonnels, a commencer par le droit a la vie. Il gamc quelque
contradiction a refuser ce droit a I'embryon soré&tgxtequ'il n'es
que virtuellement un homme accompli.

Dira-t-on que I'enfant et I'adolescent présentéja tks traits caracté-
ristiques de la vie personnelle de 'adulte : cmms® de soi, commu-
nication par la parole, vie de relations, a la faigllectuelle et affec-
tive. On répondra que le bébé ne présente pasescescaractere:
auxquels 1l n'accéde que peu a peu par I'échangeegards ¢
des sourires. Il faut du temps avant qu'il puisse dJe »affirmer
une volonté, tenir un raisonnement. Or pendant teutemps, c
bébé qui n'est qu'en puissance aux capacités dejoenesont encor
eux-mémes qu'en puissance a l'dge adulte, ce bstbé&ijet de
droits, a la vie, a I'hygiéne, a I'éducation, &ritage, que sais-je en-
core ? Nous retombons dans la méme contradictiom gré-
cédemment en refusant a I'embryon (1) ce droitide qui est accor-
dé au bébé. Ou alors il faut admettre que ce qgitilde I'avor-
tement légitime aussi l'infanticide. Certains I'digilleurs déjait, et
c'est logique : pourquoi pas ? C'est aussi une eranide sup-
primer la contradiction.

Ce qui du moins apparait clairement, c'est quelieggtion de la no-
tion d'étre humain potentiel ne va pas sans coiatrad. Il est

(1) La législation francgaise stipule que I'enfantatre ae droit d'hériter pourvu qt
la naissance intervienne dans un délai de 300 jaupartir de I'ouverture de
succession. Elle comporteodc la contradiction notable d'accorder a I'embrie
droit a I'néritage sans lui accorder le droit siéa
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donc douteux que le Comité National d'Ethique @itiié 1a de qu
donner un fondement éthique cohérent a nos disposiggislatives.

M als ce nest Ia, a certains égards, que l'aspguriciel du pro-
bléme. Ce qui, plus profondément, est en jeu, ctasfait

la définition méme de la personna.quels caractéeres failt-
se référer pour pouvoir dire que tel individu vivast unepersonne

ou pour pouvoir dire, ce qui parafit impliqué daagposition dt

Comité National, a quel moment un individu vivamévientla

personne qu'il n'était pas auparavant.

Nul ne contestera que le nom dergpnne serve a dénommer
hommes par opposition aux individus des autres espeéC'es
pourquoi I'on définit la personne par la possesdiespropriétés spéci-
fiques de I'humanité que je citais tout a I'he@id:on veut une défini-
tion synthétique, on retrouvera la bonne vieillérdgon philosghique
de la personne commesubstance individuelle d'une nature raison-
nable »dans la ligne de la définition grecque de 'homm@me « ani-
mal doué de raison ». Cette définition est clagsigoais elle appie
deux remarques.

Premiérement, les capacités de I'homme englobéssls@oncepde
rationalité sont des capacités acquises : persoaneait capablede
tenir un raisonnement non plus que de malitrisepassions. Pour &
une substance individuelle capable de pensée eodduite ration-
nelles, il faut d'abord avoir été une substance naturelleteapable
capable par nature d'acquérir ces capacités.

Deuxiemement, I'exercice de ces capacités, ménecea qui lesa
développées en lui, n'est pagrmanent, mais intermittel
L'homme repu qui fait la sieste n'exerce sans doug®n intelligenc
ni sa volonté : par rapport a I'exercice des fomusi propres
I'homme, il est seulement en puissance, il n'eterpas moins ui
personne humaine. Om a@lira autant de I'accidenté de la route tc
dans le coma : il ne perd pas sa qualité de peespoar avoir perc
la conscience, peutre définitivement, et c'est pourquoi le SA
s'empresse de venir I'assister, conformémenta.la |

Que l'on considér le caractere acquis des capacités rationnell
I'hnomme, ou le caractére transitoire et intermittée leur exercic
on aboutira a la méme conclusion : la personnalitéaurait se con-
fondre avec l'exercice effectif de ces capacitéscansciencealsoi es
sans doute une propriété essentielle de la perguumisgqu'elle lui per-
met de dire : « je ». Mais la personne n'en exiaeemoins alorqu'elle
n'exerce pas cette fonction, alors que cet exertiest pouklle que
virtuel. En termes philosofmjues, on dira que la capacité acq
d'exercer ces facultés ainsi que leur exercicectifffeont des accider
de cette substance qu'est la personne, non pasnaud®vénemer
fortuits plus ou moins facheux qui lui tombent desss
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mais au sens de qualités qui viennent se suraja@utétre méme c
la personne, lequel les précede et les rend pessibl

C'est pourquoi il est impossible de définir la parse par I'exercic
des fonctions propres a I'homme et de dire par gxemest un
personne celui seulement qui a conscience deéme, qui parle, g
projette, qui décide, etc... On peut seulement diest une person
celui qui est naturellement capable d'exercer tlestdonctions, ¢
donc d'abord naturellement capable d'en acquédapacité, si rie
ne vient entraver son @éloppement. Il est bien évident que
définition de la personne s'applique alors a I'gmbrhumain, car
est naturellement capable d'accéder a la ratienait aucune cau
extérieure ne vient empécher son développemesyréut si on I
en laisse le temps.

Individualité et personnalité : 'embryon humain, une personne

capacités spécifiguement humaines ne sont jamaslejuésultatSi
donc il était en puissance a l'exercice de cedtiul n'était pas ¢
puissance, mais bien effectivement et en acte ividd qu'il a
continué d'étre, et un membre a part entiére dp&ee humair
ayant la méme vocation naturelle que ses sebibta vocatio
inscrite matériellement dans sa structure génétique

Comment dés lors peuwtn prétendre respecter les droits d
personne chez l'individu adulte sans les respetter l'individu em-
bryonnaire que tout adulte a été d'abord ? On>gsisg ici a une sé-
rieuse inconséquence. Car pour étre un adulte slgetlroits
capable de les revendiquer et de les respectarfailu d'abord avo
éte un embryon humain a qui on a permis de survilre fallu nor
seulement disposer d'un code génétiqumdin dés sa conception

a fallu en outre que personne ne décide de mettré fla vie
embryonnaire que I'on menait, a une époque oun'émait pa
encore en état de revendiquer un droit. Il n'y acdaucun sens a re-

On s'en convaincra si I'on analyse plus profondérdemuelle ma-
niére un embryon est en puissance a I'humanitg.allbien des ma-
nieres d'étre en puissance a quelque chose. Sirgadg ul

morceau de bois d'une certaine taille, je peuxame fau choix de
planchettes, des allumettes, un saladier, une 8afi¢rge, oi
plusieurs de ces choses a la fois, entre autremdreeau de bois ¢
en puissance a tout cela parce qu'il n'est parenatestiné a devel
aucune de ces choses en particulier.

Il n'en va évidemment pas ainsi de I'embryon. &st issu d
cellules reproductrices humaines, pourvu que soreldgpement r
soit pas interrompu, il deviendra un homme et d&utre. D'apré
ce que nous savons aujourd'hui, il apparait trpsriciel de dire qu
la spécificité de I'homme apparait peu au stadergommnaire. Li
biologie nous a appris que la similitude entre éasbryons de
diverses especes est seulement extérieure. Arientéde I'oeu
fécondé, et puis de chaque cellule dambryon, il y a le coc
génétique propre a chaque espéce, dans lequel toyt ce qu'il fai
pour que l'individu développe les organes de l'espét par sui
exerce les fonctions que ces organes rendent jpEssiby a dans L
zygote, un oeuf fécale, humain, tout ce qu'il faut pour qu'il devie
naturellement un homme et pas autre chose, de m@étitey a dan

un zygote de chimpanzé tout ce qu'il faut pour gieévienne un chim-

panzé et pas autre chose.

On voit ici que la biologie contemporainerpet sans dou
d'affirmer plus que ce qu'elle affirme elfl®@me. Car elle a décelé d
le détail de notre organisme ce qui assure la ooitéi de notre ét
depuis notre conception, a savoir notre code ggunétpersonnel. |
biologie nous fait savoirug cette structure propre a chacun de |
qui continue de commander tout notre métabolismmedgoe nou
sommes adultes, était déja la, identique, dansfléeondé que no
avons été. Plus que jamdis,biologie permet d'affirmer scientifique-
ment que c'est bien le méme individu qui était la présent au ventre de
sa mere et qui est encore la, devenu adulte ; et que cet individ
possédait des le départ le principe de développiedasn les
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vendiquer les droits de la personne adulte sarendiguer le droit
la vie de I'embryon humain, puisqu'aussi bien lesngers n
peuvent méme pas avoir d'existence sans que lengeaid étt
reconnu et respecteé.

IL apparait ici qu'il y a une immense hypocrisiesdnrevendication
actuelle des Droits de I'Homme. Leur déclarationtiome d'étre consi-
dérée comme la charte morale indiscutabl@giuelle les individus
les peuples peuvent en appeler, y compmstre l'autorité d
I'Etat. Mais I'on oublie partout que les hommespeavent « nait
libres et égaux en droits », que si on leur a dibeconnu le droit ¢
naitre, car la naissance de chacun est plugajnais a la merci ¢
libre-arbitre des autres. Ainsi le droit qui estendiqué d'un coté
trouve d'un autre c6té constamment nié dans cdeyuait étre consi-
déré comme son principe, sa condition fondamentale.

Cette hypocrisie est aujourd’'hui partout répandtides nations libé-
rales ne peuvent se vanter de faire mieux sur eitth que les ré-
gimes autoritaires owollectivistes. Il faut toute la simplicité d'a
d'une Mére Térésa pour oser clamer a la face dasnmg tre:
précisément a I'Assemblée Générale de I'ONU, glevertement e
aujourd'hui le principal obstacle a la paix » ;i elle fait preuv
non pas tellement d'une fidélité ni d'un courageepkonnels, ma
d'abord et surtout d'une logique, d'une profondstut'un réalism
qui sont malheureusement devenus l'exception.

On entend dire aujourd’'hui que la liberté, la saiig, la toléranc
ne se divisent pas. On devrait en conclure que let drta vie, qu'elle
présupposent, ne se divise pas non plus. Or ceeajtiavoir droit
la vie c'est 'hnomme vivant, Monsieur de Lapalissirait pas dit
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mieux, mais un embryon humain est un vivant humaimon pas
vivant d'une espéce quelconque. Quelle cohérerm¢ilya vitupére
le racisme et I'apartheid au nom de la communaet@&tique d
l'espece, et a faire en méme temps du droit deenafite affaire d'ap-
préciation personnelle ?

Cette incohérence, si elle est la plus évidente, car la plus grossiére,
n'est ni la seule ni la plus profonde que lon rencontre sur le sujet qui
nous occupe.

Ceux qui n‘admettent pas que I'embryon humainrestpersonne de-
vraient prendre en considération certaines imptioatlogiques de le
position. Elle revient en effet a considérer quhaividu humainn'es
pas naturellement une personne : il commence pa&r @&t indi-
vidu puis devient une personne. Je laisse ici dé leddifficulté de dé-
terminer le moment auquel se fait I'accession @rldmité pléniere
guel que soit ce moment, il y a passage a un staitdlogique
nouveau, littéralement, & un nouvel étre, mé&nee n'est pas |
nouvel individu. Celui qui devient une personne et véritable-
ment une nouvelle essence @ela de son essence naturelle d
vivant. Sinon, comment comprendre que ce qui é&dépourvu d
toute dignité devienne subitement digihe respect et sujet de drc
comment comprendre que ce qui était simple objemeter
manipulable & volonté devienne sujet et fin er?soi

A moins de considérer la notion de personne comme purt
fiction, et de vider du méme coup le droit de sbstmce, il faut bie
admettre que la qualité de personne est une réatiténe réalité qu
I'on considére comme essentiellement autre queiVidualité
naturelle, puisque leur séparation a été poséeiecije.

Or ceux qui posent ce principe en tirentovtdiers les conséquent
éthiques et juridiques que I'on sait, mais ne &'‘@#sent guére a (
conséquences d'un autre type. Si en effet la perdd@ vient i
I'homme et le transforme d'individu en personnegahviendrait d
s'interroger sur la caesde cette transformation. Cette question
jamais posée, pe-étre parce que la réponse est embarrassant:
lors en effet qu'on a séparé la personnalitéretiVidualité naturelleil

devient difficile de trouver une cause naturellel'decession a la per-

sonnalité. Par quel miracle le développement natdre pro-
gramme génétique porté par I'ADN pourrait-il fagee I'homme de-
vienne a un moment donné tout autre chose que 'dettpit aupara-
vant, tellement autre chose qu'a partir de ce mohaeiil est considé
autrement que tout autre objet du monde naturel ?jiel miracle ?

Ou plutdt : ce ne peut étre que par un miraclelgyeersonnalité ad-
vient a un homme qui ne la possédait pas par naButes traits carac-
téristiques de la personne étaient considéerés colesnsuites natu-
relles du programme génétique, on identifieraiglealité de per-
sonne a la possession de ce programme. La sépadasaleux
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implique d'elleméme que l'accession a la qualité de personne ut
résulter du dévefgpement naturel du programme. Comment dés
éviter la conséquence que ce qui n'est pas un mdtetrel doit avo
une cause non-naturelle, en clair une cause suetiet@

Pour dire les choses brievement et criment : conimenpa
admettre, si l'indidu humain n'est pas une personne par nature
devient une personne par création ? Ceux qui Hamdersonnalit
originelle de I'embryon humain ont en fait une posi équivalente
celle de certains grands théologiens médiévaurugtremier che
saint Thomas d'Aquin, pour qui en effet 'ame humeatompléte
I'ame intellectuelle, n'advenait a I'homme qu'acentain stade de
gestation, dont la détermination précise restaitrgoi douteuse.
la chose était pour saint Thomas pensable, damadsure ou
admettait que I'ame spirituelle était créée pamuDat communiqué
a I'hnomme par cet acte de création : c'eit été jpowmne faute cont
la logique que de ne pas assigner une cause sugltaata ce qui r
résulte pas de la seule natyrseule en effet I'existence d'un crés
permet de comprendre qu'une telle chose vienneea tint Thoms
évitait ainsi une inconséquence que nos contemmonABvitent pe
toujours : celle qu'il y a a concevoir la venueé&ré d'une person
comme quelque chose de littéralement rsafirel, sans lui assigr
une cause autre que la nature, censée exister seule

Si dés lors on veut éviter cette inconséquendégrsiaccepte les im-
plications logiques de la scission entre persoténat individualié
naturelle, on sera évidemment amené & récuserdaslasion:
éthiques et juridiques qui sont habituellementeiréle cette scissic
S'il y a un créateur, si I'embryon humain est déspiar création re-
cevoir I'ame spirituelle, creée, qui fera de lunie personne, ¢
admettra difficilement qu'il est licite de suppriree volonté un te
étre puisque cela apparaitra tout simplement coetiala volont
divine. Tout cela n'est pas affaire de foi maidadgque.

Nous sommes donc devant un dilemme : Boe admette ou nc
gue la personnalité appartient par nature a l'iimdivhumain, cel
revient au méme, a savoir qu'il a droit au respgbique et a |
protection juridique aussitot qu'il existe.

ON voit combien il est faux de dire, comme on I'endesou-
vent, qu'une telle conception ne peut étre admise @ga
ceux qui partagent la foi catholique. Sans douteglise
catholique a-elle fait sienne cette conception. Mais il est dlopen
faux que la foi lui soit présupposée. On seraih kg peine dérouvel
dans la Révélation quoi que ce soit de précis assfet, et lorsque

magistere de I'Eglise en parle, c'est toujoursatthlolu point de vt
du droit naturel, car c'est seulement de ce pantue qu'i peut )
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avoir une discussion avec ceux qui ne partagentgpts catholique
et, sur ce terrain, ce n'est pas I'Eglise qu'il faxer d'illogisme.

S'il était vrai, mais ¢ca ne l'est pas, en dépitné'certaine
désinformation médiatique, que I'Eglise catholigst seule a pens
comme elle pense, il faudrait s'interroger surde étonnant qu'u
institution religieuse serait seule a revendiques fondemen
naturels de la solidarité morale entre ommes : a quoi servir
donc la laicité de I'Etat si ceux qui en recoiviantharge se révélaic
incapables de défendre, en théorie et en pratitpsedroits qu
fondent sa Iégitimité ?

Bref, en ce qui concerne le droit de naitre, etetg@vérencegardé
envers |'Eglise et ses pasteurs, je pense qu'allemtant que telle ri
de particulier a dire. Il s'agit d'une questionlpkophique dar
laquelle le dogme n'a pas a intervenir, et il y@nme toute, bie
assez d'arguments rationnels pownder a cette question u
réponse que les chrétiens, comme les autres, pere@voir comm
vraie plutét que comme spécialement chrétienne.

Si les chrétiens ont a apporter quelque chose éeifge ici, c'es
peut-étre plutdt d'aller puiser dans laacté les énergies nécesse
pour endiguer le mal qui se déchaine. Le devoivét@é est évidel
et nécessaire, car on ne libére personne en lantigue son crin
n'en est pas un. Mais il y aurait pétte un peu de pharisaisme
contenter de da, et, sur le plan social, de tout attendre detou
a une législation moins laxiste, voire punitive. devoir de vérité e
en lui-méme douloureux a satisfaire, non pas bien sir pe
philosophe qui préche a des convaincus, mais Idikqlagit
d'affronter sur le terrain des situations difficil&3'est pourquoi ¢
devoir appelle certainement de Iméme I'exercice d'une vre
miséricorde. Non pas cette parodie de miséricongiecqnsiste
passer I'éponge. Mais cette miséricorde active pyaposed'autre
solutions que l'avortement a ceux et celles qut samés d'y recour
Une telle miséricorde, intelligente plutdét que layante, doit trouve
a s'exercer jusque sur le terrain législatif oumooe le disai
récemment un ami juriste, il convidrait de rendre 'avorteme
moins attrayant, non pas seulement par la dissuasjoressive, me
par l'invention de solutions de rechange.

Je voudrais maintenant conclure en répondant a owbld
guestion initiale : qu'est-ce qu'une personne eegtune personne
Il n'y a aucun sens a dire que I'embryon n'estupespersonne ay:
droit a la vie, sous prétexte qu'il n'est humaireguuissance, c
pour devenir un homme accompli, il faut appartedifespéc
humaine, il faut étre un homme pour éten puissance
I'humanisation ; et cette appartenance a l'espackiologie nou
enseigne qu'elle est décelable et vérifiable dgsdenier état de I'ét
humain. La philosophie n'a rien d'autre a faireqafa recevoir cet
lecon de la biologie ed en développer les conséquences ;
personne est le nom propre de I'étre humain ergtantel, alors
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I'embryon est une personne dés sa conception. @oestuoi il es
absurde de considérer 'homme fait comme une peestumain
sans considérer asi comme tel I'embryon qu'il a d'abord été.
n'‘est pas moins absurde de revendiquer des droits [lhomme ¢
pour la femme sans revendiquer d'abord ce droitalee qui ren
les autres possibles.

LA philosophie nous met donc devant une alternativ@u:

bien I'on reconnafit que l'appartenance génétigques
pece est le seul critere objectif, indépendant mamta&nt di
toute forme de croyance, d'apres lequel un indiydut et doit éti
considéré comme une personne. On admettra alor$eqdeit de
vivre est pour I'embryon un droit naturel, une exige sans laque
il ne pourra accomplir sa vocation naturelle arfiamite.

Ou bien l'on cherche a s'affranchir de ce critédbedif et I'on s
condamne a déterminer arbitrairement & partir denduwnindividu
engendré par une femme et un homme devient uneopes
humaine. On livre alors des vies innocentes a bitraire dont le
effets ont déja dépassé de loin ceux des tyranegeplus meurtriére
gue l'histoire ait connues.

Michel NODE-LANGLOIS

Michel NodéLanglois, né en 1951, marié, cinq enfants. Ecolemsade
supérieure en 1971. Agrégation de philosophie ef61Maitrise sur |
théorie de la connaissance de saint Thomas d'Adtriépare une thése
la signification métaphysique de la logagu'Aristote. Professeur au Ly
Pierre de Fermat, a Toulouse (Premiére Supérieure).
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Alain BESANCON

Qui est César ?

COMMENT I'histoire a-t-elle interprétda parole du Christ

« Rendez a César ce gast a César et a Dieu ce qui e
Dieu ? » Le mot qu'il importe de préciser est Céshsignifie
le pouvoir politique. C'était aux yeux des Juifsdigpe» de |
domination Iillégitime qui pesait sur le peuple é&ais aux yeux d
monde romain, dont fsait partie la Palestine juive, cette domina
avait aussi une légitimité qu'une partie des Jwfsonnaissait. A
temps du Christ en effet, elle avait déja recu jumification
philosophique. Elle commencait a s'organiser eteaaligieux obliga-
toire, le culte impérial. César, dans cette conoaptce sont leputs
gu'une société humaine organisée peut se donnepaba la jus-
tice, la défense de l'empire, — c'est-a-dire ldecoumene —
trouvent en César leur centre et pour ainsi direilecarnation.

Quand Celse polémiquait avec les chrétiens, il teprochait de
dire étrangers au monde et en méme temps de prafid'ordre
social et politique. lls devraient, dit-payer un tribut d'honneur a
empereurs qui veillent sur cet ordreAuérement ils paraitraient singu-
lierement ingrats envers ces étres supérieursjlast injuste de parti-
ciper aux biens dont ils disposent et de ne lendre aucun homma
en retour»(ch. 110).

En réponse les chrétiens pouvaient faire obseruélisgerdaien
cet hommage : ils priaient pour I'Empereur, méniles&ppelai
Néron, Caligula ou Dioclétien. lls priaient pour harce que sc
pouvoir — sa potestas» —venait de Dieu et qu'il était légitimé |
la conservation de la société, du corps polgigméme si, par hai
du nom chrétien, il incarnait aussi la puissancichrnstique. Mai
I'adoration, ils ne pouvaient I'adresser qu'au @igu. lls rendaiel
ainsi a chacun ce qui lui était d, selon l'adagelémental du dro
confirmé par le Seigneuisuum cuique.
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QUAND I'empereur fut devenu chrétien et que Il'antsthse
rangea, au moins formellement, sous l'obéissanceClaist, le
méme principe régla les rapports de I'Eglise dittapire.

En Orient, ou I'Empire avait rdé toute sa force, I'Eglise maint
l'idéal de la « symphonie ». En Occident, elle gade haute lutte u
indépendance plus assurée. Mais, étant saufs ¢ets diu spiritue
elle finit par accepter les droits du temporel.&s sneilleurs momer
elle ne contesta pas la Iégitimité du pouvoir établiympa qu'il laiss
un espace ou le sujet, obéissant en toutes chaspsnage, demeur:
libre de rendre a Dieu ce qui lui était d{, tantipte culte que pol
les moeurs.

Une fois que le peuple juif eut perdu son indépandale «Rendeza
César»signifiait obtenir un statut tel que le peuple pahdre
Dieu ce qui est a Dieu. Il payait un imp0ot, subiissae limitation di
souveraineté, moyennant quoi il demeurait librevidae sous I
Torah. Quandl| perdit sa terre, et qu'il fut contraint a la péssion
il dut renégocier son statut dans des conditiongnsnéavorables.
mena alors une vie en partie double : comme j@fridre la haie ¢
la Torah, et comme sujet loyal pour qui, selondgel almudique
« la loi du pays est la Loi.

Cette situation put durer des siecles, elle n'efmpaas le juif d
crier : «L'an prochain a Jérusalem #.vécut sa condition comme
exil (galuth).Le peuple en effet n'est tout a fait libre et natmivre
exactement la Loi que sur la Terre de la promeHsgeut donc
comme il le fit pendant ces siécles, s'abstrairtadmlitique général
celle-ci ne le concernant que dans la mesure el'elpose a la persé-
cution. La politique reprend ses droits, imaa l'intérieur d
peuple, et dans le cadre déterminé par la loi gutsprudenc
talmudique. Méme I'Etat laique d'Isra## s'est pas jugé capable
se dﬂnner une constitution : elle ne saurait éreeféet autre que
Torah.

L’EGLISE, elle, ne pde pas de loi enveloppant tous les as

de la vie des hommes. C'est le prince qui faitdlg &t que ¢
prince soit chrétien —ee qui arrive aprés la conversion
Constantin —ne simplifie pas les choses. D'abord, il n'est
entierement chrétien, a&tt un paien converti, et presque tous
chrétiens sont dans ce cas. Ensuite il n'a pa&tra,l'car sa fonctic
reste celle de I'empereur paien : assurer selovukes humaines
bien commun des sujets, dont il n'a pas forcémesdrmaitre s'il
sont chrétiens ou s'ils ne le sont pas. Voudraésilconduire au chris-
tianisme, la législation ne saurait étre coercisaes cesser d'étre chré-
tienne. L'augustinisme politique — ¢®mpelle intrare —trouve asse
vite ses limites morales.

Autrement dit,'Eglise est condamnée a faire de la politiquee
doit le faire pour elle- méme, more judaico», pour assurer sc
statut et sa liberté interne. Elle doit le fairegéméral a cause de sa
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mission. Ayant vocation a prendre en charge togshemmes
chrétiens ou non, elle ne peut se désintéresskudeort. Elle doit |
faire enfin pour des raisons théologiques, parcelbuconsidéer
I'homme dans sa nature humaine, ddas sa qualité d'anin
politique, et qu'en vertu de I'Incarnation, c'estte nature complé
qui a vocation du salut.

Mais la politique est un art incertain. L'Eglisey 6homme
politique chrétien, ne dispose d'aucun privilegect@rvoyance. Ell
n'‘est jamais assurée de déterminer clairement léntg¢énéral r
méme son intérét particulier. Dans l'histoire desnaées et des rec
de la chrétienté, nous constatons le caractéresitiéeis interventior
politiques bonnes ou mauvaises. Si I'Eglisgngua sa mission
Perse, en Chine, au Japon, si elle la réussit letlselzarbares du Na
de I'Europe, chez ceux de I'Amérique et de I'Afeiqa'est en gran
partie a cause de décisions politiques, bonnes auvaises. Si |
moitié de la chrétienté pss a I'lslam en moins d'un siécle, c'es
derniére analyse a cause de la politique de I'enghirétien.

| L est arrivé que la politique envahisse a ce pdiglie qu'elle €

soit défigurée. Souvenons-nous de la situation Mf Xiécle ol
I'Eglise étai opprimée par les princes et opprimait a son tou
le clergé était pénétré par les vicissitudes dedhtique profane ¢
celleci gangrenée par un clergé politicien. Alors sesprée un
tentation : I'abandon de la politique. Que I'Eglésextraie définitive-
ment de toutes ces compromissions pour vaquer emgunt au
affaires du Pére ! Qu'elle laisse le monde aller sain ! Cela pet
étre considéré comme une exagération de l'augusstiai Le
gouvernement humain est Witrocinium, une caverne deoleurs
dont le maitre est Satan.

Cette tentation a travaillé également les Eglisssiés de |
Réforme et I'Eglise romaine, et la ligne de faplesse dans chacu
Luther et les « spirituels » franciscains sont ctad pour abandon-
ner le monde praie aux princes, finalement au Prince de ce m
La liberté selon Luther est intérieure et I'Eglest invisible. Ignace
Calvin, au contraire, s'entendent a recourir ag®les ressources
la politique. Quand Ignace écrit deux lettres digfgtesafin de
remettre au Pape seulement celle qui convient ahsomeur di
moment, il agit politiquement selon la traditionpéus classiqut
Suarez, opérant sur saint Thomas l'aggiornamenéoMachiave
avait rendu nécessaire, dessinera un peu pludesobntours de l'a
politique ou excelleront un Richelieu, un Mazatin,Urbain VIII.

Mais encore une fois I'art politique est difficilet la foi chrétienr
n'‘assure aucune infaillibilité. Telle décision, geimble bonne a co
terme, peut tourner plusrd a la catastrophe. C'est un hon
d'Eglise, Retz, qui a affirmé que la politique hjeas un choix ent
le bien et le mal, mais entre le mal et le pires€Cun art ambigu,
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compromettant et I'on con@ que I'Eglise russe, la seule Egl
orthodoxe qui n'edt pas été asservie par I'empitentan, se so
laissé asservir par I'Etat. Elle se rangea, seles mhodalité
particulierement humiliantes, a une sorte dhypkéanisme, qL
croyait-elle, lui laissait la disposition des chesgélestes. A cette capi-
tulation, I'Eglise catholique ne pouvait consentille ne cess
jamais de faire de la politique, bonne ou mauv

NOUS n'‘avons pas a en faire toute I'histoire. La prialgpdif-

ficulté rencontrée par I'Eglise au XfXsiécle, a ét
l'avénement progressif des nouveaux régimes, ercimealent
et accidentée vers la démocratie moderne. L'Eglisdt tissé des liel
étroits et séculaires avec les monarchies. Peatréa-telle pas s
s'en dégager &emps. En France, en Italie, en Espagne, I'Eglised
représentée par le Pape, tantbt par les épiscopedsix, a pluté
cherché a empécher I'avénement du régime politiquereau —
laique, démocratique, libéral, souvent anti-cléreaanti-chrétien—
plutdt qu'a s'y garantir une place décente et aabkp Elle y parvir
plus facilement dans les pays anglo-saxons (d'aboxdEtatsnis),
en Belgique et dans les Pagas. Mais le point remarquable, est
la conscience historique a déplacé ldiquie, de I'action politique
l'action sociale de I'Eglise. Celtg-a été accusée d'avoir pris le «
des riches », d'avoir composé avee ¢apitalisme » et d'avoir « pel
la classe ouvriere ». Or, un examen des faits redouit autre chos
L'Eglise a au contraire été animée précocement parie & social >
Elle était d'autant plus sensible a la misére papal qu'elle |
rencontrait quotidiennement dans les établissemdatscharité, le
hopitaux, les prisons, les écoles. Si les ouvrgersont détachés
I'Eglise, ce n'est pas parce que cellées abandonnait, mais plu
parce que, dans leur désir d'ascension social@nitaient l'irréligior
des classes supérieures ou retournaient contre lelle ancien esp
révolutionnaire. Amsi I'analyse politique qui aurait di étre se
pour la date trop tardive du « ralliement » a lgpitdique, pour |
maladresse a négocier le statut de Rome, ou pasubdwues d
I'Affaire Dreyfus, a été déviée vers une analysdygpe socialiste g
occultait la véritable faiblesse de la politique calilque. C¢
diagnostic erroné pésera sur la conscience etatiioh politique d
I'Eglise au XX siécle.

ES fautes en politique sont plus visibles que lexaés. Il n'e:

pas question de porter un jugemd global sur la politique

I'Eglise au XX siécle. Mais rien n'empéche de chercher a
mettre le doigt sur son erreur principale.

Cette erreur, je la définirai ainsi : I'Eglise, désise selon sa
tradition de rendre & César ce qui lui est dit 'espée et, croyant
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rendre a César, rendait en fait a ce qui n'étag @ésar, et a qui ri
n'était di.

César symbolise le projet politique normal des hesmconstitue
une société, la défendre, assurer la paix civileganiser selon I
normes du droit. Ce sont des buts limités et ingi;f puisqu'ils r
prétendet pas conduire les hommes au salut. Ces buts neepi
étre atteints que relativement, laissant une gragadea l'injustice ed
toutes les conséquences du péché tant des gouteqandes gouver-
nés.

Or le XX® siécle a vu se lever des pouvoirs polites qu
s'assignaient des buts différents. lls prétendaeéantir les rappo
sociaux existant pour construire une société parfdis obéissaient
une doctrine qui prétendait localiser le siege dal et donner le
recettes pour |'éradication déiive du mal. IIs se donnaient tc
pouvoir pour atteindre ce but. La morale comme reitdétaien
suspendus a la doctrine et instrumentalisés papaidpau gran
dessein. Ainsi il était permis de tuer et c'étafirme une obligation
par I'éliminationdes «ennemis », on se rapprochait de I'avent
promis.

Au fondement de ces nouvelles dominations, se platéologie
C'est une formation intellectuelle nouvelle, qitrke laconcatén&on
de deux courants. Le courant gnostique, aussi argue le christia-
nisme, lui apporte le mépris du monde créé et deot@étéétablie
L'univers est le sieége d'un conflit inexpiable entleuxprincipes
I'un bon, l'autre mauvais. La tache de l'initié gfique est d'opérer
discernement entre les deux principes, de recoerialirprésence ¢
leur action derriére les phénoménes mouvants l'distoire
enfin d'assurer le triomphe du bon principe etatelér sur lui de nou-
veaux cieux et une nouvelle terre. L'autre couesitlascience o
ce que l'idéologueroit étre la science. Il lui est demandé d'appda
certitude propre aux opérations véritablement sifignes, de facc
gu'elle garantisse la validité du systéme gnostidquze science dé-
pouille la gnose de son caractére religieux, ougtllienfout et
la rend invisible a l'idéologue lui-méme. C'est foomément aux loi
de la nature que jaillira la rédemption du monddii@ééologue cro
qu'il se contente d'appliquer les lois immanentgdejgouvernent. E
fin de compte l'idéologie s'analyseneme une corruption simultar
de la religion et de la science. De la religiomcpaque la foi est pré-
tenduement infusée par un systeme pseationnel, et de |
science, qui transportée hors de I'ordre ou eligent la certitud
n'est qu'imposture et charlatanisme.

JE viens de décrire le fondement des deux dominatientype nou-
veau qu'offre I'histoire du XX siécle, le communisme marxiste-
Iéniniste et le nazisme hitlérien. Mais commengli¥e a-telle pu s
faire partiellement piéger par I'un et par I'altre
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Dans les années vingt et trente, I'Eglise a viversenti la mena
du communisme et par la voix de ses Papes I'a comd
solennellement a plusieurs reprises. Premiérenvictiiésignée, elle
été plus lucide sur ce point que la plupart desrdés séculiéres. Tou-
tefois, une Iégére erreur de perspective I'a eng®de pousser l'ana-
lyse a son terme : I'Eglise voyait dans le commuei#niniste l'aggra-
vation et le prolongement monstrueux de ce quéibat déja reconn
guelquefois exagérément, comme mauvais : le ssniali social-
démocrate, et antérieurement le libéralisme déntigommoderne
Elle n'a pas compris a temps la radicale nouvealagginalité
absolue de la domination communiste. Cela est leisittme dansal
plus profonde condamnation du communisme qu'aitifaitun pape
I'encycliqueDivini Redemptorisle 1937.

Dans la méme semaine, Pie XI publt Brennender Sorgequi
condamnait le nazisme. Or cette encyclique sotfffaila méme im-
perfection : elle nelécelait pas suffisamment la radicale nouveau
nazisme. Celui-ci était mis en ligne avec des régirromme le fas-
cisme italien, le franquisme espagnol, le salag@igportugais. Ct
régimes autoritaires, totalitaires parfois en paspl corporatistes,
n'etaient certes pas bons, mais I'Eglise en «rerd&@eésar» avait com-
posé avec eux et signé des concordats. Or, sairsctampte de |
perversité nouvelle du nazisme, I'Eglise avait éigm concordi
avec Hitler et maintenant le regrettait améremiemiguerre, le souci (
I'Eglise allemande, la crainte justifiée du comnsume, entrava consi-
dérablement la liberté d'action et de jugement'dglite. On put It
reprocher aprés la guerre le silence relatif qu'aelait observé s
certains crimes du nésme, et notamment sur le plus effrayan
tous et celui qui aurait d0 toucher le plus vivetnéaglise dans ¢
racine israélite, I'extermination du peuple juibyér du mal dans
doctrine nazie. Une erreur en apparence minimé-eoncordat ave
Hitler — comme il arrive en politique, avait tourné au désa
L'Eglise en Europe sortait de la guerre dans umsitipp morale affai-
blie devant son adversaire communiste plus puigspanfamais.

On ne saurait trop admirer alors la politique de Ril. Dars cett
situation périlleuse, il maintint fermement la canthation, tout €
ralliant, plus franchement que I'Eglise ne l'awaitore fait, le régin
moderne et la démocratie. Sous son inspiration, leesmes d'Eti
catholiques, aussi remarquables que fgieais Adenauer, Robe
Schuman, réussirent a construire l'ordre pacifiggorospéere so
lequel I'Europe vit encore.

C E rétablissement était cependant assez précaireffet, souda
pression du communisme, sous la pression de laucallto-
minante du monde intellectuel européen, quelques ic
fausses prirent racine dans I'Eglise et furent escaomme de
évidences. A savoir :
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1) une classification fautive des régimes politiquesXX® siécle. At
lieu de la classification coecte : a) régimes démocratiques libére
b) régimes autoritaires (fascisme, franquisme,)ete) régime
totalitaires : nazismet communisme —on accepta la classificati
proposée par la pensée communiste : a) régimetalistgis libéraux
b) régimes capitalistes fascistes (fascisme, frenggi et nazisme) ; ¢
régimes socialistes.

2) une classification fautive des régimes sociauxlidw de la classi-
fication correcte : économie de marché et socidéiée| asser-
vissement du systéme de production et de la sop#rtée Parttat, or
accepta la division : capitalisme/ socialisme. €esdire que confor-
mément a l'idéologie marxiste-léniniste, on accepta

a) de subsumer sous le concept@apitalismel'ensemble des
rapports économiques et sociaux du monde non comstaun

b) de subsumer sous la définition idéologique sbeialism
(socialisation des moyens de production) le systdm@roduction €
vigueur a I'Est et de considérer que le régime coniste qui anéan
la société sous la dénomination itidpque du Parti, est l'express
d'une société de type nouveau, la société soealist

De la sorte, le socialisme Iéniniste n'est pasdgfr ce qui le carac-

térise, son régime politique, mais par ce qui nealactérise pasau
dans sa définition idéologique mensongere : seporép sociauxet
économiques.
3) l'idéed'exploitation,c'est-adire I'idée d'une « structure » vicie
au fondement des échanges sociaux. La richesseigmbd'ur
mécanisme injuste du partage économique. Cexigloitation
gouverne le rapport socio-économique a l'intérides nations —ee
qui condamne le profit et la répartition actuelés dalaires —eomme
entre les nations : la pauvreté de ce qu'on valappeTiers Mond
lui est attribuable presque entierement.

Toutes ces idées — et il y en eut bien d'autresont entrées da
I'Eglise catholique par contagion du milieu ambidbans I'Eglise
elles eurent leur vie et leur nuisance proprese€ihfléchirent |
pensée jusqu'aux abords du dépdt de la foi. Bornoos a repére
l'action qu'elles ont eue sur ses positions polEs]

DANS les encycliques sociales du Xiiécle, le magisté
avait pris I'habitude de condamner symétriguemee®
libéralisme (en tant que doctrine économique) esbeia-
lisme. Cette condanation symétrique s'est déplacée pour s'app
au « capitalisme » et au « socialisme », sans peegatde a la nat.
idéologique et irréelle des concepts ainsi oppokseéscapitalisme e
tenu pour mauvais, parce qu'il contient un prlncmejustlce at
profit des riches et aux dépens des pauvres. Cgtistice n'est pas
fruit des actes peccamineux des acteurs économimass du
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systéme économique lui-méme. Le magistere parls die « struc-
tures injustes ». Le socialisme a gonr est tenu pour mauvais pe
gu'il opprime l'initiative et la liberté des hommessnotamment par
gu'il se déclare athée et supprime la liberté imlige. Cependant,
projet socialiste est crédité d'un effort vers datice, et il est moi
criticable en luiméme, dans sa « structure », que dans
application.

Un gouvernement communiste n'est pas inapte ewcipeinselon |
Cardinal Glemp,a représenter le bien commun du pays. Ol
demande seulement de respecter le droit des p@satnparticulie-
rement la liberté religieuse. L'en supposer capalggifie qu'il n'es
pas « intrinséquement pervers », comme l|'‘affirmaieie X| e
Pie XIlI.

Au concile de Vatican Il, le communisme n'a pascaa@damné. L
pétition en ce sens de plus de 400 évéques n'ét@axaminée ni dis-
cutée publiquement. Il semble qu'une tractatiorétitpassée entte
Vatican et les représentants de I'Eglise orthodmsse pour gt
cette condamnation n'ait pas lieu, en échange dpuésence ¢
délégués du patriarcate Moscou comme observateurs au Cor
Depuis ce moment (1962), non seulement tout rageelcondamna-
tions antérieures a disparu des documents du raegignais le m
méme de « communisme » n'a plus été prononcé.

A la place, on trouve I'expression « les idéologiesu pluriel, main-
tenant donc une diffusion vaguement symétrique ldénpmeneafin
de ne pas nommer la seule idéologie structurée irtlente
l'idéologie marxistdéniniste. On trouve aussi l'expression : les «
matérialismes », 'ur pratique », qui désigne le « consumérisr
d'Occident, I'autre « théorique » qui désigne latdne du matéria-
lisme dialectique. Il s'agit Ia d'un pur paralogisr®n subsume, soles
méme concept de matérialisme, l'appétit exagéré liess
matérielsqui existe a I'Ouest et qui existerait a I'Est &$ bien
existaient, et d'autre part le «adiat » qui, en tant que doctrine ¢
procéde le pouvoir politique en son projet, doit&onsidéré comn
un idéalisme absolu. Il y a entre les « deux neltémes » le rappc
qui existe entre le chien qui aboie et le chierstatation.

UNE telle position entraine par contre coup un ré&Venité
aussi utopique que la vision du monde qui le noue$t
fausse. Le Cardinal primat Wyszynski avait attitéttlention
du Concile sur la déchirure irrémediable qu'avatitoduite dans I'hu-
manité la domination idéologique et ce qu'il apteld&tat di
Diamat. Malgré cette mise en garde, la constituG@udium et Sp
refléte par endroits la vision semi-teilhardiend'un monde ¢
marche vers « l'unification », « l'uniformisationdes coutumes,

montée d'un « nouvel humanisme », la « progrestiosens de l'auto-
nonomief »
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C'est autour de ce méme concile qu'a pris son essdes mots |
plus creux et les plus destructeurs de notre tenthalogue Que I
dialogue soit le medium par lequel deux hommes denle fo
cherchent la vérité, fort bien. Mais la fétichisatidu mot a laquel
nous avons assisté signifie que le dialogue doinamtenir a tot
prix la ou la vérité n'est plus elchée en commun et ou il ne re
plus que le combat, le témoignage et le martyreChast n'a pas dia-
logué avec Pilate ni avec le Grand-Prétre.

L'impératif obstiné du « dialogue » traduit aussiglissement d
principes politiques classiques sur lastp I'Eglise s'était dept
toujours reposée. Elle traduit I'idée humanitaiedos laquelle, pot
reprendre une expression du Cardinal Glemp, « daegt la valel
supréme ». Or la Bible et I'Eglise ont toujours sidéré que la v
était un bien précie, mais qu'elle devait pourtant étre sacrifiéeet
biens plus précieux encore comme le salut de Iéinte confession ¢
vrai Dieu. Davantage, I'Eglise a toujours justif@ guerre juste,
combat civiquepro anis et foci®u tout simplement pour Kmneur
Ce glissement traduit encore I'idée tolstoiennd @st mal en s«
d'avoir des ennemis et qu'un vrai chrétien n'a de® amis. Dar
I'Ancien Testament, I'ennemi est traité comme uneami. Le
Nouveau conseille de traiter I'ennemi qui resteetnemi, comme L
ami, en considération de sa nature humaine et da Bui agit ave
ses ennemis de la sorte. Le tolstoisme refuse nomerer I
distinction amiennemi, et les range I'un et ['autre sou
bienveillance universelle. Dans cette concepti@mue fausseme
pour l'accomplissement sublime de I'enseignemenmingglique
I'ordre naturel n'est pas accompli mais détruit parordre
prétendument surnaturel. Elle convient a une sidmabu I'ennen
est tellement menacant qu'il est en mesure erdite qu'il soi
désigné et nommé comme ennemi.

De ce faisceau d'idées fausses et néanmoins lesbéle idées chré-
tiennes sort une condamnation de I'action politiqhelle-ci eneffet
comprend nécessairement le choix des amis et demres Ellese
continue par un combat au terme duquel I'ennemrédhtit, soita
I'impuissance, soit a l'accord sur des intérétsmans, auquel ca
cesse d'étre un ennemi. Mais si on refuse le copddgique, il rested
se reconnaitre vaincu, ou bien, si I'on a perdu enfentourage dse
reconnaitre vaincu, a imaginer que l'accord reessiple sur les inté-
réts communs, bien que I'adversaire, en vertu dedsmologie, refus
de reconnaitre qu'il existe un intérét commun elatqgartie de I'huma-
nité qui a pour elldes promesses de ['histoire et la partie conda
par cette méme histoire. Son jeu sera de leuEglide en lui proposa
de faux intéréts communs — la paix et la justica, gxemple, étal
entendu qu'elle interpréete la paix et la justicenow la vetoire du
communisme.
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SI I'Eglise se laisse acculer sur ce terrain, se slinterdit le

combat politique, il lui reste a proposer un messagfra-
politique. Ce sera, adressée de préférence au menchpita-
liste », la doctrine sociale de I'Eglise, et en pEment de cellet,
adressée plus particulierement au monde « ssigai, la nouvel
doctrine des droits de I'homme. On laisse ainseerdte que |
solution du probléme politique se trouve dans lefation:
prépolitiques que nouent les hommes, dans I'éth&fules rappor
sociaux. Le champ de bataille politique est donacée, c'est-aire
laissé & I'adversaire. Comme il faut bien justifleéologiqguement ui
telle démission, I'Eglise sera donc poussée verteldaatior
spiritualiste dont sa tradition lui offre maintseaxples, et dont: le ca-
ractére hérétique peut aller plus loin que toujgent pu affirmeser
ce sens Savonarole et Luther.

La simple paresse conforte également cette posiianrsomme, de-
puis la Révolution Francaise, les décisions palégde I'Eglise ont ¢
rarement heureuses. Elle a perdu guespartout son influence et :
autorité politique. N'est-pas tentant de se retirer volontairement
terrain d'ou elle a été, malgré elle, méthodiqudrokassée ?

AINSI, l'accumulation des échecs, le renoncemegbatbat la

ou il était le plus dangereux et le plus nécessairecréé un vide
politique. Il y a aujourd'hui un contraste étonnantrela précisiol
et la minutie avec laquelle le magistére abordedesstions le
plus délicates de I'éthique sexuelle, et le vaguél taisse les fidédls
dans les questions infiniment plus générales etdorentales qui con-
cernent le bien de la Cité. Il était inévitable qeevideentraine u
appel d'air. En Amérique latine, ou lI'exemple comiste étai
loin mais ou les injustices qui remplissent le meratdinaire
étaient proches et violentes, ce qui est entré Esthéologie de la libé-
ration ».

Pour un observateur extérieur, elle se réduit amarxisme-
[éninisme, qui, au lieu d'évacuer franchement etnBtement la fi
chrétienne, se l'appropriet se I'asservit. Du point de v
communiste, la théologie de la libération constiture progres : ce
rend le message idéologique plus assimilable et papectable da
les milieux qu'il faut gagner. C'est un progressadg la falsificatior
Soljeritsyne a donné au communisme son véritable nomnsarge
Ce mensonge est maintenant plus parfait quandeaudlattaquer ou-
vertement Dieu, son peuple et son Messie, il agiexr nom €
sous leur couvert.

POUR avoir manqué au discernement dans sa transacterCasar
I'Eglise, ou du moins certains de ses représentanpgrdu d
vue ce qu'était au juste César et ne s'est paguagper
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a temps qu'elle n'avait plus affaire a César, maigualque chos
d'infiniment pire dont elle n‘avait pas I'expérien®eutétre d'avoi
pris I'habitude, au XIXsiécle, de gémir exagérément sur son st
de noircir César, a favorisé cette méprise et Ifaiacroire que |
nazisme et le communisme confirmaient son diagogstissimiste
tout en lui faisant espérer qu'ils ne seraientghas mauvaisen fin de
compte que ces pouvoirs étatiques qui l'avaiert ohglmenée.

Cette méprise a eu cependant la conséquence qeeifrbiglise d
paralysie et de la forcer a un silence qui, devle® crimes comn
I'histoire humaine n'en n'avait pas encore aspouvait étre ta:
de déshonorant. En outre, la méprise déréglaieles olitiqut
classique de I'Eglise et la génait pour rendre saCée qui lui était d
la ou César demeurait César. D'ou ces attaquespetives conti
la propriété, le profitdgitime, le droit de défense et de guerre just
qguelquefois I'Eglise s'est laissée aller dans ledaonon communist
sous la pression politique ou intellectuelle du d@nommuniste.

Mais comment appeler ce qui n'est plus César %fiible que sc
éwlution récente, au Nicaragua d'abord, puis daogetbétendue ¢
monde communiste, y compris en Pologne et jusqumes d&/RS¢
fétant le millénaire du baptéme de Vladimir, qunsiste a capter |
énergies religieuses, a subvertir la foi pour |gtree son servict
cette évolution rapproche I'Eglise de son expéagmimitive et de |
littérature apocalyptique qui I'exprimait. Dans tesis siécles de per-
sécutions I'Eglise priait pour César et dénoncantéchrisi
Quand il est avéré que César niglsis César, mais s'est vidé dan:
projet purement antichristique, plus rien n'estodié le combat et
témoignage. L'acte authentiquement prophétique, gpgosition a
pseudoprophétisme de la théologie de la libération, ésttk
courageux et sage de désigner l'adversaire par@an

Mais cet acte que nous attendons, doit étre préad@e

conversion de l'intelligence, ou plutdét d'une consien &
l'intelligence.

La maladie qui travaille I'Eglise, en effet, n'gsis le délabreme
des meoeurs niel refroidissement de la charité, mais la paral
intellectuelle. Devant I'ampleur des reconsidémdi@a effectue
devant I'énormité des dangers qui apparaitraieelisifaisait face
la situation comme elle est, I'Eglise se réfugievent dans unegtair
refus de penser. Or le désintéressement, la pté&utes les autr
vertus deviennent de fausses vertus si elles seavesquiver le devc
d'intelligence. Le discours sur lI'amour devientéiceht s'il n'est p.
accompagné d'un discours sur la vérité.

Ce que l'idéologie du XXsiecle (communisme et nazisme) me
danger, c'est d'abord et avant tout la naturenalare matérielle
travers les corps abimés et détruits et la napirguelle a travers la
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raison et la morale faussées et perverties. Tetléataque principa
et si elle porte aussi contre la religion, c'estcpaque, en dernie
analyse, la religion est un rempart de la nature.

| L ne faut donc pas accompagner d'un seul pasltigieodans

notre critique de l'ordre naturel. Si on le fait, s& place a

équidistance de I'ordre naturel et de I'ordre @ntture instal
par I'idéologie, et dans une opposition symétriguein et a l'autr
qui débouche sur l'utopie. A I'égard de l'ordreurelt le jugement tra-
ditionnel porté sur son imperfection sera corromppula critique idéo-
logique radicale qui vise a détruire cet ordre pleuremplacempar
une nouvelle nature. A I'éga du monde idéologique,
protestera au nom de la contradiction entre laiteéabrdide et le
buts sublimes. Autrement dit on accordera au progra idéologi-
que une bonne volonté selon l'ordre de la nature'ibest hostile
la religion, une insdfsance selon l'ordre de la grace. 11 suffira
qu'il se déclare religieux (comme dans la théolatgda libératior
pour que cette derniére objection tombe. En faitaora consenti
'anéantissement de la nature et donc de toutebildésde grace.

Si telle est bien la cible principale de I'idéolegion voi
immédiatement quels sont les alliés de I'Egliske Eken a pas de pl
incertains que ceux qui (fussalg-chrétiens) visent au sublime mc
et au spiritualisme désintéressé. Elle n'gras de plus slrs que ci
qui (fussentis agnostiques) aiment la création et la véritérmla
vérite.

Alain BESANCON
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Qui est César ?
Ouverture d'un débat

Cet article énonce une critique forte et rude dglige. Il vise juste
mais n'atteint pas toujours sa cible. La premiéogian a pré-
ciser est celle de politigue. En fonction de latdistion entre

l'ordre naturel et I'ordre surnaturel, I'A. acceagiteil de ne pas considé-

rer univoquement comme politique ce qui est |'agoidseanent di
sa mission par I'Eglise ? Ainsi la condamnationssasserve du com-
munisme comme idéologie n'entraine pas la condaomaareille d«
tout gouvernement communiste (p. 101) ; la conddiomalu na-
zisme n'empéche pas forcément de faire un concadet I'Alle-
magne. Il faut distinguer entre l'idée — et saazdtire gu'est l'idéolo-

gie — et I'histoire, et d'abord entre la missionl'Eiglise et sa néces-

saire répercussion politique.

Une seconde distinction mériterait d'étre consermre I'agir po-
litigue (mener la sociét@ sa fin naturelle) et la prudence
I'habileté, qu'on peut qualifier métaphoriquemeset mblitique
(distinction non observée a la p. 96, a proposnditg de Loyola
de Calvin). Naturellement ces deux distinctionssoat pas sal
rapport. On peut, en effet, condamner l'idéologienentrer de la pru-
dence envers des idéologues. Besancon a raisanedeildy a un mar-
tyre pour la vérité. Mais n'est pas martyr qui véNe I'est queselui
qui agit avec prudence pour ne pas I'étre (cf. @ppr

Les trois déviations que Besancon dénonce a la pageont juste
dans le fond. Mais ce sont des déviations parfaiteaiveau de I'idé
Dans I'histoire de I'Eglise, il faudrait montrermament elles s
réalisent. Or, dans les pages suivantes, pas uhe rgierence. P. 10
I'A. vise, je supposeSollicitudo rei socialis. Maisl exagere e
dénongant un pur paralogisme : un matérialisme §iga8 exist
bien des deux c6tés. Mais il est vrai que le maliérne du Diam:
s'est érigé en absolu et qu'en ce skast pervers. Inutile de lui fai
I'honneur de I'ériger en absolu, comme s'il poudakenir un geni
sans contraire. C'est lui faire trop d'’honneur !

Ce qui est dit du dialogue vaut de sa déviatiom, aw dialogue lui-
méme. |l importe de faire la distinction. Sinorest'toute la tradition
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philosophique qui est emportée dans la cu#cet I'encycliqu
Ecclesiam suarde Paul VI. C'est trop.

La doctrine sociale de I'Eglise ne s'adresse pa&smend:
préférence, au monde capitaliste, ni la nouvelletrdee des droits ¢
'hnomme au monde « socialiste ». Selon sa défmitiabituelle, |
premieére considere I'homme dans sa relation awitrast toutes le
guestions de justice. La seconde concerne la fitihdmme telle quéa
société politique peut et doit la comprendre etrdapecter. De
droits de I'hnomme ne définissent pas une ditagprépolitique, ma
ce qui s'impose au politique et qui est dit dasstéemes politiques |
I'Etat de droit.

Besangon me semble avoir interprété la critiquessire par le ma-
gistére dans le courant du XfXsiécle d'une maniére q
I'affaiblit : dans le libéralisme politiqugB. dit a tort économique, ou-
bliant par exemple la condamnation de Lamennaisjaes le socia-
lisme, I'Eglise hiérarchique a vu ce que B. appeimlogie et totalita-
risme et c'est méme la raison — pas toujours tééspéculative-
ment — de l'opposition radicale de I'Eglise a &gzhilosophie
». Au regard de son enseignement, le communismpidém et le na-
zisme sont plus des variétés politiques de dodridgga condamné
gue des créations absolument neuves.

On ne peut ignorenon plus que le premier document concer
la théologie de la libération était une critique ™arxisme, y compr
de ses variétés historiques et politiques et queoten des structur
de péché y est critiquée.

Bref, l'article de Besangon me parait d'un intérét chpitaou-

léve une question vive et importante. Mais pourilquorte et
apporte quelque chose, il faudrait que I'A. défsasde
maniére plus adéquate la politique et son objet] quontre sur le
documents (au moins grace a quelquesngles topiques) les tr
déviations qu'il dénonce et percoive mieux le sds condamnatio
du libéralismepolitique et du socialisme, qu'il montre ce que
doctrine sociale et celle des droits de I'hommeveeuavoir de mol
faute d'une pensée feersur les régimes politiques, les régii
sociaux et I'idée d'exploitation.

Georges CHANTRAINE
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Le linceul de Turin

Nouvelles hypotheses
scientifiques et théologiques

A la suite de Ia publication par la revue anglaizture (1) de:
résultats scientifiques concernant la datation aubone 1.
du linceul de Turin, l'origine médiévale de ce leng pari
définitivement acquise. Les auteurs ont employésdanr texte |
terme «conclusiogvidente »de préférence a tout se passe comi
si », formule traditionnelle et sans doute plus sciemtié.

Mais tout est loin d'étre évident concernant ceutimystérieux
limage négative tridimensionnelle qu'il compor@ette datation mé-
diévale ne fait qu'obscurcir davantage I'énigmedéonentale com-
ment une telle image adHe pu se former ? Tant que ce
guestion n'aura pas recu une réponse cohérentee gourra pas
prononcer de fagon définitive sur sa datation.

Cette datation, d'ailleurs, n'a pas été parfaitées-aiteurs en ot
été conscients et cela leur a posé un problemeffet) les datatior
des échantillons témoins sont excellentes. Celldéirtieul, pas d
tout.

Dans ces conditions, faut-il parler dpoint final »ou bien pluté
de «point initial» pour denouvelles recherches, de nouve
hypothéses, tant sur le plan scientifique que tdwqle ?

Nouvelle hypothése scientifique

Quand on regarde attentivement les résultats feyrai les trois la-
boratoires d'Arizona, d'Oxford et de Zurich, on &stit desuite
frappé par I'excellence des datations concernangthantillon
témoins : les marges d'erreur sont relativemehteaiet se recoupent

(1) P.E. Damoret aL, «Radiocarbon dating of the Shroud of TurinNgture,337,
pp. 611-615, 1989.

114

Lelinceul de Turin

toutes, letest statistique du Ki2 (2) indique que les différes entr
les trois datations ne sont pas significatives.aGedlus montre a
fois la qualité des techniques employées et celfeédjuipes qui les ¢
mises en oeuvre.

Dans ces conditions, la datation du linceul de Muatést pas sans po-
ser de probléme. En effet, alors que les margesedtedes dates four-
nies par les laboratoires d'Arizona et deiZli se recoupent, laarge
d'erreur donnée par I'équipe d'Oxford se situe trékementer
dehors des deux autres. Autrement dit, tout seepam®me si le frag-
ment d'Oxford avait été tissé avec un lin plus emcDans ce cas,
tissu présenterait une hétérogénéité en carbone 14.

Pour échapper a la difficulté de test du Ki2 présentant
différence comme significative (3) — les auteurswe@nnenta
invoquer une cause d'erreur napertoriée et qu'ils sont incapat
de préciser, laquelle aurait élargi les margesealler permettant air
un recoupement entre les trois marges. Il en Egutdemmentne
datation de bien moins bonne qualité.

Ce qui est tout de méme génant, c'est que cetteuemor
répertoriée n'ait joué que dans le cas du lind@alrquoi donc, alot
ne pas vérifier la thése de I'hétérogénéité du tissméme dans st
fil de tissage, ou tout au moins dans sa teneuadincarbone (4) ?

Cette hypothése a l'avantage d'étre vérifiable.e@Gapant, pour ur
telle vérification, on ne peut se permettre de gu& une multituc
d'échantillons sur le linceul. Il faut détermingchanillon a recueilli
pour que sa datation soit significative et permdgetrancher pour «
contre cette hypotheése. A premiére vue elle paaiprenante, me
nous n‘avons pas le droit, a priori, de I'éliminer.

Il faut tout d'abord essayer de comprendre comropattelle hété-
rogéneité aurait pu se produire. Cela nous condoif natu-
rellement, a essayer de percer le mystére densatton de

(2) Le test du Ki2 ou Ki carré — Ki désignant la letgeecque de cet indice & éte
proposé par Karl Pearson en @90l permet, entre autres, de tester la divergaie
résultats de mesure afin de voir si elle est simpglet |'effet du hasard -et dans c
cas non significative —eu bien si une cause d'erreur non répertoriée vénemer
ou une donnée imprévue est intervenu.

(3) Le Ki2 qui est la somme des variances relativesegmte un seuil de rejet situ
95 % de confiance, a partir duquel il n'est plusestable que la différence rele!
entre les résultats des mesures soit due au sedufiasard. Dans le caségent, ¢
seuil est fixé a 5,99. Or, la datation du linceal Tirin présente un Ki2 de 6,4, al
que la datation des trois échantillons de conte8lebien en dessous du seuil (01,2
-2,4). Le probleme est réel.

(4) On pourrait se demander si cettetérdgénéité ne proviendrait pas d"
éventuelle contamination du linceul au cours de ishoire par du carbone pl
récent. Cette hypothése ne tient pas. Les troisrdabires ont effectué des mesure
contréle, au cours des opérations de nettoyggemontrent que le linge préle
n'était pas pollué.
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I'image négative et tridimensionnelle. La se troueecoeur d
probleme.

Ou en est-on a ce sujet ? L'hypothése de la vapopbgea sou-
tenue par PauNMignon en 1939 (5) n'est pas satisfaisa
L'auteur, luiméme, s'était rendu compte des difficult
notamment en ce qui concerne l'image dorsale afissmen
modelée que celle de la face. Il concluait, d'ailée sur ces mot:
« notre thése ne saurait expliquer cette action,tigmdrait du rayon-
nement ».

La meilleure méthode pour essayer de comprendre ces'gs
passé est bien de partir de I'observation attewmlivéssu de lin, U
il porte Iimage. Une telle observation a été fagtetre autres, par Jack-
son et Jumper en 1977 (6). Ces auteurs se sontl remipte qu
limage était produite par une multitude de poidisxydation, a |
surface méme des fibrilles extérieures du tissuuse épaisseur infé-
rieure au micron. Par ailleurs, les eiges nuances de l'image ¢
exprimées par une variation de la densité des paiidxydatior
Plus le linge était prés du corps, plus la denétat grande, d'c
l'information tridimensionnelle. Ce rayonnement iaxdonc subi de
atténuations sur degarcours de l'ordre du centimétre. De plus
rayonnement avait délivré trés rapidement son émeigon T.L.E
(transfert linéique d'énergie) devait donc étrevéle .

Posonshous donc la question : parmi tous les rayonnen
connus, y en a t-il un qui corresponde a ces canatiques ; y a-tk
un bon candidat ?

De toute évidence, cela correspond a ce que nausaissons di
rayons alpha, d'origine nucléaire. Ces rayons sebisdes atténua-
tions sur des parcours dans l'air de 'ordre duicetre et leur TLE
est trés élevé. lls sont capables de délivrer tute énergie sur d
parcours dans la matiére inférieurs au micron. Dairsils créent de
ionisations qui se traduisent en atmosphére satméeapeur d'e:
par la création d'un fm brouillard.

Or, entre le corps enseveli et le linceul, il yigvde toute évidenc
une atmosphere saturée en vapeur d'eau. Cela iveugue s'ily a €
émission d'un rayonnement alphaetceci pour des raisons qui n
échappent totalement —, il y a eurf@tion d'un fin brouillard. C
comprendra alors comment la présence de ces fimasetettes dol
le diamétre est de plusieurs microns a pu absemepartie du rayon-
nement, et ceci d'autant plus que I'épaisseurasllard

(5) P. Vignon,Le Saint Suaire de Turiiasson, Paris, 1939.

(6) J.P. Jackson and E.J. Jumper, «The Threeensional Image on Jesus Bu
Cloth »,United States Conference of Research on the Shwbddirin, Holy Shrouc
Guild, Albuquerque, 1977.
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traversée était grande. Nous aurions éxplication des variations
densité des points d'oxydation.

Quant au phénomene d'oxydation, il correspond adait au typede
réactions chimiques engendrées par de tels rayamteren milieu hu-
mide. Il ne reste plus qu'a vérifier cette hypothea exposant unissL
de lin a une source de rayonnement alpha — souec@alo-
nium, par exemple — en atmosphére humide. Si lases ob-
servées sur le tissu sont parfaitement comparableselle:
observées sur le linceul de Turin, on pourra diretqut se pase comn
si lelinceul de Turin avait été irradié, a partir du @ack, par un rayon-
nement alpha.

L'émission d'un tel rayonnement impliquerait aldtsia produdion
d'un flux de neutrons a partir des réactions nuggac« particule alpha-
neutron» que l'on connait pour les noyaux de cagtidhetd'azote
14 abondamment répandus dans le corps, ainsi qusodiun
23. Mais cela va plus loin si I'on veut essayerataonter I'échelle d
causalités.

En effet, ce rayonnement alpha n'a pu résulter phémomeéne de dé-
sintégration spontanée de telles désintégrations ne se produisent
niveau d'éléments lourds qui figurent a I'état rdeds dans le corps-
mais bien plut6t de réactions nucléaires du typdroaparticule alph
gue nous connaissons, pour les noyaux de calciude ethlore (7]
Or le calcium correspond a 1,5 pour cent du paidsporel, It
chlore 10 fois moins. Avec des neutrons rapidegecméme réac-
tion a lieu pour le phosphore (1 pour cent du paidsporel). Il ¢
donc fallu une production de neutrons pour engencidlux de parti-
cules alpha. Qui dit particules alpha dit neutrons.

Essayons de remonter encore I'échelle des cagsaliggflux de neu-
trons ne peut provenir que d'un apport d'énergieefgie d'ex-
traction) fournie a certains noyaux. On connait dsctions duype
gamma-neutron, avec des noyaux d'azote et d'oxygkmge-
ment répandus dans le corps en ce qui concernggbme (65poul
cent du poids corporel).

Ainsi, dans le cas ou il s'avérerait que le lincautait étéirradié
par des rayons alpha, nous pourrions dire qu'ibdaugté irradi
également par des neutrons et qu'un apport d'émed@rigine
inconnue aurait permis leur extraction.

Dans ce cas, nous rejoindrions I'hypothése newfueniémise pi
Thomas J. Phillips dans le méme numérdNdeure(8) pour

(7)11 s'agit des réactions nucléaires de capture dtramethermique : Calcium 40
neutron — Argon 37 + particule alpha chlore 35 #tren -- Phosphore 32
particule alpha. On connait aussi, avec des nesitiggrides : Phosphore 31 + neutron -
- Aluminium 28 + particule alpha.

(8) T.J. Phillips, «Shroud irradiated with neutrondi&ture.337, p. 594, 1989.
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expliguer comment le linceul du Christ a pu étreiam encarboni
14 par un tel rayonnement. Notons que dans sa KdR.E.M
Hedges, de I'équipe d'Oxford, ne met pas en doetéype di
réaction, mais fait remarquer que le flux calcub& phillips es
beaucoup trop important, étant donné l'azote ré&didartenu dan
le linge (un pour mille) capable, lui aussi, de mendu carbone 1
Dans ces conditions, Hedges se demande commenbomn gl
mettre en évidence que le linge a été réellemeadié, étant dont
gue les isotopes produits seraient en dessousuilludeedétection —
mis a part le carbone 14.

Cependant, Hedges, a son tour, ne tient pas cordjta
phénomeéne qui a di certainement jouer : c'esefitation diverse—
en raison des plis — du tissu par rapport au flexngutrons lui-
méme. Nous retuvons ici I'hétérogénéité en carbone 14 a laq
nous faisions allusion au début de cet articlesahéers laquelle orien-
teraient les résultats obtenus par I'équipe d'@ifdrfaudrait,bien
slr, pouvoir obtenir des écarts de datations beapquus im-
portants — de I'ordre de plusieurs siécles — pdng @ssuré d'utel
phénomeéne. Il faudrait pour cela choisir une régior'on soit sr gt
le flux de neutrons — si il y a eu flux de neutrersa été le plus in-
tense.

Cette région existe. Elle se sitientre les deux silhouettes,
sommet de la téte, l1a ou a été nouée la mentonnierévélée par |
reconstitution du relief. En raison de la plus gtarépaissel
corporelle dans I'axe longitudinal, le flux en eetdroit a di étre
plus intense. Par bonheur, cette région ne compaitane image cor-
porelle. Une découpe n'abimerait pas le document.

Il faudrait procéder de facon semblable a la datatctuelle
découper une bande de 17<m, dans le sens transversal, don
tirerait trois échantillas remis & trois laboratoires hauterr
qualifiés. Si I'hypothése du flux de neutrons épas le corps ensev
était exacte, le linceul de Turin se trouveraitafteément rajeuni p
rapport a la datation actuelle, et se trouveraitcden contradictic
avec les données historiques slires que nous passédmublion
pas que le fragment de tissu qui a été daté seaditodians la bordu
inférieure du linge et n'a pu donc recevoir, entaolypothése, 1
maximum de flux.

Il serait évident, & ce moment-1a, que le lingeté iéradié —
l'irradiation neutronique étant liée a l'irradiatides particules alp
—, qu'il présente une hétérogénéité en carboneeldgridant inap
a ce type de datation.

IL restera, alors, une question fondamentale vedanfait que

tout se passerait comme si le flux de radioactivité émis par
cadavre avait été savamment dosé pour pouvoir dmuser la
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trés belle image négative tridimensionnelle du soepseveli. U
corps enseveli qui nous révele dans le plus fimidé&ut ce qui e
survenu au corps méme du Christ dans sa Passim rabrt sur |
croix, telle qu'elle nous est racontée dans I'Evi@nd=t sans |
moindre erreur.

Philips voudrait relier ce phénomeéne a la résurrectiorChrist
C'est oublier que l'imagest celle d'un cadavre et non d'un c¢
ressuscité —pour lequel la science n'a aucune donnée. Ce g€
probléme pour un scientifique, c'est l'intentidfout se passe-
rait comme si une finalité avait été présente : nous donner ¢Jend
ce crucifié.

Or, comme chacun sait, toute démarche de type tfittpre doil
bien se garder de faire intervenir des relationdiniité, et cela p:
méthode. Si bien qu'une démarche scientifique rejaenais, en elle-
méme, contraignante pour la foi. Elle se comemtde soulever d
problémes dont la solution, de toute évidencejtse fors de son do-
maine et n'est plus de son ressort. C'est peuldtet a partir déa,
gue la théologie a quelque chose a nous dire.

Nous nous trouverions, en effet, devant la constatal'un fait ex-
traordinaire, inexplicable selon les criteres stifeques et don
ouvert a la possibilité d'une intervention de Dieu.

Nouvelle hypothése théologique

De méme que la démarche scientifique a pour bageieipe di
l'objectivité quin'est jamais remis en cause, la démarche théole
a pour base la révélation de I'amour de Dieu ptamnime qui n'e
jamais remise en cause. C'est cette foi qui amedrétien a croil
gue Dieu a aimé I'homme jusqu'a s'incarner dans\aie et .
mourir pour nous sur la croix. C'est cette mémegidi le fait croire
audela de la mort, a une résurrection et une paldiidm a la vis
méme de Dieu, vu face a face. La résurrection dustlest l¢
prémice de toutes nos résurrections.

Si I'on porte urregard de foi sur ce que la science peut appo
propos du linceul de Turin, on peut dire : s'iltesuve établi que
linge de Turin, en raison de son hétérogénéitéagliocarbone, r
peut étre daté par la méthode du carbone 14, elimage a bén ét
produite par un rayonnement alpha scientifiquemeakplicable
alors le croyant sera amené a penser que Dieuanobunbus laiss
I'image du divin crucifié, est a l'origine de cegéyd'événeme
physique qui reléve du miracle-signe.

Mais cela vaplus loin que la seule intention de nous donnet
image. En effet, s'il y a eu une bréve et intensatée de radioactivi
avec une production de rayons alpha qui ont supeifemen
« roussi » le linge, cela indique que le corpsrime a été rouss
avant de disparaitre du linceul par la Résurregirmprement dite.
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Rappelons, a ce propos, que la Résurrection maarieoir avec ur
sorte de réanimation de cadavre ou de sodtun état de con
dépassé. Il y a changement dans la structure reldgéeileméme. Ui
changement qui annonce déja ces « nouveaux cieogttet nouvell
terre» dont parle I'Ecritur@pocalypse1,1).

Cette « roussissure » du corps de la victime pastsans rappe
le rituel de I'agneau pascal tel qu'il est décanglle livre de I'Exode
«Vous n'en réserverez rien pour le lendemain, deregterait a
point du jour vous le brllerez au fe ®2,10). Or le Christ est m¢
la veille de la Paque, nous précise saint Jekearf19,14). Le
lendemain de la Paque était donc le dimanche atimpatin duque
le tombeau est vide. Il ne reste plus rien de agrnpascal, « I'agne
de Dieu » Jeanl,36), le véritable « Agneau de Dieu qui 6te lehg
du monde »Jean,1,29), selon la parole de Jean-Baptiste.

Lors de I'épisode du coup de lance, Jean fait rgmear: « lls ne It
brisérent pas les jambes » et il fait tout de Seitapprochement av
l'agneau pascal en nous précisant : «cela est @mpburque
s'accomplit I'Ecriture : "On ne lui brisera pasagi ». Or ce passa
est tiré du rituel de l'agneau pas¢gkode46), dont on ne devs
briser aucun os.

Dés lors ce corps roussi par ce rayonnement justntade
disparaitre, « spiritualisé » paa Résurrection, deviendrait le der
signe donné par Dieu de l'identification de sos Ril'agneau pascal.

On voit par la que ce phénomene s+l a eu lieu, et si le
expériences en cours permettent de le confirmesst-différent de ¢
que certains ont pu appelefedlash de la résurrection

Le linceul de Turin ne nous donne pas une imageCHuist
ressuscité mais du Christ immolé. Il s'agit doreJalpart de Dieu —
si ce phénoméne est établi par I'observatiord'sne action du tyg
miracle-signe: Dieu voulant laisser a nos époques de refroidies
de la foi, une image de son Fils mort pour nousessuscité pol
notre vie, tout en nous révélant ce dernier sigmgedtification ¢
I'agneau pascal, qui ne devrait pas laisser nosefrd'Israé
indifférents.

D'ou l'importance des nouvelles expérimentationsleswsuaire qu
nous avons proposées pour mettre a I'épreuve npsthgses
Suivant leur conclusion, l'authenticité du linceld Turin pourra
bien, peut-étre, apparaitre a nouveau, brtBacomme [I'étoile di
mages, en route vers Bethlé@vhatthieu2,9-10).

Jean-Baptiste RINAUDO

Jean-Baptiste Rinaudo, né en 1928. Ordonné en 1%&5ghgrégation de
Péres de Timon David. En 1981, thése d'Etat swedpiration cellulaire di
végétaux supéeurs. Assistant puis, en 1986, maitre de confézend:
Faculté de Médecine de Montpellier. IntervenantSgmposium scientifigt
international sur le linceul de Turin les 7 et 8teenbre 1989 a Paris.
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« Messes » sans prétre
OU office divin ?

D E quelgue maniére qu'on tourne le probléme, lés fontla : la
raréfaction des vocations sacerdotales, le vieidlisent des
prétres qui exercent a présent leur ministéreaetdignéesubie
par la génération de ceux qui ont actuellementeedf et60 ans
forcent & imaginer pour la pastorale et pour lardie des solutior
nouvelles.

Les curés des petites paroisses rurales ne somepgHacés et ce
qui restent encore sont chargés — c'est-a-direhatgés —selon le
endoits, d'une dizaine de lieux de culte, sinon daéage. Il sembl
que les pratiquants réguliers ou occasionnels aienigrand sou
d'empécher la fermeture de leurs églises au p@&sbgeserté, ce ¢
est trés compréhensible et fait preuve d'un réfbxeens chrétie
Mais ils répugnent également a se rendre aux meks@iicale
dans les villages voisins. S'ils s'abstiennentialime participatio
liturgique extraparoissiale, c'est certes pour des raisons magé
dans le cas de vieilles pamsnes dépourvues de moyens
locomotion, et souvent par réticence instinctivelajparesse a
part, mais aussi le sentiment qu'on appartient a «saroiss¢
?pé.ﬁialement celle du cimetiére ou sont enterrésnierts de |
amille.

Deux pratiques pastorales ont voulu pallier le me@nde prétresit
convient, a la lumiere des expériences récentes;mterroger sur le
bien-fondé (1).

La premiére est un regroupement périodique detefideour la céleé-
bration dominicale, qu'on appelle messe «intesissiale» o
messe « de secteur» (ancien doyenné). Elle prédemembreux avan-
tages, en particulier de former des assemblées musbreuses ca-
pables de répondre, de chanter, en un mot de kipart» d'une ma-
niére plus unanime. Car méme si l'on pait la foi que I'Eglise est bi
présente dans les minuscules congrégations lituegidge cing

(1) Nous n'entendons considérer ici que la situaties campagnes frangaises
nous connaissons mieux. Le cas des pays en dekdiSuwiope, avec leurs immse:
distances, pose de tout autres problémes.
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ou six personnes, agées le plus souvent, il faer laivouer qu'a
longue le plus zélé des pasteurs et le plus ferdestparoissiens
peuvent y trouver quelque découragement.

A condition qu'on soit attentif & ce que chaquéségh tour de rd
puisse offrir le lieu d'une célébration plus large, qui donne aus
l'occasion d'une préparation plus intense et plustdeuse spirituel-
lement, on devrait encourager les pratiquants degslieux de cull
a s'organiser pour permettre au maximum de persatmsly rendreA
I'époque ou il n'y a pas une famille qui n'ailleeunis par semainer
voiture au supermarché de la ville voisine et ograportion d'auto-
mobiles par habitant n'a jamais été aussi impatahéstcertainemer
possible de faire du transport des personnes depeside moyel
de locomotion un nouveau et moderne ministéere coda ».

Il est vrai que ce rassemblentemus large n'est pas toujol
possible chaque dimanche. C'est pourquoi on aoffiesellement or-
ganisé ce qu'on appelle des ADAP (Assemblées Doales en I'Ab-

sence de Prétre) (2) qui est donc une célébratioa priere eucharis-

tique proprement dite (3). Apres une liturgie dePErole, les partici-
pants communient a la réserve eucharistique, etedains endroits
tout cas, se communient eux-mémes.

On ne peut nier que cette responsabilité des la&tse « prise ¢
charge » comme on dit maintertan'ait sa grandeur, ne porte
fruits spirituels et ne remplace avantageusemeiduahante ma
trop étroite récitation en commun du chapelet gtroave parfois.

11 faut cependant attirer l'attention sur les gsameonvénients ec-
clésiologiques de ce palliatif paraliturgique ddatsigle curieuse-
ment administratif marque bien I'aspect négatifptutdt nostalgi-
gue, ou mieux encore eschatologique : on célébre ktente du

(2) Voir le numéro de.a Maison-Dieu, 130, 1977 Se rassembler le dimanche, et er
particulier pp. 80t13, Monique Brulin, « Assemblées dominicales ebdence ¢
prétre. Situation en France et enjeux pastorauat>pp. 114128, P.A. Liégé
« Accompagnement ecclésiologique pour les Asseraldéeinicales sans célébra
eucharistique ».

Un Directoire pour les assemblées dominicalesarsénce de prétre (du 2 juif88’
a été publié par la Congrégation pour le culterdi@n le trouvera en frangais d.
la Documentation catholiqgudu 20 novembre 1988, n° 1972, col. 11AD5. Le text
insiste beaucoup pour qu'on évite toute confusitneeces assemblées et I'Eaidhtie
dominicale (par ex. N° 18, 39, 45...).

(3) Le Directoire distingue une priére d'action de grade la priere eucharistique
(n° 45). Mais qu'en pensera le fidéle peu averti ?
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retour du prétre (4) or, comme cette situation, au moins a \
humaines, durera des dizaines d'années, il seraituatiéte cherch
dans la tradition un autre type de réponse, plésipte, si I'on os
dire.

En effet, paradoxalement, c'est dans la mesure m@inees
ADAP donnent satisfaction que leur danger est phgsacant. Si le
participants y voient comblés leurs besoins religjgl est possibl
que le sens de I'Eucharistie soit progressiventsénh@ dans les cons-
ciences catholiques. Le P. Congar dans ses « heneetd'au-
tomne » n'hésite pas a parler a propos de ces ARAR dange
d'une certaine protestantisation de la conceptiare don se fait ¢
I'Eglise elle-méme » atéplore que les évéques ne semblent pa
inquiéter (5) . Finalement on se passe assez hiecétebrant, d
prétre dont le ministérest précisément dans I'Eglise catholiqut
rassembler et de consacieipersona Christi.

Que signifient vraiment ces « messes » amputées duuve touty
compris la prédication s'il y a un diacre ou sifesnitions sont déve-
loppées, sauf la priére eucharistique, déja telfeméduite danges
célébrations actuelles qu'elle apparait parfois rmenun appedice
de la liturgie de la Parole ?

Il n'est pas question de revenir a la conceptioniemme qu
concentrait presque magiquement l'attention ddéléis sur le
paroles de la consécration et méme sur |'élévatimis au contrail
d'éviter qu'ayant pu retrouver un équilibre entes Hifférente
actions liturgiques de la messe, le canon, toundeme essentiel a
synaxe, ne se trouve amputé de faclmabituelle, dans di
célébrations catholiques.

Or la tradition liturgique fournit I'exemple d'urutae type d
célébration : celui de I'office de la Résurrectiformé de Psaume
de lectures bibliques, avec la proclamation dedtgile dominica
vraie vigile, c'est-adire veillée, attente de I'Eucharistie, et
substitution ou imitation (6).

(4) Ce fut certes la pratique et le moyen de sauvegdedpérance de certaines com-
munautés rurales durant les persécutions révolnaioes (cf. les « mess
blanches » durant la Terreur : Marie-Paule Bitars messes clandestines pendant la
Révolution.Paris. 1989. pp. 15362). Mais justement ces situations éta
considérées anme injustes, violentes et nécessairement tramsgolLes « Petit(
Eglises » nées contre le concordat napoléoniervécu aussi ce genre de situati
sans issue.

(5) Y.M. Congar.Entretiens d'automneParis. Le Cerf. 1987, p. 66. En sens inw

I'utilisation de la réserve eucharistique ne va pas dudaus le sens des convicti

réformées.

(6) Le Directoire (n° 33) évoque la possibilité de &itation de la Liturgie des
Heures mais semble plutdt envisager Laudes et ¥&pre
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Outre que cette célébration élimine toute ambiguttiite
confusion avec I'Eucharistie elle-méme, elle autaitantage d'inté-
grer le peuple de Dieu dans la liturgie ecclésidéms cet offic€opus
Dei, officium)confié de maniére trop striet bien que pour d
raisons historiquement compréhensibles, aux copecialisés de
moines, chanoines, ou aux communautés religieéseaines.

Certes une telle entrée dans la liturgie jusquéservée aux choel
monastiques demanderait toute unelggogie, une propédeutic
gue certains mouvements dans I'Eglise sont heurergeen trai
d'acquérir et pourront transmettre a I'ensembleeluple de Diel
Ce choix liturgique et pastoral respecterait bieleux les diverse
fonctions dans I'Eglise, — celle du prétre et cdls laics ——comm
les divers types de présence du Christ dont paileien le
Constitution sur la liturgie de Vatican Il. Il eévident que I'Eglis
devrait assouplir en ce sens l'obligation domirg¢cabujours e
vigueur en rason de sa grande valeur pastorale si elle
inteligemment entendue.

Mais alors, dira-Bn, vous allez priver les croyants de l'acces
communion ! En premier lieu, sans tomber dans lk@othgie
janséniste d'une raréfaction de l'accés a I'Eushiat c'est un

évidence qu'aprés le Concile, la dissociation duesaent de la récon-

ciliation de celui de I'Eucharistie, sans douteitsate, entrainegvec l¢
pélagianisme ambiant dans notre société, une lsatiain de la com-
munion. En second lieu, il ne semble pas opporturdidsocier habi-
tuellement la communion de la consécration, sans @atantadhérer

la théologie protestante de la Cene. Enfin, on eet mierque le
solution pastorale d'une célébration paroissiale @ffice de la Ré-
surrection possede, elle aussi, ses limites. Pgu@de est en profon-
deur, elle appelle & une participation pléniér&adharistiesource €
sommet de la vie ecclésiale, probablement vécues dlavenil
sous la forme d'une messe «interparoissiale ».

Mais ne laissons pas s'insinuer dans I'Eglise defisions ne respec-

tant pas la nature propre de I'Eucharistie. Elte asnt tout, faui-le
rappeler, celle de I'évéque pour le troupeau duésdticonfié. Un offic
de la Résurrection, si traditionnel dans I'Eglisgine aussibien
gu'orientale, témoignerait, profondément, de l'atdeattenteque
les chrétiens ont de leur Sauveur.
Guy BEDOUELLE
André GOUZES

Guy Bedouelle, né en 1940. Entre dans I'Ordre dacaim en 196&
Professeur a la Faculté de théologieFdibourg/ Suisse. Membre du con
de rédaction d€ommunio.

André Gouzes, né en 1943. Entre dans I'Ordre daraminien 1963.
compose la musique de « La Liturgie pour le Pedgldieu ». Il a restau

I'abbaye cistercienne de Sylvanés dans I'Aveyroenea fait un centre de re-

cherche et de vie liturgiques.
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