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BAPTEME ET ORDRE
L'UN ET L'AUTRE SACERDOCE

« Dans l'unité de la foi et du baptéme, toute dignité
est commune;... le signe de la croix fait des rois de
tous ceux qui ont été régénérés dans le Christ, et
l'onction du Saint-Esprit les consacre tous comme
prétres, »

Léon le Grand,
Sermons, IV, 1

Le ministére comme tel est dans I'Eglise du Christ
un simple instrument de médiation, inventé et pro-
duit substantiellement par I'amour du Christ, dont la
grace vient couronner, chez le ministre, I'effort per-
sonnel d'imitation du Christ, lorsque le Seigneur de
I'Eglise vient I'habiliter a remplir un service christi-
forme dans I'Eglise. Il se produit alors cette mer-
veille : souligner la distance qui sépare le serviteur de
son Seigneur, c'est en méme temps le rattacher
comme un instrument a l'agir du Seigneur.

Hans-Urs von Balthasar,
La Gloire et la Croix, Tome 1, Chapitre 6.
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Georges CHANTRAINE
Editorial

Baptéme et Ordre
L'un et I'autre sacrement

La partie thématique du présent numéro traite dvesaentdu
baptémeet du sacrement de Il'ordre. Elle ne concerne duore
choix de devenir chrétien, ni le choix d'un étatviles mariage
sacerdoce ou vie consacrée, ni l'exercice d'unstaiei 1l s'agit di
rapport entre deux sacrements, entre celui igitie la vie
chrétienné' et celui qui fait devenir diacre, prétre ou évédue
Le sacrement de confirmation est ici sous-entehdar le
baptisé recoit normalement la confirmatfat qui est ordonné dc
avoir été confirmé.

Pour devenir chrétien, il est nécessaire dans lies c
constances ordinaires de la vie de recevoir le&maptet ome
peut exercer le diaconat, le presbytéral ou I'@pist san
l'ordination. Dés sgremiére prédication, tenue a Jéruse
aprés le don de I'EsprBaint, saint Pierre exhorte ses ti
mille auditeurs a se faire baptiser : « Repentersyvet quehacur
de vous se fasse baptiser au nom de Jésus-Cpwist la
rémission de ses péchés et vous recevrez alorsneald Saint-
Esprit. »(Actes 2, 37-38) Pierre obéit ainsi au Seigneur :

Lire Laics et baptisédansCommunidl979/2.

Lire Les prétreslansCommunial981/6.

Lire La confirmationdansCommunial982/5.
Canon du Code de droit canonique, n° 889, 891.
Canon du Code de droit canonique, n" 1033.

Al A o



EDITORIAL Georges Chantraine

« Allez donc, de toutes les nations faites desigiss, le:
baptisant au nom du Pére et du Fils et du SEBQFit »
(Matthieu 28,19). Le sacrment de l'ordre, lui, n'est
nommé dans nos Ecritures. Cependant, saint Paués
Actes connaissent des évéques, des prétres ouide®s
Dans sa premiereettre aux Corinthiensqui date des envi
rons de 95, saint Clément, évéque de Rome, quiésayuk
comme « presbytre » (ainsi du reste que Pierraitaait
dans sa premiére lettre), décide d'exclure de l&urstions
des « presbytres », qui ont provoqué des troubdes deu
communauté. Il est écouté et sa lettre sera coBsedan
cette Efjse. Peu aprés, au début des années 100, I'¢
d'Antioche, saint Ignace, se référe a une Egligamisée st
le fondement de I'évéque, aidé de prétres et deredia So
témoignage ne fut pas réfuté, comme s'il avait meeajuel
que nouveauté. Il aste une organisation déja pratiquée
début duiii® siécle, Hippolyte de Rome nous fournit 1
« Tradition » liturgique qui porte son nom ; cetiekivre les
liturgies d'ordination des évéques, des prétredestdiacre:
Il est évident qu'une telle Tradition remonte aécse pre
cédent. Les témoignages d'Ignace d'Antioche etpgifyte
revétent une telle importance qu'on les a soupcewlievoi
été trafiqués. Cependant ils résistent aux crisgga leur or
été adressées. Unanime, I'Eglise tant@ment qu'e
Occident, a donc recu comme sacrements aussi bieap
téme que l'ordre.

Il en fut ainsi jusqu'au XVfIsiécle. Tout en mettant
lumiére la condition nouvelle de I'homme ayant alécé I
foi par le baptéme, les réformateurs, Luther, Calei
d'autres, ont ignoré une telle tradition constaaeel'Eglise
et refusé d'accorder leur valeur sacramentell@gisitopa
au presbytérat et au diaconat. Péut le document de Lir
sur le baptéme, la confirmation et le ministéreg2ap* et
d'autes documents ultérieurs, bilatéraux ou multilatg
permettrontds aux autorités concernées d'affirmer d
l'unité une Tradition que Vatican Il a confirmée kevan
un doute de I'Eglise latine sur la sacramentattéé&pisco-

1. Centurion-Presses de Taizé, 1983.
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pat' et en rendant toute sa dignité a la condition de
baptisé.

Du coété catholique, apres Vatican |l et souventsdar
contexte cecuménique, certains théologiens ont tdeh@ppro-
cher la position catholique des positions prote&snC'es
louable. Toutefois, parmi eux, quelquess ont employé d
moyens moins adaptés. Le plus justement célébrée d3ér
F. Schillebeeckx, o.p. Il a en effet essayé d'ateéra dif-
férence essentielle entre le sacrement de baptéroel d¢
I'ordre ;. De son c6té, depuis au moins dix ansprofesset
de la Faculté catholique de théologie de StrashoAlexandr:
Faivre, répete que le sacrement de l'ordre set ghstingué d
sacrement du baptéme pour des motifs sociologi¢judisl'un
ni l'autre ni aucun de leurs sympathisants ne reptéserte
position catholique, car les deux sacrements se distingué
tres tét, pratiquement des l'origine, pour un miiiologique.

L'objet propre de la partie thématique de ce nunedstopre-
cisémentde considérer ce motif et d'en montrer la forcensi
le fait lui-méme de la distinction entre les deux sacremel
trouvera comme confirmé. Pareille distinction giové dans le

1. Cf. la Constitution dogmatique sur I'Eglismmen gentium : «Leain
Concile enseigne que, par la consécration épisegat conférée la plé-
nitude du sacrement de I'Ordre, que la coutumeditue de I'Eglise
la voix des saints Péeres désignent en effet sousola de sacerdo:
supréme, de sommet du ministére sacré. »

2. Ch.1et ch. IV de la méme constitution sur I'Eglise.

3. Dans la méme constitution, on lit : « Le sacerdoommun des fidél¢
et le sacerdoce ministériel ou hiérarchique, biahlg difféerent par let
essence et non par leur degré seulement, sont dapesrdonnés I'un
I'autre... » (10); lire a ce sujet l'article de DeElrBourgeois signalé a
n.lp. 12.

4. Avec justesse, Bernard Joassard, rendant compte dakouvelle
revue théologiquell16/4/1994, de A. FaivréQrdonner la fraternitéPou-
voir d'innower ou retour & l'ordre dans I'Eglise ancienne)intstroge
peur savoir si l'auteur ne réduit pas le dévelompendu dogme et s
;holongements institutionnels au développement higte qui aural
amené I'Eglise a adopter telles institutions pluje telles autres sans

fondement théologique fidéle a I'Evangile mais birec un fondeme
purement idéologique ». Dans maes laics, chrétiens dans le mol
(Paris, Fayard, 1987), j'avais émis la méme critiqu
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sacerdoce du Christ. Jésus, notre Seigneur, leidlesg prétr
parce quil incarne sa filiation divine précisémeatans so
sacerdoce : il est, en effet, capable de s'offric@ que de toL
éternité il s'offre & son Pére egcevant de lui sa personne €
qu'il est. L'auteur dé'Epitre aux Hébreux l'affirme aves
force’. Un tel sacerdoce, qui ne posséde aucune or
humaine, « abolit » le sacerdoce d'Aaron et laglgi I'établi
(Hébreux 7, 11-19)°. Il rend capable dearticiper a la prop
offrande ceux qui croient dans le Seigneur Jésis,de Diel
(Hébreux 10, 9, 14). Il crée un sacerdoce royal, qui
commun, puisqu'il est accordé a tous les chrétienserson-
nel, parce qu'il unit chaque fidéle au Grand PrétreCheist 3.
Si I'on est attentif a tout le fait chrétien, atéesussi dar
l'Epitre aux Hébreux (13, 7), un tel sacerdoce se manife
aussi dans les apotres et dans leurs successalrspq
évéques, prétres et diacres, ainsi que nous vet®ris dire.
Pourquoi ? Pour que reste présent dans I'Eglisaderdoce ¢
Christ dans sororigine méme. Certes, les chrétiens sont
adoptifs par leur baptéme. Mais l'origine filiala dacerdoc
du Christ se manifeste expressément par le saaerdinistéiel,
transmis par les apétres. Ainsi grace a la distnctentr
baptéme et sacerdoce ministériel se présente Weméglité d
Christ, Fils de Dieu et Grand Prétre. Qu'on le Newu non
réduire un des deux termes, baptéme ou sacerdoustémiel
revient a réduire cette unique réalité du Fils inéa Et réci
proguement tout affaiblissement de la foi en les Fle Diel
incarné entraine un détachement des deux sacremheritap
téme et du sacerdoce ministériel.

En raison méme de cette derniére réalité, la condéntie
rement nouvelle du chrétien et le sacerdoce minetéon
recus de maniére sacramentelle dans I'Eglise. Lasqu'il s
donne lui-méme, le Christ est le mystere de Digté lisacra
mentellement. Dans la mesure ou elle recoit laionsde livrer

1. Lire Daniel Bourgeoisl.'unique sacerdoce de Jésus-Christ, le sacer-

doce royal des baptisés et le sacerdoce ministériel

2. Sur le sacerdoce dans I'Ancienne Alliance, lirgptésentation
d'Adrian Schenker, o.p.

3. Avec force, sceur Marie de la Trinité a insisté ceicaractere persoal
du sacerdoce des fideléBiliation et sacerdoce des chrétiensll. — Le
Sycomore, Paris-Namur, Lethielleux, Culture et ¥6r1986, ch. IV).
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un tel mystére, I'Eglise posséde en son fond uakté&ésacra
mentelle. On peut dés lors dire, selon I'expressienC. Val
Vliet, qui nous présente brievement une excellectésiologi
du cardinal Yves Congar, qu'elle est une « comnrusiacra
mentelle » : elle transmet ce qu'elle a recu efudelle est dans
Christ. Elle le fait par les sacrements, qui sanhambre de seg|
Pour rendre les hommes fils adoptifs de Dieu, id&glleu
demande de croire en Jésus-Christ Fils de Dieel itagvoir dan
foi la vie divine par le sacrement du baptéme. Aixceu
acceptent de suivre les Apétres, elle demandewdwoi la capa
cité de servir leurs freres chrétiens grace aeszamt de l'ordre.

Une telle réalité est sacramentelle poous parce que nc
avons a devenir ce que Dieu a fait de nous pade®ments :
don sacramentel oriente notre destinée. A nougtmky fidele
ou, éventuellement, de l'abandonner, voire de jletere Ains
dans le don sacramentel est contenuecddité définitive, cell
dont nous vivrons toujours. Cela distingue I'Eglisela socié
humaine, de quelgue maniére que cette derniéreétenge
I'Eglise ou que I'Eglise se laisse méler d'humanit&glise
est la seule société qui offre vraiment aux homimeéalité défi
nitive, la vie éternelle, dés cette terre. Elldfi® de maniér
sacramentelle, parce que la terre n'est pas lepeiste que no
avons a faire nbtre ce que nous recevons sacrdieerdaat
Aussi est-elle a la fois une sociétganique et le corps mystic
du Christ, est-elle visible et invisible, edle pélerine autant q
remplie de la présence de Dieu et des Saints.

Georges Chantraine sj. Né en 1932, entré dans hap@gnie de Jésus en
1951, prétre en 1963. Docteur en philosophie ¢telet(Louvain) ; docteur

en théologie (Paris). Professeur a la faculté dsokbgie jésuite de

Bruxelles; recteur de la faculté de théologie dgdnp (1992-1995). Der-
niéres publications Les laics, chrétiens dans le mondRaris, Fayard,

1987 ;L'expérience synodale. L'exemple de 1%8is, Lethielleux, 1988 ;

« Guide de lecture », dans H.U. von Balthasas grands textes sur le
Christ. Paris, Desclée, 1991. Cofondateur de I'édition dogrhone de
Comnunioet membre de son comité de rédaction. CofondateutAdso-
ciation des manuels de Théologie Catholique (An&teExpert au synode
de 1987 sur les laics. Expert de la Congrégatiam jgoclergé (depuis 1995).

1. Dans son articlel:'unité de I'Eglise Benoit-Dominique de La Sou-
jecdle le souligne fortement.
13
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Daniel BOURGEOIS

L'unique sacerdoce de Jésus-Christ,
le sacerdoce royal des baptisés
et le sacerdoce ministériel

I. Comment se pose le probléme?

« Ce n'est pas le Christ qui s'est attribué améime la gloir
de devenir grand prétre, mais il I'a recue de cgliia dit : « T
es mon Fils, moi, aujourd'hui, je t'ai engendréComme il es
dit encore ailleurs : « Tu es prétre a jamais sélmdre de Mel-
kisédech ». [...1 Aprés avoir été rendu parfaigst devenu po
tous ceux qui lui obéissent principe sl@lut éternel, puisqu'il €
salué par Dieu du titre de grand prétre selon ferde Mel-
kisédech. »

Ce texte del'Epitre aux Hébreux (5, 5...10), comme bit
d'autres de cette méme lettre ainsi que de nomhpassage
du Nouveau Testamelifean 17, 17-19 ;Romains 8, 2930 e
38-39 ; 5, 18-19 Pnhilippiens 2, 8-11;1 Timothée 2, 56 ;
1 Pierre 1, 1849 ; etc.) nous renvoient toujours a la m
affirmation centrale de notre foi : c'est dans leri§t, Verbt
incarné, que s'est manifestée la plénitude derdace comn
capacité réelle de médiation et de réconciliatintreeDieu €
les hommes. Dans et par le Christ, Fils éternelifesté dan
notre chair, s'est accompli notre salut, c'edira-que nous
été donnée par pure grace et en plénitude la dapde vivre
dans l'amitié divine, selon l'adoption filiale. Tooe que |
sacerdoce de I'Ancienne Alliance manifestait derfiagartielle
symbolique et sur le mode d'une réitération incessale
Christ, unique grand prétre et unique médiateugbdisé de

15



THEME Daniel Bourgeois

facon pléniére, réelle et « une fois pour toutéeph'apax
voir Hébreux 725 ; etc.). Et c'est précisément par la participa-
tion de tous les croyants a ce sacerdoce unicpiér@er du
Christ que nous sommes sanctifiés :

« Vous vous étes approchés de la montagne de $ide k&
cité du Dieu vivant, de la Jérusalem céleste etnmgeiade:
d'anges, réunion de féte et de I'assemblée designemés qu
sont inscrits dans les cieux, d'un Dieu, Juge urseket de
esprits des justes qui ont été rendus parfaits)Jédeis, médiate
d'une alliance nouvelle... bi€breux12, 22-24).

Si donc les écrits du Nouveau Testament citentugigalir:
reprisesExodel19, 6 dans la traduction de &eptante : «Vol
étes une race élue, un sacerdoce royal, une nséimte, u
peuple acquis $1 Pierre2, 9 ;cf. Apocalypsd, 6 ; 5, 10 et 2
6)1, c'est pour signifier quéousles fidéles du Christ, de ¢
leur condition méme de croyants et de disciples, etuvaémi
de leur appartenance au grand prétre de l'allinogeelle qui le
a sauvés et eétablis dans la filiation divine, ctumesht ur
sacerdoce royal ou une royauté sacerdotale : fimdat ur
corps ou une structure « politique », lbasileiondont I'exer-
cice de gouvernement n'a pour but exclusif queaiatsté
comme il en va du sacerdoce ancien dont l'exeecjpeur but d
sanctifierles membres de lI'assemblée cultuelle. C'est doe
I'ensemble du peuplest devenu sacerdotal, non par rhéme
mais par la grace de la Paque de son Seigneur, edemontre
par exemple saint Thomas d'Aquin a propos du tamac

baptismal:

« Le caractére sacramentel est une certaine aticn di
sacerdoce du Christ dans ses fidé(gaaedam participati
sacerdotii Christi in fidelibus ejus)par la, de méme que
Christ a le pouvoir plénier du sacerdoce spiritisels fideles It
sont configurés en ce qu'ils participent a un éerfuvoir spi-
rituel vis-a-visdes sacrements et de ce qui releve du culte
(participant aliqualem spiritualem potestatem redpe sacra-
mentorum et eorum quae pertinent ad divinum cultym)es
pour cela qu'il ne convient pas au Christ d'avoicaractére :

1. Voir dans ce méme cahier I'histoire de ce vetBEkodel9, 6 par
A. Schenker.
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son pouvoir sacerdotal est au caractére ce que I[@€nie
et parfait est a I'étre participé. » (llt, 63, art. 5, responsi
trad. fr. de A.-M.roGUET, Les Sacrementgjans laSomm
Théologique édition de la Revue des Jeunes, Paris, 194
117, Iégérement modifiée).

Or, si l'on regarde la vie concréte des Eglisest¢siti dans les
traditions catholique et orthodoxe), on constate tgivocabulaire
sacerdotal s'applique de fagon privilégiée a aestanembres du
peuple, que l'usage courant des vocables ayahatraacerdoce ne
semble pas concerner I'ensemble des baptisés etguoe laréalité
guotidienne de la vie ecclésiale, tout se passenmmrmsi le clergé
avait un rble tres comparable a celui qui nous d&trit dans
I'Ancien Testament (qu'on se reporte a I'ensembid élvitique
pour mesurer l'importance des prétres et des Iéwuli@ns la vie
cultuelle du peuple disraél : on verra a quel pééur role de
médiateur entre Dieu et les autres membres du @eagil souligné).
Inutile d'insister sur le fait que, dans la tramhtipastorale occidentale,
surtout depuis la Réforme grégorienne, se fit seatiplus en plus le
poids de ce qui fut nommé plus tard le cléricalisoest-a-dire le fait
gue les clercs (évéques, prétres et religieux) menatl dans sa
quasi-totalité la responsabilite de la conduite eeaffaires »
de I'Eglise. Plus profondément encore, si I'on rateoaux
origines de I'Eglise, on voit comment, dés I'épodtippolyte,
la maniére de présenter le ministere aussi bierscépal que
presbytéral reléve d'une vision inspirée aussit tan plan
conceptuel que réel, de I'Ancien Testament.

On sait comment, dans les derniéres décenniesusudrtiasuite di
Concile Vatican Il et en raison d'une situationtpeede de plus €
plus difficile a gérer par suite du manque métres (la « crise d
vocations »), le probléeme ne se pose phgintenant de face
théorigue mais dans l'urgence réelle matigue de la vie d
comnunautés : une unité de communion ecclésiale coramparoiss
peut-elle vivre et durer sans paésence d'un ministre? La ques
se formule aujourd'huisouvent en termes, voire en conflits
pouvoirs : quel est le gourvoir » des laics ? Dans quelle sume
peuvent-ils remplacdes prétres ? Par réaction contre la Réform
avait affirmé.de facon tres polémique le samoce universel de to
les baptisés, la théologie catholique post-tridentiprincipalemer
sous l'influence d'un de Ses grands pionniers le jésuite Robert
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Bellarmin — n'a-telle pas accentué une situation de ter

entre « les deux sacerdoces », celes baptisés et celui (

ministres, au point de dévaloriser le premier poigux affir-

mer le second, face a la théologie réformée? Lterte a

sein de I'Eglise d'un corps hiérarchique (les rti@gsordonné

selon les trois degrés de I'épiscopat, du presitytdr du dia-
conat) ne constitueraitle pas une déviance dans ['hist

concréte de I'Eglise qui, au lieu de reconnaitrprimauté et |

vérité du sacerdoce royal des baptisés, auraittpééfpou

mieux garder la cohésion et 'unité de foi et dardé, res-
treindre la réalité du sacerdoce a l'exercice damerité hié-
rarchigue encadrant et contenant les errances bbessde

consciences individuelles ou des mouvements deatrerel’

Des lors, pourguoi préserver a tout prix une speigf sacra-
mentelle des ministéres ordonnés ? Pourquoi ne@afser ¢

tour de réle la présidence cultuelle de I'assemb&prédica-
tion, la présidence et le gouvernement de la conanména ceL

ou celles qui ont un minimum de formation théologicet de
compétence pratiqgue en ces domaines, par simplisidé

comme on le fait par des « lettres de mission »ufait d

guestions dont l'urgence a été mise en évidence ldaproblé-
matique qui anime les diverses contributions disgménumeér

de Communio.

Il. Le principe de solution : Lumen Gentium n° 10

Pourtant, il n'est pas sans intérét de remarquerl@oncil:
Vatican Il, dans la Constitution dogmatique suglie, Lumet
Gentium,a donné les points de référence dogmatiques et-eccl
siologiques fondamentaux qui permettent d'ébauaher solu-
tion théologique a cette question : en proposartcmétien
une vision de foi fidele a la tradition, il permetlintelligenc
croyante de donner, autant qu'il est possible,aomepréhen-
sion de cet aspedu mystére de I'Eglise qui s'offre & nous |
I'existence d'un peuple structuré hiérarchiquenpantun corg
épiscopal ayant pour collaborateurs des prétrdsstiacres.

« Le sacerdoce commun des fidéles et le sacerdacistér

riel ou hiérarchique, bien qu'il y ait entre eure différenc
essentielle et non seulement de degoéf cependant ordonnés
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I'un a l'autre : I'un et I'autre en effet, chac@hos son mode
propre, participent de l'unique sacerdoce du Chtist

Le Concile veut affirmer clairement qu'il ydeux sacer-
doces,un sacerdoce commun a tous les fideles et un samerd
ministériel ou hiérarchique. Il serait donc vaime&me dénué
de sens, sous prétexte de vouloir revaloriser teesoce
commun, de chercher a restreindre ou a supprimesderdoce
ministériel. Mais alors, la question semble enqaes difficile
a résoudre : comment, en partant des affirmatioriptaraires
gue nous avons citées, en est-on venu a la misgewme de
deux sacerdoces? Et, si le texte conciliaire affinu'il existe
entre eux «wne différence essentielle et non seulement de
degré »,comment concevoir leur distinction et leurs relagio
mutuelles ? En clair, s'il y a différence d'essestttee eux, n'a-t-
on pas inventé un second « sacerdoce » pour lesgirns de
la cause », une entité ministérielle et hiérarchiqui se
parerait du prestige du personnel clérical, phénmmmé
classique dans la plupart des religions dites alés; a seule
fin de limiter les prétentions des baptisés daneicice de leur
liberté d'enfants de Dieu, participant au cultenjdé dont le
Christ pascal est le grand prétre ?

Si l'on veut vraiment comprendre comment et pourdeo
sacerdoce ministériel est nécessaire, il faut tepde la ques-
tion de I'Eglise, car c'est d'une question d'idérgcclésiale

1. Lumen Gentium 80, traduction édition bilingu€oncile oecuménique
Vatican I, Constitutions, Décrets, Déclarationse#éagesl.e Centurion,
Paris, 1967, p. 29. Ce texte est cité d&@astores dabo vobis, §7.
2. 0On notera que cette critique et ce soupcon étaiéji présents dans la
pensée de B. Spinoza lorsqu'il écrivaitTlieactatus theologico-politicus
et dans celle de F. Dostoievski dans la célébralpde du Grand Inquisi-
teur de son romahes fréres Karamazow.'existence d'un sacerdoce
ministériel et hiérarchique dans I'Eglise est uéelle pierre d'achoppe-
ment au cceur méme de la tradition philosophiquewdturelle de
I'Occident. Ce n'est pas simplement un point anrex@urement interne
d'ecclésiologie catholique. En fait, comme on leraeil s'agit de la
question du statut de la vérité (révélée ou simpleinaccessible a I'esprit
Mimant) dans la société : deés que la subjectivitthaine devient par elle-
(Heine fondement de la certitude, I'idée méme daocerdoce hiérar-
chigque devient une anomalie philosophique, soalpolitique qu'il faut
absolument faire disparaitre.
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que nous traitons, non que l'identité de I'Eglisenne :
I'existence et au profil de son clergé, mais I'EgliseChuist
ne serait pas I'Eglise si elle n'était struct
hiérarchiquement par usacerdoce ministériel. C'est ce ¢
nous faut maintenant mettre en évidence.

lll. Eglise : communion et sacrement

L'Eglise est une communion : c'est dans cette et que
nous semble pouvoir étre lu le débutldemen Gentium

« L'Eglise étant, dans le Christ, en quelque stetsacrenent
c'est-a-dire a la fois le signe et le moyen deidonntime avec Diel
et del'unité de tout le genre humainntimae cumDeo unioni:
totiusque humani generis unitafis Le Peére éternelpar le
disposition absolument libre et mystérieuse desagesse et de
bonté, a créé l'univers ; il a décidBéleverles hommes a
communion de sa vie divine (homines participandam vitar
divinam elevare decreVit. Ainsi I'Eglise universelle gparall
comme un « peuple qui tire son unitéldmité du Pére et du Fil
et de I'Esprit saint. » (Lumen Gentiung§ 1-2-4).

Le mystére de I'Eglise est donc une forme de viensemble, c
societas, que le Péere a voulue entre sa créatida edbmmuniontrinitaire
(c'est donc un projet « politique oes le départ), société que le F
adhérant pleinement a gmojet du Peére, recoit les moyens concret
mener a soraccomplissement dés maintenant, malgré le péct
I'hnomme : il ordonne I'humanité a la forme ultime'egjle devra recevo
au-dela de I'histoire (le Royaume de Diefi)yme qui se réalise d
maintenant dans la surabondance d#mns de I'Esprit qui visent
construire I'Eglise comme societas ou commipeuple qui tire son unité .
I'unité du Pére et du Fils et de I'Esprit saint ».

Or, comment vit une société humaine, quelle qu'sbé”
Suffit-il de mettre des hommes ensemble en un méme I@u
gu'ils soient capables de vie commune? Ici, leserébns
d'un linguiste francais, Emile Benwiste vont nous ét
d'un grand secours pour comprendre la vie de teat@été :
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« Au-dessus des classes, au-dessus des groupes et
des activités particularisées, il régne un pouvoir cohésif
qui fait une communauté d'un agrégat d'individus et qui
crée la possibilité méme de la production et de la
subsistance collective. Ce pouvoir est la langue et la
langue seule. C'est pourquoi la langue représente... une
constance qui relie les activités toujours diversifiées. Elle est
une identité a travers les diversités individuelles... »

« La langue interpréte la société. La société devient
signifiante dans et par la langue, la société est l'interprété
par excellence de la langue... »

«Qu'est-ce qui assigne a la langue cette position
d'interprétant? C'est que /a langue est — on le sait —
l'instrument de communication qui est et doit étre commun
3 tous les membres de la société... »*.

Chose curieuse, saint Augustin, ancien rhéteur et sans doute
le plus grand « linguiste » de l'antiquité, avait formulé de sem-
blables remarques a propos de la religion (chrétienne ou non),
qui méritent d'étre citées :

« Il n'y a point de religion ayant un nom dans le
monde, qu'elle soit fausse ou qu'elle soit vraie, dans
laquelle on puisse réunir les hommes (coagulari homines
possunt) s'ils ne sont pas liés ensemble par la pratique
commune de signes ou de sacrements visibles (aliguo
signaculorum vel sacramentorum visibilium consortio
colligentur). Or, la puissance de ces sacrements est d'une
force immense et inexprimable. » 2

La simple juxtaposition de ces textes dit a ellalsece qu'e:
I'Eglise comme communion sacramentelle : si toutésseinde
salut est un projet « politique » de société deirtihnité avec
Dieu, le grand mystere auquel nous sommes confsocigst di
savoir comment une société composée de personnéde:
vivant entre elles des relations interpersonneligsut entrel
individuellement et collectivement, dans cesecietasqu'est I
Trinité elle-méme.

Or, nous avons vu comment le linguiste E. Benvenéstguiss
la solution du probléme pour les sociétés humainesLa langur
interpréte la société. La société devient signifegadans et p:
la langue, la société est l'interprété par excaléen

1. E. Benveniste,Problemes de linguistique généralgolume Il, Gallmard
Paris, 1974, pp. 94-97. Les soulignés sont de nous.

2. Contra FaustumXVIll, 11, (C.S.E.L. 25, p. 510).
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de la langue ». Pour lui, c'est l'interface sodigtgue qui e

la solution du probleme, et dans une premiére appratan

on ne peut que lui donner raison : c'est vrai gel'saciét

devient signifiante dans et par la langue, au senkabsenc

d'un langage commun entre des individus compromadiqpie-
ment toute chnce de former un groupe humain vrain

durable. Une société se situe du c6té diumouvoir-étre-
ensemble »¢g'unecommunion possibléant qu'elle ne met p

en acte les possibilités de rencontre qu'elle pemtelle et doi

le trésor potentiel de lahgue constituera le moyen privilé

d'actualisation. C'est donc précisément la misaate l'un pe

l'autre de la société comme capacité d'étre ensesatbliu lan-
gage comme instrument privilégié et potentiel ddajes gt

va constituer la communauté,dammunion réell@u plan de |

parole entre les membres de cette société.

Le texte de saint Augustin nous permet de fairgas di
plus : ce qu'il dit de la religion comme cette coumion dan
laquelle on ne peut « réunir les hommes s'ils m& pas iés
ensemble par laratique commune de signesa de sacremer
visibles », nous permet de ne pas nous en tersealregistr
de la langue et d'étendre notre analyse a de nomlmetre
registres de l'existence humaine. Nous pouvonoiheevoi
aussibien dans le registre alimentaire et vestimentalams |
régime des coutumes sexuelles et familiales, darmoimain
des institutions politiques. Il faut qu'en tous desnaines, dt
liens soient créés entre les hommegsak la pratique commul

des signes =t I'on pourrait méme ajouter : « ou des sacre-

ments », dans la mesure ou certains signes pe@uenposé
dans « la puissance... d'une force immense et fimeaple »
pour manifester publiqguement des reéalités qui exiévde
l'intériorité, de la liberté, de la fidélité et dacret du coeur.
Tel est, selon nous, le sens de l'affirmation ‘Eglise es
une communion sacramentelleommunio sacramenta)is»,
telle que le Pére Congar a voulu la promouvoir damsoeuvr
théologiqué. L'Eglise est une communion, c'est-a-dire une

1. Voir, dans ce numéro, l'article de Van Vliet gléveloppe ce therr
On remarquera que Congar ne donnait pas d'explicadu rapport ent
communion et sacramentalité, et n'a proposé cedfendion que pa
induction a partir de ses travaux d'historiograpted'ecclésiologie. Il nous
22
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société de personnes humaines entrant par graceneamuniol
avec les personnesvines de la Trinité, et pour que ce
société puisse exister comme société, comme caalitié,
comme vivre ensemble, il lui faut, comme c'estds de toul
société humaine, mettre en oeuvre une économieiadgs
registres de signes que nous appekawements. Notons, di
la perspective qui nous occupe, que si I'Eglisdeesacreme
du salut de Dieu en Jésus-Christ, cela implique daas I'his-
toire et dans la réalité qui constituent I'étrel'dglise, tout es
sacrementtout est signe de k intégration » progressive
I'hnumanité dans laocietadrinitaire : mais, puisque, d'un cé
le but de ce processus @acietas)rinitaire est invisible (car
déploiement de notre étre personnel comme capdeiteven
partenaire de cette commuon trinitaire s'accomplit dans
secret de notre liberté comme « étre-pour-la-coniomutrini-
taire »), puisque, de l'autre cété, cette entrées da commu-
nion est une réalité d'ordgublic, il faut bien que tout ce ¢
s'accomplit puisse étre manitéset signifié, sinon, comn
nous l'avons vu en citant E. Benveniste et sairgu&tin, il n'
aurait pas deivitas-societagn train de s'actualiser selor
projet de Dieu par la mise en oeuvre des signeshenunion.
Ainsi donc, lorsque l'on parle de I'Eglisacrement, on ne
restreindra pas au domaine du septénaire sacralmthtqu'il
fut défini par le concile de Trente, bien qu'a wlae, les se|
sacrements constituent le coenéme de I'étre sacramentel
1'Eglise, puisque c'est par eux que I'Eglise devient I'Eglise
Mais la sacramentalité de I'Eglise s'étendra adeujui consti-
tue I'Eglise dans son étre méme : il faut ici seadéfd'un
vision « dualiste » qui ferait du langage (sacrethende I;
société (communion) deux entitésrpdéles comme les ra
d'une voie ferrée qui ne se rencontrent jamais. leydge
n'existe vraiment que comme langage de la sociditéeparle
(sinon, il est littéralement udangue mortegt la société n'est

semble que la tache présente de I'ecclésiologiprésisément deendre
compte de cet aspect du mystéere. C'est ce que essmyerons de faire
dans un ouvrage de synthése a paraitre prochairigin@rpastoralede
I'Eglise (collection Amateca) et dont cet article s'inspmegement.

1 C'est a ce niveau de profondeur qu'il faut complre la celebre for-
mule qu'avait proposée le Pére H. o[e Lubac: «O'&gflise qui fai
I'eucharistie et c'est I'eucharistie qui fait lisgl».
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réelle et vivante que par la mise en oeuvre degal@s qui
I'expriment et l'interprétent. Ainsi dortEglise, dans la
maniére dont elle existe comme société est déjeisant :la
« forme sociale » de I'Eglise, sa structure de comiom est
réellementsacrement’. Le sacrement de l'ordre signifie que la
réalité sacramentelle de I'Eglise provient uniqueinae ce que
le Fils de Dieu se donne (s'est donné) en s'inogrdanc de
maniere sacramentelle. C'est bien ce que veut éaitendre la
Constitution Lumen GentiumJorsqu'elle parle du fondement
sacramentel de la charge épiscopale :
« Le saint Concile enseigne que, parconsécration épisco-
pale, est conférée la plénitude du sacrement dedf€@.. En

effet, la Tradition gli s'exprime surtout par les rites liturgiques
et par l'usage de I'Eglise, tant orientale qu'catiale, montre a
I'évidence que par limposition des mains et lesolpa de la
consécration, la grace de I'Esprit saint est doretéle caractére
sacré imprimé. » (§ 21) 2.

IV. Signifier le Christ total

Si donc I'Eglise est sacrement du salut, elle dwiir les
signes, les sacrements qui le manifestent et refi@gt. Si elle
est le sacrement du Christ, Verbe incarné « powsHres
hommes et pour notre salut », il faut qu'ellesignifie adé-
quatement la vérité méme de I'Eglise est a ce prix. Le sens

1. C'est sans doute le point le plus difficile a débaten théologie
cecuménique avec nos freres chrétiens issus deftarRe (et avec cer-
taines tendances actuelles de la théologie catie)liq

2. Voir aussi le texte de |hota praevia 8 deLumen Gentium : «Dans
la consécrationest donnée la participatioontologiqueaux fonctions

(munera) sacréesomme il ressort de fagon indubitable de la Traditet

aussi de la tradition liturgique ». Ces textes tfaent la question de
savoir si le fondement de I'épiscopat est puremaidique (le Pape don-
nant a tel prétre de devenir évéque en lui conflanjuridiction sur un

diocese) ou sacramentel (I'acte sacramentel étardtateur et constitutif
premier de I'exercice de la charge épiscopale paindividu ordonné).

En tranchant ainsi la question, le Concile redécaitvie fondement
sacramenteldu sacerdoce ministériel et de la structure hiéigue de la

communion ecclésiale.
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méme de lacatholicité n'est pas autre chose que la capacité
donnée a I'Eglise de signifier (par pure grace, panelle-
méme, évidemment) I'amour du Pére manifesté ers-d&sust

et de le signifier dans la puissance méme de FE4pEglise
n'est catholique que si el&gnifie tout le mystere du Dieu qui

la sauve et la fait vivre en communion avec|ul faut donc
repartir de I'étre méme du Christ sauveur pour goinment

I' E liserecoit par grace de le signifier dans son étre méme
d'Eglise-sacrement.

1. Un seul Christ a la fois source du salut et saccomplisse-
ment comme Pléréme.

Nous pouvons envisager le mystene @hrist sous del
aspects : on peut dire guil s'agit du méme et ueiyerb:
incarné mais qu'il peldtre signifiéde deux maniéres. Lorsq
la fin de la priére eucharistique, le président 'desemblé
conclut en disant : « Par lui, avec lui et ensuil manifeste c
double aspect du mystére de notre salut dans lstChe'es
par lui que nous sommes sauves, pour viaweclui et enlui
dans la communion trinitaire, mais il s'agit évideent di
méme et unique Seigneur.

a) Par lui : le Christ comme source et initiative salut.

Jésus Christ est d'abocdlui par quile salut nous est doni
car dans sa Personne de Fils de Dieu « il n'y gusuoui :
(2 Corinthiensl, 19) au dessein du Pere ; il est celui qui, «
jours de sa chair, tout Fils il était, apprit de ce qu'il souff
l'obéissance »Hébreux5, 8), «médiateurd'une alliance nou
velle » Hébreux9, 15 ;cf 12, 24.), « uniquenédiateurentre

1. Soulignons en passant I'importance et l'urgenceed revalorisatio
de la catholicité das ce sens précis : il est vraiment insuffisanvdeloir
de finir la catholicité par l'universalité (au sepkilosophique grec ¢
I'expressionkath'olon), comme la capacité de rassembler tout le
humain disséminé dans la diversité des culturesdtholicité ne se défi
nit pas par une quelconque possibilité d'incultwratuniverselle). L
catholicité de I'Eglise est d'abord sapacité recue par grace de signi
rosir le salut. Tout le reste (universalité et inculturation) nentsque de
conséquences.
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Dieu et les hommes » (1 Timothée2, 5) car aussi bien dans sa
divinité que dans son humanité, il s'est fait librement, dans
l'obéissance au Pére, moyen de salut pour tous les homr
C'est par cet acte pascal du don de soi au Pére pour les hommes
que le Christ est devenu la source de salut pour chaque homme,
comme le résume ce texte conciliaire :

« Constitué Seigneur par sa résati@n, le Christ, a qui to
pouvoir a été donné, au ciel et sur la terre, dggormais dai
le coeur des hommes par la puissance de son BEsp@audiumet
Spes 88, 1).

Si I'Eglise est sacrement du Christ, il faut ge'eflanifest
et signifie d'une maniere ou d'une autre cettetéedl Christ
comme initiateur, médiateur et source de sdbitelle ne le fai
sait pas, elle ne serait pas sacrement du ChristeBg elle n
serait pas I'Eglise.

b) Avec lui et en lui : le Christ comme lieu d'acgdissemer
du salut et comme Pléréme.

Mais, de facon inséparable, le Christ est acshii en quise
rassemble et se constitue I'humanité sauvée quedegol
Corps, le Christ total : ici, il s'agit du Christfin », acheve
ment. C'est le Christ « Plérébmede la création sauvée
rachetée en lui, « celui en qui toutes choses sErapitulée:
sous une seule Téte, les réalités terrestres colmsnetalité
célestes xEphésiendl, 10), « celuipour quitout a été créé
(Colossiendl, 16), « car Dieu s'eplu a faire habiter en lui tc
le plérédma,et par lui a réconcilier tous les étrgsour lui, auss
bien sur la terre que dans les cieukCelossiensl, 20). Le
Concile Vatican Il rappelle également cet aspeet déi Chris
aussi frequemment que le premier :

« De ce corps, le Christ est la téte... Sa grandespnce It
donne la domination sur les choses du ciel et ealke la terre €
par sa perfection et son action souveraine, il cbembes
richesses de sa gloire le corps tout en{ifrEphésiend, 18
23). Tous les membres doivent se conformer a kgjua ce quée
Christ soit formé en euXcf. Galates4, 19). C'est pourqu
nous sommes assumés dans les mystéres de sa mfigucés
lui, associés a sa mort et a sa résurrection, tem@dnt de I'étre
son régne... »
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« Pour que nous puissions nous renouveler en lu$ s&ss
(cf. Ephésiengt, 23), il nous fait part de son Esprit qui. &
unique et le méme dans la téte et dans les membnésie le
corps tout entier, l'unifie et le meut. bymen Gentium §
Cf. Gaudium et Spes 38, 1 et § 45, 2Presbyterorum Ordiis
§2).

Le Christ ressuscité est le plérédme, le point dsemble-
ment et de récapitulation de tout ce qui actuellgnsenstitu
I'Eglise. «Avec I'Eglise et par I'Eglise, c'est tde cosmo
gui se regroupe autour du Christ dans une « radagion »
gui se consommera au terme eschatologique dedihist
(P. BeEnoiT). Dans ce second aspect du Christ s'approf
I'Eglise comme son propre corps qui vit de lui et pariline
s'agit plus de son initiative par rapport a nougjsau fait
gue I'Eglise apparait comme son comtsle signifie comm
tel : non plus le Christ auteur et initiateur duusamaisle
Christ réepteur de I'humanité en lui et faisant d'elle
corps; c'est le Christ en tant qu'il est principe de laiveadle
création et du Royaume, le Christ-avec-ndlEmmanuel.Ici
encore, Si I'Eglise est sacrement du Christ, ildiaubier
gu'elle manifeste dhe maniére ou d'une autre ce sec
aspect de la réalité du Christ comme Christ totsemblai
en lui toute la création.

2. L'Eglise signifiant sacramentellement le mystéu
Christ : le salut donné comme premiére instancesidaifi-
cation

Il faut donc qud'Eglise signifie tout le Christ, la fois le
Christ auteur du Salut et le Christ ayaccompli son oeuv
le nous introduire par la vie filiale dans la vienttaire, le
Christ pleinement achevé et le Christ en son oedereécapi-
lulalion de toute la Créatic

a) Point de départ: I'affirmation conciliaire deHylise
comme sacrement du salut réalisé : « avec lui dtiien

« L'Eglise étant, dans le Christ, en quelque stetsacre-
ment, c'est-a-dire a la fois le signe et le moyefiwhion intime
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avec Dieu et d€unité de tout le genre humainntimae cum
Deo unionis totiusque humant generis unibatis»l

Cette approche de I'Eglise dans son étre de saart
c'est-a-dire de signe, constitue une sorte dkeentrationde
I'Eglise par rapport & elle-méme »,rcalle est considér
entierement dans sa dépendance de Jésus-CiNisst don
vraiment Eglise que ce qui signifie le saldns une tota
relation de dépendance du signifiant a la réalitd gignifie.
Cela veut donc dire concrétement que touue constitus
I‘Eglise comme telle, toute la vie des fidéles,stdas acte
personnels ou publics qui sont posés dans I'Egliseen
normalement pouvoir étre référés a ce qu'ils signif le
Christ en tant qu'il est en son corps ressuscité [@int de
rassemblement de toute la réalité créée. L'Eglise est sacre-
ment, c'est-a-dire tout ce qui la constitue comigees (sacre-
ment) est signe de sa communion avec Dieu et a@é'uL
genre humain. C'est exactement ce que recouvréaliér di
sacerdoe royal des baptisés : tout ce qu'engendre la
baptismale est sacrement du Christ en tant qutildi@ nou:
son corps et toute la vie du baptisé peut devensi aigne d
la communion que le Christ réalise en lui avecfseses €
avec les personnes de la Trinité.

1. Lumen Gentium §. Cité textuellement danGaudium et Spes 42, 3.
Méme théme dans 8§ 9 : « L'ensemble de ceux qurdega avec foi vers
Jésus auteur du salut, principe d'unité et de [2ieu les a appelés, il en a
fait I'Eglise, pour qu'elle soit aux yeux de tousde chacunle sacre-
ment visible de cette unité salutaifgcramentum visibile hujus salutife-
rae unitatis) repris danGaudium et Spes 48, 1 avec la précision sui-
vante : «manifestant et actualisatout a la fois le mystere de I'amour de
Dieu pour I'homme» (mysterium amoris Dei erga hogninmanifestans
simul et operans) Lumen Gentium 88 : « [Le Christ] a constitué son
Corps, qui est I'Eglise, comme sacrement univedsesalut» (ut univer-
sale salutis sacramentumpacrosanctum Concilium § 5 :&est du c6té
du Christ endormi sur la croix qu'est né « l'adrbieasacrement de
I'Eglise tout entiérg(totius Ecclesiae mirabile sacramentum) cans une
perspective apostolique et missionnairdd Gentes 88 et 5 qui font
référence &umen Gentium 88.

2.P. Smulders, « L'Eglise sacrement du salut », daliglise de Vati-
can Il, Etudes autour de la constitution conciliaisur I'Eglise tomell,
éd. fr. par Y. M.-J. Congar, Paris, Le Cerf, 1966, p. 314.
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b) L'Eglise signifiant sacramentellement le mystéreCiuist :
la seconde instance de signification ecclésialer paanifester
le Christ comme source et auteur du salut.

L'enjeu de cette question est ici différent de ce gou
venons de voir, car il s'agit de signdt I'origine transcendar
du don de Dieu. En effet, il faut encore daegrace du sacer-
doce baptismal qui constitue la vie ecclésiale ifigmon plu:
simplement le fait méme de la communion mais s@yine
transcendantell s'agit encore du rapporinge langage
société sur lequel nous aurons a revenir mais sfuile granc
importance pour notre propos pastoral. Dans lesésés
humaines qui constituent notre expérience commiunest
entendu que le langage « vient » de la sociétés NMilisene s
situe pas exactement dans la continuité avec lesété
humaines, cami dans son étre de communion, ni dan:
capacitéde signifier cette communion, elle ne peut se dols
par ell-mémeOr, c'est précisément ce qui en fait la singularité
irréductible.

On comprend dés lors I'enjeu du probleme : si, da
variété des instances de signification qui la daresit comm
I'Eglisessacrement, il n'y avait rien qui la signifie précien
comme donnéeet qui renvoie a celui qui ekuteur de ce don en
tant que source, le Christ qui s'est livré poureelhlor:
'Eglise ne serait pas vraiment sacrement, puisgette dimen-
sion de signification faisant défaut, on pourraiaginer que
cette capacité ecclésiale de signifier I'amour deuBsoit le
huit de ce gu'elle est et lui soit pour ainsi dire cdorelle
Ainsi donc, pour que le salut soit vraiment accueilldiscern:
comme grace dans son origine transcendante, d'une ¢
pur que, d'autre part, cette reconnaissance se falsge
I'Eglise et par I'Eglise, « il fallait » que I'Eglise puisse inctur
a l'intérieur méme de sa structure sacramentelte ordre spé-
cifique de signification qui signifie cette origine transdantt
(le toute gréace. Il fallait aussi que cette inseasignifiant I'ori-
gine transcendante de la grace ne soit pas simpleme

occident », un rappel « occasionnel », comparahle gan-
neau de code de la route. Il fallait au contraiue gette ins-
tance de signification soistructurelle et pratiguement coex-
tensivea celle que nous avons hommée comme premier niveau
desacramentalité, celui du sacerdoce royal des Iégptis
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C'est dans ce sens que I'on peut relire tt intezpié tradi
tion ecclésiale concernant I'existence et la famctlusacedoce
ministériel.En effet, on sait comment le Concile \an I
aborde la question des le début deClanstitution dogmatiqt
sur I'Eglise, précisément lorsqu'il définit le sadece commu
(ou baptismal) :

« Le Christ Seigneur, grand prétrgs d'entre les homm
(cf. Hébreux1-5) a fait du peuple nouveau « un royaume e
prétres pour son Dieu et Pére » (Bpocalypsel, 6 et 5, 910).
Les baptisés en effet, par la régénération et tioncdu Saint
Esprit, sont consacrés pour étre une demeure wspiet et ul
sacerdoce saint, pour offrir, par toutes ktivités du chrétie
autant de sacrifices spirituels, et prauker les merveilles ¢
celui qui nous a appelés des ténébres a son admihaiiere
(cf. 1Pierre 2, 4-10). C'est pourquoi touss disciples du Chri
persévérant dans la priére et la louange ce DikuA@es2, 42
47), doivent s'offrir en victimes sainte, agréabte®ieu (cf
Romains12, 1), porter témoignage du Crist sur tolaesurfac
de la terre, et rendre raison sur toute &tqude I'espérance ¢
est en eux d'une vie éternellef 1 Pierre3, 15). »(Lumer
Gentium 810).

Ce texte résume bien ce qui a été dit plast sur le premi
niveau de sacramentalité de I'Eglise : iltaGhie a définir la v
baptismale elle-méme comme participat@am sacrifice pasc
du Christ, dont nous avona qu'il était moyen par excel
lence de nous réconcilier et de nous faire erras da commu
nion avec le Pére. Or, enchainant directgmi Constitutio
précise :

« Le sacerdoce commun des fidéles et le sacerdoTistér
riel ou hiérarchique, bien qu'il y ait entre euxeudifférence
essentielle et non de deg(lices essenti et non gradu tantum
differant), sont cependant ordonnés l'un a l'autre; I'un et
I'autre, en effet, chacun selon son mode propretjgijaent de

l'unique sacerdoce du Chrigguo peculici modo de uno Christi
sacerdotio participant».(Lumen Gentum £0).

Cette présentation qui situe I'un par rapport att&a dans
une complémentarité indissociable deux modes ctdeepar-
ticipation a l'unique sacerdoce du Christ, seloa différence
essentielle et non de dedhiéet essentia etton gradu tantum),
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nous semble devoir étre interprétée de la facovaste : cett
exclusion d'une simple différence de degré n'arsérg pa
pour réle d'affirmer que le prétre doive étre cdasé comm
un « supechrétien » qui participerait « davantage » a lauk
du Christ. La référence pour I'un comme pour l&asgicerdoc

a l'unique sacerdoce du Christ signifie clairement I¢ daie le
ministere hiérarchigque est aussi d'essence saeded(®inor
on ne mentionnerait pas sa relation au sacerdo&hdat?). Et
dés lors, comment concevoir cette différence derpagt no
de degré ? Il est clair queette différence est de nature sacra-
mentelle :en effet, deuxsignes se distinguent d'une « dif-
férence de nature » dans la mesure ou ils sigrifienix réal-
tés différentes ou deux aspects réels différentaedmém
entité ontologiqueOr, c'est bien ce qui se passe dans le c:
nous intéresse : la réalité signifiée est une (heisk granc
prétre) mais ce sont deux aspects reellement distoui sor
signifiés dans ce mystére : celui du Christ grarédreen qui €
avec quinous sommes devenus offrandes pascales at
(sacerdoce baptismal) et celui du Christ grandren@r qui
nous le devenons (sacerdoce ministériel).

V. Conclusion : L'un et I'autre sacerdoce

Le sacerdoce ministériel signifie donc sacramesnadint I
Christ agissant pour sauver le monde, le Seignexmapt ['ini-
tiative d'accomplir le dessein du Pére, le Verlerédl se fai-
santmoyen et opérateur du sallg sacerdoce baptismal sifjgi
le Christ en tant qu'il a accompli en nous son oeude
salut le Christ du Pléréme, Celui qui contient toute@t qu
toutes choses sont rassemblées dans le reposaguastaur
pour son peuple, le Christ Plénitude de vie et ésuRection.

Le sacerdoce ministériel signifie sacramentellenerthris
agissant, le Christ s'offrant, le Christ qui, daag?aque, est le

1. On sait qu'actuellement cette référence est emueontestée et q
I'on préfere parler de ministére plutdét que de sdmee ministériel : cet
attitude nous semble vouloir méconnaitre ce quistitue la pointe c
texte. Inutile de préciser que, dans ce cas, laltigge du ministére risqt
d'étre réduite a un pur aspect de fonctionnalitqust c'est le sens spéci-
fique du ministére en ecclésiologie qui risque iadiesdisparaitre.
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Grand Prétre, I'« actant » dans le geste sactificee sacerdoc

baptismal signifie sacramentellement le Christ roffeelui qui

dans sa Paque, a été fait Seigneur et Christ,ctamei offerte

dans l'acte sacrificiel. On peut donc ici encordgyad'inter-

face pour évoquer la spécificité des deux sacerdocd$rrét

ductibilité de I'un a l'autre en vertu de leur éifénce d

nature, pour souligner les correspondances profompde les-
guelles ils se répondent et se « font face »

Du point de vueaxiologique,la plénitude du sacerdoce bap-

tismal et sa puissance de signification sont inG@madplemer

supérieures a la plénitude et a la puissance defisagion dt

sacerdoce ministériébquel est totalement finalisé par l'autr

relatif a lui : mais du point de vue de la nécésdit signifier |

Christ dans tout ce qu'il est, on ne peut, dassaleit actuel de

vie de I'Eglise, imaginer qu'elle soit sacrementitable du

Christ en se privant de la sacramentalité du sacerdinisté-
riel : ce serailogmatiquement (christologiqguemeabsurde.

Frére Daniel Bourgeois, né en 1946, religieux defi65, a participé a
la fondation de la fraternité des moines apostelgdu diocese d'Aix-en-
Provence en 1977. Professeur de dogmatique au sé@mid'Aix-en-
Provence. Derniere publicationL!un et l'autre sacerdoceDesclée,
1991.

1. Ce théme du face-a-face des deux sacerdocexebtitement men-
tionné par exemple dafastores dabo vobis®7, § 22, § 27.
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Adrian SCHENKER

Un royaume de prétres ?

(Exode 19,6)
De quels sacerdoces s'agit-il?

1. « Les prétres au pouvoir?»

Tel était le titre provocateur d'une des dernicétsde
importante$ consacrée a l'expression célébltExode19,6
« et vous serez pour moi un royaume de prétres etatier
sainte», reprise par le Nouveau Testament kerPierre 2,9 e
commentée par la théologie tout au long de soroihéstLe
provocation se dirigeait contre une interprétatigpecialemel
acceituée ces derniers trente ans sous linfluence diaw
Moran ® et de Georg FohreYa sa suite. Selon elle, I'express
ne serait pas a prendre comme un parallélisme gymqne di
deux membres désignant tous les deux le peupldifi§ude
sacerdotal et de saint. Il s'agirait au contraigeddux compo
santes distinctes et complémentaires de la nationge part |
sacerdoce qui gouvernerait comme roi et d'autre Ipgoeupl
gouverneé par cette aristocratie sacerdotale.

1. G. Barbieri, MAMLEKET KOHANIM (Esaie 19,6a) : i sacerdoti
potere?in Revue biblique7 (1989) 427-445 (avec une ample biblio
graphie).

2. W.L. Moran, «AKingdom of Priests »n J.L. McKenzie (éd.)The
Bible in Current Catholic Thoughtjew York, 1962, pp. 7-20.

3. G. Fohrer, «Priesterliches Konigtum » (Exode 19,&),id., Studiel
zur alttestamentlichen Theologie und Geschichtel919966)(BZAW,
115) Berlin, 1969, pp. 149-153.
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Or, Henri Cazelles a montré dans une analygaastiqu
rigoureuse que le texte bibligue hébraique exigite cater-
prétation’ ! Car I'expression « royaume(mamléket)signifie
soit le régne soit le pays et ses habitants, goégepar un rc
mais elle ne signifie jamais la nation ou le peumeme tels
Il n'est donc pas possible de comprendre « royade

prétres » comme un peuple royal et sacerdotalgpeiprécise-
ment « royaume fmamlékéthe signifie jamais une collecti-

vité de personnes, mais un ensemble politique ceémbul
territoire et de sa population. Le génitif « de prétres »
exprimer par conséquent non une identité entreyaume e
les prétres, mais une relation d'appartenanceroyaumse
appartient aux prétres, comme dans les tournura®gumes
« royaume de David », koyaumes des nations », les royau
appartiennent au roi David ou aux nations qui rageer eux.

2. Le sacerdoce en face du peuple!

Voila une conclusion qui risque de surprendre !premess
divine annonce non pas la dignité royale de toyteleple mais

sa sainteté, et elle institue la « théocratie est&-dire le gou-

vernement du peuple réservé aux prétres. Cetteefalengou-
vernement existait en fait aprés l'exil, donnéeohigue qu
permet de dater cet oracle apreés l'exil (589-538 aL.).

Mais plus important pour nous et pour l'interpiiétatthéolo-
gique de ce passage est le rapport qu'il impliguieeda sainte’
du peuple d'une part et le gouvernement hiéroaratidjautr
part. Le peuple est en effet sgpatrce qu'ilest gouvernéar le:
prétres. Cazelles avait déja signalé une des daisons qu
expliquent ce rappoft: les prétres ont la mission de sanctifie
de purifier Israél. C'est la fonction propre duesdoce israélit
par le moyen de la liturgie des sacrifices et defipations. Le

1. H. Cazelles, Royaume de prétres et nation consacséeExode XIx
6), in C. Kannengiesser-Y. Marchasson (éddiymanisme et foi chré
tienne. Mélanges scientifigues du centenaire destitut catholique d
Paris, Paris, 1976, pp. 541-545 = H. Cazell@sitour de I'exode (Etude
(SBi), Paris, 1987, pp. 289-294 (je cite d'aprétea&dition).

2. op. cit. p. 292.

34

Un royaume de prétres?

livre du Lévitique en est le témoigre. En effet, aussitdt aprla
consécration des prétreséyitique 8-9) et les prescriptions ¢
concernent ceux-ciLévitique 10) nows lisons les dispositio
concernant la pureté d'lsraél et quintinent dans le Jour ¢
Expiations(Lévitique 16) qui réalise le pardon des fautes «
purification compléte des Israélites et du sanctuai

Une deuxieme dimension du lien causal entre la déirde
peuple et le gouvernement des prétres corraspola fonctio
d’ensegnement qui revient spécifiguement aux prét
L'ouverturesolennelle du récit de l'alliance fondatrice erla
seigneuret son peuple eBxodel9,38 place cette fonction
centre, car le Seigneur y dit : « et maintenantosis écoute
bien ma voix et gardez mon alliance, vous serez pourum
joyau i (un bien particuliérement réservé) parmi tous legptes
car I'ensemblele la terre est @ moi. Quant a vous, vous ¢
pour; moi un royaume de prétres et une nation saintexede
19,5-6).En écoutant la parole du Seigneur avec obéiss
Israél tiendra une place a part au sein des natierisinivers(
Or, cdte parole divine est précisément confiée aux esétu
I'enseignent, seloklalachie(2,1-9; notamment v. 7)Deutéra,
oncel7,8-13 ; 27,9 Esdras?7,11-26 ;Néhémie8.

Le gouvernement hiératique du sacerdoce assurg i
sanctification du peuple. Celle-ci estsurée par la consécrat
la purification et I'enseignement du peuple paplésres. La sain-
teté est la qualité la plus haute et la plus néesde la nation,
pin qu'elle la dispose a la communion avec Didly ehaintient.
n sil donc normal que ceux qui la lui procurent etagdissent,
jouissent de la prérogative sociale la plus hautd;a&dise de Ii
dignité royale . La fonction royale, en effet,ast pas seulems
I'exercice du pouvoir politique et militaire. Ellessure toutes les
conditions de bonheur et de paix pour une natiomur Psraél,
ces conditions, se trouve en premier lieu la coatén di
pewle au Seigneur. Les moyens dont les prétres @diapgmu
remplir cette mission qui leur incombe en propne &5 rites de

1. Je me permets de renvoyer ici a une étude plus ojigpék. A. Schenker
Drei Mosaiksteinchen : « Kénigreich von Priesten«wund ihre Kinde
gehen weg »« wir tun und wir héremn» (Exodusl19,6 ;21,22 ; 24,7),n
M.. Vervenne (éd.)Studies in the Book of Exodus. Redaction — Reaeptio
Interpretation(BETL, 126), Leuven, 1996, pp. 367-380.
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purification, de consécration et d'expiation etskuvegarde
fidele de la parole divine dansTarah.

3. Le peuple comme royaume, sacerdoce et
nation sainte dans la Septante

Au lim° siécle avant Jésuhrist, le Pentateuque fut traduit
grec a Alexandrie. Cette traduction, $&ptanterefléte l'inter-
prétation juive du texte biblique & ce moméaten Egypte
Voici comment elle traduiExode19,6: « Et vous, vous se
pour moi unbasileion hierateumat unethnos hagion»' Ce
passage se retrouve presque identiqué&xade23,22 grec. L
répétition du passage en deux endrditatégiques de la Bik
grecque de I&Septanteen souligne l'importance. Il devient 1
clé pour comprendre la signification de l'alliaredtre le Sei-
gneur et son peuple. Nous transcrivons ici lesesrgrecs car i
soulevent une question d'interpré@at qui va influence
I'exégése de la citatiodlExodel9,6 dans le Nouveau Testa-
ment qui revient sur ce passage a plusieurs rep(@seierre
2,9;Apocalypse 1)6

En effet, basileion peut étre considéréu bien comme ur
épithéte ou bien comme un substantiftns le premier cas
nous devons comprendre : un clergé ou sacerdoed dans |
sens de « un corps de prétres royaum collége composé de

1. La traduction grecque est analysée et discutéelenBible d'Alexan-
drie. L'Exode, traduction du texte grec de la Sepealntroduction e
Notes par A. Le Boulluec et P. Sandevoir, Paris89,9. 200.Cf. auss

E. Schussler Fiorenz&riester fir Gott. Studien zum Herrschafts wrc
Priestermotiv in der Apokalvps(Neutest. Abhandlungen, N.F., 7), Mins-
ter, 1972, pp. 78-108, ici pp. (excellente monographie sur Ex
19,6, bien documentée.)

2. C'est la traduction de Le Boulluec — SandevblExode(voyez n. 7)
Ces deux traducteurs considérent cette traductoonnee plus vraisem-
blable que l'autre, a cause du parallélisme aatbnos hagionpeuple
saint. La traduction que Le Boulluec et Sandevainment debasileion:

« palais, demeure royale » est inexacte en ce geassi basileion peut
effectivement signifier cela, il signifie aussi emyme, régne, diademe. En
outre, basileionse met presque toujours au pluriel lorsqu'il veired
« palais royal », cf. Schissler FiorenRagster fiir Gott(n. 7), p. 87.
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prétres de rang royal. Dans la seconde interpoétdtexpresior
se compose de trois lsiantifs dont le dernier, « peuple
(ethnos),est suivi de I'épithéte « saint ». Ces substaffitifs
ment une chaine sans conjonction : un régne (otoyeume
(basileion),un sacerdoce (ou un clerg@)iérateuma),un
peuple saint. Que tel ait bien été le sens vouhugmtraduc-
teurs de la&Septanteplusieurs raisons font pencher la bal¢
de ce coté-la : le termieasileionfigure dans laSeptant
presque exclusivement comme nom. Son emploi compie é
thete y est exceptionnel. Le deuxiéme livre dkeccabée
(2,17), Philon etl'Apocalypse (1,6jont allusion & la traductic
grecqued'Exode19,6. Dans lesMaccabéeset I'Apocalyps:
cette allusion laisse clairement apparaitre I'jpté&tation a
sens du « royaume ». Si chez Philon, dans le taéda
sobriété (66) % le terme a bien le sens de « palais royar»
revanche, dans son trafBir Abraham(56)3 la signification e
celle d'une collectivité, d'une nation, d'un royaum

Quoi qu'il en soit de I'analyse grammaticale du inasi-
leion dans I'esprit des traducteurs deSkptanteen tout état ¢
cause, selon eux Israél recoit comme peuple la ¢ssend
Seigneur d'étre revétu de la dignité royale etrsatale. PoL
obtenir ce sens ils ont d0 remodeler la structyreasique d
I'expression héhiique. Dans la forme grecque de la Bible
peuple est donc sacerdotal comme il est royal iet.sk es
bien possible que les traducteurs d&dgtanteient lu et inter-
prétéExodel9,6 a la lumiere de la prophétie d'lsaie (61,6)
cette promesseprophétique est le seul passage biblique
dehors d'Exode 19,6 grec, a affirnggre tous les Israélites s
" prétres du Seigneur et serviteurs de Dieu ".

4. Le " sacerdoce commun " d'Israél

Quelle est la portée de ce sacerdqudsaie 61,6 etExode
19,6 grec (probablement a la suite et sous l'infteede la pro-

1. Schiissler Fiorenz®&riester fur Gott(n. 7).

2. Les ouvres de Philon d'Alexandrie, 11-12 : De Etate. De
Sobrietatefraduit par J. Goret, Paris, 1962, pp. 156-157.

3. Les oeuvres de Philon d'Alexandrie, 20: De Abrahdmteoduction,
traduction et notes par J. Goret, Paris, 19664pp17.
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messe du livre d'Isaie) attribuent a Israél ? Lifoneest sacer-
dotale, royale et sainte. La qualité royale reviseton la pen-
sée biblique, & ceux que le Seigneur choisit ptrer @is. Etr
roi signifie étre choisi par le Seigneur pour goner e
souvent pour sauver le peuple. Saul, David, Salomontren
I'élection ou, au contraire, le rejet d'un roi fzieu. En gou-
vernant, les rois participent au regne de DieueXsrcent let
pouvoir en son nom, pour son compte, en dépendémda. s
sont ses lieutenants. C'est leur privilege. list $as pour éti
étroitementassociésa Diau dans son gouvernement du mo
Quant a la sainteté, elle signifie la consécratijpm est un
appartenance spéciale au Seigneur.

Dans ce voisinage de la qualité royale et de |ates#, cor-
respondant toutes les deux a une élection divingeaassocia-
tion étroite au Seigneur et & une grande proxirmtec lui, i
dignité sacerdotale doit reposer elle aussi surrataion spé-
ciale entre les prétres et Dieu. C'est justemerguisaie6l,t
exprime. Car ici le Seigneur annonce : « Et vousjsvsere
appelés " prétres du SEIGNEUR " et on dira de voles ser-
viteurs de notre Dieu " ' ».

Les expressions verbales passives « vous serezéapoe
dira de vous » suggerent les rjaifs, les nations de la terre
prononcent ces paroles. Eux vous djgpent ainsi et diror
cela de vous. C'est donc eux aussi qui parleront detre
Dieu » ! Le passage implique en effet un momentohigue
précis ou les nations pourront ainsi parler d'lsif@é ne sera
cas qu'au moment ou elles auront reconnu tailmseu d'Isra¢
leur propre Dieu, celui de tous les hommes. Ce mbidearri-
vera au temps eschatologique et ultime de I'hestoirmaine.

Que voudront-ils dire en appelant a ce moment4aldeaé-
lites « prétres du SEIGNEUR et liturges de notreDp ?
Comme ils ne mentionnent aucune fonction sacere
qu'lsraél exercerait & I'égard des natigies titres de prétre et

1. La Septante traduit ici le terme « serviteurs patitourgoi, liturges
« officiants » (TOB). Par contre, chez elle on neuve ms le pronor
possessif « notre » Dieu, car elle dit simplemeréesserviteurs c
Dieu ».

2. Cela est bien mis en lumiére par Schussler FiorePdester fiir Gott
(n. 7), pp. 158-159.
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de liturge servent a distinguer Israél des auted®ms qui n'ont
pas ce rang de prétres et serviteurs. Israél gulé@ appro-
cher le Seigneur de plus prés qu'elles ! Entredmyi&ur et
Israél la communion est plus étroite qu'avec leseaypeuples. Le
Seigneur est certes aussi le Dieu de ceux-ci {teers denotre

Dieu » disent-ils 1), mais les Israélites seulstsses prétres
et serviteurs autorisés a l'approcher de tout présqu'ils

sont seuls a l'avoir connu et adoré pendant toutehaps

historique, avant I'eschatologie.

En conclusion, le sacerdoce d'Israél, affirmélsaie 61,6 et
dans la forme grecqué'Exodel9,6, signifie que ce peuple est
spécialement proche du Seigneur et jouit d'un gucesancien et
plus immédiat a lui que les autres nations. C'estaxpression de
I'élection de ce peuple,

5. Conclusion : un sacerdoce pour le peuple et un
sacerdoce du peuple

1. En Exodel9,6 selon le texte hébreu, le Seigneur promet
aii peuple d'lsraél qu'il sera saint parce qu'il auza drétres
qui auront la mission royale de le sanctifier paurlenseigne-
ment de la Loi divine et par leur célébration dditiargie de
consécration, de purification et du pardon des ¢&dha sainteté
du peuple est fondée sur cette action des prétreseBldépend.
L'institution du sacerdoce en Israél est un sigad'@ection
de ce peuple et de sa vocation a la sainteté. @ar de
consécration sans prétres !

2. Enlsaie61,6 le Seigneur annonce ce que les nations
diront d'Israél au moment eschatologique, et gimemet-il
auxIsraélites qu'ils seront des prétres du Seignedegtservi-
teurs de Dieu. lls n‘auront pas de fonctions satales a exer-
cer a I'égard des nations qui composent I'humannigés ils
fouiront de cette immédiateté dans l'acces a Digwest la pré-
rogativedes prétres a la différence des laics, et que uplpe
d’Israél a recue pendant le temps historique, al@adnement
eschatologique du regne de Dieu. Cet oracle se mdplonc
sur l'arriere-fonds du monde antique qui distingagout entre
les gens ordinaires et les prétres, ceux-ci vivantcontact
durci avec la sphere divine. La dignité sacerdotieous les
Israélites proclamée dsaie61,6 correspond lélectionde ce
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peuple, choisi pour confiee le Seigneur dés a présent et €
tous les autres peuples et pour vivre plus préside

La dignité sacerdotale attribuée ici dans le lidlieaie a tot
les Israélites est [mémequalité que celleggu'Exodel9,€
appelle consécration ou sainteté du peuple de Dieu.

3. Les traducteursi'Exode 19,6 dans laSeptanteont situs
leur traduction dans la perspectigdésaie 61,6 et interprété
conséquence l'expression « royaume de prétresnodifiant ce
que le texte hébraique signifiait. lls y reconraiesst le ran
sacerdotal et royal qui revient a I'ensemble duleeat tradui
saient par conséquent « un royaume, un corps péeabgt un
nation sainte » ou « un corps presbytéral royalne natio
sainte ». L'élection du peuple, exprimée expliciéamer
Exode 19,5, se déploie ainsi dans trois dimensions :idait
royale, le rang sacerdotal, la consécration. Less tsuggére!
une proximité privilégiée avec le Seigneur.

4. Cette promesse divine est répétée danSdptantedu
livre de I'Exodeen 23,2 sous la forme que voici : « Si w
écoutez bien ma voix, et si tu fais tout ce quie jeommande,
si vous gardez mon alliance, vous serez pour mei natiol
spécialement réservée parmi tous les peuplesouate ta terr
est & moi. Quant & vouspws serez pour moi un royaume,
corps sacerdotal (ou bien : un corps sacerdotadlyost ur
peuple saint ». Cette clause solennelle ne sedrpag dans
texte hébreu. Puisqu' elle répéte presque textnetie Exode
19,5-6, les deux passages forment un cadre au®la gre
miere révélation divine au Sinai, celle du décatogtidu coc
de l'alliance(Exode20, 1-17 ; 20,223,21). lls accentuent de
sorte la promesse d'élection que le Seigneur tapeauple. L
but de l'alliance, et de I'obéiszanqu'elle exige, est ce
proximité privilégiée entre « la maison de Jacobt = les fils
d'Israél » (répété deux fois &xodel9,3 ; 20,22 dans I18ep
tante, non dans le texte hébreu !). Les trois dimensiomde
royauté, du sacerdoce et de la saintéustrent deux fois,
I'entrée et & l'issue de la premiére révélatiorseal, le ser
de I'élection que le peuple va recevoir et ratifiexode24,
3-8).

Sous cette forme grecque le passd@exodel9,6 et 23,22
été lu et adopté par le Nouveau Testamentl efierre 2,9

Apocalypsel,6 ; 5,10 ; 20,6. La premiere de Pierre combine la
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citation d'Exodel9,5-6 avec un oracle divin eésaie43, 2021,
qui souligne lui aussi I'élection du peuple queSkigneu
« s‘e.;,t acquis pour annoncer mes hauts f§lsaye43,21 Sep-
tante).

Le peuple que Dieu s'est formé en Jésus Christrtr plas
paiens sera revétu de la dignité royale, du racerdatal et de
consécration, a la maniére du peuple d'Israél. Quaarce
sacerdoce, il correspond ici plus ene que pour Israél
Sinai, a la vocation d'approcher le Seigneur dfagen privi-
|égiée unique.

Adrian Schenker o.p.

Adrian Schenker né a Zurich, Dominicain de la pmoei suisse, enseic
I'Ancien Testament a I'Université de Fribourg (Se)s Menbre de [
commission biblique pontificale. Parmi ses ouvrag€hemins biblique
de la non-violenceEditions C.L.D. Chambray-les-Tours, 1987.
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Communio, n° XXI, 6 — novembre-décembre 1996

Benoit-Dominique de LA SOUJEOLE

L'unité de I'Eglise

Souscrivez un abonnement de parrainage au profit
d'un tiers: séminariste, missionnaire, prétre age.
Voir page 131

Cuaoue année, au mois de janvier, est célébré:
Semaine pour l'unitéll s'agit, pour tous les baptist

d'intensifier pendant ce temps leur priere pour
réconciliation particuliére : la réconciliatiamecuménique. Me
de quelle unité s'agit-il ? Il ne peut s' agir tmité del'Eglise
L'Eglise estune, d'une unité inaltérable par les hommes, [
qu'elle vient de I'Esprit saint, ame de I'Eglisdléus la confes-
sons, elle est notre foi, lorsqu'@uedonous disons : de croit
I'Eglise une, ... Xette unité n'est donc pas a faire, elle eshéen
et elle subsiste. Le don que Dieu fait derh@#me, dans I'Esp
saint, est sans repentar{@omainsl1,29). L'unié pour laquell
nous prions et qui est a recouvrer, c'est l'udéé chrétiensce
sont eux qui sont divisés, non I'Eglise.

La question peut paraitre byzantine et la distorctentr
unité des chrétiens et unité de I'Eglise d'uneil#ébt scolastiqe
», a l'usage des théologiens spéculatifs réputderdies dédal
intellectuels compliqués et inutilel est vrai que ce domai
particulier de l'ecclésiologie est tres complexejsnil ne s'agi
nullement d'une guestion gratuite, indifférente a@iseuse
Elle engage au contraire des éléments décisifs paar just
compréhension du mystére ecclésial, et par voieodeguenc
les erreurs ou les a-peu-pres a ce plan se tradities souvent

1. Cf. Vatican Il, Constitution dogmatiqli@imen gentiurm®7.
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au plan pratique de la vie ecclésiale ordinairguattidienne de
chaque baptisé. La question particuliere lian et l'autre
sacerdoce efournit un exemple de choix.

L‘Eglise, dit-on communément, esistitution et communion,
ou structureet vie. Dans cette perspective, le sacerdoce issu du
sacrement de I'Ordre, le sacerdoce ministériel,pfaitie de «
l'institution » ou de la « structure », et le sdoee issu du
sacrement du baptéme, le sacerdoce commun, comsait«
communion », représente la « vie ». Cette facon'erimer
peut se comprendre pour tel ou tel aspect de lalahié de
I'Eglise’. Il s'agit d'un langage imagé, suggestigis qui ne
doit pas étre durci. En effet, si I'on batit tolierclésiologie
sur ce binbme « institution ou structure » et « g@wmion ou
vie », le risque est grand de faire surgir desiterssregret-
tables entre les deux termes ainsi distingués. Nmmmmes
aujourd’hui comme portés instinctivement a penser lq «
vie » est plus importante que la « structure »ugt gette der-
niere, a laquelle appartient le sacerdoce mingtési elle a son
utilité, certes, n'est pas essentielle. Ce quiitseraimentecclé-
sial, ce serait « la vie », I'unité intime avedClerist et I'activité
généreuse et multiforme de chacun. On le voit, essér
I'Egliseune,c'est confesser quiily a pas deux réalitégu'on les
nomme « institution » et « communion » ou autremerisune
seule réalité,complexe certainement, mais profondémene,
comme d'une certaine maniére I'homme ast bien que
complexe parce que formé d'une ame et d'un corps

Aprés avoir souligné les difficultés que pose caefiproche

1. Par ex. on peut dire que la vie consacrée, la pp&sdans la commu-
nauté chrétienne de baptisés vivant les consedmggliques de chasteté,
de pauvreté et d'obéissance, ne reléve pas desteugture hiérarchique »
de I'Eglise, mais appartient intimement & sa « wiet & sa sainteté
(cf. Lumen Gentiunm® 44).

2. Cette comparaison de l'unité de I'ame et du corggéasouvent

employée par les théologiens catholiques, notamndams les contro-

verses avec les protestants. Ces derniers ontledesrigines, séparé au
plan de I'étre de I'Eglise, ce qu'ils nomment «gliEe visible » et «

I'Eglise invisible ». La comparaison de I'ame et ahrps est pleine de
périls comme le montre I'histoire de cette doctsnenme toute récente, et
c'est pourquoi le Magistére, en dernier lieu Vatidd ne l'a jamais

assumeée.

L'unité de I'Eglise

de l'unité de I'Eglise par bindmes, nous proposetame lec-
ture de Vatican Il qui permet de clarifier — du m®a son point
de départ — la question de I'un et de l'autre shaar : s'ils
existent et agissent ensemble de fagon particoliéné intime,
c'est bien parce qu'ils sont ancrés I'un et I'ad&res I'un et
unique mystere ecclésial'.

I. Les origines modernes des notions actuelles

Parler de I'Eglise comme institution-structure et l&glise
comme communion-vie s'origine dans une distinctiwapre-
ment philosophique développée ensuite par la sogiel: il
s'agit de la distinction « société/communiori.Ces deux
notions sont corrélatives ; elles servent toutasxde exprimer,
en se complétant, la réalité de la vie socialéherimes.

a) En philosophie sociale.

A. Rosmini compte parmi les premiers a s'interroger la
finalité de la vie en société au %tsiécle. Pour lui, la société est
une réalité avant tout juridique et utilitaire ; erprime sous ce
terme le pouvoir politique nécessaire au dévelogpenet a la
protection d'intéréts principalement économique®stCainsi
que l'on peut parler d'une société démocratiquen@odu pou-
voir) et libérale (forme économique). Cependantviai bien
humain de tous les citoyens ne se réduit pas éaessdérations de
pouvoir et d'économie; il est de nature spirituellthomme
poursuit en vivant en groupe, avant tout, la rétitie morale

1. Nous nous permettons de renvoyer pour de plus aanpéeeloppe-
ments & notre étude'Eglise comme société et I'Eglise comme commu-
nion au deuxiéme concile du VaticanRavue Thomiste, n° 91 (1991),

pp. 219-258 (citée par la suite RT 91 et la page).

2. Dans I'histoire les mowocietasst communicsont pratiguement syno-
nymes ; pour les Peéres, dispcietas sanctorunou communio sanctoru
revient au méme; cette équivalence de fond durqujas début de I'a
moderne, cf. les exemples relevés par G. Thils danthésd.es notes ¢
I'Eglise dans I'apologétique catholique depuis &fd®me Bruxelles,

1937, p. 196.
3. Le motcommuniorest parfois remplacé par celui demmunauté, mals

sens est équivalent.
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de lui-méme. Deés lors si le cadre dit « sociala»pds pour but
de répondre a cette exigence, ce sera a une autne fle grou-
pement de le faire, la « communion ». Cette deenést congue
comme un ensemble de personnes dans lequel existeeu-
taine coopération de nature morale entre les idds/ipour la
perfection de chacun'.

Avec Rosmini le ton semble étre donné : communibn
société sont bien distinctes. Alors que la premiékprime
l'attention dominante a la personne et a la «vida»seconde
représente la « structure » nécessaire mais sutmatdpdistinc-
tion que les événements historiques du’ siecle. en Europe
semblent bien illustrer. A cette époque de révalngi nom-
breuses, réussies ou manquées, la question quiipmlees
esprits est celle de la détermination d'un régimesttutionnel
duquel découle un projet économique. La précaggmbuvoirs
entraine de grosses fluctuations économiques. BmmMso le
proche avenir tant politique qu'économique n'estaja assuré.
Dans ce contexte il fallait bien pouvoir rendre ptende la per-
manence du fait social, et celle-ci ne pouvait sestater que
dans des groupes plus restreints, ni politiquegim@ctement
économiques : ce sont eux que l'on appela des woaions ».
Cependant, les circonstances politiques dispataedistinction
société-communion va demeurer et connaitre unenaie for-
tune. Il serait trop long d'en retracer ici I'adoptpar le courant
personnaliste (Mounier, Scheler...) ou existerstiali(Jaspers,
Buber, Berdiaeff...) ou méme par certains thomi@téaritain) 2,
mais l'accord de fond semble bien étre le suivdes exigences
« matérielles » de I'homme sont satisfaites pagolziété ; ses
requétes spirituelles ou morales, exigences les jpitimes et
déterminantes, sont de la compétence de la communio

Sur ce donné, assez général au®6Xeécle, deux inter-
prétations sont possibles. Soit on dira que leemieommun des
hommes releve de deux groupes distincts, de sadd'an peut
modifier la société sans modifier substantiellem@ntommu-
nion. Soit on dira que la vie en commun des homreé&sve
d'un seul groupe dans lequel les éléments socétairles élé-

1. Les deux principales études de Rosmini sur ce sojet :Philosophie

du droit, Milan,1841;La société et sa fin, Milar1858.
2. Cf. notre étude citésupra,Revue thomiste 91, pp. 220-223.
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ments communionnels interagissent dans une sod@bietique.

D' autre part, I'accord semble étre assez géneéualqonsidérer la
société comme un donné de culture, fruit de l'itivééd humaine,

et la communion comme un donné de nature. Si |migre est

essentiellement variable, la seconde au contrassdgue une
vraie permanence.

b) En sociologie.

Depuis un siécle environ, la sociologie analys@hHénomene
social. Elle le fait libre de toute philosophie, moins explicite, et
les notions dont elle use peuvent étre trés vaalskelon les
auteurs. Cette science apparait comme une foréueou il
n'‘est pas aisé de se frayer un chemin. Une pisiegapendant
étre discernée, et il s'agit justement de la didiom entre
société et communion (ou communauté). Elle est ddooment
utilisée et semble assez communément admise aufaurd
Ainsi peut-on voir de réelles affinités avec la lpkibphie
sociale moderne.

L'initiateur de cette distinction en sociologie ddenbier
étre F. Tonnes a la fin du®nsiécle’. Ce dernier concoit de
formes de groupements humains, l'une sur le modeél€orga
nisme vivant (la communauté&emeinschaftet l'autre ana
logue a une machine issue de l'industrie de I'honfta

société,Gesellschaft)Ces deux formes peuvent étre dites hatu

relles, mais a un titre différent. La premiére estdonné d
nature (la communauté type estféamille), et la seconde déri
nécessairement de la premiére de la fagon suivalatesolida
rité profonde, intime, faite de I'union des sentitsequi formela
communauté, doit inévitablement s'associer a urequiidique, I
société, en raison de la division inéluctable deptapriété
(érosion du patrimoine) de génération en génératainde:
rivalités d'intéréts qui menacent toujours lesdieammuautaires
Par « société » il faut donc entendre uniquemerttagine juridiqu
contraignant, rendunécessaire par la tendance inévitab
I'éclatement du cadre organique vivant qu'est tancanauté.

1. F. TSnnies, Gemeinschaft und Gesellscha$grlin, 1887 ; trad. fr. par
J. Leif, Communauté et sociét®aris, 1946. Cf. le commentairede
R. Aron, La sociologie allemande contemporair®aris, 1966, notam-
mentpp. 17-24.
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La société est donc une sorte de structure, diitista juridique,
une solution de secours de la raison pratique pallier le
foisonnement désordonné de la vie. La réalité,idaesse, la
profondeur de la vie humaine se trouvent au plan lade
communaute.

Cette analyse du fait social semble un bien comdeula pen-
sée sociologique'. On peut faire & son sujet lesmeséobserva-
tions que pour la pensée philosophique dont elienemifeste-
ment dépendante. Il s'agit d'une dialectique queepsoit deux
communautés en relations, soit, dans une méme coautg)
une tension entre deux éléments irréductiblesal'lautre.

c¢) En théologie.

La perception philosophique et sociologique moderne du

donné social a été regue, de fagon plus ou moitigue et
explicite, en ecclésiologie lors du renouveau quvisla pre-
miére guerre mondiale. L'Eglise est, en effet, uéalité
d'ordre social : elle est 'assemblée des hommasieéar le
Christ. Mais cette réception se fait dans le catdréa question
proprement théologique qui hante I'ecclésiologipuitela frac-
ture de la Réforme : la distinction entre Eglissible et Eglise
invisible. Il est tentant de faire la transpositismivante :
I'Eglise visible est le groupe structuré par lardniéhie et qui se
manifeste par la profession de foi et la partiéipatiux sacre-
ments (c'est I'Eglise-société) ; I'Eglise invisilelst le groupe
uni par la vie de la grace qui conforme au Cha&st I'Eglise-
communion). Un des premiers auteurs a manifestie ¢en-
dance, a notre connaissance, est E. Mersch aoquddit une
des meilleures études de théologie positive sEdgs mys-

tique du Christ. Ainsi, au détour de certains développements

sur l'appartenance a I'Eglise, on peut lire ceci :

1. Pour la présentation d'autres auteurs, notammentckis, et de la
réflexion de G. Gurvitch qui semble la plus élabmréf. notre étude
Revue thomist91, pp. 223-226.

2. E. Mersch,Le Corps mystique du Chris2,vol., Paris, 1933. Malgré
son ancienneté cette étude garde toute sa valauéste toujours d'étre
connue en tant que contribution de théolopgsitive; mais au plan de
I'élaboration plus spéculative du donné qu'il &ish rassemblé, l'auteur
nous semble dépendant de la philosophie socialenté¢ dépendance
implicite et non critiaue. peut étre méme inconstEe

L'unité de I'Eglis

« La notion du Corps mystique et celle de I'Eglisent
extrémement voisines. Aucune décision, aucun usage ne
permet d'établir une division nette entre le seesl'dne et
celui de l'autre. Pour aider a classer les idéesgiyce nous
semble, ce que I'on peut dire de plus acceptabbls @eux
notions expriment également 'oeuvre du Christ ennwnde,
mais la premiére, la notion de Corps mystique, dasi
d'abord I'élément invisible de cette oeuvre (vi¢émeure,
Christ continué etc...), et la seconde, la notidEgiise,
désigne d'abord I'élément visible de cette mémevoeu
(société, autorité, etc.)’»

Il semblerait, a premiére lecture, que les deuxiomst d¢
Corps mystique et d'Eglise soient identiques, as@demer
une différence d'accent, un peu comme les notiens thys
tére » et de « sacrement’»Mais d'autres mentions du P
Mersch ne permettent pas de retenir cette inteapodt. Or
lit quelques lignes apres la citation précédente tp caté
chumene serait membre du Corps mystique mais n¢
I'Eglise, faute du caractére baptismaDn relée auss
I'affirmation suivante qui a le mérite d'étre erteiment claire :

« |l estcertain (nous soulignons) (...) que la notion de
Corps mystique n'est pas absolument identique & cié
I'Eglise. On peut se demander, par exemple, sipksheurs
sont les membres du Corps mystique, et si les bar@énes
fervents sont en dehors de ce Corps, alors qutilcestain
(nous soulignons) que les premiers sont membreBEdgise

et que les seconds ne le sont pas. »

Enfin, dans un ouvrage posthume paru &46, on pel
relever cette affirmation qui vaut tous les comragas :

1. E. MerschLe Corps mystique du Christl. 2, p. 218 (note 3).

2. On sait que le momusterionchez S. Paul a été traduit a plusie
reprises chez les Latins psacramentun{par ex.Ephésien$,32 ; 1 Tim
3,16 etc.). Leur signification est identique en gséant cependant q
« musterion » désignim recto une réalité de grace, @t obliquole signe
instrument qui la procure ; c'est l'inverse powagramentum ». C'est
gue nous appelons un sens équivalent avec uneedif@ d'accent.

3. E. Mersch, o.c., p. 219 (affirmation reprise p. 331
4. lbid., p.335.
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« Il est possible d'étre membre de I'Eglise, s@ciésible,
sans étre actuellement vivant de la vie du Chrigparfaite-
ment membre du Corps mystique (...). De méme, flpas-
sible de vivre authentiguement de la vie du Chsiahs étre
effectivement rattaché a la société visible qusmt Eglise
(...). Ainsi, en fait, I'ensemble des ames qui viveffective-
ment du Christ est une chose, et I'Eglise visibieest une
autre, et il n'est pas inutile, en matiere si d&fé; pour des
objets si importants, d'avoir deux mots différeptaur dési-
gner deux réalités différentes en fait, si uniesetias soient
en droit. » '

Il n'est pas difficile de découvrir derriere la tdistion
Eglise/Corps mystique, en fait, la distinction siéfcommu-
nion que nous avons précédemment présentée. Dahgda
logie allemande de la méme époque la distinctidesell-
schaft/Gemeinschaftst appliquée a I'ecclésiologie clairement
et nettement. Il est aisé de se rendre compte d'une dépen-
dance étroite de la philosophie et méme de la ki@

Le Pere Congar a joué le r6le éminent que I'on daits
le renouveau ecclésiologique de ce siecle. Il gpetres t6t
le principe de la distinction entre société (owsture, ou
encore institution) et communion (ou communauté,eogore
vie). Mais chez cet auteur, particulierement rigax, l'usage
de ces notions est plus proprement théolodique

1. E. Merschla théologie du Corps mystiquzyol., Paris, 1946, p. 196.

2. Un auteur qui l'illustre bien est A. RademachBie Kirche als
Gemeinschaft und Gesellschaft. Eine Studie zur o®gié der Kirche,
Augsbourg, 1931. Il s'agit d'un theme récurrent. @f méme auteur
Religion und Leberkreiburg in Br. 1925 (rééd. en 1928 et trad. frasga
sous le titreReligion et vieBruxelles, 1934). On peut lire dans ce dernier
ouvrage : «ly a tension dans I'Eglise entre communauté eféé. A
I'origine, a peine si on s'en rendait compte. layait équilibre entre les
deux, le contenu et la forme se trouvaient soligsirL'organisme en voie
de croissance provoqua des conflits qui mirent aurjla nécessité de
formuler des lois, le dogme et le droit canonique.p. 43 de I'éd. fr.

3. Principales études du P. Congar a ce sujNdbtes sur les mots
« confession », « Eglise » et « communion », iné@ians en dialogue,
coll. « Unam Sanctam » n° 50, Paris, 1964, pp. 242:Peut-on définir
I'Eglise ? Destin et valeur de quatre notions qldfent a le faire,in
Sainte Eglisecoll. « Unam Sanctam » n° 41, Paris, 1963, pp. 21Mais
dés 1937, dans le livre célelarétiens désunisoll. « Unam Sanctam »
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Dans une étude sur ce sujet l'auteur distingue dems du
mot « communions, un qui le rapproche beaucoup de «
société » ', et l'autre, plus théologique selomtéar, qui
signifie « participation a l'unite. C'est a ce second sens que
I'on doit s'attacher pour les raisons suivantes :

« |l désigne exactement ce dont il s'agit en évimn qu'il y a
d'insatisfaisant dans « communauté », « corps bgfeaix), «
société » (...). Il suggere tout l'ordre de la vadigieuse, du
culte et de la priere, celui des services mutudkss rapports

. . . , . A - 2
mutuels (qui expriment vraiment) l'avoir et ménééré religieux. »

Dans une autre étude le Pére Congar reléve laititiime la
communion donnée par Pilgram«Rapport social existant
entre des personnesqui s'exprime ou s'organise dans la
société’. Le Pére Congar note abondamment les insuffisarices —
ses yeux — du concept scolastique de société, fimantes
mises en évidence selon lui par la sociologie musleui pro-
pose la distinction « société — communion » (ouofmmu-
nauté »). Seules la communion ou la communautégmeuv
exprimer :

«... le spécifique chrétien des formes sociales ellesigg
(de I'Eglise) et de la vie dont elles sont le cadmearactere spé-
cifiqguement chrétien de l'autorité, de I'obéissanse

n° 1, Paris, le P. Congar adoptait le principe de ceisgimction, cf
notamment pp. 92 ssq. (la dialectique société -nmanauté dans I'Eglise).
1. Nous avons vu précédemment que c'est bien aingihisteire le montre.

2. Notes sur les mots « confession p..241.

3. Peut-on définir I'Eglise ?..p. 34. F. Pilgram était un laic allemand
xce siecle qui avait bati une ecclésiologie en gnaét les débuts de
philosophie sociale qui distinguait I&esellschaftde la Gemeinschaftcf.
Physiologie der Kirchel860 (trad. fr. 1864). Le livre, semblékt-n'avail
pas eu un grand retentissement, mais il fut rééglitédllemagne en 19:
dans la prestigieuse collection « Deutsche Kiagsiker katholische
Theologie aus neuer Zeit », n° 3.

4. Peut-on définir 'Eglise ?..pp. 34-37.
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Des lors le Pére Congar va toujours distinguers gamais les
séparer, deux aspects dans I'Eglise : la socid&c@mmunion.
La société exprime l'ordre des moyens de graceeigmament
de la foi, célébration des sacrements, ministéostafique...), et
la communion sera la réalité objective de la gréicdu salut
Pour le dire autrement, I'Eglise est une sociétéagson des
« contraintes » de l'incarnation du mystere eclésnais elle
est aussi et surtout une communion au plan de esantime.
Bref, 'Eglise est société et communion. La commanie se
substitue pas a la société, elle s'y ajoute. Le Béngar est trop
bon théologien pour séparer ces deux aspects encdeomu-
nautés distinctes; il s'agit bien de deux aspeatseedméme réa-
lité que l'on désigne sous le nom d'Eglise. Mais gi@estions
demeurent : quelle est la nature de la relatioredatsociété et la
communion ? Comment rendre compte de leur inséfliédad
Comment apprécier l'origine de ces deux aspectzanagqu'ils
nous viennent tous deux du Christ? Il n'y a paslomné de
grace, la communion, et un donné de culture huméaneociété,
les éléments fondamentaux de cette derniere — rest@ie
ordonné notamment — étant une institution du Sauveu

Juste avant l'ouverture du Concile, J. Hamer édtan cours
d'ecclésiologie sous le titrel'Eglise est une communidnCet
ouvrage est particulierement intéressant parcd pcuse la
distinction société — communion (sous toutes sesads, que ce
soit « structure et vie » ou « institution-commumi»), et
entend exposer le tout de I'Eglise par la seuléomotle
communion :

«Je propose la définition suivante : I'Eglise e&sClorps mys-
tique du Christ, c'est-a-dire une communion a ia fotérieure et
extérieure, la vie d'union au Christ signifiee esatee (causée)
par le régime de médiation du Christ (...). L'Egli6..) est une

communion intérieure de vie spirituelle (foi esp#ca et
charité), signifiée et engendrée par une commueidgérieure de

profession de la foi, de discipline et de vie sammatelle. »

1. Dogme christologique et ecclésiologie : vérité iatites d'un paral-
lele, étude datant de 1950, citée d'aprés son éditios tamecueilSainte
Eglise, o.c.p. 94.

2. Coll. « Unam Sanctam » n° 40, Paris, 1962.

3. lbid.. pp. 97-98.

52

L'unité de I'Eglise

Le Pére Hamer entend par « communion » d' abord une
forme particuliére de sociabilité (non au sensadgaciologid)
déterminée par une ontologie surnaturellgette maniére trés
spécifique « d'étre ensemble » détermine tout Bagkse :

« C'est le tout de I'Eglise qui est communioh. »

La distinction société — communion n'est donc pawise
par le Pére Hamer qui peut dés lors rendre conyae glus de
clarté de ce que I'Eglise est bien profondémemden ses
divers aspects. La « communion », cette ontologigrdce, est
présente et a I'oeuvre tant dans I' aspect extdterégime des
médiations de la grace) que dans l'aspect intéflauréalité
engendrée par la grace). La communion intérieure es
engendrée par la communion extérieure, la grace parvient
normalement par le ministére apostolique. Et du enéaup, la
distinction société&isible et communiorinvisible est dépassée :
la communion intérieure tient de son origine (ladrmBon de
la communion extérieure) une exigence de visihilde
n'‘est pas « purement » intérieure, invisible, ioeisable,
puisque ses causes sont visibles et que ses leffstsit aussi
(la vie de la grace dans le chrétien est princilaaid, cf.
toutes les oeuvres évangéliques). Visible et iblgsidans
I'Eglise, sont, non seulement inséparables, masdans leur
distinction.

Il. Société et communion a Vatican H

a) Premier regardsur les textes.

Tel est I'état de la recherche au moment ou s'estrd
le Concile. Une premiére lecture des documentsikaines

1. Ibid., p. 253, note 1 (la sociologie I'entend comme un «
sentiment d'appartenance »,sipra).
2. Ibid., p. 254. C'est cette ontologie surnaturelle qui rend

compte au plus profond de ce qu'est I'EgliseC'est dans I'étre du
chrétien que nous découvrons la communion. Le digét partie d'un
tout numériguement un. Le comportement de commursons ses
diverses formes, n'est qu'une conséquence de lmgnion ontologique qui
s'enracine dans le baptéme et la grace, ceuvre digt@h de I'Esprit. »

3. Ibid., p. 254.
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permet de se rendre compte de plusieurs indicesrirapts
pour linterprétation des textesLa distinction Eglise/Corps
mystique est absente ; elle a été explicitemertéej pendant
les débats’. De méme les distinctions équivalentes société/
communion (ou institution/communion et structurejvi
n'interviennent jamais dans la question sur l'udegd'Eglise
ou dans celle sur l'appartenance a I'Eglise. Cdsatpo
doivent étre soigneusement notés car l'assembléeiliage
n'ignorait pas l'usage de ces binbmes dans la nadehehéo-
logique. Mais on rencontre la distinction sociét@is mys-
tigue enLumen Gentiunm® 8 qui traite de 'unité de I'étre
ecclésial :
« Cette société organisée hiérarchiquement d'umegide

Corps mystique d'autre part, I'assemblée disceenabk yeux

et la communauté spirituelle, I'Eglise terrestrd'leglise enri-

chie des biens céleste& doivent pas étre considérées comme

deux réalités, elles constituent au contraire ueels réalité
complexe, faite d'un double élément humain et divin

La distinction société/Corps mystiqgue ne recouvas pelle
qui est faite entre le visible et I'invisible daltfsglise, sinon
il y faudrait dire qu'il y a une redondance dangltaase, ce
qui n'est pas le cdsD'autre part on peut laisser ici de coté,
ce n'est pas directement notre propos, la distomcéntre
Elise de la terre et Eglise du ciel; elle soulighmité de
I'Eglise, et donc son identité substantielle, endieers

1. Nous avons présenté les grandes conditions d'hezatéque conci-
liaire dans I'étude suivante a laquelle nous remvmsypour de plus
amples développementEn toute chose voir I'unitén Ordo sapientiae et
amoris, Mélanges offerts au Prof. J.-P. Torrell, FribougH), 1993,
pp. 435-467.

2. Cf. Acta synodaliaéd. typ. Vaticane, Rome, 1971, vol. lll/l, p. 177.

3. Le concile se réfere ici explicitement, par un reinen note, a I'ensei-
gnement de Pie XII qui avait par deux fois enseigné I'Eglise catho-
ligue romaine et le Corps mystique du Christ foremaiune seule réalité ;
cf. encycliquesMystici Corporis(29 juin 1943) etHumani generis
(12 aodt 1950).

4. Cette distinction visible — invisible a été ajout@&éa fin du débat
concilaire (dernier projet avant le vote final) dace but; cfActa synoda-
lia, o.c.,vol. I/, p. 167.
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Etats. S'agissant de la distinction entre société etp8or
mystique, le Concile affirme qu'il s'agit d'une keuvéalité,
une seule communauté par conséquent, mais complete
complexité tient au fait, comme le Pére Congaraitjuste-
ment souligné, que I'Eglise estiafois signe-instrument de
la grace pour transmettre la grace et réalité dgrdae effec-
tivement recue. La comparaison du mystere du Varbarné
s'offre comme spontanément pour comprendre celastC'
d'ailleurs par cette comparaison que le texte dainei pour-
Suit son exposeé :

«C'est pourquoi, en vertu d'une analogie qui nfest sans
valeur, on compare I'Eglise au mystére du Verbarné. Tout
comme en effet la nature (humaine) assumée parelde/divin
est a son service comme un organe vivant de salutlug est
indissolublement uni, de maniere non dissemblakletdut
social que constitue I'Eglise est au service de I'EspuitGhrist

qui lui donne lavie, en vue de la croissance du corpBpké-
siens4,16)»

On notera que le towgocial recoit et contient lavie pour la
transmettre. On ne peut mieux souligner l'unité deax
aspects puisque, pour faire bref, on peut dire lguge vivifie
d'abord le tousocial des moyens de grace avant gu'il la trans-
mette et pour qu'il la transmette. Au contraire d@sitions
philosophiques que nous avons rappelées, et qui p&ut-étre
pas été suffisamment critiquées par les persomeslist les
existentialistes restés probablement trop dépersddhine
vision romantique ou vitaliste des choses, nousndiren repre-
nant leur langage, que lae n'est pas antérieure adaucture
(oula communion da société) Jaquelle devrait tenter de maitri-
ser un donné préalable foisonnant et désordonrig,lanae de la
structure est cela méme qui fait leie de la communiorlLes
signes-instruments de saloontiennentd'une certaine facon le
salut pour le faire connaitre (signe) et le don(estrument).
On voit mieux alors la nature de l'unité et deiitinction entre
les deux sacerdoces. Le sacerdoce ministérieLesbté du

1. 1l serait cependant fort instructif de voir lerl entre cette unité terre-
ciel et I'unité de I'Eglise terrestre; mais celaua@ntrainerait trop loin.
Nous notons seulement ici ques questions sont liées.
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signeinstrument de salut ; le sacerdoce baptismal estHtiid
la réalité du salut, réalité non « statique » nmitologique ¢
par la source d'activités polesquelles il sera lui aussi, d
son ordre et par son activité propre, signe et malgesalut.

b) L'explicationsacramentelle.

Reprenant le grand courant de la pensée patristiat-
can Il a fait application du schéme sacramenteEglise. Ol
peut parler de «sacramentalité large » ' pour désigméacol
générale que Dieu, dans le Christ, a choisie pauwvear l¢
monde : des réalités naturelles sont élevées apaciée d
signifier et de donner des réalités surnatureléssi la parol
humahe peut, par le charisme d'inspiration, signifted@ner |.
Parole de Dieu. L'Ecriture sainte est a la foissszonfusiomi
séparation, parole d'homme (de Jérémie, d'Amost
Parole de Dieu. 11 ne s'agit pas d'une répartiiomatérielle >
la Bible n'est pas a 50 % humaine et & 50 % divine, tGs%
humaine et 100 % divine ; c'edansla parole humaingu'es
la Parole divine. Cette « sacramentalité larget foeslée dans
Christ. Il est le sacrement par excellence, lui egii totalenen
homme et totalement Dieu. Son humanité fait conmd#tigne
et donne (instrument) la grace qu'elle possedelé@mityde el
raison de son union & sa divinité (union hypostagL'Eglis
en tant que sacrement est wwEiété humaingui signifie e
rédise l'union avec Dieu et avec les hommes parcellgu¢
contient » cette grace d'unité avec Dieu et avechlamme:
parce gu'ell@stle Corps mystique du Christ.

¢) Conséquences théologiques.

La distinction société/communion et les autres binbmes
relevent de la méme intuition, sont impropres, &ensens, a
rendre compte de l'unité fonciere de la communeatéésiale.

Car au principe méme de la distinction il y a leomnaissance

que le propre de la communiarest pasdans la société ;
celle-ci agit sur la communiasiu dehorspour en corriger les

1. On dit sacramentalité « large » pour éviter tmfasion avec la

sacramentalité « stricte » qui désigne les sepesants précis. Mais la

sacramentalité « stricte » est une application ipaiere de la
sacramentalité large ».
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exces, pour ordonner un tout qui exigée lui-mémemais qui a
simplement besoin d'aide et de correctifs. Plusipéénent, ce
qui fait que la société est la société n'est pagucdait que la
communion est la communion. Il y a, qu'on le veudu non,
deux communautés et non une en deux aspects.

C'est pourquoi la recherche théologique postérieau
Concile en vient, depuis environ une dizaine d'agn& tente
d'exprimerle toutde I'Eglise, non plus par un bindme, maa
une seule notion. Celle de communion est la plliicisée er
raison méme de l'insistance de Vatican II'. Cetidom n'es
pas celle issue de la philosophie et de la soa®logntempo-
raine. Elle est d'origine scripturaire et patriségElaboée par |
suite, elle désigne l'unité particuliere attribugda charité :
Celle<i n'est pas seulement une vertu particuliere &
d'autres, elle marque de son empreinte toutes éeiss Li
communion s'étend donc a I'ensemble des actesngendren
I'Eglise, elle désigne I'unité ainsi réalisée @ngie encor
'aspect dynamique de cette unité qui, par bienadéss, vel
se répandre partout et a tous. On la rencontre dotutis le
niveaux, que ce soit la communiecclésiastiqueau plan I
plus « ordinaire » de l'ordre et de la disciplineRruple d
Dieu, la communiorecclésiale awplan spécifiquement chréti
de la vie visible de la communauté de grace (conmwmueanda
confession de foi, communion hiérarchique des pas
entre eux...)Ja communion spirituelle enfin qui est I'un
dans la grace du Christ et qui se manifeste dansldex preé-
cédentes. Il est possible d'ordonner le donné sotdgique
autour de cette notion, et cet exposé fortemenfidumontre
bien l'interdépendance des divers aspects ded#Zgli

La notion de société est de nos jours généraleshanidonnée.

1. Avec constance le magistére rappelle que la nad®rommunion e
le «concept central et fondamental dans les documentsotcile »;cf.
synode extraordinaire de 1985, rapport final.

2. Chez les théologiens scolastiques, dans les dodsnmmeagistériels
jusque dans les écrits profanes, on distingue ijaement l'unitadidei
et I'unitas communionis (i.edans la charité); pour des exemples
Revue thomist@l, pp. 225-227.

3. Un essai d'ecclésiologie d'ensemble a été tenté gdr R. Tillard ¢
l'aide de la notion de communioBglise d'Eglisescoll. Cogitatio fidei
n° 143, Paris, 1987.
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est une véritable amitié (leonvivium), et ldout social est servi
par un gouvernement qui agit principalement parldissénon-
cant les conditions du bien commtnCette base philosophique
permet, moyennant une transposition analogique, de

Il faut reconnaitre gu'elle s'était prétée, au lgig@ternier et
jusqu'a la veille de Vatican Il de les manuels scolaires
d'ecclésiologie, a des gauchissements tout-a-égjtettables.

Le juridique avait envahi le discours propremeréadiogique,
au point de le submerger trop souvent. Mais ltasie avec
laquelle Vatican Il maintient que I'Eglise est wueiété oblige
y regarder de plus prés. Ainsi, par exemple, enque
concerne l'incorporation a I'Eglise, peut-on lire :

« Sont incorporés pleinementla sociétéqu'est I'Eglise ceux
qui, ayant I'Esprit du Christ, acceptent intégrad@mson orga-
nisation et tous les moyens de salut instituéslbn et qui, en
outre, grace aux liens constitués par la professierfoi, les

sacrements, le gouvernement ecclésiastique et fammion,
sont unis dans I'ensemble visible de I'Eglise aeChrist par

. N foan 1
le Pontife supréme et les évéques. »

Cet usage de la notion de société ne peut étre iempe
dans le cadre de la philosophie sociale dont Esgise. Pour
la connaitre, on peut utilement lire la Constitat®audium et
spesqui, a deux reprises et longuement, traite de dasaciale.
On s'apercoit alors que nulle part les distincticuiété —
communion, structure — vie, institution-communioa se ren-
contrent pour exprimer la nature de la vie en comrdes
hommes. La philosophie sociale qui soutient lesetidpe-
ments conciliaires est la philosophie classiquaesse S. Tho-
mas d'Aquin. Certes, cette philosophie a recu pokgie
moderne d'utiles corrections et complémentse n'est pas un
systéme idéologique clos, mais en son fonds elfeedee avec la
vision profondément unifiee qu'elle permet. La ét&i est
profondément une. Elle rassemble des hommes qui reio-
rellement sociables parce que la perfection pertenui est
la finalité de chacun comme du groupe, n'est pdsgijo'a
l'aide du concours des autres membres : ensembélifia un

bien communqui est la condition préalable et indispensable a

chaque bien particulier ; le lien qui unit les hoesnen société

1. Lumen Gentium® 14.

2. 0n pense en particulier a la réflexion renouveléacernant le prin-
cipe de subsidiarité, et au développement de l'idémocratique qui
donne a la société politique une spécificité plumraquée par rapport a la
société familiale.
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comprendre |'Eglise. Les hommes sont ecclésiaux gpace
(sociabilité surnaturelle) ; au plan de la perfattévangélique,
chaque personne a besoin du concours de toutesiless : la
charité est le bien commun de toute I'Eglise, k&t s diffuse
dans chague membre ; I'amitié particuliere quildie fideles
entre eux est proprement la charfgonviviumde la cité des
saints) en tant qu'elle se diffuse en tous; ceemmstement
opéré par la grace du Christ est engendré paiit#Ecmédia-
trice des pasteurs qui doivent en outre servirol@araunauté en
veillant & son harmonie par le moyen du gouvernéfen
Comme pour l'ecclésiologie de communion, on vaitdrét
d'une ecclésiologie sociale unifiée. Elle permetsideer cha-
cun dans la communauté chrétienne dans une intardapce
qui évite toute rupture ou opposition. Plus encdiee et
l'autre permettent, parce qu'elles sont unifiéesmikux saisir
la donnée essentielle que la sacramentalité laygs imdique : la
réalité de grace est présertansles moyens de grace qui la
communiquent. Toute séparation & ce plan reviamearupture
de la communication de la grace. Cette ecclésielagiciale
souffre encore des équivoques nées tant de |'ub&gdogique
autrefois défaillant de la notion de société, qus duptures
opérées par la pensée moderne. Vatican Il nous cHpen-
dant, croyons-nous, suffisamment de données patir de ces

impasse:!
3

* X

L'ecclésiologie actuelle se présente avec deuxeaqscqui
ont vocation chacun a exprimer le tout de I'EgliSette plura-
lité est le signe du mystére ecclésial que noupawrons tota-
lement pénétrer et non la manifestation de deujesiotogies
partielles. Elles illustrent les deux grands moueeta théolo-
giques que l'on retrouve toujours. Alors que l'ésidlogie de

1. Pour plus de développement, REvue thomist®l, pp. 236-238.
2. Cf. les précisions complémentaires d&evue thomist81, pp. 239-
243.

59



THEME Benoit-Dominiquede La Soujeole

communion est une ecclésiologie « d'en-haut » (aclescen-
dante » : la communion trinitaire s'ouvre a I'hum&@mour

donner la communion qu'est I'Eglise ; voie dpdaticipation), et

I'ecclésiologie sociale est une ecclésiologie «w-t@s » (ou «
ascendante » : la naturelle sociabilité humainetresisfigurée
pour donner la sociabilité ecclésiale qui s'achdaes la
société des Personnes divines; voie l'daalogie). Ces deux
théologies ont chacune leurs forces et leurs fagds, et
comme ce ne sont pas les mémes points qui foritwt# dans
chaque cas, les conduire toutes les deux, dansplspective
propre permet une intelligence de la foi plus caatplet pré-
cise que si I'on se limite a I'une d'entre ellesurHa question
des deux sacerdoces, leur identité et leurs rakgtioe donné
ecclésiologique permet, sans exagération d'un odtée

l'autre, non seulement de ne pas les séparer soils inter-
dépendants — mais de voir combien I'existence utergquiert
absolument celle de l'autre. Si I'Eglise est vraimene,

chaque sacerdoce estsentied |'autre.

Fr. Benoit-Dominique de La Soujeole, op.

Le Pére Benoit-Dominique de La Soujeole, dominicaié en1955,
enseigne l'ecclésiologie au couvent d'études ddolise et a I'Institut
Saint Thomas d'Aquin (Institut Catholique de Towdel il est membre
du Comité de rédaction deRevue Thomiste.
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C. Van VLIET

Ministere et charisme chez Y. Congar
L'ecclésiologie entre christologie
et pneumatologie

Yves Congar (1904 —1995st considéré par beaucoapmme
«le dominicain francais dont [linfluence dEextraordinair
fécondité ont été décisives pour Béveloppement de
théologie au vingtiéme siécle » 1l s'est employé pende
des décennies a la reconquéte «dai visage de I'Eglise
Ses contributions touchent aux domaines de I'etaidggie,
de I',ecuménisme et de I'hre des dogmes. De plus, tout
se consacrant a ces digkines, il s'est occupé de manir
intensive du theme « Eglise » conséfcatl concile Vatica
IT; il s'est avéré un guide trés sar pour l'intetgdién, la réceptic
et les prolongements de ce Condilet par 1a méme pour l'ave
de I'Eglise catholique.

Néanmoins, il n'est pas aisé de présenter l'eoctdgse de
Congar de maniére systématique, compte tenu dameyp

1. On trouvera une bonne introduction a sa personre sn oeuvre dans

Entretiens d'automnegrésentés par B. Lauret, Paris 1987. On peut consi-

dérer ceci comme son testament spirituel.
2. Th. SchneiderZeichen der Niihe Cottes. Grundriss der Sakra-

mententheologidvlayence, 1992, p. 50.

3. Cf. C.T.M. Van Vliet, « Die Ekklesiologie Yves Coars und das
Zweite Vatikanische Konzil. Zum dreissigsten Jahagsdes Kon-
zilendes am 8. Dezember 1965CgmmuniaNL) 20 (1995), pp. 353-

365.
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grand nombre de ses publicatidret d'autre part de la
méthode théologico-historique qu'il utilise. Sednp® forts

ne consistent pas en une précision abstraite, eraigne per-
ception concréte des multiples dimensions de |$sgkt en
une connaissance approfondie de son histoire. Camgavait

en 1985: « Je ne suis pas un esprit systématiqoe.qui

chez moi a remplacé le systéme, ... c'est la toadit °. Dans

ce qui suit, notre propos est d'explorer chez égi ¢oncepts
de « ministere » et de « charisme », et d'étudhecampré-

hension de I'Eglise dans les perspectives offepiasces

concepts.

Trois oeuvres-clés pour la genéese de l'ecclésiolo-
gie de Congar

Les premiéres étapes de la pensée ecclésiologgu@odgar
ont été surtout centrées sur la dimension juridided'Eglise et
orientées vers l'apologétique. Les compétences chistare
ecclésial et des structures externes ont été figges précision.
Les charismes et l'action du Saint-Esprit n'étajgsg ou peu
évoqués. L'environnement de I'Eglise a toujours @aeé au
premier rang ; l'ecclésiologie présentait un caractéfensif.A
vrai dire, il était nécessaire de combattre lessdécclésiolo-
giques sur lesquelles étaient fondés la questierimestitures, la
Réforme et le rationalisme ; mais, se demandaig&gme serait-
il pas préférable de montrer a la « partie adversa beauté
de Jérusalem, au lieu de la bombarder du haut des de la
ville? C'est pourquoi il a étudié la structure ime de
I'Eglise, inspiré a cet égard par J.A. Mohler, saihomas
d'Aquin et quelques théologiens orthodoxes. Un peant la
Seconde Guerre mondiale et au cours des huit arqéesui-
virent, parurent trois ouvrages, volumineux et d#&si qui
peuvent étre considérés comme les ceuvres-progradene
Congar. Dans ces trois études, la redécouvert&exltation
des dimensions mystiques, historiques et commuinasitde

1. 1l existe une bibliographie de P. Quatrocchi (jusqul967) et de
A. Nichols (aprés 1967).

2. «Thomismus und Okumenismus », dans : J.B. Baudtd@q. Ent-
wiirfe der TheologieGraz 1985, pp. 41-50, ici p. 43.
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I'Eglise I'emporte sur une compréhension puremandigue
de I'Eglisé.

C'est en 1937 que parut la premiére monographi€atear,
Chrétiens désuni$, qui a été considérée comme « une oeuvre
pionniére 3. Les notions-clés abordées dans ce travail sont
celles d' « unité » et de « catholicité ». L'Egles# considérée
ici comme le corps mystique du Chrfsbrpus Christi mysticum).
Cette conception de I'Eglise a joué également wmdayrrole
pour la spiritualité des laics dans I'Action catbok : chaque
chrétien était appelé a rendre le Christ présents daa
profession, sa famille, sa culture etc. Une telision de
I'Eglise avait comme conséquence ecclésiologigabotit les
frontieres entre les différents cultes. N'étaipéds concevable
que I'Esprit saint puisse souffler au-dela des tiégves juri-
diques bien établies de I'Eglise catholique ronir@ongar
explore les conceptions ecclésiologiques de l'aaglsme, de
'empreinte slavophile dans [l'orthodoxie, du moueem
cecuménique etc. Il définit « l'unité » de I'Egldans un sens
théologique et non juridique. « L'unité de I'Eglisst un par-
tage et une extension de l'unité méme de DituLsunité,
comme ['Eglise en général, n'est pas le résultat akuvres
humaines, mais est recue d'en haut. En effet les do Ciel
s'adaptent aux situations des hommes. C'est i@ppatait
I'important concept théologique de I'« IncarnatienLa «
catholicité » est elle aussi considérée d'un pdmtvue théo-
logique. Elle représente la capacité de l'unitécaueillir les
valeurs humaines. Par cette maniere de voir, Coogampléte
et dépasse cette conception apologétique quamitatjui
entend par « catholicité » une extension géograghiet une
structuration hiérarchique universelle, au travédtsme défini-
tion théologique qualitative. Les valeurs orthodexaithé-
riennes et calvinistes, pour autant qu'elles seignirifiées »

1. Sur I'ensemble de ce paragraphe, cf. ma dissentati®o Tlbingen
Communio sacramentalis. Dus Kirchenverstcindnis Wores Congar —
genetisch und systematisch betrachyence, 1995.

2. Chrétiens désunis. Principes d'un « oecuménisnaghselique(Unam
Sanctam 1), Paris 1937, pp. xix + 403 S.

3. J.Feiner, dans: LThK.E JKO.

4. «L'unité de I'Eglise est une communication et uweeasion de
I'unité méme de Dieu »Chrétiens désunig. 59.
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de leurs négations ou particularismes éventuetd,défaut a la
catholicité. L'oecuménisme ne devient pas seulerpessible,
mais méme requis.

Les dix années aprés la guerre ont été les ane&eplus
créatives de Congar. Préparées par de nombreglesstappa-
raissent en 1950 et 1953 deux volumineuses étupes|'on
peut considérer comme les second et troisiéme svalet son
programme. Dans l'ouvragéraie et fausse réforme dans
I'Eglise *, il part & la recherche de la signification du mot
« Eglise » et étudie d'abord la réalité ecclésiigjog du mot «
Réforme ». L'Eglise est une réalité historique gsi fonda-
mentalement placée sous linfluence de I'Esprittsé&ille doit
encore et toujours rapporter toute nouveauté ailde Bet a
I'intention de Jésus. Les insuffisances et les pécties
hommes, leur paresse et leur attachement aux clsogeEs-
ficielles peuvent en un certain sens devenir leshp8 de
I'Eglise. C'est pourquoi I'Eglise doit étre purdién per-
manence, non pas par des scissions, mais par tEsnes
« dans I'Eglise ». La structure apostolique fondwaie (pro-
fession de foi, sacrements, ministéere consacré) ckster
indemne. Cependant la vie courante de I'Eglise, nuenpar
exemple le style de la catéchése, la liturgie,iéaépet I'action
sociale, doit étre en permanence réformée

Dans I'étudeJalons pour une théologie du laicitqui est
parue trois ans plus tard, Congar analyse le pgrmtiiérar-
chique et communautaire de I'Eglise. « Le Nousathestiens »
constitue son point de départ. L'Eglise n'existe geulement
par ses ministres mais aussi par ses laics. CHaaptésé a sa
place et sa mission dans I'Eglise et la société.rGles, comme
d'autres concepts, sont couramment admis depuisoneile
Vatican Il. Dans les années cinquante cependald, a&esté
considéré d'un autre point de vue. Congar étudiecaus de
cette période ce qui a été écrit par les Pére&dlske et au

1. Vraie et fausse réforme dans I'Egli®aris 1950 (Unam sanctam 20),
1969 (Unam sanctam 72).

2. Congar précise :« réforme dans I'Eglise, non dglide » et « faire
I'Eglise autre, non pas faire une autre Eglise ».

3. Jalons pour une théologie du laic®aris 1953, 1954, 1964 (édition
augmentée) (Unam Sanctam 23).
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Moyen Age sur la participation des laics au tripieistére de
I'Eglise : sacerdotal, royal et prophétique. L'égisement
sur la « sobornost » d'A.S. Chomjakow (1804-1860)
constitue une importante source d'inspiration pdar
redécouverte de la dimension communautaire dasé&g|

Ministére « et » charisme : le Christ ou I'Esprit?
Congar n'a jamais proposé une théologie systéneatifu
exhaustive du ministére. D'une part, parce qu'l se
considere pas lui-méme comme un « systématici@ autre
part et surtout, parce que avant et immédiatemprdsale
Concile, les temps n'étaient pas encore mdrs poartelle
théologie®. On redécouvrait alors les dimensions oubliées de
l'ecclésiologie.A cet égard Congar caractérise de la maniére
suivante la situation ecclésiologique entre ladénla guerre et

le début du Concile : I'Eglise, « qui se concevelie-
méme trop exclusivement comme un instrument
d'intercession hiérarchique, [découvre] a présansess flancs
les plus externes, d'un cété I'Esprit saint, deutfa le
peuple des chrétiens*»Si I'on embrasse I'ensemble
des exposés de Congar sur la théologie du ministeu
charisme au cours des deuxiéme, troisiéme et @uadri
périodes du Concilg on peut é&tre assuré qu'il se démarque

1. Cf. « Die slavophile Sobomost-Lehre und ihre Bedmg
fur Congar », dans : Van Vligommunio sacramentalipp. 134-137.

2. Cf. quelques ouvrages sur Congar : J. Fametéecclésiologie
d'Yves Congar avant Vatican Il. Histoire et Egligalyse et reprise
critique, Leuven 1992; J. Bunnenbelggbendige Treue zum Ursprung. Das
Traditionverstdndnis Yves Congaldayence 1989 ; M.M. WolffGott und
Mensch. Ein Beitrag Yves Congars zum oikumenisciealog,
Francfort 1990 ; T.I. MacDonaldThe Ecclesiology of Yves Congar.
Foundational Theme&anham 1984.

3. Vers le milieu des années 80 apparaissent des scligies
systématiques significatives. Cf. J.M.R. Tillar&glise d'Eglises.
L'ecclésiologiede communionParis 1987 ; M. KehlDie Kirche. Eine
katholische Kirchenversuindnis. Ein Lehrhuch derkEkiologie,Graz
1992. Cf. aussi P. HunnermanBkklesiologie in Priisenz. Perspektiven,
Munster 1995.

4. Jalons..pp. 79-84 (dt. 92-97).

5. On peut distinguer dans la vie et I'oeuvre de Congsatre
périodes : du début de son activité d'enseigne@®atl) jusqu'a la seconde
guerre
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d'une vision purement christocentrique (que nosgydérons par
« christomonisme »), comme d'un point de vue ekansent
centré sur I'Esprit (« pneumatomonisme »).

La restriction « christomoniste » du ministére estdanger
pour I'Occident depuis les débuts du deuxieme nallé. Dans
ses discussions sur I'historique de l'ecclésiolo@iengar
évoque le plus souvent le role essentiel duskicle, et en parti-
culier du pape Grégoire VII (1073-1085). L'intettptéon de la
réeforme grégorienne en termes de « tournant ecal@si
gique » ', peut étre considérée comme une des shim®@i-
nantes de Congar. Dans le débat avec les autoengsorelles
sur lalibertas Ecclesiagsrégoire VII (Dictatus papa€l075) se
référe aux principes canoniques. Il a tracé la ime ecclé-
siologie centrée sur le juridique. Si au cours denper millé-
naire I'Eglise était considérée comme une communalat

grace, comme umysteriumgdepuis la réforme grégorienne elle a

été étudiée et plus nettement affirmée comme uhligse-
ment de plein droit, unenstitutio. Un regard symbolico-
sacramentel laissa place a une vision juridicoydigale. Les
thémes anthropologiques furent interprétés d'umtpde vue
hiérarchique. Le pouvoir du papans I'Eglise fut interprété
comme un pouvoisur I'Eglise. Ce modeéle ecclésiologique, qui
prévalut depuis le onziéme siécle jusqu'au coridécan I,
fut communément appelé le modele steietas perfectaet
aurait pu aussi étre appelé, & mon sens, le mdsEkesia se
defendens

D'aprés Congar, la dimension juridico-sociale edispensable
a I'Eglise pérégrinante, a I'Eglise statu viae.Cependant,
mettre au premier rang un point de vue juridicoetéff est
restrictif, et conduit & une réduction « christomt® » du

ministére. 11 y a danger a ne considérer dans le concept de

ministere que son pouvoir et sa légitimité. Unketetclésiologie
néglige la communauté entre les ministres et les,lainsi

mondiale; entre la fin de la guerre et I'annonceCauncile; dix ans en
rapport avec le concile Vatican II; les oeuvresdlitags.

1. L'Ecclésiologie du haut Moyen Age. De saint Grégde Grand a la
désunion entre Byzance et RorRaris 1968 L'Eglise. De saint Augustin
a I'époque modern®aris 1970.

2. C. Van Vliet,Communio sacramentalipp. 39-46.
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gue l'action de I'Esprit saint envers I'ensemble maistres,
des sacrements et de I'Eglfse

Dans |'Orient en revanche on peut constater le dang
inverse, celui du « pneumatomonisme ». La pensé&e\ét de
I'Eglise orthodoxe présentent un caractére pneuouidue
prononcé. La théologie orthodoxe a inspiré Congamsdsa
redécouverte de la dimension pneumatologique dgi$E.
Mais, se demande Congar malgré toute son estimelgptheéo-
logie orthodoxe, les théologiens orthodoxes admeite dans
leur ensemble les liens étroits entre le spiriaiéé visible dans
I'Eglise du Verbe incarné ? L'Eglise pérégrinaritetselle pas
aussi besoin de structures (contrairementEglise céleste).
N'utilisen-ils pas aussi le principe hiérarchique a c6té i p
cipe synodal ? Cette tendance « pneumatomonisigme duto-
nomie de I'Esprit et d'un abandon de la légitinmathristolo-
gique du ministere, Congar la détecte aussi damolevement,
extérieur a I'Eglise, des Pentecotistes. Ce mouwnemest-il
pas trop souvent marqué par un accent excessié gort les
expériences concretes et par un certain anti-etelalisme ?
N'en reste-t-il pas trop au plan derks, au point de sous-
estimer le réle intercesseur dacramentum®e se référe-t-il
pas unilatéralement a une actualité de I'EspritfoRBaon peut
aussi constater dans le mouvement pentecétistdfaibliase-
ment des engagements sociaux et de l'action emrfalene
justice sociale structurelle

Selon Congar, le ministére possede une dimensissi dien
christologique que pneumatologique : c'est au €hQrisl doit
sa mission et de I'Esprit qu'il regoit son effitdclUne seconde
caractéristique du ministére est qu'il se situéndérieur de
I'Eglise a titre decommunio.On peut remarquer que, plus tar-
divement, Congar a effectué sur ce point igteactatiode sa

1. Cf. « Pneumatologie ou " Christomonisme " dangddaition latine ? »,
dansEcclesia a Spiritu Sancto edocta. Mélanges archgiglees..Hom-
mage a Mgr. G. Philips, Gembloux 1970, pp. 41-68 Les implications
christologiques et pneumatologiques de l'ecclégi@ale Vatican Il »,
dansLe concile du Vatican IL Son Eglise, Peuple de Dé¢Corps du
Christ, Paris 1984, pp. 163-176.

2. Cf. Je crois en I'Esprit-Saint. I, Il et Ill, Paris 1979 et 198Q;a
Parole et le SouffleParis 1984.
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conception antérieure du ministére. Il remplace schéma
linéaire des années cinquante, « Christ — sacerdareyant »,
dans lequel le ministére hiérarchique est a I'ndgie I'Eglise,
par un schéma triangulaire, dans lequel le ChridtEsprit
saint font naitre I'Eglise et le ministére, et déuel le minis-
tére et la communauté des croyants sont ordonnésd’

l'autre’. Dans son nouveau schéma le ministére est intégré

dans la communauté, danscammunio fideliumge qui signifie

en effet que le pouvoir des ministres consacrggoeede pas du
peuple de Dieu, mais d'une consécration recue «d'en
haut »2. Les autres caractéristiques du ministere ecclépigst

consistent en ce qu'il présente toujours une gtrectollé-
giale ; et qu'il doit étre compris non comme unevsoainete,
mais comme un service pour I'Evangile et pour ¢eipain®.

L'Eglise congue comme une « communio sacra-
mentalis ». Eléments d'une ecclésiologie christo-
logico-pneumatologique

Alors que les concepts de ministére et I'Eglise sotlonnés
l'un & l'autre, il est bon, dans le présent papwade replacer
la théologie du ministere selon Congar dans unecplirs large

Ministére et charisme

communio fideliumpar ces deugommunide salut est donné
aux hommes. La participation des hommes a la viBide et
la vie communautaire des croyants est donnée, kizgise
historique, par les sacrements. Le salut consisteiree
vie en communio au plein sens du terme. C'est
précisément en tant que communauté que I'Eglisgasta
puissance de I'Esprit-Saint, le symbole et I'imagrat du salut
pour un monde trés souvent divisé et non récondiliglise
constitue une réalité ordonnée et structurée. En tme
communio cum Deo in statu viad|e a besoin de structures
d'intercession et d'une organisation institutiolenelCes
structures sont par nature un service sacrament qui
expligue leur relativité et leur nécessité pdulecclesia
pelegrinan* .

En examinant de plus pres les concepts ecclésiplegi de
Congar, on peut y discerner quatre principes quii essentiels
pour une authentique ecclésiologie catholique. Rrement :
la constitution fondamentalement communautaire'Eeglise.
L'Eglise est essentiellement ur@mmunio, asavoir une
communauté avec un Dieu en trois persorfopesimunio cum
Deo),une communauté des croyants entre (€oxnmunio fide-
lium) et une communauté d'Eglisésommunio ecclesiarum).
Deuxiémement : linstitution christologique de IliSg.

« La foi se fonde sur un message, le message sur la
parole du Christ $. L'avénement du Christ a un caractére

BN

historique ; il est lié a un lieu déterminé, a ufgoque

et de débattre de cette question a la lumiére derseeption de
I'Eglise. A mon avis, on peut qualifier desmmunio sacra-
mentalis ce concept fondamental des oeuvres de Congar s :

I'Eglise forme une communauté qui peut étre essErtient
définie commeommunio cum Deo in Chrise&t comme

1. Cf. Ministéres et communion ecclésiakaris 1971, 18 ss., 31 ss. ;
Automne 5 (document 101); Vatican Il, p. 166.

2. Cf. la préface au livre de B.D. Marliangeslés pour une théologie du
ministére. In persona Christi, in persona Eccledaris 1978, pp. 5-14;
« Un unique médiateur », dans H. Legrand-H. Me¥atiteurs),Commis-
sion internationale catholique-luthérienne, Facel'énité. Tous les textes
officiels 1972-19851986, pp. 271-279.

3. Cf. « Kollegialitat und Primat », dans C. Van VligEommunia
sacramentalis 178-187; Collége, primauté, conféenépiscopales :
Quelques noteslans EeV 96 (1986), pp. 385-390.

4. Cf. Pour une Eglise servante et pauvParis 1963.

5. Cf. C. Van Vliet,Communia sacramentalipp. 275-281.
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déterminée et il a un contenu déterminé. La « rfangmise,
confiée une fois pour toutes aux saint§ est normative pour
I'Eglise. Pour l'ecclésiologie, cela signifie que diversité
des figures de I'Eglise dans I'espace et dansrlpsiea I'égard
de la vie, de la mort et de la résurrection de désaomme
pour I'envoi de I'Esprit saint — sont liées. D'&pf&ongar,
l'institution christologique de I'Eglise a pour s@équence
une structure ecclésiologique bien définie. Un enntbien
défini pour la foi, une structure de base du mamest
apostolique et des sacrements bien définie

1. Le concept de I'Eglise comme Communio
sacramentalis relie ensemble les pensées ecclésiologiques
communautaires et sacramentelles, et apporte aimsisynthése entre
les deux conceptions directrices de Vatican Eglise peuple de Dieu et
I'Eglise sacrement du salut.

2.Romainsl0,17.
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sont essentiels pour I'Eglise. C'est pourquoi igegh'est pz
seulement un événement, mais également une inatitLElle
n'a pas seulement une dimension mystérique, maikerégn

institutionnelle®. Troisiémement : I'actualisation de la pneuma-

tologie. L'Esprit saint est le principe de l'actgation; il
« replace I'oeuvre du Christ dans le temps présérita rééva-
luation par Congar de la dimension pneumatologide
I'Eglise fait prendre @nscience, pour chaque croyant cor
pour chaque Eglise locale, de leur dimension detsujEspri
saint est le principe de l'intériorisation ; il peet de
comprendre I'Ecriture sainte. C'est aussi le pgpecie I
communio etde la communicatio®. Il anime et rassemble
croyant individuel comme les communautés ecclésiale
diversité des dons de I'Esprit saint est le pricimatériel de
construction de I'Eglise et des Eglise®cclesiaapparait ain
comme une « symphonie de dons divefsBans ces Eglise
le ministere a une mission propre d'ordonnanceratuwtinter-
cession. Congar montre que l'apostolaurout selon I'histoi
des Apobtres -peut étre défini comme « une " concélébrati
véritable et active avec I'Esprit Saint>»Quariémement : |
concrétisation par les sacrements. L'institutioristblogique €
l'actualisation pneumatologique de [I'Eglise intenvien
mutuellement de maniére sacramentelle. Les sacrsmk
liturgie et I'Eglise constituent ensemble le doreaifation e
les instruments de l'oeuvre de Dieu. C'est ici sgieconcrétis
dans le présent le salut eschatologique qui ebli ¢tar le Jést
de l'histoire, et avec lequel est préparée, paoteef de I'Espri
l'avenir promis. Chaque sacrement, et I'Eglisetra tie sacre-
ment fondamental, sont les lieux de prédilection'aeuvre d
Dieu. « L'Eglise est.... la forme historique etepaé de I'amour

1. A cet égard, plusieurs anthologies, comm#inistéres et communi
ecclésiale,Paris 1971;Droit ancien et structures ecclésialégariorum
Reprints), Londres 1982Eglise et papauté. Regards historiqu@sris
1994 (derniére publication de Congar).

2. Appelés a la vieRaris 1985, p. 78 ; cf. aussi une ancienne pulicat
La PentecdteChartres 1956, Paris 1956.

3. Cf. 2Corinthiens13,13.

4. Esprit de 'homme, Esprit de DieBaris 1983, p. 60.

5. « Une véritable et active " concélébration " aveShint-Esprit » La
Parole,p. 81.

70

Ministére et chagis

de Dieu pour les hommes »'. Cependant I'Esprit pas liéa
I'Eglise visible. L'histoire dans son ensemble @t considée
au sens large comme le lieu privilégié de l'actde Dieu
L'Incarnation, et I'Eglise a titre de sacrementdmmenta
signifient que Dieu agit dans le cadre de I'higtoote maniel
aussi bien visible qu'invisible, sans étre poumatune pro-
priété humaine.

Dans ses écrits plus tardifs, Congar fait tres eoupenser
Irénée de Lyon, qui exprime d'une fagon poétiquel'aage
des deux mains de Dieu que I'Eglise procéde de dees:
sages, celui de la parole et celui de I'espi@eci implique
pour la pensée ecclésiologique, qu'elle soit tendnte I
christologie et la pneumatologie. C'est pourquoipau
comprendre le langage de Congar sur I'Eglise conume
ecclésiologie « christologiconeumatologique ». Elle tente
légitimer la dimension fondamentale christologisggigopneuma-
tologique des réalités ecclésiologiques, pour panune syn-
théese. Dans le cadre d'une ecclésiologie chridtmeg
pneumatologique, les thémes tardifs de gamtraitent pe
exemple des sujets suivants : « Préceptes », «daktio e
autorité »,« La femme et le ministére ecclésidl « Commu-
nauté dans la diversité cecuménique »’etc.

La derniére publication de Congdra Parole et le Souffle
comporte de analyses sur les rapports entre « logos
« pneuman, et présente, a cet égard, des avancées impo
dans le domaine du fondement de I'ecclésiologiendgau
s'interroge avec insistance sur les véritables adppentre le
dimensions institutionrikes et contingentes de I'Eglise.
thése principale de son livre discute de différeagproches :

1. Appelés124 (111).

2. Esprit Saint 1119 (162) ;La Parole,36, 105 ss, 124, 1358ppelés91

(96) ; Esprit, 55 (97).

3. Congar recommande l'admission desnfees au sacrement

diaconat. Mais il refuse leur admission a la prétrida représentatic
intégrale du Christ pour présider le sacrement de h&tistie doit étr
réservée a I'homme. Cf. C. Van VlieEommunio sacramentaligp.
256-259 et les publications déja citées de Congar.

4. C. Van Vliet,Communio sacramentalipp. 248-265.

5. Paris 1984.
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« L'Eglise ne crée aucun autre corps, n'anime aactre
corps que le CorpShristi » 1.

Conclusion : Grandeur et limites de I'oeuvre de
Congar

« Ministére » et « charisme » ne peuvent pas étrsidéré
isolément. Ce sont des réalités ecclésiologiquadaimentale
qui se situent au sein d'une structure relatioendl vrai dire
la recherche des véritables rapports entre legsgigeet néces
saires réalités et dimensions de I'ecclésiologiecagctéris
tigue de Congar. Il n'a pas réussi a composer aoésologi
systématique, longuement mdrie a l'avance. Dansldezine
de la précision abstraite et de la présentatiortésytico
synthétique, on percoit ses limites. Congar, darfofmation
présenté des lacunes dans le domaine de la phihie
moderne, a ceuvréurtout pour une théologie historique.
points forts se rapportent & une connaissance taoapllenen
riche de [l'histoire de la pensée ecclésiologique,aeunt
compréhension approfondie de la structure du plarsalu
d'une part, et de la nature de I'Eglise d'autré pAu seuil di
troisieme millénaire, sa connaissance de l'ecdtiggim du pre
mier et du deuxieme millénaire est tres éclairanteru des exi
gences ecclésiologiques passées et futures ;. Caongaerv
un grand espoir : « L'Eglise est comme une sountiae

d'ou jaillit une eau fraiche et vivé.
Traduit de I'allemand par Yves Ledoux

C.T.M. Van Vliet né en 1955, a Vlaardingen, PaysBprétre depuis
1983 pour le diocése de Rotterdam. Etudes a Tibingez les profes-
seurs W. Kasper et P. Hiinermann. Promotion en H@8 la dissertation
Communio sacramentalis. Das Kirchenverstindnis Yeaes Congar o.p. —
genetisch und Systematisch betrachMainz, 1995. Actuellement curé a
Oegstgeest et chargé du cours de théologie sysiimeaé la « Hoges-
chool Katholieke Leergangen Tilburg » a Amsterdam.

1. « L'Esprit ne construit et ne vivifie pas un autoeps que le corps du
Christ »,La Parole,p. 22.

2. Cf. C. Van Vliet,Communio sacramentalipp. 272-283.

3. Une bonne analyse de la situation actuelle de ifegkst dans
M. Kehl, Wohin geht die Kirche. Eine ZeitdiagnoBeipourg 1996.

4. Cf. le titre de la publicatioh'Eglise, antique fontaine d'une eau jail-
lissante et fraichdans : VS 134 (1980), pp. 3140.

Communio, n°® XXI, 6 — novembre-décembre 1996

Joseph DORE

Les diacres dans I'Eglise

(Eléments de réflexion)

QueLLe place peut (et, éventuellement doit ou devrait)e
reconnue aux diacres dans la compréhensibgo-
logique du Mystére de I'Eglise, dans l'organisat
structurelle de ses ministéres, dans la wencréetede
ses communautés ?lkHne s'agit pas ici d'apporter une répc
théorique tpbale a cette multiforme question d'actualité. <€
propose seulement de fournir a son sujet quelgiéeseéts d
réflexion a la fois fondamentaux et précis, étroiat rapporte
d'une part auxconditions concréteslans lesquelles I'Egli
catholique dujourd’hui fait de nouveau place au diacone
d'autre part autaches effectives desquelles peut s'exprin
aujourd'hui le service ecclésial qui lui est spguait.

1. Le fait de la reviviscence

Le point de départ d'une réflexion sur les diagred étre
pris dufait méme de leur réapparition dans I'Egl
d'aujourd'hui. Méme si I'Orient I'avait maintena, diacone
avait en effet, du moins sous sa forpgrmanentedisparu d
I'Eglise latine depuis le haut Moyen Age, pour mesprepré
senter qu'une étape préparatoire au sacerdoce.

C'est au Concile Vatican Il que nous devons savissgnci
et, plus particuliérement, a la volonté résolue phpe
Jean XXIIl d'en inscrire la question a I'ordre durjde la dis-
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cussion des Péres. L'aboutissement positif esttaaiaplu:
significatif d'ailleurs que, parmi ces derniers, manquerent |
les réticences ni les objections ni méme, les simyE . Et Iz
portée de la prise de position effectuée en saufag@ccro
encore du fait que trois documents conciliaires,n@ pasur
seul 1) se sont finalement prononcés de facon adacte pot
sa reviviscence Lumen gentium (29), Orientalium Ecclesia
rum (17) etAd gentes (16).

Il est bien certain, cependant, que, si autorigéellg ait pi
étre assurément, une telle prise de position aptaitester for
melle et inopérante. Or ce ne fut pas le cas. Natement, €
effet, le nombre des diacres s'est déja constamamnti e
trente ans, puisqu'on avance le chiffre de 20 @Gflus dans |
monde, aujourd’hui ; mais, plus proftément encore, |
réflexions se sont approfondies et les prises desaenc
développées quant a l'intérét et a l'importanceeatte réappa
rition et de cette multiplication des diacres peamerds dar
I'Eglise de notre temps.

2. Les motivations

Pluseurs raisons ont, de fait, motivé le renouveauté&le
pour la réinstitution d'un diaconat permanent dans I'E
d'aujourd'huf. Apparues tout au long de la préparation pui
déroulement des débats conciliaires, ces raisonsincaien
d'étre invoquées dans les communautés, les diocése
Eglises. On peut, sans simplification excessivebertl, faire
état surtout de deux types d'argumentation bietindis. Un
juste évaluation importe, en l'occurrence -dessus tout.

D'un c6té, on a vulans le diaconat un moyen de palliet
inconvénients liés a la diminution du nombre de&drps. En

1. Dans une étude dont je m'inspire ici, G. Colombo fait méme I'hypo-
thése qu'au fond il y aurait eu peu de questions aussi vivement et aussi lar-
gement débattues a Vatican Il. Voir La Scuola Cattolica, 120 (1992),
pp. 299-304.

2. Lumen gentiun29 parle précisément d'un possible « rétablissement
dans l'avenir » du diaconat « en tant que degré propre et permanent de la
hiérarchie ».
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réalité, c'était la s'aventurer sur des bases fort contestaGa
ou bien I'on attendait que soient de fait ainsipies des fonc-
tions proprement presbytéralesmais alors, sous couvert
réclamer des diacres, on était a vrai dire a |laeeche d
moyens @ faire agir comme des prétres des ministres que
seraient pourtant jamais... Ou bien I'on avait cemee de sou-
haiter, pour suppléer les prétres, des ministréemeyourraier
effectivement pas assumer (toutes) leurs chargesais ol
s'interdisait du méme coup de définir avec prénise spécifi-
cité du ministere alors souhaité sous le nom deahat
puisqu'on n'en motivait la nécessité qu'en réfé&renan aut
type de fonction ecclésiale.

Gréace a Dieu, on peut cependant faire état d'uansetype
d'argumentation. Celuit ne se distingue pas du précéder
ce qu'il serait de soi moins conscient ou moinscigaxx de
besoins pastoraux au sein de I'Eglise. Tout auraoet Or
prend seulement bien garde ici de ne pas se pcpour défi-
nir de tels besoins d'emblée en termes de taclesbhytérale:
De maniére bien plus ouverte, on s'interroge pldéta sorte
de quels types de prestations, de services, destéiesautre:
aussi que presbytéraux — et dont par conséquetérét pour-
rait ne pas dépendre de la seule question du nodds@rétre
- I'Eglise a-telle besoin pour sa naissance et sa croissanc
le monde d'aujourd’'hui? C'est, en tout cas, damsdee d'u
tel type d'interrogation qu'il fut précieux de sgpeler ces élé-
ments de la Tradition de I'Eglise : la palette deigistére
ecclésiaux était, dans les premiers siécles, beguplus larg
et riche qu'elle ne I'est devenue dans I'Eglisméatiepuis |
haut Moyen Age ; en particulier, le sacrement dedie ne s
réduisait pas a I'épiscopat et au presbytératin éafdiacona
troisieme degré de ce sacrement, ne fut pas taujoomsidér
seulement comme un passage transitoire vers |dyat
mais connaissait aussi un statut permanent.

Le diaconat représentant ainsi un bien de I'Eghpparte-
nant méme a sa constitution puisqu'il fait bel ientpartie d
sacrement de l'ordre, ne s'était-on pas privé adesses consi-
dérables en consentant de fait & son effacemerg fandraitd
pas considérecomme un « signe des temps » le fait que
contraire, la conjoncture ait ramené l'attentionlsi? Et qu
sait méme si ce retour a une meilleure fidélité arhdition
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apostolique la mieux attestee ne serait pas dogiide, 'occa-
sion d'un vrai renouveau?

3. Une grace pour I'Eglise

Le Concile ayant finalement tranché positivementfareu
non seulement de la possibilité effective maislaldécondits
attendue d'une remise en vigueur du diaconat pembaquell
évaluation peut-on faire aujourd'hui de sa revamse de fait ?

Certains craignaient pour l'avenir du ministérespyeéral
la perspective de pouvoir servir I'Eglise commecmiatout e
étant marié n'inclinerait-elle pas un nombre imgoatrtde candi-
dats a l'ordination a renoncer, en conséquence, [Erasbyteér:
exigeant toujours, dans I'Eglise latine, le célib&i cett
crainte parait bien, en fait, avoir été sans forelgnce n'es
pas qu'une autre, exactement corrélative, se s@itéa plu
pertinente : celle de voir s'instaurer un corps rdimistre:
concurrents quoiqu' inférieurs. Contrairement, éetea cer-
taines mises en garde, on n'a pas abouti a laitwinst de
« deux degrés » la oles prétres continuant d'exercer |
propre ministere, des diacres sont venus les d@iet colla-
borer avec eux.

A vrai dire, plutét que ces dérives a tort prédites
d'aucuns, on voit se produire un phénomeéne de itdnattte-
ment positive, méme s'il ne va pas sans tatonnesrens'i
n'est certes pas encore arrivé a son terme... @tfen main
endroits, on est maintenant confronté au problémest : si
diaconat fait réellement partie de l'organisatioénme d
I'Eglise, s'il faut bel et bien le tenir comme pelur un degr
du sacrement de l'ordrelequel n'est des lors complet qu
ou il y a effectivement des diacres —, il ne syffils de s'inter-
roger sur les raisons de sa disparition. Il fawbgase deman-
der ce a quoi le fait de procéder maintenant eésetauratio
pourrait rendre I'ensemble des chrétiens (a nojvsensible
dans la mission de I'Eglise. Car qui sait si, @selju'en soie
les causes, sa disparition méme n'aurait pas etgudrcas
pour conséquence un déficit notable dans la viéEdgise? —
Un déficit qu'on ne parviendrait non seulement @duir@ mais
déja, a identifier et a analyser qu'a la conditlerfaire sa
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place, précisément, a la fonction diaconale et possililités
gu'ouvre sa réinstauration.

D'un autre c6té, on est en train de s'apercevairlgsimpl
fait de la réapparition des diacres peut aideriaplias clair su
les tdches qui sont de fait appelées a revenirreprp au:
prétres. Si ceux-ci sont sg@hargés et si la diminution de |
nombre pose tant de problémes, n&Espas que, pour une |
au moins, au-dela de ce qui leur incombe au titeedrespon
sabilité spécifique (des lors a repréciser), isdmfait assumé
assuréaussi des tachesddont on pourrait maintenant véri
gu'elles relévent plus pertinemment d'un officecdial oppor
tunément revivifié ? Corrélativement d'ailleurspigue mutatis
mutandis, bien sdr, la réapparition des diacres ne pc
gu'aider a préciser davantagemitux encore la place
revient auXaicsdans I'Eglise.

On peut penser que, les menaces annoncées s'éébe
assez largement excessives, les prises de conscondai
relancées par la reviviscence contemporaine duodgctar
quant a la missin globale de I'Eglise que quant & la fonc
spécifique des prétres, représentent a ces dens plassi ur
grace pour I'Eglise, et une grice qui n'est appgl&e grand
encore.

4. « En vue du service »

Il est un point sur lequel il est, cependant, ileutie se fer
mer les yeux. Autant il est clair que nous devonsadican |
la réapparition des diacres permanents dans I'Edétne
autant il est certain qu'a la différence de cel g@si parvenw
faire en revanche pour I'épiscopat, le mémedileme s'e¢
guere attaché a préciser, d'un point de vue doguetie
théologique, la nature propre de ce troisieme degréacre
ment de l'ordre dont il a pourtant choisi d'appekeises vceuta
réinstauration.

Lumen gentiur29 donne l'indication la plus précieuse :

1. Paul VI dansAd pascendunet JeanPaul Il dans son discours &
diacres des Etats-Unis du 19 septembre 1987 paderdiaconat per
manent comme d'« une forg®tricepour le service de I'Eglise ».

77



THEME

Joseph Doré

« au degré inférieur de la hiérarchie se trouvest diacre:
auxquels on a imposé les mains non pas en vue clersa
doce, mais en vue du service »ER vue du service, pour
service»; cette précision, qui reprend d'ailleurs le sengieb
du terme « diacre » lui-méme est attestée desolagd pre-
mieres origines du diaconat et des le Nouveau hests
(Actes6, 1-6 ; 21, 8 Timothée3, 8-13) ; et comment ten
par ailleurs, pour négligeable le fait qu'elle ®apparait p:
moins de vingdeux fois dans le rituel des ordinations ?
telle indication n'en demande pas moins, a son, to@tre
précisée.

Certes, indiquer que les diacres sont ordonnésuk lposer-
vice » présente |'avantage considérable d'instrée claire-
ment leur ministére dans la dynamique du Myster€laltist [ui-
méme, qui ne fut justement Sauveur que comme eal
(Matthieu12, 18;Actes4, 30; Philippiens2, 6-11). Mais
n'est-ce pas en réalité toute I'Eglise qui est kiggese faire
a la suitede son Saneur, servante du salut du monde
n'estee pas du méme coup chacun des membres de I'
gui est appelé &e convertirpour suivre « le Seigneur

Maitre » Jeanl13, 13-14) sur son chemin d'amour et de ser-

vice du prochain ? Il suffira, ici, de rappeleiPierre4, 10
« Chacun selon la grace regue, meiteas au service les
des autres comme de bons intendants d'une mugiglee d
Dieu. »

Cela étant, on voit mal quel autre chemin de rétepourait
étre emprunté que celui-ci : si les diacres swdbnnes « e
vue du service » et si, cependant, tout ce quiepodmde
« chrétien », tout membre de I'Eglise est appelermir, le
service ne represente pas le spécifique des diamrasne
tels : leur caractére propre est qu'ils sont, eandonné:
« pour le »/« en vue du » service. Et pussd'ordre est p
définition « ordination a » -avec caractére, mission et gr
appropriés ;-comment ne pas en conclure que telles sor
lors la responsabilité et les taches propres aubesides
diacres sont, dans I'Eglise, spécialement députéssont, et il
leur revient de senettre, au service du service auquel tou:
chrétiens sont appelee,n tant que membres d'une Eglise
entiére servante a la suite de son Epoux, Malti®eggneul
qui se voulut précisément, lui-méme, serviteur.
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5. Des ministres ordonnés

Comment définir, alors, avec quelque précision ser¥icedu
service » qui représenterait, somme toute, le moqim
diacres dans I'Eglise? L'essentiel est ici de mpdifait qu'er
toute hypothése on a donc affaire, en l'occurreqcs, miniere
ordonné.Conféré par une ordination sacramentelle, il regprte
une figure originale du sacrement de l'ordre, apel se
traduire, autant que possible, par et en un mi@gieopre €
spécifique...

a) Un degré du sacrement de I'Ordre

Une plus grande précision concernant le type dervice >
visé suppose réponse a la question : « a tjtref? et sou
quelleforme?», plus encore qu'a la question : « servici
quoi ? » ou «de qui ? ». Ce titre et cette forme, tout en
différents, doivent étre articulés avec ceux quiactgriser
respectivement tant I'épiscopat que le presbytaras lesque
le diaconat constitue « la hiérarchiebbufnen Gentiun29),
le sacrement de I'Ordre.

Les textes officiels spécifient que les prétreso<operent :
au ministere de I'évéque au titre d'une « partitigpa »
expresse; ils n'affirment pas la méme chose desedid umet
Gentium29, par exemple, énonce plutét que les diacresedi
accomplir leur ministere « en communion avec I'éeéqt so
presbyterium », en leur apportant leur « aide »L{@men Gen-
tium 20 et le Rituel des ordlnatlons) « Etre en comron
avec » et « aider » n'est pas tout a fait la méhwmse qu
« participer ». Le point essentiel parait des Ere celuiei :
s'il estordonné, siméme il peut de ce fait se voir reconne
une dimension véritablememastorale,le ministére de
diacres, a la différence de ceux du prétre et@edtue, n'e
pas de typeprésidentiel.C'est-adire gqu'étant, comme tous
ministres ordonnés, institué pour configurer I'Eglau Corf
du Christ, le diacre est appelé a le faire sanscexedans ¢
corps ordonné et hiérarchique, les taches darédaidence a
nom du Christ-Téte, mais en assumant une fonctoaiatonie
qui veut signifier, pour sa part, la configuratidm Corps ecclé-
sial auChrist-Serviteur.

Certes, c'est bien le méme Christ qui est Tét@ddglise et
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qui est Serviteur du salut des hommes ; mais ces fdadions
qu'il assume et assure, lui, en l'unité de sa pees®t dese
mission sont, dans I'Eglise qui se réclame touieentde lui
diversement signifiées par deux types distinctgnil@stéria-
lité : I'épiscopat et le presbytérat d'un coté, iecdnat d
l'autre. Le fait que ces deux types de ministé&@alteléver
d'un méme sacrement de l'ordre, qu'ils structu¢selon troi:
degrés), suffit a marquer qu'il s'agit bien, dasdeux cas, |
la méme Eglise, de l'unique Corps de l'unique Seugn
Serviteur.

b) Une « diaconie » a triple dimension

Selon Lumen Gentium29 cependant, la « diaconie »
incombe aux diacres au titre de la « grace sacraflen le:
appelle a « servir le peuple de Dieu » dans ldetdmension
de la liturgie, de la parole et de la charité »nshila mém
diaconie « ordonnée » atle vocation a se déployer, et dar
culte liturgique et en dehors de lui : de la paoan découler,
vrai dire, la spécificité du ministére diaconal.

» Partons de l'aspect proprement liturgiqgue du «icery de
diacres. Le fait méme de limplication des diacéesitre dt
ministres ordonnés dans la célébration sacramergighifie d
lui-méme que I'Eglise ne peut s'édifier en Corp<LCtiuist que
si elle deborde I'ordre du sacramentel au senscstfou
s'exerce la présidence presbytérale) : I'Egliseaitet ne cro
gue si, intégrant certes la dimension religieuseudturelle di
I'existence humaine, elle se rend aussi ptésartout le chan
de la vie quotidienne, mondaine, profane, de ladei® homme
et des femmes de son temps, qu'il s'agit donc togjale
rejoindre effectivement sur leur terrain par lagaret pa
l'action. Par la principalement se marquerait édéince entr
diacres et prétresBien sdr, on ne peut pas oublier le réle
joué par rapport au monde par les laics ; maiadlt fappele
gue si ces derniers peuvent assurément témoigurra@ss
par la vie et par la parole, ils le font au titeelelur baptéme,
non pas — comme sera précisément le cas des diaaresitre
d'une fonction relevant proprement du sacremeritodére e
de ce qu'il effectue au plan de la constructionGiturps di
Christ comme tel. Ici se ferait fondamentalementifé&rence
entre, cette foigliacres et laics.
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» Mais, d'un autre c6té, le service des diacres @aplit aussi
dans le monde, par la diaconie de la charité. ¢odée de la
gue, corrélativement, les diacres font aussi agparaue
l'action sociale et politico-économique des homme¢sdes
femmes, y compris chrétiens, ne s'éclairent todidiaet ne
prennent tout leur semgpu'en réponse a ce qu'annonce la
Parole de Dieu et qu'en relation a ce qui se céethans le:
mysteres chrétienQu'ils soient professionnels ou spécifique-
ment caritatifs, l'action et 'engagement humaiassde monde
ne prennent tout leur sens que par rapport au geasalut de
Dieu pour le monde, que signifie et commence dseraici et
aujourd'hui la célébration sacramentelle de I'glis

Bref, l'intervention de la « diaconieaw coeur de la célébra-
tion liturgique rappelle sans cesse cette derniére a sa dimi
de service d'un salut qui se joue dans l'existdmsworique
concréte des hommes ; et, corrélativement, la peésetive di
la « diaconie» des diacresiu sein des taches de ce monae-
pelle sans cesse a ce dernier que le « gesa recherch
duquel il peut se découvrir, s'offre précisémennhoe sall
sous la figure du sacrement christique et ecclésial
* Moyenrant quoi, d'ailleurs, apparait du méme coup
dimension prophétique du service des diacressois appelés
signifier aussi par la paroledans une diaconie de la parate,
que signifie déja pour et dans I'Eglise, au plarede action ¢
de leur Ve, leurs deux autres diaconies : celle de ladiaue
celle de la charité.

6. Un certain nombre de taches et de conditions
précises

Tout ce qui vient d'étre dit pour préciser quelgee la spé-
cificité du ministere diaconal est uniqguement comdepar
une perspective dogmatique et théologique. Desdaorsffe
que — fltee sous la pression de circonstances historigee
précises — le diaconat a connu et connait une iseeinceau
titre de son appartenance constitutive au sacrerdenitordre
tel que I'a connu la Tradition la plus ancienne delikgg le
premiére approche est de soi d'ordre doctrinal.

Il n'en reste pas moins que le doctrinal n'a icseies que
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s'il s'inscrit dans des figures institutionnelldsoeganisa-
tionnelles concrétes, dans des taches préciseesetsetvices
nettement définis. Sous peine de rester totalewresirait en un
domaine qui I'exclut, il convient donc d'apportesdorécisions
aussi a ce second plan, méme si la décision aerent de fait
aux épiscopats, aux évéques et a leurs instandabtdes de
décision et de gouvernement'. On ajoutera doneiore
quelques indications, mais qui resteront intentdlement de
portée générale.
Deux d'entre elles s'imposent d'emblée. D'aborte-aal:

les taches confiées aux diacres doivent étre peregarticula-
tion précise et étroite avec celles gqu'accomplisseour leur

part, les prétres :celles qui leur incombent en propre bien sir,

comme la présidence de I'Eucharistie et la coltatio sacre-
ment de la Réconciliation, mais aussi celles q@isrcaient
plus ou moins par suppléance avant la réapparigsndiacres et
dont une part pourra désormais étre transféréesademiers.
Ensuite il sera de toute maniére souhaitable qué dcacre

exerce, quoique selon des proportions qui pouwarier avec la
situation et les capacités ou le tempérament deuchd'eux,les

trois types de « diaconiecaractéristiques du diaconat. De méme
qu'il ne devrait pas y avoir de diacre dont le cham

d'activité se réduirait au sacrementel, a la cagbn litur-
gique, de méme il ne devrait pas y en avoir nors pjui
n'interviennent jamais en ce domaine ou qui nestaiént que
de maniere tout a fait ponctuelle ou occasionneléxorative
ou factice.

Cela posé, on peut ajouter deux types de réflexidnne
part, une attention particuliere parait devoir §ogtée a la dia-

conie «de la charité», précisément parce que selon les

époques et les lieux il ne sera pas indifférensidaifier « dia-
conalement » le « service » du Christ-Serviteudetl'Eglise
servante dans tel milieu ou domaine plutét que dahsu tel
autre. On ne se trompera guére cependant, sans, doutlisant
gu'a ce titre on sera souvent conduit & privilédgsr pauvres,
quelle que soit leur pauvreté : malades, prisosniedigents,

1. Lumen Gentiun29 : évoque « la compétence des groupements territo

riaux d'évéques, sous leurs formes diverses »l@pprobation du souve-
rain Pontife ».

82

Les diacres dans I'Eglise

vieillards, handicapés, asociaux, etc., etc. Dauyart, il
conviendra de veiller a ne pas négliger la diaconige la

parole »,qui risque toujours d'étre en fait le parent pauvre

entre les deux autres, liturgie et charité. Celarsaque les
besoins de I'Eglise sont en ce sens immenses iesants, alors
que la crédibilité des diacres peut s'accroitre aenx du
monde du fait méme de leur diaconie de la chagtéalors
enfin que les possibilités qui leur sont ouvertasce domaine
sont fort larges, puisqu'elles vont des différentesmes de
I'enseignement religieux aux occasions de parok lgur offre
leur intervention désormais possible pour les ba@e,
mariages, obseques, etc., en passant par tougples d'inter-
ventions envisageables aux plans familial, professsl, etc.

Quant a un troisiéme ordre de précisions, celles qu

concernent d'une part le recrutement et la formates d'autre
part le statut professionnel et familial des diackn dira seule-
ment ici que c'est précisément en fonction des deutxes
types de considérations faites ci-dessus qu'il iemiva de les
envisaget.

Joseph Doré, prétre de SaBudpice, de la Commission Théologii
Internationale, né en 1936 (France). Professeutnatitut Catholique d
Paris @puis 1971, il y dirige le Département de la Recher depui
1994. Il est président de I'Académie Internationdls Sciences Reli
gieuses, directeur de la collection « Jésus ets}€duist? » (Desclée8
volumes parus a ce jour), et éditeur de « Leistlanisme et la Fu
chrétienne, Manuel de Théologie » (Desclée).

1. On pourra avantageusement se reporter a unevieneion de
Mgr Crescenzio Sepi, secrétaire de la Congrégapiour le Clergé, €
juillet 1994, devant la Conférence nationale ducdiztcatholique de
Etats-Unis et la Conférence nationale des évéqa#sliques :Briefing
du 6 octobre 1994 ; tr. fr. iha Documentation Catholique 2104
(20 novembre 1994), sous le titre : « Le diaconah:signe visible ¢
I'action de I'Esprit-Saint. »
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La liturgie
trente ans apres le concile

| L est sans doute difficile dimaginer, si on nepb& vu soi-

méme, combien la pratique liturgique a changé emsnd'un demi
sieécle On ne se rend plus compte aujourd'hui de I'é\aviute:
trente dernieres années, tant la nouvelle liturgst
pratiquement partout, acceptée comme allant deGaii es
sans doute satisfaisant, mais est-ce que pourtdesaimternions
du Concile ont été respectées ? Il est géng-temps de faire
point.

En un demi-siecle, la relation entre le prétreegiduple dank
liturgie a complétement changé. Ce changement r@pstuté
sur la fagon dont nous concevons la relation detsacré ete
profane, entre I'Eglise et le monde. Avant les méfa
liturgiques, il y avait une distance entre le mést les fidele
qui était matérialisée par l'architecture des é&glis 'aute
orienté vers I'Est, le choeur réservé aux prétteséparé c
assemblée par la table de communion. Et, ce quipéus
contestable, la célébration était souvent en gaealld'un cété
prétre célébre la liturgie de I'Eglise, de l'auér@euple se livre
des dévotions privées. L'usage du latin y étailévinent pou
guelque chose.

C'est ainsi que la liturgie en était venue a étrasuwléré
comme intouchable, régie par des rubriques a adaoagmns
l'obéissance et le respect. Elle était donnée aingbur toutesel
le bon liturgiste était celui qui célébrait coremient. Quant au
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peuple, il assistait, bien sdr, mais ne prenaitppiede part,
voire aucune part, a la liturgie proprement dite.

Participer ou manipuler?

Depuis ses débuts, en 1909 en Belgique, le mouvelihgan
gigue a eu pour but de réduire cette distance émtpeétre ¢
les fideles. L'expression « participation activevient de c
mouvement et est devenue depuis d'usage courdatesl u
des mots-clefs de la Constitution sur la Liturgée\hticanil.

La participation active a commencé avec l'usageles
fidéles du missel dominical : on a pu au moins reule. mess
Mais tres tét est apparu le désir de faire mieux swivre dar
le livre : les gensoulurent participer. Vatican Il a satisfait |
désir en introduisant la langue vernaculaire, esieplifiant le
symbolisme liturgique pour le rendre plus transpar©n es
revenu a des pratiques de I'Eglise primitive, fisgomber de
rites quien étaient venus a obscurcir I'essentiel. On ai
mieux réparti les fonctions liturgiques. Le résuldaété un
plus grande participation des fidéles, jusqu'auraogéme de |
liturgie.

Cette participation active est bien slr un grareys di &
Corxile. Mais comme pour toute bonne réforme, il y adver
de la médaille. Le fait de participer a la liturgde la prépar
ensemble, de chercher a étre aussi proche quebleostE i
culture et de la sensibilité des gens, nous a pgeudamenés
prendre, en quelque sorte, possession de la Btutgi partici-
pation devient alors une forme subtile de manipauatQuani
c'est le cas, on ne s'est pas contenté de litg@iguigie de so
caractére intangible — ce qui n'est pas mauvaisoer maison
en a fait la propriété de ceux qui célebrent, uangp livré :
leur créativité. Les servants de la liturgie — p@€tou laics -er
deviennent les propriétaires. Le sujet réel datladie n'es
plus le Christ qui par I'Esprit adore le Pére atcidie les
fidéles : c'est la personne humaine ou la communaété-
brante. L'insistance exagérée d'avant les annéssirSia disci-
pline, l'obéissance et la fidélité aux rubriquefaia place a u
volontarisme qui vide la liturgie de tout sens dystare.La
liturgie n'est pludeitourgia —oeuvre du peuple, pour le peu
en relation a Diew elle devient pure activité humaine. C
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tendance ne s'est heureusement pas répandue pantistol
aurait tort de la négliger lorsqu'on tente de poute jugenent
sur la pratique actuelle de la liturgie.

La liturgie ne nous appartient pas

Un principe fondamental de la liturgie est le snivala litur-
gie est l'oeuvre, le travail de Dieu sur nous awdétre notr
oeuvre. Elle est une donnée qui nous précetgui a déj
existé bien longtemps avant que nous soyons laujet agisan
dans la liturgie est le Christ ressuscité : il lespremier et se
Grand-Prétre, le seul capable d'adorer le Péere sadcfier les
fideles. Ceci n'est pas qu'une vérité théologiqbearaite
mais trouve son sens concret dans la liturgie. deurade le
liturgie est constitué par les gestes d'institutionSeigneur. C
qui ne veut pas dire que l'individu ou la commuéayi célebr
n'est pas capable, ou n'a pas le diaipporter la contribution
sa créativité. La communauté est créative, mais quget di
création. Sinon, la liturgie ne serait plus mandisn de:
mystéres du Christ a travers l'acte cultuel de liBEg—
continuation de I'Incarnation, de la Passion elad@ésurrec-
tion. Elle ne serait plus incarnation du projetDieu dan:
I'Histoire et dans le monde par des actes symbedigqmai
seulement de la communauté se célébrant elle-méme.

D'abord il y a la liturgie, ensuite il y a la comnawté célé-
brante qui y pénétre comme dans une constructionedet spi-
rituelle qui était la avant elle. La liturgie est an certain sel
déterminée a l'avance par les lieux et les événsnumnla vi
terrestre du Christ. L'Eucharistie n'est pas uasegacré, msa
l'actualisation d'un repas bien précis : celui duis avec se
disciples la veille de sa passion. C'est pourgaoiitlrgie n
saurait étre une fabrication de la communauté :sniot
sommes pas créateurs, mais serviteurs et gardenmygstere
Nous n'en sommes ni propriétaires ni auteurs.

L'attitude fondamentale déhomo liturgicusest donc récep-
tivité, promptitude a écouter, don de soi et abandest un
attitude de foi et d'obéissance dans la foi. Cstrpas parc
gue cette attitude était parfois devenue une dariea- obéis-
sance servile a des rubriqguegjue nous devons oublier le s
de la liturgie : pénétrer dans un mystére qui rREASS!
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L'homo liturgicus necherche pas a manipuler la liturgie
s'y exprimer ou se réaliser. H est tourné vers Diens l'actio
de gréaces, l'adoration et la louange. C'est uritidgdt contem-
plative comme disait Guardini, tout a fait étramgeérl'homc
faber que nous sommes pour la plupart. Etrehomo liturgicu
c'est se remettre a Dieu dans la priére et laisserolonté ¢
faire en nous.

De nos jours, I'homme transforme la réalité quetiahie
grace a la science et a la technologie. C'est poufgn'estpas
facile d'avoir un état d'esprit vraiment liturgique dimensio
contemplative de la personne humaine n'est pluschose évi-
dente, et le coeur de la liturgie en est obscurci.

Comprendre la liturgie?

L'un des principaux soucis de Vatican Il a étéreledre |
liturgie compréhensible par les fidéles. Toutesrédermes pro-
posées par la Constitution sur la Liturgie visenteabut, €
s'efforcent de répondre a leur désir de comprébensi

On a d'abord rendu le latin responsable de l'incéhemsi-
bilité de la liturgie. Mais dés l'introduction démgues verna-
culaires, il est apparu qu'il y avait plus qu'unesstion d
langue : le contenu méme de la liturgie n'était paspris
parce qu'il vient évidemment en grande partie dBilde. Or
dit souvemn que la Bible hébraique nous est particuliere
étrangére : tout s'y passe dans une société agairessemb
assez peu a ce que nous connaissons. Les imadigsidsbfon
référence a une culture rurale méditerranéennagels trou-
peaux, puitsne font plus partie du paysage quotidien pot
citadin moderne. En d'autres termes, la Biblesgtilie langac
d'une époque révolue.

La difficulté apparait aussi avec les textes ndnidpies de |
liturgie. Les oraisons latines, avec leur structooedensée
leur style poétique, sont parfaitement intraduesblnon pas
cause des mots — que l'on pourrait traduire erapgnoderne —
mais parce que la mentalité et la culture ou darsicinenont
disparu. Beaucoup de textes, détachés de leur cads€&al.
paraissent trés archaiques. Songeons par exemplSakw
Regina, au Dies ae, ou méme awxntroit grégoriens et al
antiennes de communion.
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Il'y a aussi des symboles, certes secondairessammblent n
plus fonctionner : la goutte d'eau Buparcelle d'hostie dans
calice, lelavabo,...

On adopte souvent une solution a court terme quiepent
pas vraiment au probleme : on remplace certainssmat
d'autres mieux compris. Mais il y a des mots bimg irrem-
plagables. Que substituer Résurrection, Paque, Eucharis
conversion, péché ? lls font partie d'une sortéadgue mater-
nelle de la Bible et de la liturgie. On ne peutriemplacer, il fat
les apprendre. Imaginesd un Juif utiliser un autre mot pe
shabbatou pesah?

On a w la difficulté culturelle a comprendre les ime
bibliques. Mais este parce que personne n'a jamais renc
un séraphin que l'image de ce messager angéligneedal toL
pouvoir d'évocation ? Une bonne partie de la poésitous le
temps fait usage d'images qui ne font plus padieatre envi-
ronnement quotidien. On utilise souvent, en pdrécypour le:
mariages ou les baptémes, des textes poétiquedbibbaues
Indépendamment de la différence de statut théalegentre u
texte bibligue et un autre texte, aussi beau koif-faut sou-
ligner que la plupart de ces textes se réferenhe& aultur
encore plus particuliere que la Bible qui possedecaractér
beaucoup plus universel.

La plupart du temps, le reméde employé ne sedra ©nse
limite en général aux questions : « Quistgu'on supprime
Comment abréger ? Qu'est- qui exprimerait mieux ce ¢
nous vivons ? » Mais cette derniére questioreldetune raisc
d'étre? Qu'avonseus a dire : ce qui se passe dans nos vies
que Dieu a a nous dire ?

Il n'y a qu'une solution : si la liturgie est autiieose qu'ur
mise en forme structurée de la religiosité commanéouts
I'humanité, si elle est plutét manifestation de Ddans I'his-
toire humaine — d'Abraham a Jésus-Chrisdlets on ne peut
passer d'une catéchese et d'une initiation adegid : la litur-
gie doit s'apprendre, parce qu'elle est proclamatiaélébréon
des mysteres, c'estefre des événements fondateurs du jude
et du christianisme.

Qu'est-ce au juste que comprendre ? Si la litiegiemanifes-
tation de Dieu en son Eglise, il est clair que noaipourrons
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jamais la comprendre totalement. Il restera tolgaur noat
dur : le mystére. On n'y entre que dans la foi.

Il'y a cependant plus a dire sur cette possibile
comprendre. Pour beaucoup de nos contemporaingreadr
c'est pouvoir saisir tout de suite. On déclare nmp@hensibl
tout ce qu'on ne saisit pagstantanément. C'est légitime d
beaucoup de cas, mais il s'agit alors d'enregiptrebt que d
comprendre. Pour des réalités plus subtiles, huesam
divines, on ne peut procéder ainsi. L'amour, latimarjoie, e
connaissance de Dieu sont dé®ses impossibles a saisir «
seul coup. Il s'agit plutét de la notion biblique donnais
sance : c'est un long processus qui consiste andgwegres
sivement familier avec quelque chose. C'est lepoas la litur
gie. Plutét que de I'analyser, il faut passer doptea I'écoute
se familiariser avec elle. On ne la comprend quesda foi e
I'amour. De plus, ce n'est que grace a la répeétigigon pel
acquérir cette familiarité, les réalités les plusfgndes ne révé
lant que peu a peu leuigsification. C'est pourquoi la liturc
est rite, donc répétition.

Ainsi beaucoup de changements nitsitservi a rien part
gu'ils visaient une compréhension immédiate, cognitOn
voulu tout expliguer, commenter, analyser. On rda permi
aux fideles de se familiariser avec la liturgie. Ce net gpre
des interventions chirurgicales (abréger, déplasapprimel
décrire) sur une réalité mourante, comme des quéfifatifs
gui n'ont jamais pu soigner un malade. La seuleage es
celle du diabgue : laisser la liturgie dire ce qu'elle a a1
écouter attentivement les harmoniques de sa voiaisger so
sens profond se déployer.

La difficulté a comprendre la liturgie ne vient pds fait qu
ses symboles sont inintelligibles. Chacun de noaspren:
tres bien les grands symboles qui parlent & nategination
le feu, la lumiere, I'eau, le pain, le vin, I'imteen des main
ou l'onction. Il y a certes aussi des symboles raggioes, ma
Vatican Il en a, a juste raison, supprimé un cemambre.

La difficulté vient surtout de ce que l'univers $atique ol
fonctionnaient ces symboles n'existent plus. Le sy litur-
gique est alors comme un poisson hors de l'eqerd sa vita
lité. C'est ce que montreatcontrarioles cas ou le sybolisme
fonctionne encore. Pourquoi de courtes phraseseRatu
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refrains grégoriens sonls acceptés a Taizé mais pas
paroisse ? Parce qu' ils sont a leur place dang l#turgique
d'une communauté monastigue. Méme chose pour lesuae
nautés charismatiques. Pourquoi nequiemgrégorien paraiil-
naturel a un enterrement ? Le fait que la liturgdét ou nol
comprise dépend de son contexte. C'est toute relaon a |
liturgie — méme en dehors de la célébratiomui en est |
condition.

Ce n'est pas de la faute de la liturgie si housaneompre-
nons pas, mais de la nétre. C'est notre attitutlefaut modfier.
Il nous faut examiner globalement notre relatioBiau, notr
foi, notre mode de vie... La liturgie donnelte un sens a ¢
dimensions de notre vie, ou bien en fait-elle urpsetrager *
N'avon-nous pas perdu notre capacité de contemp
désintéressee ?

Que faire?

Quand nous disons que la liturgie est un cadrexpstse
dans lequel il faut s'insérer, nous n'exclupas pour auta
toute flexibilité. La créativité n'est pas intemitau contrair
Le probléme est plutét de savoir quelles sontilestés de c
qgue l'on peut faire. On ne peut pas tout bouleveteat trans-
former. On ne peut modifier qu'en restal@ns I'esprit de
liturgie. Il y a des thémes que I'on ne peut chghg®is su
lesquels des variations sont toujours possiblestalDs sor
intangibles parce qu'ils viennent du Christ héme. L'Eglis
elle-méme n'a aucun pouvoir sur ce que la tigiel classigL
appelle la substance des sacrements. Il y a d'pattedes élé-
ments liturgiques qui ne sont apparus que plus darts I'his-
toire, mais qu'il n'est pas possible non plus denghr. Aing
certaines formes de priere, certains mots, ou enkémndre lec-
ture/psaume/priere : il ne s'agit pas d'un capdieda liturgie
mais d'une vérité théologique fondamentale : Diaulg
d'abord, I'homme répond ensuite. Pour savoir détemmle
frontiere entre théme et variation, il faut uneidmlformatior
liturgique, il faut connaitre I'histoire et la tiidn. C'est peut-
étre ce qui explique la pauvreté de la liturgieoguemarque ¢
tant d'endroits. On ne manque pas de personnesiéEvm
engagees, ou ayant de l'imagination. On manquedemnes
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compétentes. Il ne sert a rien de constituer despés litur-
giques si I'on n'a pas des gens formés a cette.tach

Nos célébrations sont en général trop courtes si guspre-
nant que ceci pourra sembler dabeoup... La liturgie a best
de temps pour livrer ses richesses. Il ne s'agit ggabord d
temps physique, du temps de I'horloge, mais du seox
I'ame. Nos liturgies, trop souvent, ne laissent pasez d
temps pour pénétrer dans le mystére. A ggtré la liturgi
orientale nous donne I'exemple, en prenant son deshpe!
nous invitant & « déposer tout souci du monde »ne®ndi
I'hymne des chérubindl ne suffit pas que les gens ai
entendu la liturgie ou qu'elle ait été dite, il faw'elle Eur ai
été proclamée et qu'on leur ait laissé le tempgaslamiler.

La chose importante pour cela est le silence. \datild ¢
voulu dans sa liturgie laisser des temps de siléoeeaqui n'es
pas souvent mis en pratique). Sans silence, legléudevent
une succession de mots gu'on n'a pas le tempsrdesians. |
ne faut pas alors s'étonner que les gens ne lareomgnt pa
La liturgie occidentale telle qu'elle est pratig@épour pringdal
défaut d'étre trop bavarde. La parole, naguére nempigée es
revenue en force, a tel point que toute la lituegedevenueane
affaire de parole. Combien de prétres considerémiélie
comme le moment le plus important de la messe, mt
l'impression que l'essentiel est terminé aprestlagle e e
parole ?11 y a souvent une disproportion entre la durée
liturgie de la Parole et celle de la liturgie euitque. Ol
favorise ainsi une approche trop intellectuellelaéturgie. Or
n'y laisse pas assez de place pour l'imaginatiaffektif,
I'émotion et la beauté. Alors la liturgie, devenparemer
intellectuelle, ne touche plus une bonne partiefidétes.

Une liturgie presque exclusivement orientée vdrdellec
risque de ne faire presque pas appel au corpsoélieede [:
parole ¢ celui du geste sont disproportionnés. Mises &
guelques gesticulations rhétoriques ou quelquésidas théa-
trales, il faut avouer que la langue et l'oreilbmtsa peu prés |
seuls organes utilisés dans la liturgie.

Une liturgie bavarde risque d'étre instrumentaliséest-a-
dire utilisée a d'autres fins qu'a eftéme. En fait, la liturg
est une activité en soi, qui appartient a la sptargeu : on jou
pour jouer. Ce qui tue le jeu, c'est par exemptmtapétition

92

LA LITURGIE TRENTE ANS APRES LE CONCILE

ou les intéréts financiers. De méme, la liturgieurhesi on I
subordonne a autre chose qu'a efléme. Ainsi, la liturgi
n'est ni le lieu ni le moment adapté a la dadde. Bien qu'el
présente un grand intérét pour la catéchese, &t pas |
gu'ont leur place les étapes successives de ld'wechrétier
De méme, la liturgie n' a pas pour but de diffuses informa-
tions, fussent-elles essentielles. Elle ne dévpas étre u
moyen facile d'informer les fideles de telle oletehose — saui
elle est directement concernée. On ne va pas aeksem|
dimanche des missions pour s'instruire sur tel eupays d
mission : on y vient pour réfléchir sur la missique nou
donne le Christ d'aller vers toutes les nationgaeir essay:
de l'intégrer dans notre vie. L'instauration detésisortes de
dimanches a théme » ou de « célébrations a thema pa:
d'avenir, & moins de signifier la mort de la lifergCette dariere
ne doit en aucun cas servir d'échauffement pour awmte
activité, méme ecclésiale. Une célébration n'est yra simpl
rassemblement. La liturgie est un acte libre geadin en lui-
méme. Bien qu'étant la source et le sommet deddeseactiviés
ecclésiales, la liturgie ne saurait les remplad¢eroincider ave
elles.

Le réle de I'expérience

Le propre de la liturgie est de donner une placehdsx ¢
'expérience. On expérimente d'abord, ensuite s®ie ol
réfléchit, on analysepon explique. « Célébrer d'abo
comprendre ensuite », voild un adage que certaing/dron
étrange, ou dans lequel ils verront un obscuraetisanti-
intellectuel. Serait-ce un appel & l'irrationnel,lmen un déseeL
de I'énorme effort de catéchése fait par I'Eglisevee dela
préparation aux sacrements ?

Les Péres de I'Eglise avaient pour principe quealt&cheés
mystagogique, c'estdire I'explication détaillée des myste
sacrés, venait seulement apres les sacrementdniiatibn.
Avant le kaptéme, ils se limitaient a l'instruction moraleé
'apprentissage de la vie chrétienne. C'est seuhena
semaine aprés le baptéme, recu la nuit de Paquéls, par-
laient du sens du baptéme, de la chrismation okedeharis-
tie. Leur pédagogie reposait sur les sens : d'ghantitiper et
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expérimenter, ensuite seulement expliquer. L'icsivn étai
alors constituée de guestion et de réponses comavez¥ous
remarqué que... ? Eh bien, cela signifie que... »

Il ne s'agit peuttde pas pour nous dimiter a la lettre
méthode, mais cela nous indique la bonne directidn. ne
comprend la liturgie qu'en y entrant avec foi ebamLa regl
est donc : d'abord expérimenter, vivre la liturgiais réfléchi
et expliquer. Les yeux du coadwivent s'ouvrir avant les yeux
l'intelligence, parce qu'on ne comprend vraimentlifargie
gu'avec les yeux du coeur. Ceci s'appliqgue aux éguile pré-
paration de la liturgie. Ceux qui veulent y tralailet cherche
des variations sur le théme devront d'abord écaitentive-
ment ce théme et participer a la liturgie telleetja'est. Sinol
ce quils feront ne sera qu'expression de@nres et non p
mise en forme d'un donné qui s'enracine dans @t ¢
Nouveau Testament, ainque dans la tradition vivante
I'Eglise. Que penserionmus d'un compositeur qui refuse
d'écouter ses prédécesseurs, d'un peintre quieraitisle visi-
ter un musée ? Le musicien écoute de la musiqumdte lit d
la poésie. Il doit en étre de méme en liturgie.

Rite et monotonie

Les mots " rite " et " rituel " évoquent lidée i et d
monotonie. On entend souvent dire que la mess tolgours |
méme chose. Rituel signifie rigidité, sclérose. Maela cor-
respond-il & la réalité ? dst vrai qu'une chose bonne peut ¢
des déviations pathologiques ; ainsi le ritualisiong, est atta-
chement excessif a des rites particuliers, estrnakadie di
rite. Mais le rite ne se réduit pas au ritualisthe. sa place dal
toute activité humaie, chacun a ses rites du matin et du
chaque société a ses festivités annuelles. Lesiteine donni
anthropologique dont on ne peut se passer. La amiss I
mariage, I'amour, la mort sont, comme toutes ledités
humaines fondamentales, entourés de rites. Leseitea huma-
niser la rencontre de 'hnomme avec la transcendance

Le propre du rite est son caractére répétitif étésttypique
Pour apprivoiser les réalités transcendantes, agaes beso
d'utiliser toujours les mémes mots, selon cérémonial ¢
rituel. Ce genre de répétition n'entraine cepengasita mono-
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tonie, ni n'étouffe le caractére personnel de féroénie. C'e:
le cas pour un mariage : tout le monde se mariensids
mémes rites, mais ce n'est pas pour autae les marié
perdent leur personnalité ; chaque mariage restp@nmém
s'il est comme les autres. En fait, il est esskepbar un coupl
de se conformer a un rite fixé : de cette facorfrdgilité de
I'engagement personnel fait place a un acte sociiale pro-
tege et le garantit.

Un rite répétitif permet de réfléchir et d'assimil®n a vt
gue la liturgie exige du temps pour étre compretequi di
temps dit répétition. Enfin, le rite nous protegmtce l'expé-
rience religieuse directe, sangdiation. Seuls quelques gra
génies spirituels (comme Moise au buisson ardean}
capables d'une telle expérience. Le commun deselnoat a
contraire besoin d'étre protégé par la médiatiomiy et di
réle diluant, ralentisseur de la répétitidhy aura donc toujou
une certaine monotonie dans la liturgie, il suffien étr
conscient et de nous y habituer, & partir du monos@ntou:
nous sommes convaincus de la nécessité d'un nitétitie
N'oublions pas que nous assistons a la liturur invitation de
Dieu. Ce n'est donc pas une féte que nous organszon nc
godts, c'est la féte de Dieu. Nous y sommes pantenpus i
invités, et non pas parce que nous viendrionsfaatisel ou te
désir.

La liturgie, le cosmos et les sens

Un autre aspect important de la liturgie est saaatare cos-
mique. Beaucoup de ses symboles utilisent des éi&s
comme le feu, la lumiére, I'eau, la nourriture. besires et le
saisons, la position du soleil et de la lune joiargsi leur rol
dans laliturgie. Tous ces éléments doivent y intervenis
gu'ils sont créés par Dieu, sans étre transforraéd'axtion d
I'homme —si tant est que cela soit possible. Ainsi, le feit
étre un vrai feu, la lumiére de la vraie lumiér= bbis du vre
bois. Le temps aussi doit étre authentique, notamnibatite
de la Vigile Pascale. Pour servir Dieu, nous uiilis ce qu'
nous a donné de meilleur, méme si ce n'est paklsiseppatiqu:
ou le plus confortable.

I1 ne faut cependant pas oublier que les symbolesqguif
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chrétiens ne sont pas seulement cosmiques, maigises
Ce n'est pas seulement la création, mais c'estguthistoire
du salut qui les fonde. Si beaucoup de fétes juiéétienne
sont d'origine agraire, leur sens a été transfqgoé qu'elle
se réferent a des événements historiqgues et nenauicycl
des saisons. Il en est ainsi chez les Juifs : étee dgraire ¢
printemps a fait place a la célébon de la sortie d'Egypte,
féte des moissons a celle du don de la Loi au Si@a&s
encore plus clair dans le cas des fétes chrétiemmuesont e
général liées a un événement de la vie du Chrestcdlendrie
liturgique chrétien n'est plus unleadrier naturel, mais u
suite de jours ou nous faisons mémoire des évértsragrvaus
entre Dieu et son peuple.

La liturgie est intimement liée au corps et auxssdhn'y ¢
en fait qu'un seul symbolisme fondamental : celui abrp:
humain. Tous les autres symboles sont en quelque poo-
longement du corps.

La vue est en principe le sens le plus actif. Migsos jours
dans la liturgie, elle est sous-employée. Il y aumeup trop a
entendre et trop peu a voir. A une époque c'é&aibhtraire :
on négligeait la parole et du coup c'est la vueédait mise en
avant. C'est la raison de l'introduction de cestaites comme
I'élévation. De la vient aussi I'adoration euchtgise en
dehors de la messe. Aujourd'hui il faudrait reridige sa place
a la vue, ce qui ne signifie pas inventer de ndesethoses a
voir. Il suffit de laisser s'exprimer les grandsnbples. Com-
ment un baptéme peut-il symboliser l'entrée datglise s'il a
lieu dans une église vide? Comment y voir un b&awsi on
ne verse qu'une petite goutte ? Comment proclaanieeatole de
Dieu devant des gens qui ont la téte baissée garsnissel au
lieu de regarder le lecteur ? Tout devrait étrg fians la litur-
gie de la messe, pour que le regard des fidelesataié vers
les trois pbles que sont le fauteuil du célébréiatmbon et
l'autel.

Des sens comme le toucher ou 'odorat ne jouemnteévi
ment pas un rdle comparable a ceux de la vue diodee.
Mais le toucher est fondamental dans les ritespdgition des
mains et d'onction. Ce sont les gestes les plusiqings de la
liturgie, et ils sont souvent impressionnants poelui qui les
recoit. C'est particulierement le cas pour le saenet des
malades. Quant au sens de l'odorat, il est aufoundégligé. Il
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est dommage que l'usage de I'encens soit tombé&smrétlide
en beaucoup d'endroits. Il faudrait prendre exerapte'Eglise
orientale. De méme, le Chréme censé suggérer diincant la
« bonne odeur du Christ » ne sent pratiquement Akms que
chez les orientaux la fabrication du Chréme requdks
dizaines de senteurs et d'épices.

L'inculturation

La question de l'inculturation est relativementerde. Nou
ne pouvons la traiter ici complétement. Un rematpialocu-
ment de la Congrégation pour lesceements et la liturgie y
été consacré en 1994. Le principe de base est dgla liturgie
est dans la logique de I'Incarnation, alors elld# da'incultu-
rer » dans toutes les civilisations humaines. Cie sgppos
qu'elle soit vécue dans la fet I'amour du Christ par d
peuples de toutes cultures.

Mais il y a aussi des limites, car la liturgie epaose pas sla
religiosité commune a toute I'humanité, mais sarng/gére:
du Christ. Ces derniers ont eu lieu dans 'hist@neun lieu et
temps particuliers, utilisant des rites et des syl particulier:
La derniere céne n'est pas un simple repas séeséecepas d
Seigneur avec ses disciples la veille de sasi®as C'es
pourquoi toute célébration eucharistique doit &@maissabl
comme telle et doit faire référence aux manarités du repas
Christ. En ce sens, l'eucharistie ne pourra jammaisplétemer
s'inculturer.

Si la liturgie suit la logique de l'incarnationest en vue ¢
la rédemption. Son but doit dona&taussi de racheter tou
les civilisations. Mais on ne peut pas intégrer liges de
n'importe quelle religion dans la liturgie chrétien: il y a de
formes de priére incompatibles avec la liturgiel'8glise. Le
discernement n'est pas toujours simple.

L'inculturation ne se réalise pas sur le bureatspicialist
de liturgie, mais dans la mise en pratique au cdarka célébra-
tion. Ce n'est qu'aprés une longue et profonde msioe dan
la liturgie, avec un grand amour pour le Chrispetir 'Egise
avec le désir que la venue du Christ transformerites
humains, que pourra émerger peu a peu une liturgigturée.
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C'est ainsi qu'on est passé de la liturgie juiva Aturgie
grecque, puis romaine, et ainsi de suite.

La liturgie et la vie

On a beaucoup discuté, ces derniéres années, distdac
qui sépare la liturgie de la vie quotidienne duéten. Il es
certain qu'une lituig qui n'aurait pas d'influence sur la fa
dont vivent les chrétiens manquerait quelque chbsgamini
quod tractatis,mettez en pratique ce que vous faites da
liturgie, disait I'ancienne liturgie de l'ordinatio

Certains en ont conclu que l'impant n'est pas la liturg
mais la vie de tous les jours. La liturgie n'estralplus qu'ur
préparation ou un échauffement pour le quotidianchoix
pour ceux qui en ressentent le besoin, mais quiétesi supdtu
pour d'autres. On a aussi suggépée liturgie et vie n
seraient qu'une seule et méme chose et que leuitai sera
celui rendu a Dieu par la vie quotidienne. Or tarijie n'es
pas la vie, elle est plutdt en relation dialectiquec elle
Dimanche n'est pas lundi, et inversemdrg. rite dominice
interrompt la monotonie de la semaine, il difféienie temp
humain. Vie quotidienne et liturgie sont deux cleogeéduc-
tibles l'une a l'autre, et les deux sont nécessalfbes ne sau-
raient coincider.

On dit parfois que la liturgi donne forme a la vie, qu'e
symbolise la vie. Ce n'est pas tout a fait faux.g@e nous fai-
sons au cours de la semaine, nous le faisons ausss, d
facon plus pure et plus concentrée dans la liturdu
dimanche : vivre pour Dieu et pour les astr¥ais il ne fat
pas réduire la liturgie a cela. La liturgie sesignifier et rendr
présents d'abord les mysteres de I'histoire du,dalksi parole
et les actes du Christ, ensuite nos propres ati&s, seuleme
en tant qu'ils sont rachetés parChrist. La liturgie est ave
tout christologique.

Cardinal Godfried Danneels (1933), docteur en pgufthie et en théo-
logie, prétre en 1957, nommé évéque d'Anvers er/ l&7archevéqt

de Malines-Bruxelles en 1979. Cardinal-prétre depl®83. Adresse
Wollemarkt 15, 2800 Mechelen (Belgique).
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SaverioSIMONELLI

Idées religieuses
dans la littérature anglaise

au cours des deux derniers sieécles

ESTE @vec moi, et je commencerai alors a respl

{ comme Tu resplendis, a resplendir jusqu'a de

_ . lumiere pour les autres. Jésus. toute la lumié
viendra de Toi. Ce sera toi qui resplendiras ssraetres pi

mon intermédiaire. Fais en sorte que je T'annoaos préche
grace a ma ressemblance visible avec Tes Sairtd'@tident
plénitude d'amour que mon cceur Te porte. »

La beauté de la priére et la soumission du cloemmain gt
s'abandonne en elle trouvent leur plus belle exgioasdan
cette méditation de John Henry Newman. L'ame, laraele
raison transparaissent comme des couleurs vartéassertie:
Le désir de 'hnomme est mis a nu. La demande impreg
substance du langage. La main de 'homme s'avamoequé
mander une Grace qui lui vienne d'en haut, et fesgion d
désir se manifeste sans déguisement.

Pour un croyant, le role de I'écrit se jougg@sément si
cette dimension. D'une certaine facon, la littéeatetrouve s
racines fondamentales. La page écrite, la méditaéible
réflexion poétique s'ouvrent pour accueillir unégance qi
les transcende. Il s'agit d'un souhait, non d'uréepntion
L'homme avec toutes les limitations de sa condjtademand
la collaboration de Dieu; il ne joue pas a intetgré'étrange
et nébuleuses exaltations mystiques. Il redécolegrenots et |
syntaxe de la priéere. C'était la méthode des preriieres d
I'Eglise, non par une opération intellectuelle, snan harmon
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Cette disposition culturelle et existentielle nensparait pi
toujours dans les périodes heureuses de la ctidiisa_es age
d'opulence des cathédrales, des outils de la pampag de
médias et des rhéteurs, foisonnant dans le pubtibez les cri
tigues, finissent par lasser. Au contraire, dasspériodes i
ou la plus troublées et dans les épisodes plusétamis encor
lorsque abondent les épidémies, les navigateuitaiszd ou le
groupuscules de boucaniers émé&ted conspirateurs,
devine quelque chose. Quelque chose qui est iriétiécen
caché aux yeux inquisiteurs et myopes de la Grémitigue.

L'exemple des hommes et des écrivains que noussatlon
ner ci-dessous est tres révélateur; il est presmigre par s
discrétion et son absence de prétention a s'aisfada a titre d
mouvement, mode ou coutume littéraire. Dans la aiet
d'années qui vont de la moitié du dix-neuviemelsiada mdiié
du nbtre, plusieurs chrétiens d'Angleterre ont iséaldis
cretement une oeuvre littéraire pour témoigner &l'lumieére
qui n'était pas naturelle, mais qui reflétait lestéye. Il nou
appartient d'en parler, en vertu des liens du bagt§ui nou
unissent. Nous répéterons avec prudence, commeatiha
sar, que « dans ce monde, I'esprit doit toujoutssehentre le
abysses du ciel et ceux de I'enfer» et qu'en carssop
« toute beauté de forme est toujours plongée darddalir
obscur d'une interrogation qui cherche a savoiu@l d/aitre
attribuerla gloire » irradiée par cette beauté ; mais h@aves
aussi « d'une part, que la théologie est la remtamufidele d
I'expression de la Révélation qui imprégne le craya
d'autre part qu'elle représente un potentiel datier® et d
liberté filiale co-expressif du Mystére qui s'expé lui-méme
dans I'Esprit-Saint»

C'est donc cette capacité egpressive, présente dans
idées et des themes plus ou moins conscients, gue cher
cherons a découvrir dans les oeuvres de quelquirgiés aux
quels il était advenu d'étre chrétiens, pour regdrenunt
expression souvent employée par Graham Greene.

1. Hans Urs von Balthasata Gloire et La Croix,tome H :Styles,Coll.
« Théologie », Aubier, Paris, 1975.
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Quelques considérations historiques

Charles Darwin a publié en 1859 son ouvrage : «@nor
gin of the species by means of natural selectiolt.ssagitde
l'acte de naissance officiel de I'évolutionnisme,phvé lanc
dans les eaux de I'ere victorienne, qui n'étaienemappa-
rence somnolentes et paisibles. Les principauxtedésiude cett
révolution culturelle sont de deux soste « les chose
deviennent moins immobiles lorsqu'elles sont misegaral-
lele avec une échelle des temps dilatée de mamégdinis-
sable. Ensuite, le monde semble régi par une ldéfec-
tible » *. Entre-temps I'Angleterre industrielle était entsdes
Dickens dans [l'histoire de la littérature, et aanpbpolitique
I'expansionnisme de la Couronne britannique étargome par ¢
nouvelles avancées qui alimentaient des contestaiitenes
En philosophie se révélaient les gloires de I'édeléarcheste
et de l'utilitarisme. « Le maximum de biens poumiaximum d
personnes » était son idéal. iQuorte ceux qui restent
chemin.

Une synthée de ce climat culturel nous est offerte pa
portrait de Stuart Mill, I'un des esprits les pioBuents de sc
époque : (Il proclamait) « un rationalisme dur eatigre d
religion, une compétition dure en matiere éconorajqur
égoisme dur en mate&de morale, bien qu'a titre personnel
ame fat comme une fleur fraiche, délicate et pur@roe doi
I'étre toute fleur ».

Le portrait de Mill réalisé par Chesterton est tautit signi-
ficatif, car il illustre I'ambiguité du compromisiica caractériska
vie anglaise pendant plus d'un demi-siécle : untisen
mentalisme tendre qui se pliait tristement & ceétit congiére
comme des lois de fer. La sensibilité, d'abord mtigae, fu
immolée sur l'autel du progres technique, et leifsae patage
par une minorité était interprété pour la plupasimme un
nostalgie irrémédiable, avec la conscience d'urfaitdéinté-
rieure. Et le christianisme ? « On en acceptdérgage et le
1. John CockshutYictorian Thoughtjn The Sphere History of the
English Literaturep. 65 et sq.

2. G.K. ChestertonThe Victorian Age in Literaturé,ondres, 1913,
pp. 36-37..3
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pouvoir émotionnel, mais pas la doctrine. En résuno@
recueillait les fruits d'un arbre dont les raciagaient été délibérément
coupées. » ' Dans satpologia Pro Vita sua, Newman citera 18 theses
sur le libéralisme religieux, typiques de la seffigghde I'époque. Parmi
elles, « ni les doctrines, ni les commandementdadBRévélation ne
peuvent raisonnablement s'opposer aux conclusiens dcience », «
personne ne peut croire en des choses qu'il nereochpas », « le
christianisme doit nécessairement se modifier pargdrogres de la
civilisation et par les exigences des temps modemé C'est une
recherche critique, et non le mystere ni la paspiour les vérités de
I'Evangile qui séduit cette époque : un idéal ghajefaitement exprimé
par Lessing a l'aube de I'llluminisme :

« Si Dieu tenait dans sa main droite toute la @édt dans sa main

gauche le simple élan toujours vif vers la véritécla condition de se
tromper toujours, si Dieu me disait alors : " ci®ls', je me
prosternerais humblement devant sa main gauchisantd " Donne-la-
moi, Pére, car la pure vérité n'appartient qu'a toi

Le surnaturel, un « fait »

Socialement engagé. Philanthrope. Incrédule etiereade miracles.
Avec cette manie d'annihiler autant que possiblteenu transcendant
de la religion. Voila le portrait du spécialiste te religion a cette
époque, considéré comme ayant des idées largeeijl&tla caricature
gue Chesterton en a fait avec son humour habituel :

« Pour quelle mystérieuse raison un ecclésiastigigees larges et
libérales est-il toujours quelgu'un qui désire aain® restreindre le
nombre des miracles, mais jamais l'augmenter? Uit peoire, a la

limite, que le Christ est ressuscité d'entre lestsnonais pas que la
méme chose puisse arriver & sa tAnte

1. J. Cockshutgp. cit.,p. 68.
2. John Henry Newmarmpologia Pro VitaSua,Milan Brescia, 1982, 311-
315. Desclée de Brouwer, Paris, 1967.

3. G.E. LessingEine Duplik,in L. Mittner, Storiadella Letteratura
Tedescayol. 2, t. 1, p. 200.

4. Cité dans Michael Ffinclg.K. Chestertonl_ondres, 1986, p. 22.
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Face a cette attitude intellectuelle devenue déatna norme
dans le monde de la culture, le chrétien devienfagnun signe de
contradiction, en faisant apparaitre toutes legtdiions d'une culture
fermée a la possibilité du miracle, et sourde &ehéualité de
manifestations surnaturelles.

« La littérature moderne dans son ensemble estéeongar ce
matérialisme, ce qui signifie tout simplement ummae de confiance,
une méconnaissance de la primauté du surnatureglielgue chose qui
est néanmoins, & mon avis, notre principal argument

Ce jugement d'un Thomas Stearns Eliot remonte a513Bors qu'il
était au sommet de sa production d'essais en gréuth mystique
lumineuse desour Quartets. C'est ainsi qu'au bas mot le scandale
d'une poésie chrétienne devait déconcerter lesleseqmoétiques les
plus renommés, désormais habitués aux dogmes doofigme, aux
premiéres conquétes de la psychanalyse, aux sdidtinguos et aux
pensées fulgurantes du « flux de conscience »faisales escamotages
culturels toujours plus esclaves de leurs propréanures, toujours plus
disposés a exalter les miséres, les phobies ende®manies pourvu
qu'elles s'expriment dans un esprit d'incommunigebaffectée. A
contrario les Quatre Quatuors €manaient explicitement d'un
processus d'ouverture totale a I'Autre, de la vidode rendre
compte du mystére de Il'Incarnation, processus qissg s'intégrer
dans le temps pour le transcender. L'esprit duepagiarfaitement
adapté a son travail », rendait témoignage de soui ® a la Grace de
Dieu.

Cependant le monde culturel environnant demeuddistantiellement
froid et peu réceptif a ce genre de provocationmil&i d'autres la
répétaient a la premiere occasion.

Quand donc, tout au long de notre vie, aborderoosn
honnétement et dans notre solitude, la seule queatitour de laquelle
tourne l'ensemble du probléeme : somme toute, I@asurel peut-il
constituer une réalité??»

Dans le purgatoire de toutes les voies exploréebxaumeuviéme

1. Franck Kermode (Ed.}elected Prose of T.S. Eliktpndres, 1975, p.
105.
2. C.S. Lewis;The Great Divorcegd. Fontana, 1971.
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siécle,Clive Staples Lewis propose des schémas squeles
qui ne comporte qu'une série de dogmes preEtss
I'égoisme comme éthique, l'agnosticisme presgamme
obligation morale, lI'inquiétude, une anxiété exitadle qui
ne s'apaise pas par une gymnastique intellectudliais
Lewis trouve aussi son Virgile chez George MacDandhns |
bouche duquel il place une affirmation qui est déjé priere
élaborée : « Le Paradis, c'est la réalité elle-méFoetce qu
est totalement réel est le Paradi® Donc, identité entréa
réalité sanctifiée par la Gréace, et I'Bela. Le Paradis €
déja dans l'oeuvre de rédemption. En dehors dextérialiséion
du dessein de Dieu, tout effort humain ne constitiec qu'un
abstraction ; et le dessein de Dieu est la selke par laquell
I'homme peut trouver la paix, et une paix duraBie.n'est qu'e
entrant en contact avec ce guire et ne meurt pas que I'hon
trouve ce qui lui était destiné dés l'origine jdelin de I'Eder
bien réel, parce qu'il resplendit de I'éclat d'lle@uté qui dul
depuis toujours et dont le désir est inextingudd@es le coeude
'hnomme racheté.

Quelques chrétiens choisissent alors une voie disaéor
qui est déja le Paradis. Le surnaturel devientiltdeglans let
discours, dans leurs efforts pour le faire tranajtae. Ils
obéissent & leur cceur, ce qui signifie un refusitdnisme et de
l'autoexaltation, une acceptation de leurs limidssociée
I'espoir que cette limite puisse étre franchie, aokeur propr
initiative mais a celle de Dieu. L'écrivain a camfte en Dieu, 1
fabrique pas des logarithmes ou des énigmes mentalai:
demande a respirer l'air du Paradis.

« Le poete demande simplement que sa téte puissedat
le ciel. Le cartésien cherche au contraire de fa@ner le ciel
dans sa téte. Il s'ensuit que sa téte se brise

Méme un homme religieux comme Yeats, aprés avemyes
toutes les voies, depuis la théosophie jusqu'ditliiée auto-
matique, depuis les loges magonniques jusqu'aumcegade
spiritisme, finit par se « briser la téte », déatdri'échec de ses
propres tentatives. « Dans le puits du faucon ehleeur irrite
Cuchulain, le héros de la mythologie celtique gaiait fait de

1. Id., pp. 77-78.
2. Michael Ffinch,op. cit., p. 109.
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la folie son destin » mais n'a pas réussi a vaolace de l'eau
éternelle jaillir & I'ombre d'un arbre dépouillé.

« Celui-la que j'exalte, crie I'arbre dépouillé'ést marié et
reste au-dessus d'une terre ancienne / ne tienpteode rien / si
ce n'est ses fils et ses chiens / s'il n'était passi stupide /
exalterait-il un arbre desséché?

L'homme sous-créateur

Les excursions adela de la conscience ne sont donc

convaincantes, de méme que les cotepi@u positivisme 1
sont pas rassurantes. L'influence du symbolismassasie pde
coeur. Le symbole de la beauté peut étre évoqués sm
absence devient déchirante. Yeatsrhéme en témoigne
dans l'un des plus extraordinaires poemes lyrigigeesotre
siecle,Les Cygnes sauvages de Coole :

« Moi, je les ai vues, les créatures de lumiére /sdrte que
tristesse est maintenant dans mon cbelwut est changé dep
que / pour la premiére fois sur cette plage /glaientendre dal
ma tde / comme des cloches, le battement de leurs..dil&ntre
quels joncs feront-ils leur nid? / sur la rive deetilac / ravi-
ront-ils les yeux des hommes / le jour ou je m'éveilidrat
découvrirai qu' ils se sont envoléd»?

Le temps s'est écoulé, l'art a connu sa défaitmotion sus-
citée par ces choses s'est dissipée et demeuratoptu:
comme une simple nostalgie. Nostalgie d'une lueubeaut
entrevue et perdue. Mais elle est nécessaire pouned un
consistance a l'espérance humaih&ffort solitaire d
I'hnomme, méme le plus noble, amene t6t ou tard déaalag
par rapport aux idées de I'époque. La mémoire iterin
d'autre que de rendre plus tangible la peur dedlate, de
caducité, de la mort. «Et je découvrirai questigour cel
gu'ils se sont envolés. »

Encore une fois le chrétien affronte la questiompant de

1. W.B. Yeats,Drames celtiquesThe variorum edition of the Plays, edi-
tion Russel Kalsfach, Londres, Mac Millan, 1966arme, 1988, p. 11
2. W.B. YeatsCollected Poemg. 147.
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vue opposé. Il ne s'évertue pas, il ne s'orgarase ipne plani-
fie pas un itinéraire détaillé, il ne se laisse péduire par di
mirages. Le chrétien ne compte pas sur I'éterrteurede I
beauté qu'il a devant les yeux, mais il sait gar'eBt I'indice ¢
guelgue chose de plus grandsdlit qu'il est en voyage et q
n'a pas sur cette terre de destination définitimais simple-
ment des compagnons de route, des fréres qui pattagec I
le méme désir d'absolu. Il est comme dans le filwak Sei-
gneur des Alliances » réconforp&r la présence de l'au
guand, le soir, le chemin devient plus sombre.

L'hnomme qui se reconnait comme une créature ayesuir
d'amour a besoin de l'intimité avec Dieu. Il veuit femettr
son ceeur, il veut le tenir au courant de ses ppaétcomm
Abel, lui apporter le fruit de ses actions, ce danhs ce cas ¢
une histoire. Voila le nceudu probleme. Une histoire offe
en cadeau. Un discours qui répond au Verbe. Lalgas@mni
distinctif de la nature humaine, n'est pas un ims@nt de tor-
ture ou d'exaltation, ni un rite chamanique, nidouloureu:
constat de souffrance et de restriction. C'estgigelette d'u
édifice fondé depuis les débuts du monde. C'eslléeingént
et infinitésimal qu'un esclave inutile joue dansrégne d
Dieu.

Celui qui écrit prend donc conscience, non pasréercmai
de coopérer a sa petite échelle a I'extension dgdation
Avec une certitude qui donne confiance a son auiudésus-
Christ a racheté I'hnomme, c'est 'homme dans stagialité
qui a éé racheté : méme sa fantaisie, sa créativité ps
devenir vraies si elles s'inscrivent dans le ddlatp la seu
histoire completement vraie : celle dont le Verbearné dar
I'histoire a été le protagoniste. En fin de commtel)e qua
Péguy appeltila plus grande histoire jamais racontée a ra&
aussi le plus humble des récits humains, si sarpropnsis-
tance réside en ell@éme. Au terme de ce raisonnement,
devant un public stupéfait, Tolkien exaltait en 898 joyeus
libération du chrétien.

« Sous le Régne de Dieu, la présence du plus gréadas
pas le plus petit. Le changement et l'imaginationtinuent, €
ne peuvent que continuer. L'Evangile n'a pas abed
légendes, il les a sanctifiées, et cela vaut stuppour l'ultime
félicité. Le chrétien peut ainsi comprendre quedsises aspi-
rations ont un but qui peut étre racheté. La gé&itérdont il a
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été l'objet est si grande qu'il peut sans doutgesmettre main
tenant de retenir une vision de la raison qui, dWe@gination
peut réellement aider au développement et a |issemer
multiforme de la création. » Voici comment l'imaginatic
passe dans les moeutsagence les substantifs et redistribu
adectifs, comble les fissures du monde et le coiitstruElle
crée par la loi ce que 'homme subcréateur a voulu.

Le concept central du raisonnement de Tolkien wstemer
cette subcréation : l'aptitude de 'hnomme a acerdé richess
de la créationdut en restant dans le cadre de I'obéissanc
furie iconoclaste de I'expressionnisme, les titan@s roman
tiques se trouvent bruyamment désavoués par ceitailité
extréme. Les écrivains deviennent les collaboratelur Trés
Haut, mais seulement dans le respect du dessdintiguis
cende ; des enfants libres de créer a leur touta Etéatiol
n'‘est plus un don prométhéen, mais une partie projet de
rédemption. Chose inimaginable pour les divers séa#o
proclamés qui envahissent de leurs tes chemins littérair:
de I'époque. Au lieu de l'inquiétude, la tendreded'infini-
ment petit. Du reste, dans son chef-d’ceuvr@kien propos
un petit groupe de petits hommes qui bouleversndesseil
des grands.

Tolkien insiste aussi sur le weoept des fins heureuses,
décrié par une certaine critique. L'Evangile repnés la plu
grande exaltation de ces fins heureuses. La v&ctina Gloir
sont définitives et durables. Et voici alors queupTolkien
toute joie découlant des finselreuses de I'histoire hume
comporte en elle « une lueur ou un écho de I'EVardsns |
monde d'icibas. » Elle fait partager la méme aspiration &
victoire définitive qui, pour les chrétiens, ess@®e mais p.
encore réalisée. L'Incarnation de Jég€lmist confére aL
efforts de 'nomme l'intime consistance de cetie ggleste. L
joie chrétienne que I'écrivain demande comme umabae
Dieu pour l'appliquer a Sa création est, en coimtyda joie d
la Bonne Nouvelle. Tolkien définit cetBBonne Nouvelle par
terme d'« eucatastrophe : » un salut qui permetwisien
fugace de la Joie, joie qui transcende les lindliesnonde, joi
vive comme une douleur. « Eh bien — poursuit-t-pdissance

1. J.R.R. TolkienTree and leaf Milan, 1976, p. 91.

107



LM

SIGNETS Saverio Simonelli

du Christ représente l'eucatastrophe de I'histdé@d'homme
et la Résurrection est l'eucatagine de [histoire ¢
I'Incarnation; c'est un fait connu que lesrimes qui pourraie
trouvermieux, ou bien la réfuter, sont affectés par latéss
ou la coléré »

Quelgques années auparavant, le poéte autrichiem Kar
Hofmannsthal avait parfaitement décrit cet état d'indic
mélancolie dans une oeuvre de jess@ sur la précari
humaine. La culture qui a contesté le réle cemttalChrist res
suscité peut trouver une éphémeére consolation emap
conscience du gouffre de sa mélancolie.

« Et pourtant, il dit beaucoup, celui qui dit » soir « / un mot qui

fait gronder l'abime du cceur et la tristesse / comme le miel
épais des rayons vides »2.

L'alternative est constituée par la tendresse da
reconnaissance vis-a-vis de |'état de créaturest-atire une
prise de conscience du fait que dans cette hisagparemme
indéchiffrable, 'homme a été placé a titre de peleorteu
d'une caractéristique particuliére et unique au aeon|'étr
voulu par Dieu pour lui-méme. Au début de son esaail'his
toire de I'humanité, Chesterton a mis l'accent |®xtra
ordinaire unicité de I'homme-créature :

« Un excellent exemple de cette condition d'isolenet di
mystére, c'est la question de I'élan artistiquee tétle créatul
était vraiment différente de tag les autres, en ce sens gL
était a la fois créature et créateur. Cela ne pgbéuz réalisé e
aucune maniere autrement que dans l'image de I'eom@el
signifie aussi qu'en quelque sorte quelque choseadwea
était apparu dans l'obscuritGverneuse de la nature, un e:
qui est comme un miroir. Et c'est bien un miroar c'est vrai
ment un objet qui s'y refléte. C'est également uoim cal
toutes les autres formes peuvent étre vues comsembre
scintillantes d'une seule visionnftn et surtout, c'est
miroir, car c'est lI'unique chose ainsi faite. Dtagtchose
peuvent lui ressembler ou se ressembler de diveraagres,

1.1d.,pp. 89-90.
2, Hugo von HofmannsthaGanto di Vitap. 93.
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comme par exemple dans lI'aménagement d'une pieasmeu
table peut étre ronde comme un miroir et un byjfes grand

qu'un miroir. Mais le miroir est le seul qui puisgmtenir tous

ces objets. L'homme est le microcosme; ['hommenest
mesure de toutes les choses; I'nomme est lI'imad@iale.. Ce

sont les seules vraies legcons que nous pouvonsdepuis

I'Age des cavernes. Et maintenant c'est le moneta fhire

aller dans la voie ainsi ouvette

Etat de créature. Péché et rédemption

L'homme occupe donc une place privilégiée dan#nos.
Dans sa relation avec l'infini, il n'en dépend pasme une
partie par rapport au tout ; il s'agit plutét d'ureation qui
s'analyse en un dialogue hautement dramatique dagenti-
tés personnelles, entre une liberté infinie et libexté limitéez.
Mais dans le méme temps I'homme ne peut regardarrigme
ou pénétrer dans sa conscience sans constatefrne abtre un
énorme potentiel et une misere non moins démesunéabime
dans lequel la mentalité moderne se perd ou quwhleche a
combler par I'exacerbation et la répétition de néples et de
procédés. Pour le chrétien, conscient de la blegsitiale que
représente le péché originel — synthese de laajfisption irré-
ductible entre I'humanité « historique » et le graju Créateur
— la constatation de cet abime ne le conduit padésespoir.
Au contraire, elle constitue paradoxalement la r@eidbonne
nouvelle révélée par Dieu aux hommes : un discolais qui
émerge des parlottes innombrables et désarticuléels
société :

« Au milieu de toutes ces idées éparpillées, jersentai a
assembler morceau par morceau les fragments deidian
schéma religieux, en suivant par-dessus tout |&erelntes
lacunes qui avaient motivé sa disparition. Et plusenais a
toucher la vraie nature humaine, plus je suspeqtasa dispa-
rition de ce schéma avait constitué un malheur pmis ces

1. G.K. Chesteton, The Everlasting Manin Collected Worksyol. I, p.
167.

2. Hans Urs von Balthasara Dramatique Divineyol. 2, t. 1, P. Lethiel-
leux — LeSycomore, Paris, 1986, p. 167.
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gens (...) Je fus vite d'accord sur le fait quéhkologie chré-
tienne approuvait de fait les nombreuses expérgedeea vie
et qu'en définitive separadoxes s'harmonisaient avec cel
la vie. Peu de temps apres, alors qu'il cheminaitesMont de
Oliviers prés de Jérusalem, le Pere Waggot m'airait » EF
bien, en fin de compte, il doit étre évident auxyyee tous gL
la doctrine de la Che est la seule perspective heureuse
vie humaine. »

La prise de conscience du péché originel n'estpe
simple doctrine de réconfort, ni un alibi a bon ohar pour jus-
tifier I'incohérence et l'inconstance de I'humaniidle es
comprise au comdire comme un stimulus, dans la lettre é
par Tolkien a son fils Christopher :

« L'essence d'un monde marqué par la Chute, cdeshe
amélioration ne peut étre atteinte par la licenegldisir, ni pa
ce que l'on appelle la réalisation de soi (ce dunie habi-
tuellement par euphémisme " I'indulgence envers',sobncer.
totalement opposé a la réalisation d'autres " yainais pluté
par la souffrance et la mortification (...), ce @sit véritable-
ment grand et magnifique en ce monde, et découtétple
I"" échec " de la souffrance? »

Mortification, douleur et souffrance font évidemrhgart di
destin de l'humanité. Mais elles n'occultent pasfdactior
rédemptrice spécifique de la Grace qui, pour Newraaporte
en Elle ce don de fermer et de soigner cette d#aksure pro-
fonde dans la nature humaine, et contribue plusnassiccé
(celui de la religion chrétienne) qu'une encyclopétk toute
les connaissances scientifiques, et qu'une bibdigtle d
toutes les controverses ; la Grace est une véintnte qui n
vieillit jamais »°.

1. G.K. ChestertonAutohiografyLondres, 1986, pp. 582-583.

2.The letters of J.R.R. Tolkieird. H. Carpenter, Londres, 1991,
pp. 52-53.
3. DansNewman OggiS$. Jaki (Ed.), Citta Del Vaticano, 1992, p. 85.
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Au-dela des préjugés et des paradoxes : le bien-fondé
du dogme

Il est curieux de constater qu'une grande majdet auteu
britanniques cités jusqu'ici soit constituée d'adigues deve
nus anglicans (Lewis et Eliot) ou d'anglicans demxeonathe
ligues (Chesterton et Newman). Il s'agit donc encurrenc
de convertis. Ainsi quelquagis des esprits les plus luci
d'Albion ont laissé derriere eux la culture dangullle ils
étaient nés et avaient grandi, et pasplement pour aboutir
une perspective de plus grande certitude existenti& partit
de repéres historiques il est trés facile de cdastqu'il ne
s'agit pas d'une évasion ou d'une recherche deisgomait
plutdt d'un défi.

Dans son autobiographigurprised by Joy, Lewis racont
textuellement : « quand je suis arrivé a Oxfordndavait mi:
en garde contre deux types de personnes : ledqgules et le
papistes. Eh bien Tolkien était les deux ! »

Dans Orthodoxie, le premig de ses essais théologiq
rédigé en 1908 alors qu'il s'occupait égalementrid®e sol
roman-chef-d’ceuvre 'Homme qui fut Jeudi », Chester
avait énuméré plusieurs accusations portées a pogué
contre le christianisme, en expliquant que, dansnéee:
ouvrages, des agnostiques reprochaient a la foishastia
nisme le pardon et la violence, le pessimismeogtithisme, |
manque de joie et l'allégresse enfantine de ladéois la pre
vidence. Cependant, en dépit de ces préjugés, lehfétieme
s'obligeait & un examen plus attentif dans un edprbon ser
et de structuration. Chesterton explique ainsicceept :

«C'était comme si javais été ballotté, presqueuidepn:
naissance, entre deux machines énormes et incalsiesl : |
monde etla tradition chrétienne. Je trouvais dans le mq
cette lacune : la nécessité de découvrir un moyehadime
sans s'en remettre a lui ; d'aimer le monde saasdét mondt
D'autre part je considérais cette notion fondamlenti ¢
théologie chrétienne comme une sorte de pointe dililesis
tance dogmatique sur la personnalité de Dieu etestait qu'i
avait créé un monde distinct de méme. Cette pointe dure
dogme s'adaptait exactement a la lacune du morelke -étai

évidemment congue pc s'y inséret-, et alors commencait a
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des machines s'ajustaient, toutes les autres ermhelient par
faitement avec une merveilleuse exactitude. Je giseperceoir
piece par piece tout le mécanisme se mettre ee.dEs qu'ur
partie avait atteint sa place, toutes les autmes/&ient leur plac
avec la méme précision qu'une horloge qui, un emgs l'autre
sonne midi

Ainsi le dogme apparait comme la combinaison parfi
pénétrant comme une épée, indispensable commeamponad:
mosaique, en harmonie avec la vérité comme unumsim
s'accorde au « la » d'un diapason.

« L'esprit humain possle une affinité intrinséque avec
vérité. Or donc, la vérité ne peut changer : ceagété vrai ur
fois est vrai pour toujours. »

Newman voit le dogme comme un reflet humain deélaté
quelque chose d'organique inspiré par I'Eterneéspti
humain est congu pour la vérité, depuis une sulbstamaté
rielle, linguistique et donc adaptée a une réafitetnuable e
soi. Newman explique clairement les rapports elgsprit et |
dogme dans l'un des passages de la fihAgmlogie Pro Vit:
sua La déinition du dogme, instituée par I'Eglise catholi
n'ajoute rien a la vérité, mais fait connaitre dsttes fidéles t
ou tel élément figurant dans le Symbole des Apptiegropo
duquel chague croyant possede une sorte de pemtdptiée
justementpour la sorte d'affinité qui lie pour I'éternitén
esprit a la vérité.

«La nouvelle vérité qui est proclamée, si tantgesbn pet
la qualifier de nouvelle, doit au moins étre honmagéen relton
implicite avec l'ancienne et considérée dans ses Avec elle
Elle doit étre une vérité que finalement je peuriaentra/ue
ou tout au moins avoir désiré découvrir dans laéledior
apostolique ; ou bien elle apparaitra au moins daiéne a ¢
que, dés que j'en prendrai conscience, mes petiaéeseille
ront sans retard et viendront s'y soudér. »

Par un raisonnement analogue Tolkien et son cadledugc
Dyson avaient convaincu C.S. Lewis, répugnant éistie, du

1. G.K. Chesteon, Orthodoxy,in Collected WorksSan Francisco, 1986,
vol. 1, p. 282.
2. J.H. Newman Apologia Pro Vitasua, Desclée de Brouwer, Paris, 1967.

112

IDEES RELIGIEUSES DANS LA LITTERATURE...

rapport entre le mythe, la vérité et la multipkcd'opinions et
de croyances. Le récit de ces conversations emejerines
professeurs d'Oxford a été rédigé par Humphrey &baep,
biographe du groupe :

« L'nomme, en définitive, n'est pas un menteugpliquai
Tolkien —II peut sans doute estropier ses pensées sous fix
mensonges, mais il est issu de Dieu et c'est delilitire se
idéaux ultimes. C'est pourquoi non seulement les¢es abs-
traites de I'homme, mais aussi les trouvailles ate immagina-
tion doivent venir de Dieu, et donc refléter unet pi la vérit
éternelle. En créant un mythe et en pratiquamhythopoiési
la créature réalise en fait le projet de Dieu #éte un minusule
fragment de la vraie lumiére.(...) Nous, nous appelne étoi
« étoile », et nous n'y pensons plus. Pour nowst d¢ou
simplement une boule inanimée qui suit une trajextmathé-
matique. Mas les premiers hommes qui ont donné des |
aux arbres et aux étoiles voyaient les choses duaer:
toute différente. lls voyaient le ciel comme unatéeparée ¢
bijoux, et toute la création était tissée de mytaepeuplé
d" elfes »-.

Mais il nempéche que I'étoile reste toujours une ét
expliquait encore Tolkien, un véritable objet dditomme
interprete la qualité et I'essence, sans mentirligumais el
reflétant sa vérité avec les moyens et les instntsngont il dis-
pose. Ainsi, puisque la parole est une inventionsaisit libre-
ment un aspect de la chose désignée, le mytheliemtidsi un
invention par rapport a la vérité. Il est certaireqce n'est p.
un dogme, mais une libre acceptation par 'hnommeediérit
transcendante. On peut noter a cet égard combten explica-
tion est liée au concept de « subcréation humaidéja évoqu
plus haut. Dans tout récit, I'nomme crée en sesdaits guide
par la vérité. Et le fait d'étre créé apporte papdrole un refle
une lueuy un petit joyau de ce trésor de vérité qui n'arétéle
gue par le Christ, et dans le Christ dans sa piéait

Cela pourrait paraitre une explication désinvolée éniém
escamotage réussi dans l'esprit des poétes poatifiejuseur
propre activité ;mais cela représente au contraire, outre |
d'acces la plus honnéte a la religiosité tolkiemégrune démon-

1. Humphrey Carpentethe InklingsEd. Uhwih, 1981.

113



IDEES RELIGIEUSES DANS LA LITTERATURE...

SIGNETS Saverio Simonelli
stration supplémentaire d'une spiritualité qui tstbsvdoppés Sligo / Quand, a la fin des temps, / nous nous @mésron
dans la théologie des lles Britanniques, et quiradicalemen devant Pierre, / nous irons vers lui, assis surtsome. / Alors, |

sourira / devant nos trois vieilles d&mes / il misdara passer
grille en premier / parce que lesr®sont toujours joyeux / s:
que par bonheur / ceux qui sont joyeux aiment tdori / et il

différente de celle du reste de I'Europe. C'eqjuenote H.U
von Balthasar quand il parle explicitement d'unesgslité

spirituelle qui harmonise spontanément les donndeda aiment danser / lorsqu'ils me voient arriver /dsurent & mc

révélation et les enseignements de la nature. en criant : / Voici le violoniste de Dooney / etnd@ans comm
« (Selon la tradition théologique anglaise), etnd'autr les vagues de la mer. »"

maniére que dans la pensée continentale, il ngmeag eu d Traduit de [ltalien par Yves Ledoux

désaccord entre I'image et le concept, entre Idengt la révé-
lation, entre l'intuition de Dieu dans la naturecetle dan
I'histoire du salut. »'

Nous en arrivons probablement ainsi a notre coimiuPe:
nombreuses idées et des nhombreuxcepis puisés ici ou
dans un grand volume d'écrits se dégage une casHqué
permanente de toute la sensibilité théologique.sh=atte spiri
tualité, la liberté du chrétien est tout naturekarnexaltée,
l'on assiste vraiment a un large déploéeindes potentialités
la création. A travers la précarité et la limitatides ressourc
humaines se percoit une fidélité de la créaturecréateur. ;
travers la priere a Dieu, I'écrivain chrétien sd¢ metravail, ce
ce qu'il dit révele toujours @lque chose de plus grand e
plus décisif pour les autres : « éclailes-avec moi et p.
moi », comme le dit Newman dans la premiere citatto
dessus.

L'artiste « subcréateur » exprime le plan de Digarce
gu'au terme de ce projet se trouve la joie que fiesteai le poe
guand il retrouve la pleine conscience de son kégité divine
et passion humaine ne sont pas antinomiques. l&egpret le
poétes ne sont plus concurrents ; au contraireeon oujairs
penser qu'au Paradis Dieu, selon le cas, accordeaitemer

particulier aux uns et aux autres.
« Comme les vagues de la mer / ils dansent quarjdue de¢
mon violon / mon frere est prétre a Kilvarnet / moousin es
prétre a Mocharabuie / mais moi, j'ai fait mieuxequon frereet
gue mon cousin / eux lisent dans des livres dergsié moi jelis
dans mon livre de chansons / que j'ai achetéairade

Titre original :
« Spunti religiosi nelle letterature inglese a dlavdegli ultimi due secoli »

1. Hans Urs von Balthasdra Gloire et La Croix, tome H :Styles, Coll. «
Théologie », Aubier, Paris, 1975. 1. W.B. YeatsThe Fiddler of Dooney, in Collected Poems, p. 82.
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Communio, n° XXI, 6 — novembre-décembre 1996

Augustin DIBI KOUADIO

Le christianisme en Afrique
se convertir a I'universel ?

Que désirait I'Afrique, en demandant I'entrée dangliB&guni-
verselle? Une fois ouverte la porte de la maisour poétre
accueillie, s'y sent-elle pleinement chez elle?s Faindamen-
talement, honore-t-elle I'gagement pris, celui de ne venir .
vie qu'en offrant a Dieugl un cierge, la combustion intérie
de tous les instants de sa vie ?

Pareilles interrogations ne pourront pas manquesute
prendre. L'on me dira en effet que I'Afrique s'sstprise
vivre une religion qu'elle n'a pas choisie, a gwu des signi-
fications prétées ou imposées, et qu'en outremiedes histo-
riques de I'‘évangélisation en cetere n'ont pas toujours
laisser venir au jour les conditions de la vraiecomtre avec
Source d'eau vive.

Sans doute de telles circonstances n'‘ont pas &iégs ; tou-
tefois, sauraienglles rendre raison de la maniere dont la fi
du Christ st recue et vécue quotidiennement en Afrique *
surdéterminer, c'est poser un terme extérieur dépendraiel
tous les moments du vouloir : ce qui signifieraileqn'est p:
encore accueilli ce qui est a accueillir | En eff@gtnous portor
notre croix et que nous suivons le Christ, toutesatté exte-
rieure ne se voiélle pas dominée pour nous mettre en fac
notre liberté, une liberté qui, dans la mesure el ®ait e
renait de I'esprit, ouvre a I'homme la possibiitétre pleine-
ment lui-méme? C'est une illusion, semble-t-ilr@eenir sans
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cesse aux blessures que I'Afrique a connues dapaske pour
justifier sa relation au présent, la méme ou esppsée une
parole de liberté qui doit donner a tout hommegliifsion qui le
rendra disponible a I'appel du ciel pour trouvesdas de sa vie.
La disponibilité africaine : pierre d'attente du
christianisme?

Les termes qui permettent habituellement de segsen quoi
consisterait en substance la maniere d'étre aigcsont lasoli-
darité et laspontanéitéll y aurait comme une sorte de lien pre-
mier aux choses, un lien qui, avant toute réflexida tout
temps, a ordonné I'homme africain a une ouvertbegnellea
l'univers, l'installant dans l'accueil de ce qui lesrs de lui,
comme pour répondre a une voix venue de l'intimestalla-
tion des choses. Ici, I'existence éte soi-ensemble-avec les
autres,avec les vivants et les morts, dans le fleuve deida
comme cercle de l'unité indissoluble du commencéreene
la fin : elle s'exprime comme désir intense d'woenmunion
fortifiante. Sous cet aspect, ne serait-on pastdatconsidérer
I'exister africaincommedisponibilité,au sens ou Gabriel Marcel
entend ce mot, c'est-a-dire I'ouverture a une t&alil le plan
du soi-méme et de l'autre se trownanscendé?

Cette ouverture a l'autre n'est-elle pas, en effedsente
dans tous les moments de la vie africaine? Elli& skja dans
les modalités concrétes de la relation a la téreg qui produit,
porte et sauvegarde. Pendant le moment des récldtepay-
sans dans les villages ont pour coutume de ne mpashar les
tubercules d'igname ou de manioc en bordure de legumps,
en pensant a un étre que le destin y pourrait cioadat qui
aurait faim. Cette attitude ne semble-t-elle pasreation
intime avec un passage de I'Ancien Testament ousMoi
s'entend communiquer des indications relatives daaiére
dont Dieu veut étre servi ? Il est dit : « Quands/onoissonnez,
Vous ne couperez pas les épis qui ont poussé elurkode vos
champs, et vous ne retournerez pas ramasser depaga
oubliées ou les graines tombées par terre. Voufaleserez
pour les pauvres et pour les étrangerg.évi(ique 19,9-10.

Une existence toujours préte a se dilater et arsléd a tous
les souffles de la réalité dans la quéte d'une aamon a
l'ultime, ne pourrait-elle pas étre considérée dégns une
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sorte d'accord intérieur, comme en attente de lalpadu

Christ, horizon de tous les horizons, feu animargdleil et tou-
jours identique a soi, méme quand le soleil contest change-
ments ?

Les difficultés de I'évangélisation en Afrique :
vraie ou fausse communion?

Pourtant, un regard sur le présent africain réggle cette
parole ne recoit pas toujours I'écho qui lui reiecelui de tout
innerver, de polir ce qui est brut, afin de faieersbus des enfants
et des serviteurs de I'Esprit saint. Il suffit densidérer, par
exemple, les violences ethniques au Rwanda ou aun@u
pour se demander comment de tels actes ont pe@tmis par
ceux-la mémes qui avaient regu I'eau du Baptémee! Sgnifie
pour I'Afrique cette Eau? C'est alors qu'il faundaire une
réflexion critique sur la solidarité et la spontiém@fricaines. Le
cercle de I'unité de la vie et de la mort signifies tout vient du
méme fleuve, que tout procéde de la méme pateiitdtefois,
cette expérience pourrait ne s'inscrire qu'en desents inca-
pables de se libérer de leur condition de momexiits,de s'abi-
mer en quelque chose de plus profond qu'eux-mémes.

La communionest l'union dans un méme état d'esprit. Elle
signifie donc que je sors de mon moi. En ce sdlesyenvoie a
la notiond'expansion;or I'expansion exprime une articulation
de soi en soi qui ne signifie pas une sorte d'idsegient hori-
zontal du contenu. Il s'agit plutdét d'usenversionet donc
d'un acte transfigurant la fornet le contenu, dans urnatério-
risation de ce que I'on acquiert a I'extérieur. Certesabéfer,
venu de trés loin, est recu, et I'on peut dire lgueslation de
sang, déterminée p#dimmédiateté naturelleest dépassée en
vue d'une fraternité au-dela de I'ethnie ! Toutetes violences
ethniques et les exclusions au nom de la tribuleéweajue le
fond naturel est, a chaque fois, sur le point deite parce
gue, peut-étre, llointain est envisagé selon les seules catégo-
ries de laspatialitéet non de laemporalité.

Si nous recevons |'étranger avec le sentiment quiar-
couru des distances pour se rendre chez nousyexdrbespace
qui s'étend a l'infini, il se peut bien qu'un jeléteigne la flam-
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me qui nous portait a I'accueillir spontanémentisquiil est
toujours possible, logiqguement, de parcourir I'espaTant que
persiste l'appréhension de laltérité dans les tdsnides
catégories spatiales, l'autre en général ou lehpinan'est pas
irruption perpétuelle du nouveadans la I1ézarde des choses et
du monde. L'accueil n'est véritable que comme atcdeece
qui estdurée,la ou peuvent étre franchies les limites de ce que
nous appelonsature.N'est-ce pas ce a quoi nous invite le
Christ lui-méme, en exigeant de nous que nous dessaisis-
sions de toute adhérencd' &tre-la naturel, si nous voulons le
suivre ? Le Christ dit : « Celui qui vient & moiitdme préférer

a son pere, sa meére, sa femme, ses enfants, ses fésesceurs
et méme a sa propre personne. Sinon il ne peutr@nredis-
ciple. »(Luc 14, 26.)

Pére, meére, femme, enfants, freres et sceurs camtitpour
ainsi dire, le cercle d'une relation naturellendepuis, pour un
ailleurs incertain, quitter ce cercle parce qu'lapporte une
chaleur sécurisante. Le Christ, précisément, meadde de
I'abandonner pour une aventure ou je n'aurai ad,fpour
unique certitude que de mettre en péril non seutemen
avoir, mais aussi mogtre ! La graine enfouie dans la terre ne
pourra devenir une plante qu'a la condition de &sadasser
des écorces qui l'entouraient pour s'ouvrir a ihaidwe du jour.
En me demandant de le préférer a ma famille et @ersonne,
le Christ m'invite a une descente en profondeumadrir a
moi-méme, afin de renaitre a une autre vie. Lestiogls natu-
relles que je posséde et qui me procurent une isg&coe se
révelent-elles pas, au fond, comme des dettes gtut-il pas
mieux ne rien posséder que d'avoir des dettestdlatsons
me rendent prisonnier de la sphére de la naturené&eposant
sur elles et en elles, je Méposeau lieu de chercher & monter.

Nous savons que la Bonne Nouvelle doit innerves t@s
hommes et les conduire & une communauté vivang@ciese
dans le Christ. Les enfants de Dieu ayant recw lthaBap-
téme doivent travailler a agrandir sur terre le@isan, mais
c'est précisément afin que ce qui est en bas spitne ce qui
est en haut, que la volonté du Pére soit faiterdauterre
comme au ciel ». L'extension de la communauté tiduis
exprime le rassemblement de ce qui est épars, endne
montée, d'une ascension. Sous cet aspect, le ela sub-
jectivitédans l'aventure du Christ n'est-il pas central?

La parole du Christ propose, invite. Comme telles est, en
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son essencelécision.Le Christ lui-méme — en tant que singulier
qui est universel — dit la subjectivité libre infm Sans
doute, il est né un jour et en un lieu, mais nlggas toujours
déja exprimé la vanité de toute présence en r&férarune pré-
sentation? Les disciples le voient, le touchent, séntent,
I'entendent; mais au moment méme ou ont lieu cis, fae
convient-il pas de dire qu'ils I'ont vu, l'ont deiibn entendu ?
Ces faits ont la signification de l'essence, dérel'éntern-
porellement passé. Comme I'écrit Hegel, « cet horsimgulier
donc, sous les espéces duquel l'essence absolugveste,
accomplit en lui comme entité singuliere le mouvaimee
I'étre sensible : il est le Dieu immédiatement enésAussi son
étre trépassalans l'avoir été » . Si tous les cieux ne l'ont pu
contenir, comment la terre le pourra-t-elle? L'éhe Christ
consiste dans l'avoir été, dans le déja passéépaisseur
n'étant rien d'autre que la fine pointe de la stilyjieé.

Le rble central de la liberté dans I'accueil de la
Parole.

La culture africaine permet-elle une expressiongadte de
ce moment de la subjectivité libre ? Les différenoly sont pas
assumées par la médiation du moi pour constituertaotalité
unifiée ;le plus souvent au contraire, celle-ci se développe
une expansion discontinue qui s'efforce en vaioaeprendre le
tout. Aussi la parole du Christ semble accueilire cette terre
avec un enthousiasme auquel font défaut les resowte sa
propre revitalisation. Elle est entendue et regussitdtavec
joie, mais comme elle ne parvient pas a s'enragnafondé-
ment, elle s'affaiblit et disparait quand il luufaaffronter la
dure nécessité. Alors l'autre, en dehors des oglstde sang,
n'est plus un frere : je le considere comme bouaman horizon
et je cherche a l'exiler loin de moi.

Que la Parole n'arrive pas a se faire vie, au denge décision
engageant notre étre entier, on le voit manifest¢e Afrique,

1. Phénoménologie de I'Espritraduction Jean-Hyppolite, tome 2,
Aubier, 1941, p. 270.
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lorsqu'un pays confronté a des guerres ou a desmdals
naturelles a besoin de notre aide afin de retrolaaeyoutte
d'eau d'un nouvel espoir. Pour venir en aide addie en
proie a des violences sans nom, on a vu, en Frdeseécoliers
offrir chacun un paquet de riz sans qu'en Afriques d
communautés s'organisent spontanément dans undélaoli-
darité pour partager la souffrance de personnesjulies
pourtant les lie le destin !

Ceci ne saurait se justifier par la pauvreté écogoendes
communautés. Etre indifférent a I'égard de ce digwahors de
la sphére immédiate de mon existence présupposengse
véritablement réel et plein que ce qui s'étenckicmaintenant
devant moi ; seul compte le mode immédiat sousdklzuvie
me fait signe. Il suffirait pourtant de demanded'ou la vie
est-elle venue me faire signe ? Alors les chosasrant un autre
sens pour m'inviter & comprendre ce gqu'est le pinch

Le prochain n'est-il pas I'enfant somalien en trdeénmou-
rir? N'est-il pas, primordialement, un visage ftagt vulné-
rable? Le visage me regarde toujours pour m'ordoune res-
ponsabilité éthique, comme I'a vu Emmanuel Léviriens
doute, je peux chercher & me dérober a son regarg, cacher,
comme le prophete Jonas dans un bateau ou mémelalans
ventre d'un poisson ! Toujours cependant me paulsuegard
de mon prochain... Je n'ai pas besoin de la présghygsique
de l'autre pour qu'il soit mon prochain. Il I'est thit méme
gu'il existe, enfant de notre Pére qui est dangilasx, lequel,
faisant lever son soleil aussi bien sur les juspes sur les
méchants, nous convie a une fraternité au-dela daturalité : «
Si vous aimez ceux qui vous aiment, quelle récomspeaenéri-
tez-vous ? Les publicains aussi n'agissent-ilsdeaséme ? Et
si vous saluez seulement vos fréres, que faites-vbextra-
ordinaire? Les paiens n'agissent-ils pas de méniéa@sthieu
5,46-47.) Saluer seulement mes fréres signifie que le Diet ét
nel qui, chaque jour, me permet de voir clair etsd@ier, en
dressant dans le ciel une tente au soleil afifet'ae l'est a
l'ouest, n'a aucune réalité pour moi ! Son saneuaest-il pas
souillé quand, dans des églises et des couvenisvanda, I'on
massacre ses enfants et ses serviteurs ?

Parce que « le jonc ne pousse pas en dehors dasnmarle
roseau a I'écart des endroits humideSob 8,11), c'est dans
les faiblesses de la culture africaine qu'il fauidriaercher les
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raisons majeures des difficultés rencontrées dansdcine-
ment du message christique. Ne manque-t-il pagta celture
de penser la liberté comme unsision vers un péle infini?
L'orientation premiére n'y étant pas la certitudigrieure de la
subjectivité, une forme culturelle ne pouvait éneergui soit la
recherche d'unédéalité infinie, d'une vie se réglant sur la
vérité idéale comme norme universelle de touteevide la tra-
dition. Aussi longtemps que I'homme n'est pas égra@n son
infinie liberté, comme n'étant enchainé a rien, pésne a soi,
la substance ne sera que substance. Si I'Absolépestivé,
pour ainsi dire, dans ce qui est clos et non cosengéployant a
ciel ouvert, il ne peut que difficilement trouven gol d'enra-
cinement.

Pour avoir pensé l'assomption du message christicpge
souvent en termes d'inculturation, d'adaptationa aradition
africaine, sans une critique en profondeur de dedidition qui
ne permet pas a la substance de se libérer enptoteceeprise
africaine du christianisme s'est privée de sai'sisdence
authentique de la liberté comme pouvoir de détezmpieine-
ment notre existence et de restituer a chacunrd'eus cela
méme qui nous fait hommes, c'est-a-dire la liberténme
conversion, transfiguration des limites de la reatur
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