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Les Eglises orientales

« La sainte Eglise, en effet, bien que diverse
dans la multiplicité des personnes, est unifiée par
le feu de I'Esprit saint. Aussi bien si, matérielle-
ment, elle semble répartie en plusieurs familles, le
mystere de son intime unité ne peut cependant,
d'aucune fagon, perdre son intégrite. »

Pierre Damien, Opuscule XI, 6.
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Ce numerosur les Eglises orientales est-il opportun ?
Est-il bien utile que Communidocalise ainsi I'attention sur des
parcelles de I'Eglise, parcelles qui de surcroit manifestent
aujourd'hui tragiquement les divisions des chrétiens, qu'il
s'agisse des affrontements meurtriers entre Serbes orthodoxes
et Croates catholiques, des manifestations de fidéles des
deux confessions pour l'usage d'une église a Kiev ou Bucarest, ou
des plaintes du patriarche de Moscou a propos du « bra-
connage » religieux de Rome sur des terres traditionnellement
orthodoxes ?

Si Communica pensé ne pouvoir esquiver ces questions, c'est
parce qu'il s'agit précisément de la communiodes Eglises.
L'existence et le statut des Eglises orientales, qu'elles soient ou
non en communion avec Rome, sont au centre de l'ecclésiolo-
gie. Il ne s'agit pas de folklore (les rites si delicieusement exoti-
ques des Orientaux) mais de savoir qui est I'Eglise.

Pour comprendre la place des Eglises orientales dans IEglise
universelle, on peut adopter une démarche historique. Et certes
on ne peut, sous peine de disserter dans le vide, éviter le détour
par une information objective et documentée. On évoquera
l'unité primitive, la communion des cing patriarcats (Alexan-
drie, Antioche, Constantinople, Jérusalem, Rome), et les pre-
miéres déchirures lors des grandes querelles christologiques du
Vesiécle : ainsi se séparerent les Eglises monophy3|tes et nesto-
riennes, qui refusaient la christologie définie & Chalcédoine.
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Vint ensuite la grande déchirure du®Xlécle, qui sépara Rome

et Constantinople, I'Occident catholique et I'Orierthodoxe.
Les tentatives pour renouer la communion rompueritr
vouées a l'échec par lintrication des facteurgjiezlx, politi-
gues et culturels. Le dernier grand concile véléaient oecu-
ménique, rassemblant malgré les conditions histesgléfavo-
rables I'ensemble des patriarches de I'Egliselj@ut Florence
en 1449. L'union qui y fut signée, bien qu'issum aéel dialo-
gue théologique, reposait sur des bases fragilesfugant
emportées dans la tourmente de l'histoire.

Vint le temps des réformes, ou I'Eglise catholigaét cruel-
lement de l'absence du pole oriental. Ce fut alesgmps ou
I'Eglise de Rome chercha a regagner en ordre digpees
Eglises locales d'obédience orthodoxe : telle 'esigine des
Eglises orientales « unies » a Rome, connues sosishiriquet
méprisant d'Eglises « uniates ». Telle est aussgihe de ces
doubles hiérarchies, une seule Eglise ayant ategptésieurs
pasteurs : pensons au patriarcat d'Antioche quiptem
aujourd'hui cing patriarches (un Syrien orthodoxa khalceé-
donien, un Grec orthodoxe, plus trois en commuraeac
Rome : Syrien catholique, Grec catholique et magdnWoici
maintenant, préparé par un siécle d'efforts mécgnleutemps
d'un oecumenisme explicite, auquel le concile Vatitl a
donné a I'Eglise catholique les moyens de participe dialo-
gue entre Eglises a remplacé la concurrence ddgfions.

Celle-ci reparait cependant aujourd’hui de facoguéi
remettant en cause les efforts oecuméniques, asgedifficiles
relations entre catholiques et orthodoxes d'EudpéEst. A
ce propos, une mise au point s'impose. Trois @&dide ce
numeéro (ceux de Dom E. Lanne, d'Y. Hamant et leciém
gnage de D. Rance) évoquent explicitement ce prablépi-
neux, et I'on s'étonnera peut-étre de ne pas yérmllunani-
mité souhaitée. C'est une question difficile, certmais nous
ne pouvions I'esquiver. De la lecture de ces tanigles se
degage la nécessite de respecter a la fois latéliges Eglises
orthodoxes et des Eglises orientales catholiqugispmt donné
en notre sieécle de nombreux martyrs a I'Eglise dus€ La
communion vécue au goulag ne doit pas s'effilodzrs des
querelles de juridiction. Le 12 aolt 1991, deuxripathes
d'Antioche, Ignace IV (orthodoxe) et Maximos®réc catho-
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lique) donnaient en exemple aux chrétiens d'Ukrianeoexis-
tence fraternelle des deux confessions au ProciesiOr

Si la charité fraternelle est de mise dans lesadpmuoti-
diens entre les Eglises, elle ne saurait cepersidfite a régler
les contentieux, sauf & remettre en cause tardthelicité que
l'orthodoxie de I'Eglise. Il est donc nécessairayditter le ter-
rain purement historique et culturel, enchevétreéndenmalen-
tendus et de tragédies, pour nous placer sur leteenain
solide : celui de la réflexion théologique. Ce hjwss a l'origine
historique qu'il faut revenir, mais, comme le disaiP. von Bal-
thasar, « au centre

Catholique

Le Christ a fondé une Eglise catholique, c'estra-diiver-
selle. Le role de I'Eglise est de porter le messadatairea
tous. Il n'y a qu'une Eglise, corps de l'uniqueighr« Il n'y a
gu'un corps et qu'un Esprit, comme il n'y a qu'aspérance
au terme de l'appel que vous avez recu ; un segh&e, une
seule foi, un seul baptéme, un seul Dieu et Petew® qui est
au-dessus de tous, par tous et en tous » (Ep 4, @dite
phrase de Paul exprime la catholicité de I'Eglisepyend sa
source dans la catholicité de Dieu et de son safliert a
tous®. Parce qu'elle est catholique, I'Eglise peut étre tont
en étant dispersée en beaucoup d'Eglises locdlefigepeut
étre universelle tout en étant ramassée sur ladté@teseul. « Il
y eut dans ['histoire de I'Eglise des temps (L.Jaocatholicité
(de I'Eglise) s'était pour ainsi dire retirée temtiere dans sa
racine’. » Lorsque le vieil évéque Ossius de Cordoue était sur
le point de signer une profession de foi arieneelesle retint
au bord de I'hérésie sa volonté de rester en commuavec
Athanase le banni, garant solitaire de la foi défin Nicée. Et
cette foi de Nicée est bien celle que nous confessous

1. C'est parce que le salut est pour tous et que ©iiveut pas qu'un seul de
ces petits se perde » (Mt 18, 14) qu'il est pemiisespérer pour tous »,
comme l'exprimait H.-UvON BALTHASAR dans une de ses derniéres oeuvres.
2. 11.-U.VON BALTHASAR, Catholique Paris, Communio-Fayard, 1976, p. 68.
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aussi, et les orthodoxes avec nous, quand noutaprogs que
nous croyons a « I'Eglise une, sainte, catholiquapms-
tolique ».

Romaine

Pourquoi laCatholicaestelle aussi romaine ? Nous la dis
catholique et apostolique, c'estize fondée sur les apotr
Chaque Eglise se réclamait ainsi d'un ap6tre pauiosda-
tion. Dans les premiers siécles, les Eglises lsdaledées pdes
apotres et leurs successeurs, et dispersées astiavenond
habité (I'oikouméne) s'efforcaient d'étre en communion
unes avec les autres. Quand survinrent les grahdesies
certains évéques, qui ne confessaient plus ladda€atho-
lica (ceux qui refusaient les définitions de foi desrgis
conciles oecuméniques), furent exclus de la comomuriiais
parfois, il était bien difficile de savoir ou étda Catholica
laquelle des «tendances» en conflit était restédefidda fo
des apoétres. L'appel a I'Eglise de Rome apparut gdeu .
peu comme le critére déterminantPourquoi Rome ? Nc
pas, comme on a voulu le croire, parce que c'&atgpitals
de I'Empire romairf. Mais parce qu'elle fut le lieu du mart
de Pierre a qui le Christ a confié son Eglise (M} 1319 e
Jn 21) et la foi de ses freres (Lc 22, 32). Désddgines
I'Eglise de Rome a été unanimement reconnue corfigiése di
Pierre et la garante de la communion, le siegeadgathdica.
Tel est I'unique fondement de la primauté du pa@&ame
au milieu de ses fréres les évéques des autreseEgli

1. Op. cit.,pp. 78-79. On peut souligner que lors de la gramise monothé-

lite, au VII® siécle,quand l'ensemble de I'Orient s'était rallié auxinitdédns
impériales monothélites (une seule volonté danGhest), le moine Maxirr
communia dans la méme confession de foi avec le paotin1er : tous deu
maintinrent la foi de l&Catholicajusqu'ala mort. De méme, sous le sec
iconoclasme, Théodore Stoudite en appela au papRoaee contre le
empereurs iconoclastes et les évéques qui lesnsoeré.

2. Cette interprétation politique est a l'origine danan 28 du concile
Chalcédoine, non reconnu par Rome, et sur lequérste I'cecuménicitéu
patriarche de Constantinople, la seconde Rometatetie capitale de I'Epire
romain.

Catholique et romaine

Que des papes aient, dans [I'histoire, confondu aortién €
gouvernement centralisé ne change rien au faitla@atholica
fut confiée par le Christ a Pierre et que I'Eglige Rome e
I'Eglise fondée sur le tombeau de Pierre.

Mais non latine

Ce qui complique les choses, c'est que le pape¢ pa
seulement la source de la communion d€&holica, mai
aussi patriarche de Rome, qui a juridiction surHegtise d'Oc-
cident. La tentation pour les papes fut grandeyast toujour
surmontée, de confondre primauté et patriarcatleepréten-
dre exercer sur I'ensemble de I'Eglise universefigpouvoirs o
gouvernement qu'ils avaient sur I'Eglise latinent&igon a
laquelle répondit, de l'autre cété, celle de nea dains le paj
que le patriarche de I'Eglise latine, en dénianprianauté a
successeur de Pierre. D'ou la nécessité de reléerussi a
centre théologique.

L'Eglise est donc catholique et romaine. Mais céon
appelle couramment « Eglise catholique romaineestmju'u
fragment de I'Eglise véritablement catholique ehame. C
que l'on désigne couramment par cette expressist sbu-
vent que I'Egbke latine, directement soumise & la juridictiol
pape. L'Eglise latine n'est qu'une parmi les dar&glise
particuliéres dans lgselles s'incarne I'Eglise universelle.
patriarches catholiques d'Orient rappelaient récentmie
phrase de Paul VI<«I'Eglise répandue dans le monde el
serait une organisation abstraite, si elle n'giag incarnée ¢
vivante dans les Eglises particuliéfes Parmi ces Eglises par-
ticulieres, se trouvent les Eglises orientalest dertaines sont

1. Exhortation apostoliquevangelii nuntiandin® 8. Cité par la Lettre pasto-
rale du Conseil des patriarches catholiques d'@M2acumentation catholi-
que,21 juin 1992, p. 601. Les «patriarches catholigli€sient» signataires
cette lettre sont : le patriarch@Alexandrie des coptes catholiques
patriarche d'Antioche et de tout I'Orient, d'Aleddn et de Jérusalem ;
patriarche d'Antioche des Syriens catholiques pdgiarche d'Antioche et
tout I'Orient ; le patriarche de Babylone des Céaits ;le patriarche d¢
Arméniens catholiques ; le patriarche latin de sklam.
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en communion compléte avec Rome, et dont les aswas
appelées (a plus ou moins long terme) a le deveains le
plein respect de leur richesse propre. Car toee&lises par-
ticuliéres qui partagent la foi de Gatholicaont pour vocation
de retrouver entre elles une communion completes d¢& plu-
ralité des rites et des disciplines.

Soulignons ici que la pluralité des rites n'est pasvain
mot, puisque les Eglises catholiques de rite byzam¢ pro-
noncent pas I€ilioque ni une quelconque traduction de ce
terme latin lorsqu'elles récitent le symbole deltos de la
liturgie. Ce qui relativise considérablement celiteergence (le
Filioque), souvent considérée comme fondamentale, entre
« catholigues » et « orthodoxes ».

L'Eglise universelle pourrait retrouver un nouvesauffle
évangeélisateur, en respirant a nouveau par ses gdeux
mons, pour reprendre l'image utilisée par Jean Pauwt
I'Eglise latine gagnerait & bénéficier plus pleieetnde I'ap-
port spécifique des Eglises d'Orient, réalité vivade la
Catholica : plus grande souplesse juridique, liberté de
réflexion théologique dont les conflits issus deRiEforme ont
privé I'Occident...

Il ne s'agit pas de réintégrer I'ensemble des &glisous
['autorité du pape concu comme un patriarche ursigkr
mais de rétablir la communion de toutes les Egligas
confessent la méme foi. On ne pourra pas faireofiémie
d'un vrai concile oecuménique, pour résoudre leblgmes
non résolus a Florence au®xsiécle, et tous ceux qui ont
surgi depuis lors. En attendant, I'existence aletug@Eglises
orientales, non latines, pourvues de leurs patnescou de
leurs archevéques, et unies a Rome, a une sigioficascha-
tologique : elles sont un signe de I'Eglise ungletielle,
épouse unique du Christ dans la diversité des eitefes cou-
tumes, telle que lui-méme I'a congue, telle ga'itlésire pour
les noces éternelles.

Cette réflexion ne résout aucun des problémesritjgtes. A
défaut de montrer le chemin a prendre, elle indigubut a

atteindre. L'Eglise est une, elle est catholiquegau'elle est
une, elle est apostolique et donc romaine, ellemstcommu
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nion d'Eglise soeurs incarnées dans des cultuifésetiites. Les
Eglises orientales en sont les témoains.

Les temps sont durs...

Si vous tenez a Communio, si vous sentez que la revue
répond a un besoin, si vous voulez I'aider, prenez un

ABONNEMENT DE SOUTIEN

(voir conditions page 140)
N.B. Toute somme versée en sus de votre abonnement peut faire I'objet
d'une déduction fiscale. Les attestations seront expédiées sur demande.

Marie-Héléne Congourdeau, née en 1947, mariée, cing tenf@argé c
recherches au CNRS (histoire byzantine). Editidigoe deLa Vie en Christle
Nicolas Cabasilas (« Sources chrétiennes» n° 83619. Chapitres siU'Eglise
byzantine danslistoire du christianismeyol. 6 : Un temps d'épreuves (1274
1449), Desclée-Fayard 1990. Cofondatrice de la refathique : la vie €
questionMembre du comité de rédaction de I'édition fraredisCommunio.
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Paul McPARTLAN

Catholiques et orthodoxes :
vers |'unité

Introduction

ON PARLE de William Warbuton, évéque de Gloucester des
années 1760, comme d'un original. « Les ouvragies
Warburton frappent par leurs paradoxes plus que
par leur érudition », note un commentaire un pea-pr
vocant. La réflexion de Warlbton & Lord Sandwich en dit
long : « L'orthodoxie ? L'orthodoxie esta doctrine, I'hété-
rodoxie est celle d'un autre. »

Que Warbuton ait réellement eu cette vision trés person-
nelle de I'Orthodoxie avec un O majuscule, riedenprouve.
Ce qui est certain, c'est qu'il n'‘eut pas le pegdl de vivre en
un temps ou Occident et Orient chrétiens seraiestés en
relations étroites, comme aujourd’hui, tout en gatdcha-
cun ses traditions authentiques. Le fruit princigall'évolu-
tion actuelle est incontestablement le dialogue Sjgtiablit au
niveau international entre I'Eglise orthodoxe Eglise catho-
ligue romaine. Je voudrais essayer d'éclairer ungeedialo-
gue dont on ne connait généralement que peu de.chos

L'actuel cosecrétaire catholique de ce dialoguer, Elgu-
terio Fatino !, nous invite & prendre conscience du rappro-

1. EleuterioFORTIN®, «The Catholic-Orthodox Dialogue ®ne in Christl8
(1982), p. 194. Je suis redevable a cet article lgsipoints préliminaires.
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chement considérable de ces derniéres décenniegaen ur
fait de 1951. Cette année-la, nous rappellg-t:Eglise
orthodoxe grecque invita des représentants de $oles
Eglises orthodoxes a une célébration solenneller peudix-
neuvieme centenaire de l'arrivée de saint Paul &tes Spi-
ridion, archevéque d'Athénes et de toute la Gréweta
également I'Eglise catholique a participer a cein@men
Voici la réponse du Vatican : « Le souverain pangiprimi
sa reconnaissance a Votre Exealte pour son invitatic
mais regrette de se voir dans l'obligation dedézliner.»Le
Vatican ne mentionnait pas « I'Eglise orthodoxe aisnmseu-
lement les célébrations qui auraient lieu «dansilbestre
pays » ou « dans cette nation ». Il terminait weéartoise-
ment : «Je ne peux qu'adresser chaleureusemengregar
ble message a Votre Excellence, en la priant djates
I'hnommage de mon religieux respect », signée paetepla-
cant d'alors au Secrétariat d'Etat, un certain &mnov Bat-
tista Montini.

En 1967, le méme Giovanni Battista Montini, devda
pape Paul VI, se rendit lui-méme au Patriarcat ognique «
contre toutes les régles du protocole » commeilegdmaque!
Fortino, pour rencontrer le patriarche Athénagoras. iEla
mort de cedernier en 1972, Paul VI rappela le souhai
patriarche de concélébrer la messe avec le pap&cédra «
C'est également le nétre. Et ce souhait non réale@eur
maintenant son héritage et notre engagement. »guers
pape Paul VI mourut a sotour en 1978, toutes les Egli
orthodoxes étaient représentées a ses obsequemnprie
I'Eglise grecque.

L'empressement de I'Eglise catholique

Du c6té catholique, on peut vraiment parler de lréian,
entre la réserve distante de 1951 et les relagtatdies dans |
années 1967, 1972 et 1978. Le concile Vatitamarqua |
tournant décisif par des communiqués tres posstifis ce qu
I'Eglise orthodoxe a en commun et partage avedis&gatho-
ligue. En fait, ces communiqués, parus dans leetléonciliaire
sur I'Ecuménisme, portent la semence des ttéclarations

13
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communes élaborées par la suite grace au dialague [&Eglist
catholique et I'Eglise orthodoxe.

Rappelons ce up dit le concile des Eglises orientalt
«L'Eglise de Dieu se construit et se développelpaelébra-
tion de I'Eucharistie du Seigneur dans chacuneedeEglises
(n. 15).

La premiére déclaration commune eut donc comme d
I'Eucharistie : « Ces Egks, bien que séparées de nous, ol
vrais sacrements, et par-dessus tout — par suooeappstoli-
gue —le sacerdoce et I'Eucharistie, ce qui les lie endos:
étroitement a nous » (n. 15).

Le second communigqué a trait aux sacrements able t
sieme au sacrement de l'ordre et a la successimtodigue.

Impatient de voir s'ouvrir le dialogue entre I'Bglicatholi-
que et ces Eglises, Vatican Il donna une diredtiveortante
« Le Concile exhorte tout le monde #ais particuliereme
ceux qui s'engagent a oeuvrer pour la restauratiome com-
munion compléte, tellement désirée, entre les Egli$Orier
et I'Eglise catholiqgue — a prendre sérieusemeroasidéréon
d'une part les particularismes de l'origine et duetbppenen
des Eglises d'Orient et, d'autre part, le type eationsqui
avaient cours entre elles et le Siege de Rome davadipaation
afin de prendre la vraie mesure de ces donnéesdiant el
pratique ce respect des différences, on facilite@nsi-
dérablement le dialogue souhaité » (n. 14).

Dans une manifestation marquante de fraternitégt:inis
ans plus tard, en 1987, le patriarche oecuméniguneeiriosier se
tenait aux cotés du pape Jean Paul Il pour lagigude laParole
au début de la messe du deuxiéme dimanche de t'&aven
I'église Saint-Pierre. Tous deux précherent, gtalee insistale
nouveau sur l'attitude du concile lorsqu'il s'adeeensuiteat
patriarche.

Le deuxieme concile du Vatican a demandé que, dk=s
efforts accomplis pour rétablir urmmunion compléte av
les Eglisesd'Orient, on tienne particulierement compte«u
type de relations qui avaient cours entre elle¢eeBiege d
Rome avant la séparation ». Ces relationpertaient totale-
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ment le droit pour ces Eglises de « se gouverries4@iéme
selon leurs propres regles ». « Je tiens a vouseass/otre
Sainteté, que le siege de Rome, soucieux de toquicéait le
tradition de I'Eglise, a le désir de respecter l¢ntant cett

tradition de I'Eglise d'Orierit»

lIs réciterent ensuite le symbole de Nicée et destmtingle
en grecsansle Filioque, mettant ainsi un terme au désax
entre Orient et Occident sur cette question épmeus

L'Eglise catholique s'est ensuite engagée publiguneré
faire l'unité avec legglises d'Orient fondées sur la commu
ecclésiale du premier millénaire (leur séparatiemantan
d'aprés la tradition, a I'an 1054 de notre erejr Rellesei, pa
exemple, Rome ne devrait nommer aucun évéque ati
Une nomination épiscopale ssortit plus au patriarche lo
qu'au primat et, si le pape estpemat universel, il n'est
patriarche que de I'Occident. En 1969, il y a plus de vings.
Joseph Ratzingetinsistait sur I'urgence d'une étude appro-
fondie de la distinction entre ces deux fonctionspape, pri-
mat et patriarche.

L'empressement des orthodoxes

L'Eglise orthodoxe ne fut pas moins favorable it Er
fait, 'une des principales initiatives a l'origikel mouvemel
oecuménique actuel lui revient, dés 1920, quangakeiarch
oecuménique publia son encyclighetoutes les Eglises chré-
tiennes du mond& Avec beaucoup de clairvoyance, I'encycli-
que recommandait un rapprochement et une commukian
nonia était le terme employé) entre les Eglises chrédenklle
leur demandait de renoncer a I'amertume de la d@swet di
recréer un amour fraternel entre ceux qui garitla demeure

1. Secrétariat (actuellement le conseil pontificalyipidUnité des chrétiens
(dorénavant PCPCUformation Sevice,n. 66, 1988 (1), 25.

2. JosephraTZINGER, DEes Neue Volk Gott¢Batmos Verlag, Dusseldorf,
1969), deuxieme partie, chapitre 1V.

3. Texte extrait deThe OrthodoxeChurch in the Ecumenical Movem
Constantin GPATELOs (¢d.), (concile mondial des Eglises, Genél®78)
pp 40-43.
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du Christ, afin de favoriser « cette union sacréetrpuver:
son accomplissement plus tard selon la volontéide B

Toutes les Eglises, prévenait l'encyclique, sont égale
menacées par les divers dangers modernes comrdéifitation
de l'argent et le mépris des idéaux élevés »,eetetbichment
total des moeurs, qui prévaut actuellement » ;s
devraient donc ensemble étudier ces problemey attafuer.

En 1963, laconférence Panorthodoxe de Rhodes ac
linitiative du patriarche oecuménique Athénagoedsprit a
l'unanimité la décision suivante : «Que notre FEglisthodox
d'Orient suggére a I'Eglise catholique romaine ébudl de dia-
logue entre les deux Eglises sur une base d'édadit€ette
suggestion fut reprise I'année suivante, en 136Mdme ann
gue la parution du décret sur I'Ecuménisdee Vatican Il
Ainsi, sous linspiration de I'Esprit saint, c'esisemble que |
coeurs s'éveillerent.

Les commencements

Les événements se succéderent rapidement. En 1€4
deux Eglises invalidérent l'anathéme réciproquenqmoé e
1054. Puis, en 1967, Paul VI se rendit a Istanbul Constan-
tinople) et Athénagoras vint & Rome. Cette dernidsée st
terminapar une déclaration commune recommandant
vrai dialogue de charité » entre les Eglises, derituit inesti-
mable serait ce que le pape Jean Paul et le peltaaddeme-
trios devaient appeler par la suite la «purificatiode l¢
mémoire collective de nc)ésglises_2 ».

En 1975, dix ans apres la levée des excommunicatiéci-
proques, le pape Paul eut un geste stupéfiantatioas : il s'age-
nouilla devant le délégué du patriarche oecuménigukii bais
les pieds. Colin Davey rappelle la réaction Rierre Dupre)
actuellement évéque et secrétaire du conseil praitipour ¢
Promotion de l'unité des chrétiens : « La cérémamisit p
n'étre qu'une commémoration du passé, méés delvint un

1. FORTINO, «The Catholic-Orthodox Dialogue », p. 195.
2. lbid.,p. 198.
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acte créateur pour l'avenir : le préambule du diaothéolo-
gique entre nos deux Eglises. » Cette action syigb@| tou-
jours selon Duprey, «en disait plus que tout adiseours ¢
prouvait que la seule autorité dans I'Eglise eHeagui pren
sa source dans I'humble service de la communiaerfralle
en amour et en vérité. On annonca a cette occasion, en 1B75,
formation de deux commissions, l'une catholique I'aitre
orthodoxe, pour préparer la phase suivante du diad
théologique.

En 1978, un groupe mixte de coordination se réairfRom
pour ébaucher le but, la méthode et les themesagp@arurer
des divergences : les représentants de I'Eglid®lizfie vou-
laient discuter des différences entre les deuxgsartands que
les orthodoxes préconisaient de partir des poitatscdrd puis-
gue nous avons plus de choses en commun que ds s
division % Ce dernier point de vue I'emporta suffisamment
garantir un « esprit positif » au cours du dialogha se m
d'accord pour commencer le dialogue sur la base &desent
qui unissent les Eglises orthodoxes et catholiqueaine » ave
pour but reconnu le « rétablissement d'une totataneunior
entre les deux Eglises », communion qui trouvesait expres-
sion «dans la concélébration de la Sainte Euclerist

Dans son projet de lancement du dialogue, la cosiom
mixte déclarait que, d'aprés la tradition de lantive Eglise,il
y avait, grace au Sa-Esprit, un grand sacrement du Christ
cette terre : I'Eglise. Celle-ci se glorifie, S'@rpe et se rdise
ellesméme au plus haut point comme sacrement du Clanst k
célébration communautaire de I'Eucharistielaguelle sont lié
tous les autres sacrementsL'Eucharistie se trouvaitins
ddment placée sous le feu des projecteurs seltmadiion de
I'Eglise primitive, tradition qui conduit & une e@myenc
oecuménigue dans l'ecclésiologie moderne remisera. j

1. Colin DAVEY, « Orthodox-Roman Catholic DialogueGne in Christ20
(1984), p. 348. Cet article et deux articles rézelet Colin Davey dar@ne in
Christ 1990-1991 constituent de précieuses sources diation sur le
déroulement historique du dialogue.

2. Ibid, p. 349.

3. FORTINO, «The Catholic-Orthodox Dialogue », pp. 199-200.
4. Cf. P.MCPARTLAN, «Eucharistic Ecclesiology )ne in Christ22 (1986),
pp. 314-331.
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Des différences entre les deux Eglises, si elles sampatible
avec la communion eucharistique, ne sont pas desgdinces
surmonter mais un enrichissement mutuel

Le dialogue théologique

Quand le pape Jean Paul a rendu visite au pateiddeme-
trios en 1979, ensemble ils lancerent effectivent@r@ommis-
sion mixte pour le dialogue théologique entre liglcatholi-
que romaine et I'Eglise orthodoxe sur cette baseps, u
programme d'action fut établi ; le pape demad@acélére
«le processus d'une parfaite réconciliation fraien afin qu
l'aube du troisieme millénaire nous trouve cotebéec el
pleine communion, préts a rendre ensemble témoigna
salut aux yeux du monde dont I'évangélisation dttem sign
d'amitié?,.

La commission mixte se réunit pour la premiére &is198!
dans Ile de Rhodes et décida de commencer pdiegfte gL
se passe lorsqu'une église locale célébre I'Ewstimaries délé-
gués étaient convaincus que, partant de ce poitialinils
aborderaient en fin de compte tous les principatoblpme
incontournables. La commission comptait cinquaikersem-
bres : un évéquet ain théologien pour chacune des qual
Eglises orthodoxes, vingt-huit évéques et théotmmathokjue:
assurant I'équilibre.

Le premier sujet abordé flg Mystére de I'Eglise et de I'Eu-

charistie & la lumiére du mystére de la Sainte iin Le dia-
logue se révéla fructueux a bien des égardst-ee, sans titr
fracassants. Trois sous-commissions, puis comité de

1. Cf. rorTINO, The Catholic-Orthodox Dialogue », p. 199.

2. Le cardinal Willebrands, a Istanbul, lors du dix@mnniversaire d&a
visite du pape, rappela que lI'année 2000 avaitté&ésie comme date buto
cf. PCPCUJnformation Servicay°® 73, 1990 (1I), p. 30.

3. « Le Mystére de I'Eglise et de I'Eucharistie aulmibre du Mystére de
Sainte Trinité»; texte original en francais dérenikon55 (1982), pp. 35862
Les nombres entre parenthéses indiqueront la plesecitations dans ce te
et dans les autres.

18

Catholiques et orthodoxes : vers l'unité

coordination, travaillerent sur le sujet en 198@1.9Un textefut
mis au point a la seconde rencontre pléniére deola-
mission mixte, en 1982, a Munich. Comme nous I'avdéj
signalé, il fut suivi de deux nouvelles déclarasi@ommunes. L
seconde, adoptée a Bari en 1987, concemeFoi, les
Sacrements et I'Unité de I'Eglise La troisiéme, dés l'ann
suivante fut acceptée a la réunion pléniére du monaste
Valamo en Finlande. Son titrde Sacrement de I'ordre dans
structure sacramentelle de I'Eglise

Ces trois textes traitent donc, d'abord, de I'Euistie,
ensuite des autres sacrements et deilaefdin de la structul
de I'Eglise autour de ses évéques par l'ordinat®n. peu
découvrir la clef de I'unité de ces déclarationssdee que dist
la commission mixte lors de sa premiére renconigeigre d
1980, reprenant le ton évangélique dwdiss du pape l'ann
précédente : « Nous espérons que la restauratioe dotal
communion entre nos Eglises contribuera a la réaton de
'humanité et a la paix mondiale, réconciliation patix don
I'Eglise est le signe et l'instrument divin dale dessein ¢
Dieu. »

Le dialogue se tourne vefavenir, vers la réconciliation et
paix dans le Royaume de DielUEsprit saint — ledialogue
insiste a plusieurs reprises sur ce poinfeealise cette réalité
venir dans le présent historique aveamme résultat tangible,
communauté déEglise, signe et instrument du dessein divir
réconciliation et de paix. Les trois déclarationsmmune
reprennent constamment ces trois éléments.

La premiére déclaration

La déclaration de 1982 a propos de I'Eucharistieleesui-
vante : « La communauté ecclésiale est (...) appaléétr
I'ébauche d'une communauté humaine renouvel@e, 8). Er
d'autres termes, I'Eglise est I'ébauche deggeethose encore

1. «Foi, Sacrements et Unité de I'Eglisdrenikon 60 (1987), pp. 336-349.

2. «Le Sacrement de l'ordre dans la structure sactafterde I'Eglise en
particulier I'importance de la succession aposteligour la sanctification et
I'unité du peuple de Dieu kenikon61 (1988), pp. 347-359.
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a venir. Les « magistére, gouvernement, vie sacrate » de
I'Eglise sont une prolongation, et la manifestatien«cette
union (entre chaque communauté et son évéque) ragpri
dans I'Eucharistie » (I, 3). C'est donc la comnuié@aucharis-
tique qui offre cet apergu central du futur ren@weC'est en
célébrant I'Eucharistie que « I'Eglise pérégringnteanticipe le
jugement du monde et sa transfiguration finale4d)

Comment cela se peut-il ? Comment « les dernienpge»
sont-il déja présents ici-bas ? Parce que, répamtetiaration,
« I'Eucharistie et I'Eglise » sont [le] lieu des#res de I'Esprit
saint » (I, 40). Reprenant I'enseignement d'Ignib&atioche et
d'Irénée, le communiqué résume I'Eucharistie vah&goat
de la vie éternelle, le remede d'immortalité, lgna du
Royaume a venir» (1, 2).

Ce qui mérite le plus le nom d'« Eglise » est d@ssemblé
eucharistique. C'est ainsi que la commission nmixi@prend |
fait que, se tournant vers le Nouveau Testament, I'Egliss
selon ses propres termes, une réalité « localé y en a plu-
sieurs par région, chacune a une place donnéeuhate ce
réalités locales est le résultat de quelque chosevignt d'el
haut. « L'Eglise qui existe dans un lieu n'estfpamée, radica-
lement, par la somme des personnes qui la condtitlieexiste
une "Jérusalem d'en haut", qui "descend de Dien& com-
munion fondatrice de la communauté etiéme. L'Eglise e
constituée par udon gratuit, celui de la nouvelle créatic
(I, 1).

Dans chaque Eucharistie locale, par la puissanckEdprit
saint, il y a donc empreinte de la future vie dengwnion d
la Jérusalem nouvelle. Mais l'archétype de cetéede com-
munion n'est rien mins que la Trinité. D'ou cette phrase
plus profonde de tout le texte : « La célébratiosharistiqu
prise en son ensemble rend présent le mystéreaniaide
I'Eglise » (I, 6). En cette seule phrase, il y aiéma a réflexio
pour une vie entiéere !

De nombreuses célébrations ont lieu dans l'espadans I
temps mais selon une seule empreinte, celle désS(Egniqus
et définitive de Dieu. Faire ressortir cette urest essenti
pour que le monde comprenne I'Evangile. En bre§ueces-

sion apostolique est ce qui exprime l'urdté cours des ages
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(cf. I, 4 ; 1, 4) ; et la vie conciliaire ou délgialité est ce g
exprime l'unité de par le monde & un moment doren@his-
toire (cf. lll, 4).

La deuxiéme déclaration

L'Eucharistie est ainsi indissolublement liée aelfar, a I'Es-
prit saint et & I'Eglise. Ces trois éléments réegipsent instan-
tanément dans ce que la deuxiéme déclaration dia fi@ e
des autres sacrements.

La foi, précise-t-elle, «veut la réorientation véas réalité:
du Royaume qui vient et qui, dés maintenant, concenes
transformer les réalités de ce monde» (11) — cela pave-
nir. « La foi n'est pas le produit d'une élaboratit d'un
nécessité logique, mais de l'influence de la grded'Espri
saint » (5) —cela pour I'Esprit saint. Et, enfin, la foi n'est
non plus quelque concept, vague ou abstrait. « Perpa
Dieu, la foi qu'annonce I'Eglise est proclamée ueéet trans-
mise dans une Eglise locale visible en communict aoute
les Eglises locales dispersées de par le mondst-adire
I'Eglise catholique de tous les temps et de past@8if — cele
enfin pour I'Eglise, sous forme d'empreintes logaimbriquée
les unes dans les autres a travers I'espaceeshpest

Tous les sacremenexpriment la foi et la fortifient, et to
sont fondamentalement liés a I'Eucharistie, pancellp es
«par excellence la proclamation de la foi Saint Paul rap-
pelle aux Corinthiens : « Chaque fois que vous marwg pai
et que vous buvez cette coupe, vamoncez la mort ¢
Seigneujusqu'a ce gu'il vienne» (1 Co 11, 26).

Venonsen a un point important. L'identité de la foi esE
condition essentielle pour participer aux sacresjestirtout
I'Eucharistie (25). Cependant, I'Orient et I'Ocaoidsuivent de
voies différentes depuis leur séparation ; et,a@ndepuis long-
temps déja, quels criteres pouvamais retenir ensemble p
identifier un développement vrai de la foi sdlisspiration du

1. FORTING, « The Catholic-Orthodox Dialogue », p. 203.
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Saint-Esprit, afin que la voie particuliere des ymssse étre
reconnue par les autres ?

La déclaration propose trois critéres pour les welbppe-
ments légitimes » (28). Premiérement, ils doivester dans
continuité de la tradition (29). Deuxiemement, disivent étr
dignes de la célébration, en conformité, pour ailirs, avec |
salut célébré dans la liturgie (30). Troisienesr) ils doiver
reconnaitre notre ultime destinée qui est la «chdifin par |
victoire sur la mort et dans la transfiguration ldecréa-
tion » (31).

Il est extrémement significatif que ces criteresidient I
déclaration d'accord sur la foi sur notre commuseonnais-
sance de la destinée a laquelle nous sommes appetsst |
un principe de libération. Les neuf cents derniexesées c
plus n'‘ont pu que nous diviser mais, si nous somaeEor
sur le but, nous pourrons peut-étre sortir de Bssp de nc
différends et nous unir.

En faveur de ce principe, rappelons que saint Bsait au:
Ephésiens : « Il n'y a qu'un corps et qu'un Esgrigxpriman
la conviction qui sousend tout effort oecuménique, et c
poursuivait en énumérant touss |€léments uniques qui fi
l'unité de ce corps : « un seul Seigneur, une seijlain seL
baptéme, un seul Dieu et Pere de tous ». Maisyemier lieu
avant de mentionner aucun de ces éléments, ilggréei Il n'y .
qu'un corps et qu'un Esprit, comme il n'gune espérancal
terme de I'appel que vous avez recu » (Ep ). £e qui, aval
tout, unit les chrétiens en un seul corps, d'espéranceunique
qui est la n6tre lorsque nous regardeass I'avenir.

La troisieme déclaration

Si nous nous tournons maintenant vers la derniéotada-
tion, sur l'ordination et le ministére dans I'Eglisious voyor
que la discussion se situe dans le contexte dustarei don
comme nous l'avons vu précédemment, I'Eglise dam
ensemble est chargée pour le monde. Comment EEsgidelle
le monde ? En lui donnant I'espérance en l'avdrertexte dit :
« Tous les ministéres ont pour fin de sefgirmonde pour
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I'amener a son véritable but, le Royaume de Digd2). Le
principal moyen pour I'Eglise de remplir cette @@lst de reare
ce but présent au monde lorsqu'elle se rassemhle Iftu-
charistie. « L'Eucharistie rend déja présent le avoa venir
(36). « L'assemblée eucharistique (...) est unieipation de |
communauté finale avec le Christ » (14). « C'estamstituant |
communauté eschatologigue comme corps du Christ lgue
ministére de I'Eglise répond aux besoins du moi(tiz)

Ici encore, si nous nous tournons vers le ministéirenéme
nous le lions immédiatement a I'avenir et a I'Bgliktan
donné que le principal ministére exercé par I'Egiist de révér
I'avenir dans I'Eucharistie, il s'ensuit que lengipal minigére
dans I'Eglise est celui de présider I'Eucharigfie.tout premie
lieu, c'est le devoir déévéque : «C'est dans la prénce d
I'assemblée eucharistique que le rble de I'évérueé sor
achevement» (41). C'est de son réleharistiqueque découl
I'ensemble de I'enseignement et du gouvernemenewa@gus
(38, 39). Son identité d'« icobne du Christ» (33)vEnt de so
réle eucharistique : en réalité, il se tient ainsdé son Egtie
locale comme le Christ au coeur du rassembleffineak de tou:
les &ges dans la Jérusalem céleste (cf. He 124 22-Ap 14
1, passages auxquels nous reviendrons). Tel esgarallel¢
visuel qui se trouve implicitement contenu dansdzdarations.

Pour compléter notre trio d'éléments, nous conssatpie |
seul étre qui rende possible cette présence esofigioe n'es
autre que I'Esprit saint, constituant ici, commmgés, selon le
termes de la commission mixte, «les arrhes et ddisedior
parfaite du dessein de Dieu sur le monde » (3,0f.

Tous les autres ministéres dans I'Eglise trouveat plac
autour de celui de I'évéque et, comme ils sont t@sspou
faire progresser le monde dans l'espérance, ilsny¥ergent
tous vers I'Eucéristie, le grand centre d'espérance, et
vraiment « conférés » dans I'Eucharistie (24). iddtexplique ¢
gu'en fait nous faisons si souvent : nous donnersatreme
de l'ordre a partir de I'Eucharistie ; nous cormaerdes minis-
tres de toutesortes dans I'Eucharistie ; nous baptis
confirmons, marions et enterrons méme a partir altexte
de I'Eucharistie.
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De nouveau, on an@isagé de nombreuses Eucharis
dans un grand nombre d'Eglises locales réparties l[daemps -
dans l'espace, comme autant d'empreintes d'ételcoram
autant de poches de grace en quelque sorte. Qstéinde
l'identité de ces célébrations ? W¢oavons déja signalé que
clef se trouve dans la vie conciliaire ou la cdbditg. Cett
troisieme déclaration en clarifie le sens. Ellepele la plu
ancienne coutume de I'Eglise, de faire sacrer wveicévéqu
par au moins deux ou trois aut@gques (27). Cette coutul
notons-le, n'est pas une garantie de validit@le—peur que I't
d'entre eux ne fasse de fausses promesses ou stand
mauvaises intentions. Non, c'est simplement que deutrois
forment le nombre minimum pour une commutéa Ce fL
certainement la raison pour laquelle le Seigneismiéme
déclara que |a ou deux ou trois se réuniraientcanrseom, i
serait au milieu d'eux (Mt 18, 20). Le déroulemdeatl'ordina-
tion épiscopale signifie clairement que la préseeceSeignar
dans une Eglise locale, par lintermédiaire de &edque, e
sensible dans la communion des Eglises localesiet th fra-
ternité de leurs évéques. Par la suite, les éva@guesignérent ¢
la communion de leurs Eglises en se regroupanoeciles 64).
Mais il est juste de remarquer que les conciles, g natur
méme, sont sporadiques ; ils se réunissent pudispesent
N'existe-t-il aucune manifestation structurelle permanent
fraternité voulue par le Seigneur pour son EglisPeit-éte
autour d'un gardien central de l'unité ? Il s'd@it'une ques-
tion vitale.

La déclaration fait remarquer que, dans la prireitiglise
qui est notre héritage commun, il y avait dans okaggion u
premier évéque reconnu, sans l'accord duquel leseaub
pouvaient agir, et qui avait également besoin dectird de
autres pour agir luméme (53). Cela représentait alors
structure stable de communion pour chaque régiaais Man
guelle mesure y availt-une primauté universelle exercée

Rome? La commission mixte évoque le «théme de ia pr

mauté de I'évéque de Rome » comme un point deetgdinic
grave entre nous et qui sera discuté ultérieuremési).
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Les difficultés

Voila ou nous en sommes actuellement. On prépae
guatrieme déclaration intitulééction conciliaire et autori
dans I'EgliseElle s'attachera davantage aux sujets traitésld
troisieme déclaration et aurait été parachevée aélmior
pléniere de Freising, en 1990, s'il n'y avait eudsin résur-
gence du conflit dropos des Eglises uniates. Le nouvel €
d'ouverture dans I'Europe de I'Est a provoqué tameais-
sance d'union avec Rome de communautés orientaées-p
demment étouffées. Mais de vieilles blessures sg smU-
vertes : le dialogue apparait vrainhdioqué en attendant c
catholiques et orthodoxes les guérissent avec ambugspe!
réciproques. Ce probleme, selon une déclarationnuora
devient actuellement « prioritaire par rapport astées autre
sujets qui doivent étre abordés et discutés ensen(b8).

Par ailleurs, le dialogue restd-serein ? Ce serait une err
de donner cette impression. Le style des déclarat@oprovo-
qué des réactions et des critiques. Il y eut delemendus ¢
des conflits. Les membres d'une Eglise peuvéyipsser a
statut de l'autre. C'est une position que lI'on\teoplus sou-
vent du coté orthodoxe.

Enfin, un probléme difficile doit étre, en touternméteté
situé surtout du coté catholique. Il y a ceux quitestent dai
son ensemble I'nypothése méme, sur laquelle see flendialo-
gue, qu'une meilleure connaissance de la primigkse pet
réellement nous servir d'enseignement et nous terie/ers u
renouveau dans notre vie ecclésiale d'aujourd’liiuy a ceu:
qui iraient jusqu'a prétendre que primitive Eglise, loin d'ét
normative, était réellement dans l'erreur dans dtm®aine
clefs. Ceuxei ne perdront pas leur temps a participe
dialogue !

Conclusion
Le dialogue catholiques-orthodoxes, jusqu'a présstcen-
tré sur I'Eucharistie, intimement liée, a I'aveaid,Esprit saint

et a la communauté de I'Eglise. Ce trio d'élémérage |'en-
semble des déclarations communes.
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Prier, réfléchir et discuter dans cette perspecpeetétre
nouvelle, c'est en vérité jeter la semence detéuoil, mieu
encore, réellement préparer le terrain pour recedans un s
fertile cette semence que le Seigneur, seul, peael. Il le fa
surtout dans I'Eucharistie, comme nous le recesoas jus
avant la communion, au cours de chague messeunsgu
rappelons ses paroles : «Je vous laisse la pabgyse donn
ma paix» (cf. Jn 14, 27). L'unité catholiquethodoxes se
réalisée dans l'acte méme chssemblemendes fidéeles d
I'une et l'autre Eglise pour accueillir ainsi ce dore fois
encore dans I'Eucharistie ; et partant de 13, ine dg'un.

Un des principaux théologiens orthodoxes recormadt « i
retour aux sources patristiques anciennes, unecaestéris-
tiques de lathéologie occidentale de notre siécle, a cont
pour une large part a la renaissance théologigtdoxe™. Il
signale notamment la contribution de deux érudégholi-
ques : Henri de Lubac et Yves Congar. Mis a pastéerit:
personnels du péere daibac, imprégnés de I'enseignement
Péres de I'Eglise, I'ensemble des éditions de sepadristique
d'Orient et d'Occident, qu'il lanca avec d'autnesl®42 sous
nom de «Sources chrétiennes », ne cesse de cebiadein
actuellement pres de quatre cents volumes !

Dans I'Apocalypse, Jean nous parle de la visioll qut
lorsque I'Esprit se saisit de lui et lui montra cheses a venir,
jour du Seigneur, c'e-a-dire sGrement le jour de I'Euchaigs Il
vit un grand rassemblement, 'Agneau entouré deilards et d
la foule immense, sur le mont Sion, dans la Jé&nsaélest
(par exemple Ap 4, 2-4 ;7,9 ; 14, 1). L'auteuralkettre au:
Hébreux nous parle de la méme vision, nousndoh de
clefs suffisantes pour la situer en e sorte dans le conte
de I'Eucharistie. De plus, dans ce qui est peetdétplus pu
usage de ce terme, dans le Nouveau Testameayppdlle c
rassemblement « (I)Eglise (ekklesia;He 12, 2224). C'est ain
gue, déja dans le Nouveau Testament, nous troukerenir
I'Esprit et I'Eglise, tous liés a I'Eucharistie.

Jean nous dit qu'il eut cette vision Patmos oudltéexilé
pour avoir préché la parole de Dieu et wvemémoignage a

1. JohrziziouLas, « Ortodossia », darisnciclopedia del Novecental. 5
(Istituto della Enciclopedia Italiana, Rome, 1980)6.
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Jésus (Ap 1, 9). La premiere rencontre plénierediddogue
catholiques-orthodoxes eut lieu dans I'lle de Reo@epen-
dant, avant de s'y rendre, les délégués firentaleripage gt
trouve maintenant tout son sens. Ou alleilen® Dans l'ile @
Patmos.

Traduit de I'anglais par Mireille de Maistre.
Titre original :Towards Catholic-Orthodox Unity.

Souscrivez un abonnement de parrainage au profit
d'un tiers : séminariste, missionnaire, prétre age.
Voir page 140.

Paul McPartlan, né en 1955 a Newcastle-upon-Tyré&rgp(Westminster) en

1984, études a Cambridge, Rome et Oxford, est lEent vicaire de Our

Lady of Victories a Londres. Sa thées€éhe Eucharist Makes the Church.
Henri deLubacand John Zizioulas in Dialogusera publiée en 1993 (T&T

Clark, Edimbourg).
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D'apresNicolasBUX et Kegham ABGAR

Qui sont
les Eglises orientales ? *

1. Eglise syriaque

Eglise d'Antioche, ou les chrétiens recurent ce mpamr [
premiere fois. Une des plus prestigieuses Egligsspiemiel
siecles.

Déchirée par les polémiques autour du concile dalCh
cédoine de 451 (deux natures et une personne el&iwist).Au
vi¢ siecle, les monophysites (une seule nature da
Christ) forment I'Eglise jacobite (du nom de somdateu
Jacques Baradée), tandis que la minorité chalcédpeirecoit |
nom de melchite (« impériale », du fait de la pctta de
I'empereur byzantin). Au vilsiécle, les jacobites, hostiles .
Byzantins, favorisent l'invasion de la Syrie pas krabes. A
xvl® siécle, une partie de I'Eglise jacobite s'unit anBaet form
une Eglise syr@atholique, pourvue d'un patriarche en 1
Ceux qui refusent cette union prennent le nom de-sstho-
doxes et élisent eux aussi leur patriarche.

Le rite syriaque compte également I'Eglise seutenom
syro-orthodoxe d'Inde, issue de I'Eglise malabare dledeu
dépend du patriarche syro-asttoxe d'Antioche ; une partie
cette Eglise, I'Eglise malankarese, s'est unie eRen 1930. L
rite syriaque est célébré en syriague (araméerdentzl), le
lectures sont en arabe. En Inde, on utilise ladangalayam.

* Pour aider le lecteur, une note a été inséréa dlarticle, pp. 34 et 35
(Note de la rédaction).
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Aujourd'hui, environ cent mille Syrcatholiques dépende
du patriarche Mar Ignatios Antonios Il Hayek, régitta Bey-
routh. Les Syramrthodoxes, environ trois cent mille, dépen
du patriarche Mar Ignatios Zakka | Iwas.

2. Eglise copte

Eglise d'Egypte, fondée par saint Marc qui y futrtyrsé
en 68. L'Evangile est traduit et préché en coptegf@caegyp-
tos) dés leie siecle.

Grand centre de rayonnement du christianisme aexirs
siécles : théologie (Clément d'Alexandrie, Origénajssance (
monachisme (Antoine, Pacéme). Alexandrie fut le npes
patriarcat d'Orient, et ses patriarches s'illustreéans le
grands débats théologiques : Athanase au concillidée
(325), Cyrille au concile d'Ephése (431).

Le concile de Chalcédoine, qui condamne le patrg
d'Alexandrie Dioscore, divise cette Eglise : un@onité (dite«
melchite ») accepte le concile, mais la majoriténi® I'Eglist
dissidente des coptes monophysites ou «jacobites ».

Depuis la conquéte arabe due siécle, I'Eglise copte
connu, sous la domination musulmane, des altersamedolé-
rance et de persécution. En 1899 est érigé unapedti catho-
lique supprimé ensuite puis rétabli depuis 1947.

Le rite copteest célébré en copte, les lectures et cer
prieres se font en arabe.

Aujourd’hui, environ deux cent mille coptes cathoé:
dépendent du patriarche Stéphanos Il Ghattas, aasidl
Caire. Les coptes orthodoxes, estimés entre slixatillions, et
gouvernés ar le patriarche Amba Shenouda Ill, former
plus grande Eglise du monde arabe.

3. Eglise grecque catholique melchite

Le terme « melchite » (de I'arabeelek,empereur) désigne
les Eglises fidéles au concile de Chalcédoine (4ffi)recut
l'appui de I'empereur byzantin. Sont melchitechagtiens de
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rite byzantin des patriarcats d'Alexandrie, d'Actie et de
Jérusalem (Egypte, Syrie, Palestine). Sous domimatiusul-
mane depuis le Vikiecle.

Ces patriarcats n'étant que peu touchés par lareugntre
Rome et Constantinople, les contacts ne furentigmneempus
avec Rome et se multiplierent a partir XlIe siécle pour

aboutir au XVIIf siecle a la nomination d'un patriarche

melchite (gréco-catholique) a Antioche.

Des communautés melchites ayant été exilées estinale
en Egypte, le patriarche melchite recut le titre pdgriarch
d'Antioche et de tout I'Orient, d'Alexandrie et #erusalen
Le rite est célébré en arabe et en grec.

L'Eucharistie, les sacremerdtsles églises ont la méme fol
que dans les Eglises orthodoxes. L'ordination desimariégs
admise, les évéques étant choisi parmi les moines.

Un million de fidéles, dont la moitié en Orient,piddder
du patriarche Maximos V Hakim, résidant a Damas.

4. Eglise maronite

Communauté constituée autour du monastere édifiéle

tombeau d'un ermite syrien, saint Maron®@iecle). Persécu-

tée par les jacobites syriaques pour sa fidél@aacédoine.

Se constitue en patriarcat indépendant de celuitibéhe ¢
la faveur des invasions arabes d( sigcle. Expulsés de Syrie
ix® siécle, les maronites se réfugient au Liban, tarulie
commence I'émigration vers I'Occident.

Les Croisades intensifient les liens avec Rome.gliSE
maronite est la seuleglise orientale a étre toujours restée
communion avec Rome.

Le rite est en syriaque, mais aussi de plus en gruarabe
En 1977 a été canonisé un grand saint maronitemite
Charbel Makhlouf, thaumaturge du mont Liban.

Trois millions de maronitesgjont un million deux cent mil
en diaspora, dépendent du patriarche Nasrallahr@ogfeir
qui porte le titre de patriarche d'Antioche des omites e
réside a Beyrouth.
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5. Eglise latine de Terre sainte

Lors de la prise de Jérusalem par les croisés,088, lun
patriarche de rite latin est nommé a Jérusalensdiemr Saladin
reprend la ville en 1187, les Latins se réfugiertcae ; a la
chute de la ville en 1291, le patriarche latin&fegie en Italie.

L'Eglise catholique latine est ensuite présent@ame sainte
essentiellement avec les franciscains.

En 1847, alors que les anglicans et les protestamitsine
intense activité missionnaire en Terre sainte,dpepPie 1X,
pour soutenir la communauté catholique, nomme asaém
un archevéque avec le titre de patriarche, resthwiasi le
patriarcat latin de Jérusalem.

La liturgie est célébrée en arabe et, pour lesngités, en
latin, selon le rite romain. De nombreuses oeup&storales,
éducatives et caritatives sont confiées a dedutistis catholi-
ques, et tout d'abord aux franciscains auxquetalat-Siége a
confié la responsabilité de la custode des lieitsa

La communauté compte environ soixante-trois mitglées,
majoritairement arabes, avec un clergé arabe coltaoiiel
patriarche, Michel Sabbah, résidant & Jérusalem.

6. Eglises chaldéenne et assyrienne

Eglise de Mésopotamie (ou Assyrie) fondée par SHit-
mas. Grand rayonnement théologique dans les premiécles
grace aux écoles d'Edesse et de Nisibe. Obtient siécle son
indépendance sous un patriarche apgagiélicos.

Adopte la christologie nestorienne (du nom du pathe
Nestorius de Constantinople, condamné a Chalcédeir
451), inverse de la christologie monophysite. Cdttetrine est
aujourd'hui regardée comme archaique plutét quttigre.
Son extraordinaire expansion jusqu'en Inde, en Asigrale et
en Chine, est arrétée par les invasions arabe pgot@ Des
divisions internes provoquent I'éclatement de i€glentre
deux patriarches, a Téhéran et a Bagdad.

Des contacts avec Rome, datant des Croisades,isdenit
en 1830, a la création d'un patriarcat catholidites chaldéen ».
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Une Eglise ssue de I'Eglise assyrienne, dans la régic
Malabar en Inde, s'unit a Rome en 1599.

Le rite est célébré en chaldéen (araméen oriemtabr
arabe, en malayalam en Inde.

L'Eglise catholique chaldéenne compte environ umide
million de fideles, gouvernésar le patriarche de Babylone
Chaldéens, Raphaéf'. Bidawid, qui réside a Bagdad. Tr
cent mille fideles dépendent des deux patriarckegriéns nes-
toriens, résidant & Bagdad et Téhéran. L'Egliseaimaie
compte trois millions et demi de fidéles.

7. Eglise arménienne

Eglise dont la fondation est traditionnellementilatiée au
apotres Barthélémy et Thaddée, mais qui fut surdeangéli-
sée par saint Grégoire I'llluminateur alf Biecle.

Adopte le monophysisme en 551. Devient protecmaibeun
siécle plus tard.

Noue des relations avec Rome sous les Croisades
contacts aboutissent en 1742 a la création d'ungraty
armeénien catholique.

A force d'étre envahi et dominé, le pays s'estsdién det
Arménies qui possedent chacune son patriarcat :
— I'Arménie orientale & Etchmiadzin, aujourd'hui nélmue
indépendante ;
— I'Arménie occidentale, a Sis en Cilicie, aujourd'an Tur-
quie. Son patriarche réside aujourd'hui & Anteliad, iban.

Le rite, apparenté aux rites byzantin et syrien, exs
arménien.

Plus de deux cent mille catholiqgues dépendent driapehe
Hovannes Bedros XVIII Kasparian, qui a le titrepagriarche d
Cilicie des Arméniens et réside a Bzommar, au Lib3ep
millions d’Arméniens apostoliques ou orthodoxesitda motié
en diaspora, dépendent dratholicos (patriarche suprém
Vasken IV.

32

Qui sont les Eglisesrientales ?

8. Eglise éthiopienne

Fondée au Rsiécle par la prédication d'un Syrien, ell
toujours eu des liens étroits avec I'Eglise copte.

Devenue monophysite au‘vsiécle sous l'influere de
moines syriens.

Des contacts avec I'Occident eurent lieu auiéicle puis
notre époque, aboutissant en 1961 a la constituticme
communauté éthiopienne catholique pourvue d'unairuidie.

En 1951, le négus Hailé Sélassié a accordé adiglihio-
pienne orthodoxe son autonomie.

Le rite éthiopien est une forme africanisée du cipte. |
est célébré en ghéez, langue de type sémitiqaecdinservé (
nombreuses pratiques d'origine juive, comme le aaleb I
circoncision. Les monastéres etmitages sont nombreux
austeres.

Deux cent mille Ethiopiens catholiques dépendentn

métropolite, le cardinal Paulos Tzadua, qui résidéddis-
Abbeba.

Environ dix-huit millions d'Ethiopiens orthodoxegpkn-
dent du patriarche Abouna Tekele.

9. Eglise byzantine orthodoxe

En 330, I'empereur Constantin transporte la capitk
I'Empire de Rome a Constantinople, I'antique Byzar:
position de capitale donne a cette Eglise, érigégadriarca
une préséance parmi les patriarcats d'Orient. lanoanion
avec Rome est rompue en 1054. Des différences gtagiégi-
times se muent alors en divergences insurmontables.

Au ix® siécle, I'Evangile pénétre en Russie. Le siége de

I'Eglise russe est ensuite transféré de Kiev a blosat un
patriarcat autonome est créé en 1589.

Au cours des siécles, d'autres Eglises orthodok&snment
leur autonomie par rapport au patriarcat de Cotistgple :
l'archevéché de Chypre en 431, le catholicosatGéorgie au
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Eglises unies & Rome Eglises séparées de Rome

Eglises non éphésiennes
(refus du concile d'Ephese, 431)

, - . . (] . .
Eglise chaldéenne (Iraq) Eglise assyrienne de I'Est ou syro-orientale

Eglise syro-malabare (Inde du Sud)

Eglises non chalcédoniennes
(refus du concile de Chalcédoine, 451)

. Egli te orthod
Eglise copte catholique glise copte orthodoxe

Eglise syriaque ou syro-catholique Patriarcat syro-orthodoxe d'Antioche et de tout 1'Orient
Eglise arménienne catholique Eglise apostolique arménienne
Eglise éthiopienne catholique Eglise éthiopienne orthodoxe
Eglise malankare catholique Eglise syro-orthodoxe malankare (Kérala)

Eglises chalcédoniennes

Eglise grecque melchite catholique (Syrie et Proche-Orient) 4 patriarcats antiques :
Eglise gréco-catholique d'Ukraine ou Eglise ruthéne Constantinople
Eglise gréco-catholique de Roumanie Alexandrie
Eglise gréco-catholique de Géorgie Antioche
Eglise gréco-catholique de Bulgarie Jérusalem

Bglise maronite (Liban) 5 patriarcats médiévaux :
Russie
Serbie
Roumanie
Bulgarie
Géorgie
5 Eglises « autocéphales » :

Chypre

Gréce
Pologne
Albanie
Tchécoslovaquie
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VIl ¢ siecle, la Serbie aux Xétxi1¢siécles l'archevéché du Si
en 1575. A I'époque moderne, la poussée des nhdimes
provoque la création ou la restaurationdieers patriarca
ou métropolies autocéphales : Gréce (1833), Pol¢@aa4)
Roumanie (1925), Finlande (1926), Tchécoslovaqui@s)
Bulgarie (1953), Macédoine (1967).

D'autre part, diverses communautés orthodoxes b
byzantin (italo-albanaise, t&inienne, melchite) entrent
communion avec Rome. L'Eglise grecque catholiquielrite es
la seule a étre organisée en patriarcat.

Le rite byzantin est célébré dans la langue du Ipeyarfoi
sous une forme ancienne (slavon, grec). Le Cretipreslame
sans l'addition d&ilioque.

Trois millions et demi de fidéles (presque tousd@spora
dépendent du patriarche oecuménique de Constaleiri®gr-
tholomé. Pour les autres Eglises : patriarcats ekahdrie
(350 000), d'Antioche (750 000), de Jérusal€67 000), d
Moscou (85 millions), de Serbie (8 millions) ; Eglide Gréc¢
millions), Chypre (442 000), Pologne (1 million)nande(5€
000), Tchécoslovaquie (150 000).

Traduit de l'italien par Anne-Marie Picard.
Titre original :Schede.

Nicolas Eux, né a Bari en 1947. Prétre du diocese de Bariudié la thélmgie
et les doctrines orientales a Rome et a Jérusd@seigne a Ban la liturg
comparée et la théologie des sacrements. Expertedelésiologie etde
'oecuménisme. Participe au dialogue avec le mdedéslam.

Kegham Abgar. Diacre de I'Eglise arménienne a ARpIomé en lettre
arabes et arméniennes. A étudié la philosophie aive Gt la théologie
Jérusalem. Prépare a Rome un doctorat a I'Ingdntifical d'études arab
et islamiques.
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L'Aigle bicéphale
et les deux glaives

Eglise et Etat & Rome et a Byzance
Principes d'hier et problemes d'aujourd’hui

L A pispuTEentre les deux Eglises de Rome et de
Constantinople a d'abord et avant tout concern&llescs

des deux parties, et c'est surtout a travers |lgarsle:
et leurs écrits que cette dispute a été exposémamentde:
événements, puis commentée et interprétée part@a Be la .
couler cette rupture dans des catégories purernéalogiquesil
n'y a qu'un pas. Mais alors la rupture se présemname essen-
tiellement ou strictement théologique et elle targke formuler €
termes d'opposition entre deux conceptions ecdtEgoques
Pareille présentation est a la fois juste et faussesffet, méme si
personne ne peut sous-estimer l'importance duuiadéologi-
gue dans cette affaire -ehacun sait a I'évidence que le fonc
probleme est bien de cet ordre #n'est pas certain, cepend
que cette « problématique théologique » soit ldlenee fagon d
comprendre les origines dette affaire ni méme la meilleure fa
de l'aborder et d'en chercher la solution : pédggegent, pot
saisir comment ce drame a été possible, il sermbférpble de r
pas négliger le contexte politique, social eidjgque, surtout si I'c
pense a I'état de la Chrétienté d'alors, ou lastates politiques
religieuses sont étroitement imbriquées.

C'est bien ce qui a été fait par les meilleurs drigns
de cette affaire : ainsi le P. Congar dans uneestuce bn
peut dire classique en la matiere a bien mis ernéham'im-
portance des «facteurs non théologiques» de |laatépd.

1. Cf.Neuf cents ans aprés. Notes sur le Schisme ori€htaletogne, 1954.
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Spécialement en ce domaine, son étude reste unlendd
genre. Au nhombre de ces facteurs plus politiques thaologi-
ques, il mentionne la différence qui existait enReme €
Constantinople dans la fagon de concevoir les iiat de
I'Eglise et de I'Etat, mais sans traiter la quaeste facon expli
cite et détaillée. C'est ce dernier point que Vouadrait repredre
ici car cette conception différente du rapport &gjitat a jou
un role déterminant dans la crise, mais probablésers ge e
chose soit bien consciente de la part des actaxsnémes
De plus, cette méthode permet d'aborder sans passioave
moins de passion, ce douloureux débat. En effptdbleme s
présente alors comme relevant de deux conceptiodsait, ou &
I'on veut comme dépendant de deux culturemetpas d'abord
deux ecclésiologies qui seraient inconciliables.

Que l'on ne dise pas qu'il s'agit la d'une facormemue d
concevoir la question, ou encore d'un présupposanoéniqu
propre a notre temps, car alors se poserait unstigonethéo-
logiqgue beaucoup plus redoutable : comment explique
pendant mille ans les deux Eglises ne se soientr@adt
compte que leurs fois étaient incompatibles ? Contre&pli-
quer que les chrétiens d'Orient et at@ent se soient monti
tellement aveugles tout au long du premier millna S'en-
gager sur cette voie reviendrait a dire que lagfdinous a é
transmise était viciée dés l'origine.

Aujourd'hui, il nous faut bien constater que legptuve:
religieuses se sont produites selon les clivages cultatais¢m
politiques qui sont les témoins des diverses imgtion:
faites par les différentes Eglises de la foi cleréiie commun
Car le principe qui régit les rapports de I'Egltede I'Etat e
le méme dans toutes les Eglises, & Rome comme stabin
nople et ailleurs : «Rendez a César ce qui essar@t a Dieee
qui est a Dieu» (Mt 22, 21). Mais l'interprétatide cett
régle, la maniére d'appliquer ce principe évangéliga faire |
différence que l'on constate dans l'histoire du mondeirom
du monde byzantih

1. A vrai dire, il faudrait citer un autre texte HEcriture : « Tout pouvo
vient de Dieu » (Rm 13, 1), mais comme ce textdéairderprété de fac
similaire dans I'ensend du monde chrétien, c'est pratiquement sur le&e
de Mt 22, 21 que l'on peut limiter l'attention.
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C'est le point que l'on voudrait examiner ici paur tirer
guelques legons qui peuvent éclairer les probledieger
comme ceux d'aujourd'hui. Problemes qui sont iradigde-
ment d'ordre politique et religieux, mais probabégrnplus
encore d'ordre politique que strictement ecclégigjoe. En
effet, ce que I'on évoque alors, c'est a la foipré&histoire du
schisme et la préhistoire du libéralisme politicoe,si I'on veut
les conditions qui ont permis la naissance du diligme politi-
que, mais qui se trouvent peut-étre tout autariorégine du
schisme. Deux problemes anciens mais toujoursladtue

Byzance ou la symphonie des pouvoirs

Lorsque Constantin transporte dans la nouvelle Rdeme
capitale de I'Empire, il pose un acte tellementdrtgnt et tel-
lement nouveau que l'on peut parler d'une véritatdation : il
fonde la premiére ville chrétienne de I'histoireutes les autres
villes de I'Empire sont des villes paiennes devemieétiennes,
mais ici la ville qui nait est une réalité nouvebela fois politi-
que et religieuse, ce qui donne a cette fondatienawpériorité
sur toute autre cité, ft-ce la premiére Rome.'@i perd de
vue ou si l'on sous-estime l'importance de ce, tediirs c'est
I'esprit qui régne dans la nouvelle Rome et toote lsstoire
qui deviennent incompréhensibles.

Cette creation nouvelle se doit de manifester ritosuie
nouvelle apportée par le Christ, une harmonie guconcerne
pas seulement la vie intérieure des hommes maisvieuout
entiére, car la rédemption du Christ affecte tdateéalité
créée, y compris l'ordre politique. De plus, I'Engpiomain
paien a été persécuteur de I'Eglise ; 'Empire iomiarétien se
doit de réparer cette faute. Deux raisons poumtpe'd'Etat et
I'Eglise régnent non seulement la paix et I'accows la
concorde et I'harmonie.

Dans la nouvelle Rome, I'Eglise et I'Etat se ddiveonc
d'organiser leurs rapports sur le mode non seulemenla
solidarité mais méme de l'unanimité. Tel est l'idisal'Empire
chrétien, ou mieux de la chrétienté byzantine. isektte men-
talité, I'Eglise ne peut exister sans I'Empireéeiproquement :
il s'agit d'une seule et unique réaliteante, inséparable
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comme I'dme et le corps qui ont besoin I'un detl&apour
vivre. Ainsi I'Empire est bicéphale ; I'empereudepatriarche
sont inséparables. L'aigle byzantin bicéphale syisdbaette
unité duelle du pouvoir temporel et spirituel.

Ce pouvoir unique et pourtant réparti sur deuxsétes
pas seulement un principe théorique ou une digpositiéal
gui ne concernerait que le pouvoir exécutif, mhisdgit d'un
structure constitutive quiocnmande la vie de I'Empire et
traduit clairement dans la législation : ainsi leis de I'Eglis
(canons)et les lois de I'Etanomoi)sont prises en considérat
d'une facon égalitaire a l'intérieur d'une |égislatdistincte
mais unique (nomocaniue). Cette unité du code est un
distinctif du monde byzantin par rapport au morateain.

Certes il ne convient pas de simplifier — au palatle cari-
caturer —un systéme régulé par un ensemble de dispos
théoriques et pratiques qui en assurent I'équilikre particu-
lier le jeu entrd'auetoritas (I'autorité) de I'Eglise et lpotesta
(le pouvoir) de I'Etat permet une répartition deswirs noi
négligeables en vue d'un équilibre satisfaisantr ges deu
parties. Cependant, si grande que $aitctoritas reconnue
I'évéque ou au patriarche, il reste que c'est peésentant ¢
I'empereur ou I'empereur lu€me qui, en dernier resst

détient lapotestasC'est dire qu'en pratique il aura le dernier mot.

Ce systeme a été désigné sous le nom de «théoldesyen-
phonie des pouvoirs ». Sans prétendre que la decbyzan-
tine n'a connu aucune évolution, on peut affirmeelte exist
des l'origine et qu'avec Justinien (527-565) adgoit sa formu-
lation essentielle : « L'Eglise et 'Etat sont delors divins faits
'humanité, c'est-d8ire deux dispositions des choses
découlent d'une méme source : la volonté de Diede ee fa
elles doivent étre entre elles en parfaite harmésyenphonia
en s'aidant l'une l'autre, sansup autant supprimer la libe
et I'autonomie de chacune dans sa propre sphere. »

On voit que la distinction entre les deux ordrespblitique
et le religieux, demeure bien marqué : selon ceiéorie le
deux pouvoirs restent « sans confusion et shwision ». El
droit, on ne peut contester la légitimité du systert, de fai
dans le monde byzantin on peut affirmer guyila jamais eu
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confusion entre les prérogatives politiques det'Et la fonctia
sanctificatrice de I'Eglise.

Si aprés avoir considéré le droit on observe lés,fan doi
bien reconnaitre que le systeme n'a pas fonctisans d
nombreux abus. Non seulement parce qu'il en vautosijains
guand on passe de la théorie a la pragigmais parce q!
cette doctrine politicoeligieuse qui se voulait chrétienne a
élaborée selon la conception paienne hellénistiguiereut qu
I'empereur soit la «loi vivante» et que la souveeté impé-
riale soit I'image (I'« icbne ») de la monhre céleste. C
prenait des lors le risque d'un retour a un saopeisonnel ¢
type paien, pouvant induire de nouveau une divirdeade
I'Etat tout-puissant.

Mais cette dérive n'est pas visible au départ esuperb
construction byzantine est aussitisfaisante pour l'esp
gu'elle est efficace dans l'ordre politique : laédude I'Empir
byzantin en apporte la preuve. Cependant, il faeh wecon-
naitre que ce systéme favorise davantage I'unisnpdevoir:
gue leur distinction, davantage la @llbration des pouvol
que le sens de leur autonontieSi le systéme se révéle ¢
certainement avantageux pour I'Etat, il n'est pagaim qu'il e
soit autant pour I'Eglise et pour la société. Quoil en soit
d'autres facons de comprendre étaipossibles et Iégitims
comme le montre la voie suivie par I'Occident ramai

Rome ou les deux glaives

Pendant que Byzance organisait et unifiait 'Emgineétiel
selon les principes théologiques de la symphonge paivoirs
I'histoire du monde latin alitasuivre des voies autres. En ef
spontanément, I'Occident se référait a des priecjpadique:
différents de ceux de Byzance et, de plus, sat&tu@olitique
diminuée et morcelée était sans commune mesurela\gan-
diose unité de I'Empire d'Orient.

1. Aprés la prise de Constantinople (1453), lesc$uwtonnérent aux chré-
tiens comme chefs politiques (ethnarques) leurprpsochefs religieux, ce qui
renforgait encore la tendance a une confusion dasqirs religieux et poli-
tique.
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Du point de vue religieux, le déplacement du cedgegra-
vité de I'Empire, qui passe de Rome a Byzance, @l@ux
pontifes romains une possibilité d'exercer leustéd avec
une indépendance que ne connait pas le patriaehe mbou-
velle Rome : I'éloignement du pouvoir central jarefaveur
du pouvoir des papes. Cependant, cette conditicordale ne
suffit pas a rendre compte des options romainefaui y ajou-
ter le poids de la tradition du droit romain, sawi du res-
pect et de l'autonomie de l'individu, ou mieux depkrsonne
humaine comprise comme un sujet de droit.

Ainsi les rapports du pouvoir temporel et du pou\apiri-
tuel vont s'établir de facon différente & Rome &yaance
Non pcnt dans l'ordre des principes fondamentaux, quit
bien les mémes de part et d'autre (« Rendez & Césgui est
César et a Dieu ce qui est a Dieu »), mais dandrd'ode |
pratique ou de l'application : ainsi, tandis quiZzdhce on pa
d'une conception idéale, théorique et méme propnémedi-
gieuse ou théologique, a Rome l'inspiration rests puridi-
gue, pratique et méme proprement humaine.

C'est dans la théorie des « deux glaives » queoledmlatina
exprimé sa conception des rapports guvoir tempore
avec le pouvoir spirituel. Ces deux glaives sonixcqui st
trouvent mentionnés dans I'Evangile et que le pliscidoi
remettre au fourreau sur l'injonction du Christ-lnéme
(Le 22, 38 ; Mt 26, 51). Cette simple mention disves a pro-
voqué une immense littérature juridique, a la ®itairante ¢
hésitante, spirituelle et politique.

Le trait le plus apparent et le plus décisif desgstéme, c'e
gu'il impligue deux codes et deux droits indépetsldiin di
l'autre, non point dans leur inspiration mais déns formu-
lation. Le monde romain va légitimement privilégiler dis-
tinction la ol le monde byzantin avait Iégitimememivilégié
l'union. Alors que pour Byzance il n'y a qu'un seatle, pol
Rome il en existe deux : le jgte romain accompli est mai
in utroque jure.

De ce systéme juridiqgue romain il s'agit de retégsrprircipes
essentiels. lls ont été formulés par la scolastejuspéciemen
par saint Thomas d'Aquin. L'ordre spirituedoit recon-
naitre une consistance propre a l'ordre teehpdout comme
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ce dernier doit accepter une subordination desténgorelle
de- 'homme a ses fins spirituelles. Mais |'Etait dre consi-
déré comme une «société parfaite» dans son ofSum
theol. la. llae. g. 90, a. 3, qui renvoie a Aristote). Bredflos |
doctrine des deux glaives la vie humaine est osganpar det
sociétés «parfaites» chacune dans son ordre. Qgtiten n'es
pas a comprendre seulement comme une sage ré&perdid
pouvoir ou comme un simple calcul politique, cajusaification
ultime est bien d'ordre théologique : il s'agitrdufaconde
comprendre le mystére de l'incarnation et ses cafins.

Bien entendu, lorsque I'on passe de l'examen deélarie
I'histoire de samise en pratique, on se trouve devant bier
infidélités et bien des abus. Trop souvent I'histaie I'Occidel
chrétien démontre que I'un des deux pouvoirs nenreit pa
lautre ou cherche a linstrumentaliser : ce sest tentative
tantdt de césaropapisme tantét de papocésarisnes. ¢€r-
nieres étant moins fréquentes il est vrai, caolevpir temporeb
sur le pouvoir spirituel lI'avantage de disposernu®yens tel-
lement plus efficaces ou plus immédiatement cofsr ¢t

De plus, avec I'époqumoderne, cette lutte entre les d
pouvoirs va se transformer : cette séparation aesqirs Vi
provoquer — a son insu -t4n courant induit qui n'est au
gue le libéralisme. Sous ce mot il faut d'abord @endre |
projet de constituer un ordre politig délivré du pouvoir de
religion, ou I'hnomme soit le maitre de ses condgtide vie. C
phénomeéne libéral est complexe puisqu'il est @ik religieu;
dans ses sources et son inspiration et antirekgsans so
évolution et ses objectifs immédiats

Evoquer cette histoire, c'est dire que la solutiocidentale—
viable mais bancale -re peut prétendre étre parfaite : elle
simplement la moins mauvaise que ['Occident aiiviée poL
essayer de régler ses propres affaires. Mais, domme |
solution byzantine risquait d'induire une idolatde I'Etat, I:
solution romaine risque d'induire une laicisatian ld sociét
jusqu'a un athéisme radical ; mais aussi par comife ul
sécularisme de I'Eglise elle-méme : c'esir@-une Eglise qt
perdant le sens de la transcendance de sa missioferna s
contenter d'un r6le social et moral.

1. Cf. PierreMANENT, Histoire intellectuelledu libéralisme,Paris, 1987.
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Ce processus de sécularisation passe par un smisifd le
moment ou la religion est considérée comme uneraffare-
ment intérieure et privée. Pareille attitude resteceptable
pour tout chrétien, car alors il renoncerait angipge de l'in-
carnation qu'il a invoqué pour justifier son optiprécédente.
Ainsi se découvre la limite de l'option latine (e@me temps
qgue se manifeste la vérité contenue dans la thbgrantine de
la symphonie !). La séparation des pouvoirs esbien dans
l'ordre politique, mais la conscience du chrétierpaut accepter
que I'Etat lui dicte sa conduite religieuse ; dasplcelui qui
professe l'incarnation ne peut accepter que lendvi'humain
soient situés dans des sphéres incommunicables ddax
mondes sont distincts mais unis 1.

Il serait difficile d'affirmer que I'Occident chiéh n'a pa
subi cette pression que I'Etat laique exerce suetl@onc st
I'Eglise. Cette pression peut s'exercer de facatilapmais ell
peut aussi s'exercer spontanément, socialemerminstiaten-
tion perverse consciente : chacun comprend leesaugelo
ce qu'il est luiméme, chacun tente de réduire l'autre a ce
est lui-méme. Mais au terme de ce processusaipgrversio
et de l'ordre politique et de l'ordre religieux'Etht qui s'es
attribué le réle de I'Eglise devient nécessairemetalitaire
I'Eglise qui a consenti & céder trop de son rol&tat devier
elle-méme séculiére (ou alors purement « prophgtigu

En face d'une pareille situation qui décrit la de mond
occidental de nos jours, bien des chrétiens selamse séduil
et ont accepté sans s'en rendre compte cette dédme
laguelle ils ne voyaient que le surgissement dlibeté politi-
que légitime. Mais I'Eglise romaine eleéme n'a pas céde
cette dissolution de son étre propre ou a cette peetes:
conscience méme. propos de cette résistance a la dégrac
de I'étre méme de I'Eglise, il serait difficile e pas reconnia
gue la papauté a joué un réle unique et irremplacab

Cependante probleme que I'on pose ici ne consiste paser
cette histoire de I'Occident mais a la comprendrsaisirune
mentalité et a préciser le systéme juridique déregifcequi
permet & la société de se structurer et de durdhi§ioire

1.Cf. RémiBRAGUE, Europe, la voie romainé®ais, 1992.
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occidentale est incompréhensible sans ce prinaipeetie théo-
rie des deux glaives qui a commandeé et réguléelpeiitique di
monde occidental.

La Russie et I'héritage byzantin

Entre ces deux traditionselte des « deux glaives » et celle
la «<symphonie des pouvoirs », la Russie n'a gugr@ &oisir
elle a regu en partage I'héritage byzantin, aiRgoestigieux ¢
lourd a porter. Pour I'Empire russe, sa grandewaegloire, |
résultat a certa@ment été bénéfique, comme [I'histoire
témoigne. Mais a-i-été aussi bénéfique pour 'homme rus:
sa liberté individuelle ?

Pour répondre a cette question sans heurter ldmsar
national il convient de se tourner d'abord versgesseur
russes eux-mémes. Tchaadaev, dankes@e philosophiquea
parlé de la «misérable Byzance », et ce mot na jamais ét
pardonné, car on a voulu y voir une critique raigie alor
gu'il s'agissait d'un jugement politique ou biefigi veut cultu-
rel, comme luiméme a pris soin de l'expliquer : « Le syst
religieux de I'Occident était bien plus favorable développe-
ment social des peuples que celui qui nous tomigmeage. »

Aprés Tchaadaev, et avec une compétence théol
incomparable, Vladimir Soloviev exprima la mémeeidé uti-
lisera des formules qui semblent moins blessantas €lle:
visent plus Byzance que la Russie) mais qui saespjuant &
fond : en effet, il condamne la « statolatrie byzan» dan:
laquelle il voit I'« idole retaurée de la monarchie paienne
finalement il en vient a affirmer que « lislamest’ le byzanti-
nisme conséquent.

De la part de ces deux ou trois penseurs, cegeestinemel
pas la foi de Byzance qui est visée ou condamnéeomme
leurs adersaires se sont toujours efforcés de le fairere
pour mieux les déconsidérer — mais ce sont leséouesices

1. Lettre a Circourt, 15 juin 1846.
2. Pour une explication de ce théme, on se report8er@eBOULGAKOV,
Sous les murailles de ChersonéSimvol n° 25.
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politiques d'une certaine théorie des relationseelglise et
I'Etat. Cette théorie, propre a Byzance, ne peétepdre dire
le mot définitif sur le sujet : elle dit une parokspectable mais
gui n'a pas le monopole de l'interprétation chngie

Certes, en citant Tchaadaev et Soloviev, on néfgeerpasu
courant dominant de la pensée et de I'histoireesisonsail
bien que ces deux penseurs sont du nombre de aguwny
été réduits au silence ou dont onguere suivi les conseils st
prétexte que leur attachement a la patrie étaitpesu
Cependant, leur voix a retenti au plus intime dedascienc
russe et aujourd’hui, avec l'expérience, on déeomvieux li
sagesse et la lucidité de leurs propos.

Apreés le raz de marée soviétique, maintenant que l¢
s'est retirée ne laissant que des ruines et desgpan pel
faire le bilan du désastre politique et religielWEmpire, lon-
guement construit par la monarchie, n'existe paus,pour I
moins il esten morceaux. Il n'en reste que la nostalgie, ca
de nourrir les nationalismes et leurs entreprisegotrs folles
La symphonie des pouvoirs n'existe plus, il n'‘estereque |
nostalgie, capable de nourrir les réves et les comigsions déa
hiérarchie religieuse et des tenants de la restanrdu passé

Devant ce désastre, le grand danger consiste &ictq
modéle de I'ennemi d'hier : autant le monde sauiétia cari-
caturé le monde libéral dans le passé, autant &l I'ex-
monde soviégue risque d'idolatrer le modele libéral. C
conversion se fait d'autant plus facilement que €onfond i
libéralisme politique avec ses résultats écononsiqédors I
probléme devient trop simple : entre la sociétbatidance et
société de pénurie, que choisissez-vous ?

Mais le libéralisme, avec ses avantages et sesedangléev
d'une tradition qui reste étrangére a la Russigsgpe lui es
étrangére la théorie des deux glaives ! Alors conueet le
difficultés : il y a une fagon d'adoptée libéralisme commn
solution de tous les problemes qui revient, suliceptent, .
en faire une nouvelle idéologie. Car on ne sast$ facilement

1. Cf. les miseen garde di®P. YAKOUNINE, Plamia83.
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du carcan idéologique, et c'est le propre de lape ms
conwerti de se tromper du tout au tout sur ce libénadigpou
en faire sans le savoir un dogmatisme.

Or le libéralisme est d'abord un pragmatisme :g#so0-
rité sur l'idéologie consiste justement & se sauoi doctrin
toujours révisable et toujours aviger, toujours a critique
Pareille attitude est aux antipodes de la mentatié&olo-
gique. Le drame de l'idéologue mal converti, ctastl risque
fort de corrompre le libéralisme qu'il veut adoptar qu'i
croit adopter ! Tant il est vrai que le piéme que pose
soviétisme, comme le nazisme, est le probléme adggle
Le probleme ne se réduit pas a un changement dgule
politique (méme s'il est indispensable) mais il siste en u
changement de mentalité : non pas une mentalitdéédgurg:
(celle de l'idéologue), mais un retour au réela anbdestie
au respect des faits et de I'histoire. Pervergéoidgiquemer
le libéralisme, tel est le danger qui menace laarhes formé
par l'idéologie.

Le pire danger de l'ancien idéologue, c'estsdecroire tro
vite guéri : l'idéologie est un mal dont on ne smet pas en |
instant. Ou, pour parler autrement, disons quey goutir de
l'idéologie, il faut une conversion qui n'affectaspseulement
volonté mais encore lintelligence et le coeur !

Les taches d'aujourd'hui

On le voit, cette vieille discussion sur les rapp@ntre pou-
voir temporel et pouvoir spirituel a Rome et a Byza éclair
encore le probleme religieux et le probleme palgigiu mond
d'aujourd'hui : elle explique la naissance et lecfmonnementu
libéralisme politique comme elle explique aussidéssance et
fonctionnement du schisme entre les deux Eglisesll€sson
les conditions de possibilité pour que naisse wo&gte libre a
sens ou nous l'entendons @ujd'hui ? Quelles sont |
conditions de possibilité pour que perdure un sobigntr
deux Eglises dont la foi, au départ, est identi@uBeux pro-
blémes qui semblent n'avoir guére de points commuas
qui, peut-étre, ne sont pas aussi étrangersal'llautre qu'il |
semble au premier regard.
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Pour ce qui est du probléme politique, il existee dacol
élégante de l'esquiver : il suffit de soulever tisi probleme
latéraux. Ainsi on fera remarquer, non sans raisom, la tra-
dition byzantine — tout comme l'islam -a& donné dans s
histoire des exemples de tolérance que les autgimes o
systémes auraient intérét a imiter et d'abord @meaitre
Rien de plus juste mais la question est autre. La toléranc:
une chose, le droit en est une autre : mille caiors ne for
pas une indépendance, puisque ce qui a été conoef#i
peut de la méme fagon étre interdit le lendemastonsle bol
vouloir du maitre.

Au lieu d'esquiver la question, mieux vaut compre
qu'un chrétien ou une Eglise éduqués selon la ithéde |
symphonie des pouvoirs ne réagiront pas de la nf@gear
qu'un chrétien ou une Eglise éduqués selon laithées deu
glaives. Ce n'est pas comaiaer une tradition que de noter
différences de comportement. C'est une sagesse skavoir ¢
surtout d'en tirer les conséquences.

Ainsi, I'on peut dire qu'il existe deux maniereabdrder u
probléme religieux comme l'uniatisme (qui existe raire,
en Roumanie, en Bulgarie, etc.). On peut poserdelpme e
termes proprement théologiques pour en faire imatédier
une querelle ecclésiologique, par exemple en padam «ter-
ritoire canonique de l'orthodoxie; mais alors on évite (
poser laguestion plus élémentaire mais inévitable, cells
droits de 'nomme et de la liberté de conscientigiease. C'e:
un fait d'expérience que Byzance et Rome ne pgsasitle
guestions dans le méme ordre. Mais c'est aussaitirgtie i
réponse ne sar satisfaisante que si elle concerne les
domaines.

On voit combien les deux problemes soulevése—politique
et le religieux —sont bel et bien imbriqués I'un dans l'autr
donc combien la solution des deux problemes estagissi lié¢
(Refuser ce lien, c'est succomber soit & un lagisbius, soif
un monophysisme ecclésiologique.) Le schisme @yranceel
Rome est un probleme a la fois politique et religie maissi
I'on garde présentes a I'esprit les deux conceptdférentesies
relations Eglise-Etat en Orient et en Occident,staxpligue
mieux les incompréhensions et I'on relativise E®mpotements
sans les excuser ou les justifier.
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Car il ne s'agit pas deffacer le passé pour neapag a
reconnaitre ses torts. Au contraire, il faut biemsidéere
comment les choses se sont passées. Ainsi, il@aingde méder
sur celui qui fut I' « exécuteur » du schisme d&410e cadinal
Humbert de Moyenmoutier. Cet homme a certes dge
facon raide et maladroite, et il a heurté profondéntesitGrec:
moins par ses fausses accusations que par sonsiggance ¢
sa méconnaissance de la mentalité byzantine ; depeii rest
un des meilleurs artisans de la réforme de I'Egli€ccident
sous le pape Grégoire VII. Le légat, artisan chpita l¢
réforme clunisienne de I'Eglise latine, devientlstaclecapita
lorsqu'il s'agit des relations avec I'Eglise byasnt

Le cas est exemplaire et mériterait d'étre pris@msidéra-
tion car il illustre, trop clairement hélas, ques lgonnes inten-
tions ne suffisent pas et que ce qui convient bien pou
Rome et I'Occident ne convient pas nécessairement
I'Orient — et réciproquement. Les problémes qui se pos
en Orient et en Occiderdtaient fort différents : en Orient,
s'agissait de conforter 'lEmpire menace ; en Ootjdes'agisair
de libérer I'Eglise de ses chaines, en supprimantitelledu
pouvoir temporel : deux situations inverses. Dé&s mmmen
les réponses seraient-elles semblalfes

On découvre alors plus clairement que ce problemde
rupture entre les deux Eglises, avant méme d'étrprablém
théologique, est d'abord un probléme de droitd-si I'or
veut, de culture. Deux Eglises éduquées selon desipges
juridiques différents peuvent confesser la méme naiis
cependant ne pas vouloir et ne pas pouvoir toujmarche
du méme pas. Les choses sont rendues encore (ilicied
lorsque les objectifs ou les impératifs politiqgest différentset
méme contraires, comme dans le cas présent. Cette
peut bien étre jugée élémentaire ou évidente,nibde qu'ells
n'ait pas toujours été prise suffisamment en cénaicbn.

Mais, dira-t-on, le probléeme d'aujourd’hui ne seg@lus
dans les termes d'Empire d'Orient et d'Empire di@utd !
Certes, mais il se pose a l'intérieur des héritagsgectifs de
ces deux Empires dont l'un a privilégié teucture unitaire

1. Cf. W.DE VRIES Si.,Orthodoxie et catholicism&purnai, 1967, pp. 74-82.
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impériale et l'autre le fractionnement national.ilQgst certain
gu'un citoyen éduqué a l'intérieur d'un Empire éagit pas
exactement comme un citoyen habitué a une structatie-
nale. L'ordre des priorités est inverse : d'un ¢oigté prime
sur l'indépendance, aussi souhaitable que soé-cillde I'autre
Iindépendance prime sur l'unité, aussi souhaitale soit
cette derniére.

En rappelant ces distinctions évidentes, on neutégas I
probléme politigue de l'aspirath au libéralisme que I'c
constate aujourd'hui dans toutes les nations (sp&mien
celles qui ont connu l'oppression communiste) nenrésot
pas davantage le schisme entre Rome et Byzancgl¢smant o
s'interdit de le penser comme un fait irréparabjewrd'huialors
gue l'impératif est d'évangéliser notre monde). €bdpnt
découvrir plus clairement les conditions du dévphlopent di
libéralisme politique n'est pas chose négligealtieut comm
découvrir que le schisme n'est pas un probléme npmre
théologique mais qu'il a aussi des racines poktqiurdiques €
culturelles.

On ne résout rien, mais on pose les problemes glenfé
mieux pouvoir les résoudre. D'un point de vue tiggmy, or
établit plus clairement la distinction entre dlog de la cultur
et celui de la foi ; puis on comprend mieux quesdbisme n
peut durer que dans la mesure ou la culture pramiil ; ol
découvrir la maladie c'est déja pouvoir la soigeiedemain |
guérir ! D'un point de vue pratique et psychologigau lie
d'imposer a l'autre mon systeme de référence, nepcend:
gu'il me faut découvrir son propre systeme et sdsws d
référence. Alors seulement je puis parler avesdus le tromel
et sans me tromper. Alors seulement la foi peulésgagr de
son enveloppe culturelle inévitable et exiger t@niouluepar le
Christ qui a rassemblé toute I'humanité en un serpset le:
diverses Eglises locales en une seule Eglise,@arission mai:
sans séparation.

Meudon, le 15 juin 1992.

FrancoisRouleau, né en 1919. Entre dans la Compagnie des &5 194:
Prétre en 1952. Editeur desttres philosophiquede P. Tchaadaev. The
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Lointaines et proches :

Les Eglises non chalcédoniennes

C’esTavec les Croisades que I'Occident médiéval reprit

connaissance de I'Orient non «grec », qui faijéiobrincipal
de ces pages. Chroniqueurs, missionnairesogageur
décrivirent alors les Eglises orthodoxes non chiininne
comme des « nations » orientales. Ce terme, congars
l'acception des nations européennes alors en faymate
s'appliquait pas également a tous les chrétiemntaiix.Poul
les Syriaques ou les coptes, il se justifiait ardcomaissanc
officielle de leur particularité religieuse et auklle au sein d
califat (ou de I'Empire mongol). Chez les Arménjetes
Géorgiens et les Ethiams, il répondait & une vérita
indépendance politique, en marge ou en dehorsstier.

Aprés avoir réuni I'Eglise grecque a la foi de li§gromaine
lors du concile oecuménique de Florence (1439)pdpe
Eugéne IV n'oublia pas les autres nations oriestafénsi
furent conclues des « unions » analogues (et gowims
éphémeres) avec les Arméniens (1439), les copte2) kt les
Syriaques (1444), ainsi qu'avec une partie desdébak et des
maronites (ceux du royaume des Lusignan de Chyiaté5).
Aux Grecs, qui avaient reconnu le pouvoir du pentidmain
de gouverner I'Eglise universelle, le décret dedfloe garantis-
sait « tous les droits et privileges » des « vésiésapatriarches ».
Bientdt, cependant, cette reconnaissance allaieseindre
aux seules liturgies orientales (au besoin censudée leurs
expressions prétendument hérétiques et conformézethaolo-
gie sacramentaire latine de I'époque). Ainsi atr@n a réduire
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les Eglises orientales a de simplegites » orientaux. Cef
appellation, qui témoigne d'une ecclésiologie tnmgment uni-
versaliste, est moins de mise depuis que’ leotcile du Vattar
a solennellement reconnu leur pleine ecclésialit& a
vénérables Eglises de I'Orient » (tfumen gentiump® 26
Unitatis redintegration®® 14-18 et touOrientalium ecclesiarum).

On ne peut pourtant dire que ces Eglises soienhwex
comme elles le devraient dans le monde catholiGeetes, le
événements dramatiques de ces derniéres annéeyuit &
beaucoup l'existence des maronites du Liban, ole i
Syriaques et des Assyriens du Nord de l'lraq : deaigritabli
identité de ces freres chrétiens reste confusdpipacthez le
informateurs religieux euriémes. Et la présence dans
régons de communautés arméniennes, maronites, ausgs
syriagues ou coptes immigrées n'a guere remédajigs ¢
une ignorance ou a une confusion en partie excesgidr |
grande complexité de la réalité ecclésiale dedW@riPour bie
présenter ldamille des Eglises non chalcédoniennes, il cor
donc de la situer par rapport aux deux autres FRasnilot
communions, d'Eglises orientales. Ce dernier aijact!'ail-
leurs pris, pour la plupart d'entre elles, une ifigation moin
géographique up spirituelle depuis qu'elles ont des diasp
parfois fort importantes, dans toutes les régianbQtcident.

Les trois communions d'Eglises orientales

La famille des Eglises orthodoxes (chalcédoniensesjom-
pose principalement de quatorze Eglises, unes patriarcal
anciennes (Constantinople, Alexandrie, Antiochelé&usalen
ou médiévales (Russie, Serbie, Roumanie, Bulgar@éergie)
les autres simplement « autocéphales » (ChypreseGRblognt
Albanie, Tchécoslovaquie). L'Eglise ortho@ore recoit gL
les sept premiers des conciles considérés commergeigue
par I'Eglise catholique. La séparation d'avec agligest fixée
partir du second millénaire, au terme d'un longcessu
d'éloignement spirituel, que deux conciles ditsnid (Lyon
1274 ; Florence, 1439) n'ont pas réussi a invetsekdialogu
de I'amour » ne remonte qu'a une trentaine d'années 980
été inauguré le dialogue théologique officiel.
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Séparées des orthodoxes et des catholiques depuissie-
cle, les Eglises non chalcédoniennes forment |axideue
famille des Eglises orientales. On les a parfope#ies Eglise
orientales anciennes ou Eglises orientales mineures

Il faudrait logiqguement comptedans cette communi
I'Ancienne Eglise de I'Est, de rite syodental, qui se nomn
plus volontiers Eglise assyrienne de I'Est. Ekgesidit jadis d
la Perse (I'lraq actuel) jusqu'a I'Inde et a I'ExteOrient
Refusant de souscrire a l'anathémetéarontre l'archevéq
Nestorius de Constantinople par le concile d'Epl{ase), qu
tout le reste de la Chrétienté recoit commE oecuméniquu
cette Eglise est demeurée fidéle a la christolagid' « écol
antiochienne ». Celle-ci insistait sur Itedre humanité d
Christ au point de paraitre parfois la concevomee un cetre
personnel autonome de conscience et d'activité abessaire:
de cette christologie la réduisaient polémiquengenne form
d'adoptianisme, négateur de [l'union hypdguat, et il
accusaient Nestorius d'avoir divisé en deux l'uaidfils d¢
Dieu fait homme. C'est pourquoi I'Eglise assyriemn@té ¢
demeure fréquemment qualifiée de nestorienne.reflese tou-
tefois, a bon droit, ce patronyme infamant. Bier qouembre
du Conseil oecuménique des Eglises, elle n'a eraaamé d
dialogue avec aucune des autres Eglises orienales un
profession commune de la foi dans le mystére dedthatiol
semble se préparer avec I'Eglise catholique).

La communion non chalcédienne au sens strict rasser
des Eglises professant une christologiamétralement oppos
a la nestorienne. Elles refusent, en effet, de dire le Die
Verbe incarné subsiste « en deux natures », airesi'g défin
le concile de Chalcédoine (451), recu commé d&#uméniqu
par les Eglises catholique et orthodoxes. Puisgue propr
formule christologique, qu'elles doivent & Cyril&lexandrie
est celle de I' « unique nature incarnée », onalégngtemp
gualifiées et on les qualifie encoparfois de monophysite
Mais ce terme a pris dans la polémique le sensrgiéja'ur
changement ou d'une confusion qui absorberait, iEiqge
sorte, I'humanité du Christ dans sa divinité. Aumss Eglise
récusent-elles a juste titre une appellatiarelles ressente
comme insultante. On leur applique donc les adgedti« anti-
chalcédoniennes », de « préchalcédoniennesle plus fréquent
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aujourd'hui, de «non chalcédoniennes ». Ces dénamin

tions ont l'avantage d'une neutralité de plus ers piffirmée,
mais elles conservent linconvénient de définir Eglises par ce
qgu'elles refusent. Mieux vaut, peut-étre, les apped'une
maniere simplement positive, par le nom, qu'ellésaes se
donnent, d'Eglises orthodoxes orientales.

Les cing Eglises qui composent la communion ortle
orientale sont les suivantes (d'aprés leurs tioficiels el
compte tenu de l'ordre de préséance des patriaacatign
ainsi que de ladate de fondation) : Eglise copte orthodo
patriarcat syrien (ou mieux : syriagque, ou syrofthodox:
d'Antioche et de tout I'Orient (on l'appelait Eglimcobite, d
nom de son réorganisateur, Jacques Baradée md&7&nol
Eglise sévérienne, du mode son fondateur, Sévere d'Antio
mort en 536) ; Eglise apostolique arménienne ; ségkthio-
pienne orthodoxe ; Eglise syrienne (ou mieux : ayuie, 0
syro) orthodoxe malankare (dans I'Etat indien du Ké
(Voisine de I'Eglise arménienne, la aggienne, aujourdh
orthodoxe, fut elle aussi antichalcédonienne dutant le vi¢
siécle.)

Les Eglises orthodoxes orientales ont longtempsi waam:
un isolement mutuel imposé par diverses circonssue I'his-
toire. Elles se sont aujourd'hui rappnées, a la faveur de I¢
engagement commun dans le mouvement oecuméniqgles
conduisent ensemble un dialogue théologique av®Elise
orthodoxes, mais seules deux d'entre elles l'ogagdh jusqu
présent avec I'Eglise catholique.

Avant de les regarder d'un peu plus prés, on sakuepasage
la troisitme des familles ecclésiales annoncéezlle ae
Eglises orientales catholiques (ou : catholiquésmales, ¢
I'on veut mettre I'accent sur leur communion cagoaiavec |
Siege romain plutéfue sur leur orientalité). Toutes ont
créées au cours des cing derniers siecles, eteplssisor
patriarcales. Il en existe pour pratiguement chaales Eglise
des deux autres familles orientales. Sans avoinumérer ic
celles qui proviennent dkorthodoxie chalcédonienne, on g
mentionner, pour le Moye@rient, I'Eglise grecque melk
catholique, et pour I'Europe centrale ou orientids, Eglise
grécocatholiques de la Roumanie ou de I'Ukraine, gt
récent recouvrement de leur liberté religieusaises au coeur

54

Lointaines eproches LesEglises non chalcédoniennes

de l'actualité religieuse (cf. la lettre du papard®aul Il di
31 mai 1991 aux évéques européens).

Quant aux Eglises orientales catholiques provertmntle
famille orthodoxe non chalcédonienne, ce sont, eespe-
ment : |Eglise copte catholique ; I'Eglise syrienne (oueumi
syriaque, ou syrd-catholique ; I'Eglise arménienne catholig
I'Eglise éthiopienne catholique ; I'Eglise malamkaatholique
De I'Eglise assyrienne dérivent, en Iraq I'Eglisaldéenne (elle y
est majoritaire), et en Inde du Sud I'Eglise syralabare
Seule & ne pas avoir de soeur orthodoxe, I'Egliasomite es
fiere de sa communion perpétuelle avec le SiégaironCer-
tains historiens prétendent toutefois qu'elle seissue d'un
communaté monothélite (par ignorance du dogme des
volontés et opérations naturelles unies dans leésClgu'aval
défini le concile de Constantinople de 680-6815 &cuméni-
que), laquelle aurait été rattachée a I'Eglisedagar les crois
en 1182.

Les Eglises orientales catholiques veulent témoignesmuat
l'orthodoxie d'une catholicité authentiquement rE&
Malheureusement, elles symbolisent, pour les deamillies
d'Eglises orthodoxes, la politique romaine de liniatisme >
compris comme ladrme la plus insidieuse du prosélytis
Leur activité pastorale et leur existence méme soor(
passionnément contestées par tous les orthodoxesllez
constituent l'obstacle majeur dans le dialogue ooitie-
catholigue actuel.

En guise de conclusion éette trés bréeve revue des t
familles d'Eglises orientales, on doit au moinsligoer que |
défaut d'une entiere communion dogmatique, sacratere
canonigue mutuelle a conduit & une multiplicitéjulédictions
dans les mémes Eglises localesl'@rient, en contradictic
avec l'ancienne regle des Péres : « Un évéque claarsu
ville. » C'est ainsi que I'Eglise d'Antioche compte aujduri
pas moins de cinq patriarches (dont aucun ne ré&baileur:
dans la ville turque moderne d'Antakydp :grec orthodoxe,
grec catholique, le syro-orthodoxe, le sgaiholique et |
maronite. (Le patriarcat latin, fondé lors des Gaeales
n'existe heureusement plus.) Cette division ne reditt pa
seulement la priere du Christ pour l'unité des ssipglle le:
affaiblit dramatiqguement face a I'offensive destese chrétiennes

55



André de Halleu

et au réveil de l'intégrisme musulman. Il est dogiouissant
qu'un trés dynamique Conseil d'Eglises du Moyenre;i
auquel I'Eglise catholique s'est jointe depuis 1388fforce de
coordonner les initiatives et de porter ensembl&teoignage
de I'Evangile du salut.

Esquisse d'un portrait des I'Eglises non chalcédoniennes

Il faut & présente caractériser ce qui distingue Heglise
orthodoxes orientales par rapport a leurs soeutisodoxe
chalcédoniennes et a I'Eglise catholique, avantditjue!
ensuite I'état du dialogue théologique qu'elles engagé d
part et d'autre.

La seule différence doctrinale entre orthodoxedagdo-
niens et non chalcédoniens réside, on l'a vu, tfsrmula-
tion de la foi christologique. Pour expliquer le sehismi
monophysite », on s'imagine souvent une explosiolente
des téfonds nationalistes orientaux, qui se trouvaiespuik
trop longtemps méprisés et réprimés par la culbetinistiqu:
dominante. Mais qu'elle qu'ait pu étre, en effatptofondet
du ressentiment «national» des coptes ou des S$wsafche
les Arménens et les Ethiopiens, le « nationalisme » n'dai
contrari€), on ne saurait le considérer comme laseade |
séparation.

Dans le patriarcat d'Antioche, on doit méme dire de
schisme résulta, au contraire, de ['hellénisatienl'dncienn
théologe « araméenne », par une inculturation qui erd
malgré eux les Syriaques a prendre parti dansdegaverse
christologiques qui divisaient alors les écolesistblogique
grecques. Fidéle disciple du Grec alexandrin Gyrik « Syro-
orthodoxe » Sévere d'Antioche était lui-méme uncGle lague
et de culture. Et loin de décroitre avec I'élamgisent de |
divergence dogmatique, I'hellénisme culturel deo-&cciden-
taux ne fit, au contraire, que s'approfondir daaget jusqu'c
triomphe définitif de I'arabisation du Moyd&drient. Quant
la culture copte, elle avait toujours été profonéd@émimpré-
gnée d'une grécité qui la marquait jusque danghbddet et |
parler quotidien.
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Les patriarches non chalcédoniens d'Alexandrie'&h-d
tioche n'ont jamais entendu faire sécession polietigieust
vis-a-vis de linstitution de la «pentarchie », tit® se considé-
raient bien plutét comme les seuls titulaires liéggs, parc
que seuls « orthodoxes », sur leurs sieges refpeSii le:
conquérarg musulmans furent accueillis, en Syrie e
Egypte, comme des libérateurs de la persécutiofcéta-
nienne « melkite » (C'estdire : impériale), on n'y souhs
aucunement la disparition de I'Empire «romain ».3ymie or
espérait encore, en plein Vikiécle, que le chatiment providen-
tiel infligé aux empereurs « hérétiques » par Iéds«d'Ismaél :
haterait I'avenement de I'empereur eschatologiqueegtaure-
rait la foi orthodoxe.

Les Eglises non chalcédoniennes sont donc restédsnp
démentattachées a I'héritage canonique, théologique latrel
commun a tout I'ancien Orient chrétien. Ainsi reeotelles
avec le symbole de Nicée et Constantinople, lesndsget le
canons des trois premiers conciles oecuméniqueass (fdu
l'ancien corps canonique antiochien, augmenté des cano
Chalcédoine !). De méme considéereties comme les leu
tous les Peéres grecs antérieurs au schisme : mtensmnt, bie
sar, Cyrille d'Alexandrie et son illustre prédéaessAthanas
mais aussi, entre aes, les trois grands Cappadociens (B
et les deux Grégoire) ainsi que I'« Antiochien anJ€hrysos-
tome ; ou encore, en spiritualité, « Macaire » edfe (tandi
que « Denys » qui était peétre un des leurs, est devenu p
du patrimoine orierdl, avant d'étre recu dans |I'Occid
médiéval).

Ce qui distingue l'une de l'autre les deux famitdebodoxes
soeurs, en dehors de la christologie, se raméne @dare qui
distingue entre elles les Eglises non chalcédoe&rmomme
autant de « nations » et de « rites », incarnardgrsément la
méme tradition helléno-chrétienne fonciére. Iliggtossible de
déployer ici tout I'éventail des théologies et gpsitualités, des
organisations canoniques et des coutumes socialesho-
doxes orientaux. Il suffira d'évoquer ces «deuxnpmus» de
toute Eglise orthodoxe que sont la liturgie et lenachisme :
la premiére comme lieu d'anticipation sacramenidida glo-
rieuse beauté de la liturgie céleste, et le secamtime le lieu
privilégié de la préparion ascétiqu a I'expérienc lumineus:
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de la « divinisation ». A elles seules, ces destainces spiri-
tuelles ont permis aux chrétiens de I'Orient déstésa toutes
les épreuves d'une histoire souvent cruelle, et albnstituent
aujourd'hui encore le cceur de toute leur vie eiadtes

On sait que le monachisme, sous ses formes érém
cénobitique ou mixte (« lavriote »), est né en Egygt en Syrie-
Palestine avant de se répandre dans le reste rilentCC'est |
gue Rufin et les deux Mélanie, Jérbme, Paula etoEbmim
Cassien et tant d'autres Latins allerent s'indéida retraite di
monde et au recueillement des pensées qui utitiee la vil
intérieure dans une priere ininterrompue. La wienastique
pris chez nous, depuis le moyen age, bientaauformes
plus actives et apostoliques. Mais dans les gramoisastere
coptes des déserts nitriote ou oriental, qui caseai
aujourd’hui une extraordinaire efflorescence, efierestée bie
proche de ce gu'elle était a I'époque des « apgpie® »,ces
délicieux petits récits tout imprégnés d'une prafe
sagesse chrétienne. Apparemment moins florissaliit gufut
jadis, le monachisme sy-orthodoxe s'inspire davantage
modele de pénitence et d'ascegegil fait remonter a sai
Ephrem. (L'Eglise maronite, pour sa part, se réduiriginel-
lement a une communauté monastique de la Syrie aldl.)
Dans I'Arménie voisine, les monastéres ont étéhadess lieu:
d'éducation et de savoir religieux et profaen méme tem
que les gardiens de I'héritage spirituel de laamatiSur le
hauts plateaux éthiopiens, moines et moniales soobre plu
nombreux, a I'heure actuelle, que dans toutesussaEglise
des deux familles orthodoxes réunies, et |Iduvéagénéral fi
longtemps trés puissant dans I'Eglise.

Les liturgies de I'Orient portent, beaucoup plu® de:
notres, la marque de la priere monastique. Touttant posté-
rieures a la grande « réforme liturgique » de tasde moitié d
Iv® siecle oréntal, elles ont mieux conservé que le rite
byzantin des traces d'usages antérieurs, qui $emtppécieuse
pour I'historien. Ainsi, les manuscrits liturgiquagnéniens (;
les géorgiens) éclairent I'ancienne liturgie deusdiem et de
autres sanctuaires de la Terre sainte. De mémetéssmaro-
nite et syro-oriental refléteiills, respectivement, les ancien
liturgies d'Antioche et d'Edesse. D'autres rites nbalcédo-
niens sont particulierement riches en traits daatare national.

58

Lointaineset proches :LesEglisesnon chalcédoniennes

Ainsi, le cycle annuel copte traduit encore le myghd'une vi

agricole commandeée, jusqu'il y a peu, par la régéldes crue

du Nil. De méme la liturgie éthiopienne, qui congede nom-
breux élémerst architecturaux et coutumiers d'origine juive

judéc-chrétienne, a-t-elle su conférer a son cérémamialcolo-
ration typiquement africaine. Mais comment vouldécrire ¢

gui ne peut que faire l'objet d'une expériencdtspite ?

Les Eglises non chalcédoniennes en dialogue

La présentation cursive des Eglises non chalcédneg qu
vient d'étre faite va donc se terminer par un nuotles dialo-
gues qu'elles ont noués depuis deux ou trois dé&zeanec le
Eglises orthodoxes et avec I'Eglise cathe. Les observatio
qui précédent laissent déja deviner que ces dealrglies n
sont pas de méme nature. Avec les orthodoxes awieEns
en effet, les orthodoxes orientaux retrouvent spodthent le
profondes affinités qui n'ont jamais cessé derddier dans le
commune tradition patristique, tandis qu'ils setes@n nota-
blement moins proches de I'Eglise catholique romainde |
culture occidentale sécularisée que cell@carne a leurs yet
Dans le premier dialogue, la formulation du dogrheistolo-
gique constitue la seule divergence doctrinalessiala restau-
ration de la communion canonique ne se heueltetplus ic
gu'a des difficultés d'ordre canonique et pastdviagis dans |
dialogue avec I'Eglise catholique, l'accord sufolachristologi-
que semble devoir étre suivi par un examen de lesudogme
catholiques définis apres la séparation et damefies desque
les Eglises non chalcédoniennes se sentent sefiddie leu
soceurs orthodoxes, alors méme qu'elles n'ont jaétéismpli-
guées directement dans des controverses tellesdiies sur |
Filioque ou sur le purgatoire. Enfin et surtout, le dogmthaa
lique du service de I'évéque de Rome pour l'unid'Eglise
sous la forme d'un pouvoir de juridiction universelimmédis
iure divino et d'une infaillibilité dans les définitiongx

cathedra reste la « pierre de scandale» pour les Non-

Chalcédoniens autant que pour tout autre non-dqtieol

Les consensus sur la foi christologiqgue récemnagtatints
avec les Eglises orthodoxes orientales ne l'aurgiesbable-
ment pas été aussi facilement sans le travaiptidologues et
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des historiens du dogme (en bonne partie louvaniStgu
ont édité et étudié, depuis le début de notre esideb écrit:
doctrinaux des grands docteurs « monophysites s.origi-
naux grecs ayant été voués a la destruction pardédiem-
pereur Justinien, ces écrits n'existaient plus dases le
manuscrits de leurs versions anciennes, syriaqtEHes o
armeéniennes, fort négligées dailleurs par les Gbalcédonier
euximémes. Tirés de Il'oubli, ces manuscrits allaiemmpdtre
d'apprécier la théologie des récusants de Chaloédaitre-
ment qu'a travers les préjugés déformants de l&am
polémique.

Il est, en effet, devenu aujourd’hui évident gue 4enono-
physites » refusaient, tout aussi énergiquementlaugvisior
et la séparation nestoriennes, la confusion et damge euty-
chiens et apolinaristes dont on les avait injusténshargés. |
apparaissgt désormais comme simplement fidéles a C
d'Alexandrie : moins, toutefois au Cyrille de l&re de réconci-
liation de 433 a Jean d'Antioche, qui reconnaissa#t diffé-
rence des natures » du Christ, qu'au Cyrille der@ule del'
« une nature du Dieu Verbe incarné(e) » (dontribigit I'ori-
gine apolinariste mais qu'il interprétait de todiégon d'un
maniéere orthodoxe). Ainsi, le travail philologigeé historiqu
avait préparé le dialogue théologique en faisamngre
conscience de ce que le monophysisme des Egliseshaicé-
doniennes est plutdt verbal que réel.

Premier en date, le dialogue entre les deux familtho-
doxes a été amorcé par une série de quatre «cativessno
officielles» entre théologiens (1964-1971). Suiteq@oi une
commission mixte officielle a pu mettre au pointagiprouve
deux déclarations, qui restent soumises a la catifin de
autorités ecclésiastiques respectives (1989 et)1@2nlcédo-
niens et NorChalcédoniens y constatent que leurs Eglise
«toujours loyalement maintenu la méme foi christolog
orthodoxe authentiqgue et la continuité ininterrompde I
tradition apostolique, bien qu'elles puissent aeoiployé diffé-
remment les (mémes) termes christologiques ».

Le mystere de I'Incarnation edécrit comme suit dans
seconde déclaration : « L'hypostase du Verbe estnde com-
posée en unissant a la nature divine incréée, saewolonté
opération naturelles, qu'il a en commun avec le Béle Saint-
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Esprit, la nature humaine créée, qu'il assumadersincarna-
tion et fit sienne, avec ses volonté et opératiaturelles.
Ainsi « les natures, avec leurs opérations et \ébmpropre:
sont unies hypostatiquement et nature#atn sans confusic
sans changement, sans division et sans séparati@ont dis-
tinguées en pensée seulement » si bien que « agalvieut €
agit (dans le Christ) est toujours une hypostaséeatbe ».

On constate que cette formulation du mysterel'deion
hypostatiqgue contient des éléments essentiels dei lehalcé-
donienne. Mais en niant la distinction réelle dasunes d
Christ, elle ne va guere dans l'esprit de la déifomi du
Iv® concile oecuménique. L'accord christologique elgsedeu
familles orthodoxes parait donc avoir soumis lendeghalcé-
donien a sa relecture par le concile de Constapignde 55:
Y¢ oecuménique, ol Justinien fit triompher sa poliéiqeli-
gieuse « néahalcédonienne » (le terme est moderne), vis
rendre copatibles les formules dyophysite et monophysit
interprétant la premiére par la seconde. Cette istologie
byzantine » part d'une autre approche du mysteeelajchris-
tologie occidentale, plus attentive a valoriseplieine humanit
du Sauveur.

Dans sa seconde déclaration christologique, le comitée
orthodoxe-orthodoxe oriental propose égalementy d®car-
ter le « dernier obstacle a la pleine unité et comimon », |
levée des anathémes et des condamnations mutuddest-
mais sans objefjui avaient été portés contre des concile
des Peres. En ce qui concerne la réception deseqoatcile
oecuméniques de l'orthodoxie, les Non-Chalcédonietsn-
naissent que la doctrine du ¥(Nicée, 787) correspond a le
propres doctrine et pigue de la vénération des icones, €
prennent acte de l'assurance qui leur est donreéagthristolo-
gie des trois précédents (Chalcédoine, Constanénibget )
coincide avec celle du présent accord.

Le dialogue entre orthodoxes orientaux et cathebqga, lui
aussi, débuté par une série de quatre «consukation offi-
cielles » entre théologiens, organisées a Vienndéapfandation
Pro Oriente (1973-1978). En méme temps, la remieielle
des contacts, inaugurée par l'invitation au conditdserva-
teurs des principales Eglises orthodoxes orientatesduisait &
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des rencontres au plus haut niveau, conclues padéelara-
tions communes. Celles du pape Paul VI avec leotatis-

patriarche arménien Vasken™ (1970), le patriarche syro-

orthodoxe Ignacelacques Il (1971) et le pape co
orthodoxe ChenoudHI (1973) ont été suivies, en 1984,
celle du pape Jean Paul Il avec le patriarche axtrmdox
Ignace Zakka®l Iwas.

Comme les précédentes, cette dernidéelaration conste
avec joie et action de grace la «profonde commusioini-
tuelle » subsistant dans la foi des deux Eglisesnaystéres o
Christ et de la rédemption, a I'Eglise, Corps duisthains
gu'aux sacrements, gu'elles tiennent « d'une nm#umeessic
apostolique ». Si un défaut de la pleine commumians la fc
ecclésiale interdit encore la concélébration eustique, tell
est déja la communion dans la foi sacramentelle lgsiedeu
chefs d'Eglise peuvent autoriser leurs fidéleseaetifis a recou-
rir, en cas de nécessité matérielle ou morale, mist@re d'u
prétre légitime de l'autre Eglise pour en recevaipénitence
I'Eucharistie et l'onction des malades (cf. le déoonciliaire
Orientalium ecclesiarumm® 27).

Il sera instrutif de reproduire ici la profession christologi
commune de 1984, qui reste la plus développéejaduce «(Le
Verbe de Dieu) est devenu incarné pour nous, asgywoar lui-
méme un vrai corps avec une ame rationnelle. Hréagé notr
nature humaine en tout ceci, hormis le péché. Noumsessor
qgue notre Seigneur (...) Jésus-Christ est Diefapagelon s
divinité et homme parfait selon son humanité. Brs&udivinite
est unie a son humanité. Cette union est réelldaif|g san
mélange(blending)ou mixtion (mingling), sans confusion, se
altération, sans division, sans la moindre safjn. Lui, qui es
Dieu éternel et invisible, est devenu visible denshair et il
pris la forme du Serviteur. En lui la divinité dtdmanité sol
unies d'une union réelle, parfaite, indivise et insépkrale
toutes leurs propriétés sont présentes et acgwesui. » O1
constate, dans cette profession, que malgrédiabe d'u
vocabulaire et d'une formule techniques de& laature », ¢
I'« hypostase et de la « personne », la foi dans l'unité incs«q
de I'numanité du Christ, avec toutes sesppétes, se trou
ddment affirmée.

Les retrouvailles officielles entre chefs d'Egliseseur
débouchent normalement sur la création de commissio
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mixtes pour le dialogue théologique. Trois de camroission
ont été jusqu'ici instituées entre I'Eglise cathoé et de
Eglises orthodoxes orientales. L'une est la Comamismixte
internationale entre I'Eglise catholique et I'Eglisopte ortho-
doxe, créée en 1973 par les papes Paul VI et CharlduEllea
d'abord tenu quatre sessions consacrées a la fationuldela
christologie et & des questions d'ordre pastorr41978)
Puis, dans une deuxiéme phase du dialogue, ayantgbjec-
tif d'étudier les autres points de doctrine quitfdifficulté
entre les deux Eglises, la commission mixte a t&ja quatr
nouvelles sessions, ou I'on a discuté de la primessernelle d
Saint-Esprit et des fins dernieres individuelle98@:1992)
Postérieures d'une quinzaine d'années, les conomissnixte
entre I'Eglise catholique romaine et chacune des dglise
syro-orthodoxes malankares (celle dite «du patriarchasee
gu'elle reconnait l'autorité spirituelle d'Antiochat I'autocé-
phale dite « du catholicos ») ont tenu jusqu'iegpectivemer
deux et trois sessions, portant sur la questionmasage
mixtes et (pour la seconde) sur la communion eustique
et sur le role de I'épiscopat dans 'unité de ieg|1989-1992).

Dans les deux dialogues (dans le premier surtéeitpro-
bleme irritant du « prosélytisme uniate » pese alg sor
poids. Il faut donc espérer qu'un climat de confemret d
loyauté réciproques permettra de surmongésr difficultés, d
maniére a hater le rétablissement de la pleine aorion entr
les Eglises catholique et orthodoxes orientales.

Comment se présentera la communion retrouvée ~
«principes pour guider la recherche de l'unité eedEglise
catholique omaine et I'Eglise copte orthodoxe », approuv
signés en 1979 par les papes Jean Paul Il et Cenduy le
décrivent dans la perspective d'une ecclésiologglse:
locales soeurs. « Toutes les Eglises catholiquesds et I'Eglis
copte se recaraitront alors pleinement comme la réalisa
dans leurs territoires, de I'Eglise une, saintdamue et apos-
tolique ». Conservant «le droit et le pouvoir degeeiverne
ellesmémes selon leurs propres traditions et disciplineslle:
se mettront toutes « au service de chacune poer eithcune
mieux vivre les dons propres qu'elle a regus dspfE de
Dieu ». Dés que des Eglises pourront vivre plus étroiten
ensemble en communion de foi et de chariipréque, elles
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développeront (...) de nouveaux types de relatigngui leu
permettront de « parvenir a une meilleure compr&bende |
signification et de I'étendue de la primauté ddBslise, ul
concept qui existe dans les deux Eglises, maisupai duqel
des différences canoniques et doctrinales demeuwjanempé-
chent notre pleine communion ».

Du dialogue catholique+ithodoxe oriental, tel qu'il s'e
déroulé jusqu'ici, se dégagent trois conclusiorsspective:
d'ordre respectivement historique, théologique aiésiologi-
que, qui intéressent d'ailleurs plus généralemesitprincipe
catholiques de I'cecuménisme.

1. Sans rien répudier des acquis incontestables idéofio-
graphie ecclésiastique occidentale, il faut écrre histoir
oecuménique degoncile de Chalcédoine et des divisions qt
provoquées. Celle que nous connaissons l'a étdepavain-
gueurs, et cela dés I'édition officielle des Actgaodaux eux-
mémes, et I'incompréhension a régné depuis lorsde&s
paroles et des gestes rdtables avaient été commis de pa

d'autre.Audiatur et altera pars Des historiens non chalcédo-

niens présentent aujourd'hui leur vision des féitsgdée sur le
sources de leur propre tradition, qui doivent étreses e
considération par tout histien respectueux de la vérité
passé. Déja accompli pour le « schisme de Photiuspour le«
schisme de Cérulaire », le travail de « purificatide Iz
meémoire » doit étre entrepris pour les séparaticbas’ et
vi¢siecles.

2. Sans vouloir aucunemenglativiser la vérité objecti
des formules dogmatiques, il faut se garder decrwiné celles-

ci avec les vérités de foi qu'elles expriment, @'omaniere assu-

rément objective et authentique, mais néanmoinsajs
exhaustive et donc toujours partiellement inadégj@ata réa-
lité révélée. Les papes Paul VI et Jean Paul Il protlam
ensemble avec des chefs d'Eglise orthodoxes desnta fo
apostoliqgue commune dans le mystére de I'Incarnagan
faire appel a la formule chalcédonienne : «Une Istase e
deux natures. » Non point que cette formule ait perdu d
son autorité. Mais elle peut et doit désormais étmnciliée
dans son intention derniere (anti-eutychienne) daeformule
cyrillienne (antinestorienne) : « Une nature inéar, sans que
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I'on cherche, ce faisant, a réduire aucune des dellautre
Preés d'un siecle avant le concile de Chalcédoiagyrant
Athanase n'avaiil-pas déja, lors du synode d'Alexandrie
362, réconcilié de la sorte les partisans (égalérartiariens
des formules apparemment opposées de I' « unedeswu troi
hypostases » de l'unitrinité divine !

3. Sans compromettre en rien « la doctrine intégralg
faut, dans le dialogue, pratiquer laakignce oecuménique
de maniere a «faire la charité dans la vérité »cammuniol
parfaite entre I'Eglise catholique et les Eglisashamioxe
orientales sera une communion d'Eglises localesirsos
reconnaissant mutuellement comme autant de réatisaplé-
niéres del'Una Sancta.L'Eglise catholique n'exige pas |
réception brutale des formules dogmatiques des deux co
du Vatican sur la primauté de I'évéque de Rome e &t
college épiscopal de I'Eglise universellea vérité apostoligt
du service pétrinien de l'unité ressortira plutét pesgivemen
de par la dynamique méme du dialogue. Mais celumgili-
que, pourtous ses partenaires, unecenversion intérieure »
une « réforme permanente ». L'exercice de la prifang
pourra donc qu'y gagner une expression plus pureéemgé-
ligue de sa propre vérité.

Pour en savoir plus

Sur les Eglises orthodoxes :

T.WAEZ, L'Orthodoxie, L'Eglise des sept concilead. Ch. Saint-Servais,
Paris, Desclée de Brouwer, 1968 (orthodoxe).

W. DE VRIES,Orthodoxie et catholicisméad. Jean Houel (coll. «Unité et
Vérité »), Paris, Desclée, 1967 (catholique).

Sur les Eglises catholiques orientales :

W. DE VRIES,O. BARLEA, M. LACKO, Rom und die Patriarchate des Ostens
(coll. « Orbis academicus » 3/4), Fribourg-en-Biber, 1963 (catholique).
PATRIARCHAT DE LEGLISE MELCHITE,Voix de I'Eglise en Orient. Voix de
I'Eglise melchite. Choix de texte du Patriarche Mes IV et de I'épisco-
pat grec-melchite catholiqu@aris, Desclée de Brouwer, 1962 (catholique
oriental).
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Sur I'histoire de la séparationduvi  © siecle :

— du point de vue chalcédonien
A. GRILLMEIER, Le Concile de Chalcédoine (451) : réception et ajijom
(Le Christ dans la tradition chrétienne, 2/ifgd. soeur Pascale-
Dominique (coll. « Cogitatio fidei », 154), Par@erf, 1990 (catholique).
W. FREND, The Rise of the Monophysite Movemeatnbridge University
Press, 1972 (protestant).

— du point de vue non chalcédonien

K. SARKISSIAN, The Council of Chalcedon and the Armenian Chureh,
dres, S.P.C.K., 1965 (arménien apostolique).

V.C. SAMUEL, The Council of Chalcedon Hecamined. A Historical ar
Theological Surveycoll. « Indian Theological Library », 8), Madraghe
Christian Literature Society, 1977 (syro-orthodoxalankare).

Sur chacune des Eglises orientales orthodoxes :

C. CANNUYER,Les Coptegcoll. « Fils d'Abraham »), Turnhout, Brepols,
1990.

C. SELLS| es Syriens orthodoxe&repols, 1988.

K. STOFFREGEN-PEDERSEINLes Ethiopien®Brepols, 1990.

— Les Arménien®repols, a paraitre.

— Les Assyriengrepols, a paraitre.

Sur le dialogue orthodoxe-non chalcédonien

P.GREGORIOSW.H. LAZARETH, N.A. NISSIOTIS (éd.)Does Chalcedon
Divide or Unite ? Towards Convergence in Ortloa Christology
Geneve, World Council of Churches, 1981 (les quatmsversations ne
officielles).

Episkepsisn® 422, 1989, pp. 1-12 ; n° 446, 1990, pp. 17-88 deux déclara-
tions officielles).

Sur le dialogue catholique-non chalcédonien

Wort und Wahrheit. Revue for Religion and CultiBepplementary Iss
Nr 5, Vienne, 1989, pp. 151-159 et 1630 (les quatre consultations |
officielles et les déclarations officielles).

L'Eglise catholiqueet I'Eglise copte orthodoxe. Documents (19988)
Service d'information du conseil pontifical pourRaomotion dd'unité
des chrétiens)° 76, 1991.

André de Halleux est professeur a la faculté deltyte de l'universii
catholique de Louvain a Louvain-Meuve et consulteur du conseil pontif
pour I'Unité des chrétiens.
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Communio, n° XVII, 6 — novembre-décembre 1992

Kegham ABGAR

L.a tradition arabe chrétienne

1. « Grace a la guerre du Golfe, nous avons sutail
I'lrak », nous disaient quelques journalistes.dftain profeseu
présentait le Proch@®rient & ses éleves en identifi
Arabes et mudmans ; car presque personne ne sait qu'il ¢
environ douze millions d'Arabes chrétiens. Je nieupas no
plus qu'a la question de mes premiers amis italiersTu e
Arabe, c'est-a@lire : musulman ? » je répondis : « Mes par
mes grands-parés, mes bisaieuls, tous, nous som
chrétiens. »

Les chrétiens d'Occident oublient que la religitmétenn
est née en Orient. L'idée des Occidentaux sur led@a@rab
est faussée par plusieurs facteurs : mauvais cinkttgaature
romanesque, inforni@n absente ou déformée, impres
superficielle tirée de brefs séjours de tourismedadfaires”. Il
est donc nécessaire d'étudier de plus pres latitnadarab
chrétienne, et d'abord la tradition ancienne, éiitiere de
traditions grecque, syriaque et copte de nos aesgappar-
tient au patrimoine arab®ut court®. Cette tradition s'étel
du Proche&drient a I'Espagne ; culturellement, elle se retre
avec les traditions susdites, outre la latine &iménienne
inclus dans la tradition syriaque, on distingue filesis maro-
nite, chaldéen ou assyrien ; enfin, dogmatiquemant,aditior
arabe chrétienne se divise en trois confessions :

1. M. CREMONESE, G. Porzio, Guida ai paesi arabi, Milan.983, p. 11.
2. En francais dans le texte.
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— la confession melchite, fidéle au concile de Cluadote et
la doctrine de l'unique hypostase du Christ en deixres. E
arabe, ses fidéles sont appdRism,c'est-adire Romains, en ta
gu'héritiers des chrétiens byzantinsramains ». Ce tern
désigne aussi les communautés catholiques du nzoabe ;
— la confession jacobite, qui professe l'unique higmes €
nature du Christ ; les Syriaques, coptes et Arnmdnigui l¢
suivent sont dits « monophysites » ;

— la troisieme est la confession nestorienne quiisautexis-
tence dans le Christ de deux hypostases et derggures ; le
Assyriens soutiennent cette doctrine.

La tradition arabe chrétienne, quant a sa formdésiate
trouve sa meilleure expressiaians I'Eglise copte d'Egypte,
plus grande des Eglises orientales par le nombsefideles ¢
par linfluence. L'Eglise assymhaldéenne a son centre en |
Les Eglises syriaque et melchite sont concentréeSyeie, €
I'Eglise maronite au Libah

2. Nous devons bien comprendre chacun des term
I'expression : tradition arabe antique. Le pere iBathalil,
I'un des meilleurs spécialistes en la matiere, ayappelé qu
la tradition chrétienne est faite de tout ce quté écrit de |
main des brétiens, dans les domaines religieux, philosop:
littéraire et scientifique, souligne qu'elle estalae en tar
qu'écrite en langue arabe depuis l'origine, ou biaduite plu
tard. En fait, une part non négligeable de la tiaualiarab
chrétiennea été traduite initialement en arabe, du grec
syriague ou du copte. La tradition arabe chrétieamma@enne v
de la fin du VIIf siécle jusqu'au XI¥siécle. Comparant ce
tradition a d'autres traditions occidentales, ontperifier
gu'elle est bie plus originale et ancienne que les autres gt
la pensée théologique. La tradition arabe chréties¥dtend di
pays du Levant (Syrie, Irak, Palestine, Liban, Bgy@ ceu
du Ponant (en arabe : Maghreb), et spécialemeanadlou-
sie. En raison de la grande diffusion des commu@saahreé-
tiennes au Levant, la tradition arabe chrétienne sestou
constituée par leur contribution. Elle se placeieén troisieme

1. S. KHALIL, « Introduction a la tradition arabe chrétienne anogées, inAl-
Macgarrat, LXVII, avril 1981, p. 169 (en arabe).
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rang, apres les traditions grecque et latine, ahales tradi-
tions syriaque et arménienne. Tout cela restitue cuétien

du Proche3rient leur identité originale, nullement inférieui

celle de I'Occident

L'originalité de la tradition arabe chrétienne d&utan
plus évidente gu'elle est antérieure a l'islantyiesurvit jusqu’
nos jours. Tout d'abord, la premiére écriture ardéeverai
des Nabatéens ou des Syriaques, et serait l'oele/nmailieux
chrétiens, puisque les vestiges les plus anciehgténtrouvé
prés des porches des églises, comme a Zebd, aessdtile)
ou existent des inscriptions trilingues, grecqaeabes et syria-
gues de l'année 512, ou comme a Haran, avec da#ptitss
grecques et arabes remontant a 568. L'expert Jahadfirme
gue les auteurs de ces inscriptions sont bien sdu#daza-
réens », c'est-dire chrétiens. Par leur enseignement aupre
Eglises, les religieux auraient diffusé I'Ecritjusqu'a Bahrei e
dans les régions cétieres du Golfe, ou étaientliéss le
communautés @azaréennes », ainsi que dans la pénii
arabe?. On comprend comment la chrétienté arabe a pu
sur la langue islamique écrite.

Ainsi, l'objection que les Arabes muans opposent a
Arabes chrétiens de ne pas étre indigénes, c'dstaarabe:
n'‘a aucun fondement historique. Cette objectiort p&yppuye
en partie sur le refus de I' « arabité » de qualgreupes chré-
tiens, qui aiment a souligner leur apparteoca ethniqu
ancienne (copte, assyrienne, chaldéenne, phéniiénet iden-
tifient religion et ethnie. Chacun de ces groupeblie que le
chrétiens étaient arabes avant le®\dliécle, ol a commen
I'ere islamique. Examinant bien l'arabité et Iigt&, on pelL
relever une différence énorme : la plus grandeigade:
musulmans ne sont pas arabes, celure représentent q
17 pour cent des musulmans. En outre, les plusdgréitat
musulmans ne sont pas arabes : l'Indonésie, lestAakil
Bangladesh et I'inde. Enfin, le grand nombee chrétiens

1. S. KHALIL, « Les caractéristiques de la tradition arabe chrééen in
Theological ReviewBeyrouth 1982, vol. 5/2, pp. 188-190 (en arabe).

2. S.KHALIL, « La culture arabe chrétienne ancienne et son irtteraavec
la pensée arabe musulmane »|dlamochristiana,Rome, 1982, n° VIII,
pp. 4-5 (en arabe).
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arabes, depuis le Nsiécle, héritiers des premiers prosélytes

arabes dont parlent les Actes des Apbtres, prouvengne
peut pas faire coincider religion et nation. D&ills, I'arabité
ne peut indiquer une race ou une religion, mais aulture,
une histoire et un destin communs

3. A partir du IX siécle, on trouve de nombreuses oeu
des commnautés arabes chrétiennes qui expriment leur d
sur le dogme et leur désaccord sur les termes sumtoque
utilisés pour l'exprimer. Par exemple, Ali ben Alifaécrivair
syriaque duxi® siecle, vivant a Arfad pres d'Alep, expos:
rapport « oecunréque » entre les chrétiens par une ime
trois personnes escaladent une haute montagnénagum:
veut arriver au sommet. Elles décrivent la montagnaés cha-
cune de son point de vue. Le sommet, c'est le Ch¥isus
allons tous vers lui, mais n'enraprenons qu'un aspect, ce
est impossible d'en épuiser tout le mystere. Sic@ntraire
nous confessons que notre point de vue est pagtigjue le
autres peuvent le compléter, nous serons d'aceorbk SChrist
malgré les différences Un encouagement & ce rapprochen
oecumeénique est certainement di a l'usage d'urgaidanni-
qgue, l'arabe, par toutes les communautés chrétedaecett
zone. Les disputes entre chrétiens, pour des muotifiiques
culturels ou philosophiques, bref, entre lesltures de ce
communautés, ont été parmi les causes des divissomou
au’®siécle. En fait, chaque communauté avait sa lan
grecque, syriaque, copte, arménienne, et la cuttoreespon-
dante. Chacune a donné vie a des écrivains nakpages ¢
longue période ou la langue grecque avait été carandutou:
méme pour les oeuvres ecclésiastiques. Ainsi, &dydéb:
christologique chalcédonien et postchalcédoniest skssen
de la divergence de compréhension des termes tigo&s
différents dans chaque communauté, pour exprimii kanique
dans le Christ.

Avec l'expansion musulmane, la langue arabe gague l¢
ProcheOrient, ce qui pousse peu a peu les chrétiens

Y

exemple les coptes, aux °IXt x¢siécles, a abandonner leur

1. Op. cit.,,in Al-Mucarrat, Araya, Liban, n° LXXVI, 1990, p. 160 (en arabe).
2. Cf. note 2jbid., p. 174.
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langue, a écrire et parler l'arabe, et a I'empl@yessi dans
liturgie. Ainsi, sans se convertir a l'islam, ldwdatiens se so
arabisés en Egypte, en Mésopotamie, et dans toBrdehe-
Orient. De cette fagon, la langue arabe est deveprwyvi-
dentiellement, le moyen de communication de toudte
région entre des chrétiens qui ont appris a nerester iso-
lés. En somme, la culture et la tare arabes ont fait I'un
des chrétiens. Par exemple, on a pu établir & Bagdac
texte théologique qui fut accueilli au Caire, quedg anné¢
plus tard.

Ainsi se préparait, sans intention préalable, la#fromtation di
moyen age entre chrétiens, glifet musulmans. Ce fut
premiére confrontation véritable entre ces religioconduit
par des théologiens qui, vivant quotidiennemente@utact de
juifs et des musulmans, ont pu élaborer une penségre-
hensible a ceux-ci. Par exemple, aujourd’'mgoee, faisant
signe de la Croix, un chrétien arabe ajoute auxlpartrini-
taires : « Dieu est un. Amen », pour témoignerus tu mono-
théisme chrétien. Le caractere apologétique dedditior
arabe chrétienne découle donc du contexte de sdiw&iion
Des textes innombrables traitent de l'unité etalérihité de
Dieu, au moyen d'analogies naturelles ou philosppds tirée
de Platon ou d'Aristote, ou d'arguments coraniqat
bibliques.

4. Présentons maintenant une synthése du conteragetde
tradition arabe chrétienne. Il y a trois genrespdeduction
tout d'abord une production religieuse composég&atiiction
d'oeuvres non arabes ; puis une autre composéevrbsereli-
gieuses en arabe ; et enfin une troisieme, laiquaposé
d'oeuves indigénes pures. Cette derniere comprend tes
traités arabes qui n'ont pas de caractere religieoxme I'his-
toire, la littérature, la philosophie, les scienetda médecin
Quand il s'agit de disciplines profanes, la traditarabe chré-
tienne laique met en avant le réle des chrétiens tiédifica-
tion de la civilisation arabe de I'époque abbassidecontraire
la tradition arabe chrétienne traduite comprendtiaduction
écrites de la Bible, des Evangiles, des textessfigtres.

1. Cf. note 5pp. cit.,pp. 157-158.
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Ces derniers ont été l'objet d'une rédaction atentes Eglise
orientales dans leurs langues respectives, d'as dliren
ensuite traduites en arabe. Nous avarssiales traductions c
apocryphes : quarante-trois textes de |'Ancien ahesht, cin-
guante du Nouveau Testament. Les chrétiens arafitesao
duit aussi quelques recueils de canons ecclésiastigncien
comme le canon des Apbtres, des conciles ddlicage, d
Sarde et de Nicée, des synodes et des patriaohes.mém:
recueil subsistent plusieurs traductions dues &aldété de
communautés. Parmi ces traductions, les vies de saints
une place particuliere. Les chrétiens les lisgentr les imiteret
pour renforcer leur foi. Elles sont recueillies dale
Synaxaire, qui est utilisé toute l'année. Ajoutdes poeme
religieux et spirituels.

Enfin, il y a la tradition arabe chrétienne pensteécrite
directement en arabe. D'abord des traitééologique
commele Paradis de la chrétientde Commentaire de
Torah, les commentaires de I'Apocalypse, des Epitres ufe
Paul, I'Apocalypse de saint Jean,demmentaire au livr
des Psaume<n second lieu, des traités juridiques, conime
Droit des chrétiensle Recueil saafitede As-Safi lbn Al-
Assal, théologien laique copte du Caire, qui édrixars
12407 les études liturgiques, les traités dogmatiquesetey-
clopédies.

Une dizaine de milliers de ces oeuvres démonttantpleu
de la tadition arabe chrétienne, et la nécessité de sme
pour bien comprendre I'Orient chrétien, et par éauen
pour comprendre les finalités du dialogue entraniskt chris-
tianisme, pouvant aboutir a une compréhension ahe¢
coopération dans une $é& multireligieuse comme celle
ProcheOrient. A ce sujet, I'évéque maronite llias Ne¢
reprend le Coran, souraxelX, 13, qui fait remonter a l'oeu-
vre méme de Dieu la division de I'hnumanité en metiet tri-
bus, pour obtenir une connaissance récipro@tie concile

1. Cf. note 2jbid., p. 179.

2. S.KHALIL, «la Tradition arabe chrétienne et la chrétienté derd
sainte, in CollectifChristianity in the Holy LandTantur-Jérusalem 1981,
p. 357.
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cecuménique Vatican Il a voulu rappeler ce quit les
croyants pour le bien de toute I'humadité

5. La tradition arabe chrétienne est importante seunle-
ment pour le dialogue avec les musulmans, mais lpotwnfron-
tation avec le monothéisme « absolu » juif et i

Par exemple, commeseixpliquer la Trinité a un juif ou a
musulman sans réductionisme ? Et ceci est une ilcotion
fondamentale au dialogue interreligieux, dont navpat faire
abstraction les oecuménistes occidentaux. Pourtatte tra-
dition sémitique, trés riche, warselle et oecuménique, suiv
I'expression du pére Samir, a besoin d'attireleales chrétier
arabes d'aborfl Ayant développé cette tradition ceux-ci doi-
vent en étre fiers, n'enviant rien a I'Occidentétkn, dont |
tradition théologique estomplémentaire de la leur. Pc
toutes les Eglises orientales, est donc urgent anmouvea
intellectuel et spirituel qui peut étre obtenu parretour au
sources culturelles anciennes (grecque, syriagoetec arme-
nienne) et a la tradition arabe cheéthe. Par sa proximité
son ampleur, cellei peut contribuer a une confrontat
ouverte avec tous les peuples du Proche-Orient btajhreb A
ce propos, on peut se demander si la tradition eaictré-
tienne ne peut pas contribuer utilement a la «thgiel afri-
caine » dont on parlera au prochain synode de i
catholigue.

En définitive, la tradition arabe chrétienne, néelal nécessi
pour les chrétiens de rappeler lI'essence de ldefeant lislan
peut aider au renouveau de la conscience ioniggire de
Eglises présentes dans le monde arabe. Si ellds eswor
divisées, le retour aux sources est l'unique moyeraire
l'unité des chrétiens du ProcBeient. Ainsi, le développeme
de l'esprit oecuméniqgue entre les communautésiemés orien-
tales, et le dialogue interreligieux -spécialement avec |
musulmans, ce qui inspire notre présent travaihattront d
la conscience que l'avenir de la présencdiehri au Levant

1. 1. NEJME «Le dialogue islamo-chrétien aujourd'hui» AlrMacarrat,
Araya, Liban, n° LXVII, 1981, pp. 64-65 (en arabe).

2. Cf. note 10jbid., pp. 350-356.
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dépend de la coopération des chrétiens d'OrietGatcident
Ainsi, entre I'Europe et le mondeabe, dans le temps de d
générations, s'épanouira une nouvelle saison de@man-
sion, de justice et de paix.

Traduit de litalien par Yves Mathonat.
Titre original :La Tradizione araba cristiana.

Communio
a besoin de votre avis
Ecrivez-nous.

Kegham Abgar. Diacre de I'Eglise arménienne & Alep. Dipden Lettre
arabes et arméniennes. A étudié la philosophie aiveCet la théologie
Jérusalem. Prépare a Rome un doctorat a I'lngdntifical d'études arab
et islamiques.
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Emmanuel LANNE

Les Eglises orientales catholiques

pont ou mur entre les Eglises
catholique et orthodoxe ?

L Es EcLisESrientales catholiques sont enracinées dans
le terreau chrétien oriental. Leur tradition edelkes spirituelle
liturgique, canonique est, du moins dans sdgire, la mém
que celle des Eglises orthodoxes dont pour la plugkes sor
issues. Aux yeux d'un catholique elles cdostit donc tot
naturellement un pont entre I'Eglise catholique sdasol
ensemble et I'Eglise orthodoxe. Elles sont cetttepde |'Orien
chrétien qui est en pleine communion avec le sgdRome
Les Eglises orthodoxes, en revanche, si elles aeat nou
en «communion presque compléte» (Paul VI) part ce
gu'elles tiennent en commun avec nous, ne sonindap¢ pa
jusqu'é présent en communion compléte. Pourtaese
cette pleine communion, les Eglises orientales alajbe:
paraissent donc des médiateurs naturels, et raiese
considérent que telle est leur vocation propreticiper et faci-
liter la pleine communion entre catholiques et athxes.

Si, en revanche, on pose aux orthodoxes la questiQne
représentent pour vous les Eglises orientales lgties —
auxquelles ils donnent le nom d'« Eglises uniates, $a plupar
répondront : Elles sont un obstaclelaa réconciliation enti
catholiques et orthodoxes, voire elles sont 'odistanajeut
Les mieux disposés reconnaitront au nom de la tébek
conscience le droit a I'existence de ces Eglisesiates catho-
liques (contre les suppressions forcées dies ent été I'objt
de la part des réagimes communistes Bien peu cependat
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accorderont que, dans certains cas, elles puigsentles pon
entre les Eglises orthodoxe et catholique.

Cette différence d'appréciation de la part des atigfie:
orientaux d'un c6té, et de la part des orthodoxes, deré:
de ce que représentent dans le cheminement velsite unit
les Eglises orientales catholiques pent pour les uns, m
pour les autres —peut étre expliquée facilement dans
premiére analyse : bon nombre des Eglises orientalholgue:
sont des parties détachées des Eglises orthodpxiesnt adhér
a la pleine communion de I'Eglise romaine. Aussiurple:
orthodoxes, sont-elles comme des membres arradbéscrps
a une époque douloureuse de leur histoire, aloepqur le:
catholiques orientaux leur réalité ecclésiale ewpridans le
faits ce que devra étre un jour la pleine unitéotatée entre tol
les chrétiens d'Orient et d'Occident.

Il est donc malaisé de donner une réponse simialeaesion
ainsi posée : pont ou mur ? Pour trouver des nc
d'appréciation communes qui puissent aider le gisdcavec le
orthodoxes a ce sujet, il faut rappeler rapidenfenigine de
Eglises orientales catholiques.

Au cours du moyen &ageest développée en Occident
conception de la chrétienté au sommet de laquell&raivai
l'autorité monarchique de la papauté, tant spitéugue tem-
porelle. Dans le monde latin, chez nombre de tlygehs et d
canonistes, cette conception tendaiétre confondue purem
et simplement avec I'Eglise. Aux chrétiens d'Orjeat
revanche, elle demeurait étrangére. Ceuxeconnaissaie
que dans la communion des Eglises de l'universoltaé dt
Siege de Rome occupait la premiére place. Ellet @téisanc-
tionnée par des conciles oecuméniques et reconaudéeg
Péres. Dans I'Ecriture, toutefois, le fondementcdractér
unigue de cette autorité du pape de Rome parmévégue
leur paraissait beaucoup moins évident. lls y vayaidiffici-
lementune autorité ayant une origine divine différentecdée
des autres évéques et supérieure a elle.

En outre, au cours des siecles, plusieurs faitscontribué
éloigner I'une de l'autre Eglise d'Orient et call®ccident
I'Empire des Carolingiensalrupture de 1054 entre le I€
romain Humbert de Moyenmoutier et le pattigrae
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Constantinople Michel Cérulaire, la prise et le dacConstan-
tinople par les croisés en 1204 et I'établisserdante hiérar-
chie épiscopale latine en terre orientale, I'écties diverse
tentatives d'union entre Grecs et Latins ; le redr enfin, ¢
I'union scellée en 1439 au concile de Florencesnel453 |
prise de Constantinople par lesir@s. A des titres divers, (
faits ont provoqué une amertume dans la mémoirkeciole
des orthodoxes.

Aux yeux des Latins, le concile de Florence avaitai
l'unité de la chrétienté et il avait rendu a lagap autorité
prestige apres les pénibles péripéties du Grandsi8ehd'Oc-
cident. Aux yeux des Grecs, il en allait bien dif@ment,
quelques exceptions prés : la rupture entre les Helises éta
plus profonde que jamais

Quand survint la Réforme protestante, qui s'étesiditapi-
denent a travers I'Europe centrale, et de I'EuropeNdud
aux Pyrénées, Rome chercha des appuis dans I'@hedtien
Entre-temps, toutefois, le concile de Trente awvaih seule-
ment précisé la foi catholigue contre les réformege mai:
aussi amorcé ungéforme générale de I'Eglise qui recgut |
tard le nom de Contre-Réforme. C'est au moment edie-c
commencait a porter ses fruits que furent conctless union
avec des fractions de certaines des Eglises d'Of#n1595-
1596 est scellée I'union de Bréstevsk avec la plus gran
partie de I'Eglise ruthéne (appelée plus tagdise_ukrai-
nienne). Son modéle est l'union de Florence, maisrprété
d'apres les schemes centralisateurs de la Confoere

L'union de Brest fut éphémere, mais d'autres unguisgi-
rent plus tard qui donnérent consistance a I'Eglisexgrec-
gue catholique » des Ruthénes, a celle des Rourdaingan-
sylvanie, a celle des melkites du patriarcat d'dctie, et
d'autres encore.

En cette méme année 1596 ou s'effectllaition de:
Ruthénes a Brest, le pape Clément VIII publigit document

1. Sur leconcilede Florence edes séquelles, voir les acthis Ssymposium de
Florence de 1989Christian Unity. The Council of Ferarglorence

1438/39-1989¢d. by GiuseppaLBERIGO (Bibl. Eph. Theol. Lov. XCVII),
Louvain 1991.
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intitulé Perbrevis Instructioqui allait fonder l'idéologie de
l'uniatisme. Ainsi que I'a montré V. Peri dans désveravaux,
on est passé alors de la notion traditionnelle Id&grecque
(pour qualifier I'Eglise d'Orient) & celle de «erit grec. Au
sein de la communion de I'Eglise catholique romaing avait
donc des « rites » orientaux avec leurs particsriaes liturgi-
ques, canoniques et spirituels. Point n'était quest« Eglises
soeurs.

Ces unions conclues entre des parties de ces &glisieo-
doxes et Rome furent toujours considérées par ridpxes
comme des actes de prosélytisme de la part déskEghtholi-
gue et elles furent condamnées a plusieurs reppaeses
autorités orthodoxes. Lorsque, sous le pontificatpépe
Léon XlII puis sous celui de Pie XI, non seulemiest Eglises
orientales catholiques furent mises a I'honneuiis rdas reli-
gieux latins furent encouragés a pratiquer le littegique
oriental pour favoriser le renouveau de ces Egliseies et
faciliter leur extension aux dépens des Eglisesooikixes, ces
dernieres percurent dans ces activités de nouvelsmeuvres
pour leur ravir leurs fideles, et elles condamnémiles-ci
avec la plus grande sévérité

Aujourd'hui, il faut bien reconnaitre que certaifesces griefs
étaient loin d'étre gratuits. Jusqu'a Vatican lgntendait-on
pas dire que des religieux latins avaient «prigtéebyzantin»
et se servaient du confessiel pour persuader les pénitents
orthodoxes de faire acte d'obédience au pdpde ne plus

1. Cf. Surtout VittorioPERI,Chiesa romana e «rito» greco. G. A. Santoro e
la Congregazione dei Greci (1566-15%jigscia 1975 ; voir les pp. &0/g.qui
donnent le contexte ecclésiologique du document.

2. Bien avant les tragiques événements des annéess'gperre (1946-
1948), I'Eglise orthodoxe n'a jamais cessé de dfraromme intolérables a
ses yeux les Eglises orientales catholiques elikerses formes de I'unia-
tisme. Ne citons qu'un exemple : en juin 1930 smiteau Mont-Athos la
conférence interorthodoxe de Vatopedi, premiéraniofu préparatoire d'un
futur concile panorthodoxe. Parmi les premiers foinscrits a son pro-
gramme il y avait déja la lutte contf®unia (c'est-a-dire I'uniatisme), qui
«travaille pour prosélytiser et attirer dans soim $eus les peuples des Bal-
kans et surtout le peuple russe» (cf. HieromdhERRE, «La Conférence
interorthodoxe de Vatopedi », iménikon VIII (1931), pp. 97-107 (99 et

passim
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fréquenter I'Eglise orthodoxe ? Pour tout le reste,
ajoutaient-ils, rien ne serait changé pour eux dar
trouveraient dans I'Eglise catholique de rite dderles
mémes cérémonies, la méme spiritualité, et avea dek
avantages que ne pouvait leur procurer I'Egliseodixe ?
Telle était donc la situation a la veille de VaticH. Le
concile a changé désormais la maniére dont I'Eghsieolique
considére I'Eglise orthodoxe. La premiére partie du
chapitre Ill du décret sur I'Ecuménisme (88 14 hdl8onné,
en effet, une appréciation uniquement positive alaéalité
ecclésiale des Eglises orthodoxes, affirmant ménee«par la
célébration de I'Eucharistie du Seigneur dans chaale
ces Eglises I'Eglise de Dieu est édifiée et grameit que « par
la concélébration est manifestée leur communiori®, ®15a).
Cette description détaillée et positive de la téadcclésiale des
Eglises orthodoxes par Vatican Il conduisait & corclusion :
les chrétiens orientaux font leur salut dans If&gbrthodoxe :

il n'est donc ni nécessaire ni légitime de legattindividuel-
lement ou collectivement & I'Eglise catholique, carprosély-
tisme ruine par la base l'effort de réconciliatinre « Eglises
soeurs », catholiques et orthodoxes. La tache ad®liques
doit étre, bien plutét, de travailler au rétablisent de la
pleine communion entre I'Eglise catholique et cegisEs
orthodoxes auxquelles Vatican Il reconnait de $efiehesses
et un degré de communion presque compléte avec. #ous
leur égard, il ne s'agit donc pas d'un changemersthtégie
de la part de I'Eglise catholique, mais dune e
écclésiologiqgue nouvelle : malgré prés de dix s®cHe
séparation, elles restent I'Eglise.

Le jour méme de la promulgation du décret sur I'G&Eu
nisme, le 21 novembre 1964, Vatican Il promulguatautre
décret : le décret sur les Eglises orientales digjhes. Dans
son paragraphe 24, ce décret affirme : « Aux Egliseéentales
en communion avec le Siége apostolique romain aigpar
un titre particulier la charge de promouvoir I'énde tous les
chrétiens orientaux, selon les principes du déigete concile
sur l'oecuménisme.L'esprit de ce texte est pourtant fort diffé-
rent de l'autre puisqu'il entend favoriser un rereau des
Eglises orientales catholiques et que les moygri$ suggére
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peuvent étre compris -et ont été compris par les orthodc
— comme une tentative de renforcement de la stratée
I'« uniatisme », en contradiction avec les nouveaoggent
ecclésiologiques du décret sur 'OEcuménisme.t ies — mais
cela aussi était ambigu -gue la conclusion de ce décret su
Eglises orientales catholiques déclare : « Toudssdispositior
juridiques sont prises en raison des circonstanmésente:

jusqu'a ce que I'Eglise catique et les Eglises orientales sépa-

rées s'unissent dans la plénitude de la commuri©g»8 30).
Pouvaiten éviter de promulguer ce décret qui favorisas

Eglises orientales catholiques ? A Vaticarids évéques catho-

liques orientaux siégeaient gein droit avec leurs fréres
I'Eglise latine. Il était normal que les évéqueaim$areconnais-
sent solennellement le droit a l'existence de cgsds qui
malgré les déclarations des derniers papes, atéatiéouvel
contesté dans les faits aumale la préséance de I'Eg|
latine. En outre, ces Eglises orientales cathobgulavaient-
elles pas souvent souffert et ne soufframldgs pas jusqu'en
jour pour leur fidélité & la communion romaine uRait-on
donc oublier les absents, les évéxgei auraient di siéger
concile, mais se trouvaient en prison ou dans dadgstinité
dont les Eglises avaient été officiellement suppam par le
régimes communistes en 1946 et 1948 et continuaieétr
persécutées dans leur clergé et leurs fidéles ?

Il advint ainsi que le méme jour, au cours de lanms
séance conciliaire, furent promulgués, par les nsépagsonne
et sous la méme forme, deux textes dont les préségpecclé-
siologiques semblaient se contredire I'un l'auren coté, le
Eglises orthodoxes étaient reconnues pour de bigiaEglises
ou leurs fidéles font leur salut, ainsi que le idida facon équi-
valente le décret sur I'Ecuménisme : « Unis adésgils trou-
vent acces auprés de Dieu le Pere par son Fil¥elbe
incarné mort et glorifié, dans I'effusion de I'Esprit r#ai lls
entrent de la sorte dans la communion de la Trést&ari-
nité et deviennent "participants de la nature @vVi(2 P 1, 4)
(UR, § 15). De l'autre, les Eglises orientales aiagbes étaiel
I'objet d'éloges et d'encouragement au renouveau erds
leur mission propre : « Ce concile oecuméniquereési'elle
soient florissantes et accomplissent avec une vigagostolijue
renouvelée la mission qui leur incombe» (OE, &).
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cette mission avait toujours été jusqu'aldfattirer en leur se
les fideéles des Eglises orthodoxes, et il n'étiindlle part qu
cet aspect essentiel de leur mission flt devenuccad

Plus grave encore : tant le décret surcl@@énisme qt
celui sur les Eglises orientales catholiques asa@int et mén
éventuellement encourageaient la fréquentationsdesemen
des fidéles d'une Eglise dans lautre. Pour le edésu
I'Ecumeénisme (UR, § 15c¢) il s'agissait d'une mesustirse
favoriser le rapprochement ecclésiologique enttbotigues e
orthodoxes, puisque les Eglises de part et d'aeresconnais-
saient comme véritables Eglises de Dieu ; pouétzet sur le
Eglises orientales catholiques, il s'agissait dmesure pastale
(CE, 8 26) qui avait aussi pour objet « de promause plus
en plus l'union avec les Eglises orientalsgparées (
nous », Mais qui pouvait étre comprise comme ungaitior
au proseélytisme.

Dés lors, aux yeux de beaucoup d'orthodoxes, ldsek
orientales catholiques apres Vaticarstint apparues davan-
tage encore comme des murs qui rendaient vainsoau lg
moins trés incertains les principes énoncés dardedeet st
I'OEcuménisme. Il est vrai que, dans des cas tagscpliers
mais dont les catholigues ont été enclins a majbirapor-
tance, certaines autorités orthodoxes ont recomeudgs pré-
lats orientaux catholiqgues avaient fait entendréadican Il la
voix de l'orthodoxie. Tel fut le cas du patriaramelkite d'An-
tioche Maximos IV Saiegh aux yeux du patriarcheuoaéni-
que Athénagoras$®. Tel fut aussi celui de Mgr Ii&s Zoghby
évéque melkite de Baalbek. L'un et l'autre ont juédle di
pont avec les représentants les plus ouverts didaddoxie
Mais ces exceptions ne changent pas aux yeux thesdoxes ¢
qui est pour euxa réalité : dans leur ensemble, les Eg
orientales catholiques sont des obstacles, plus cglee de
repoussoirs de l'union, de la pleine communiortrauger.

Des lors, qu'en edit-pour les catholiques ? Par le pass
encore aujourd’hui, les Eglisesientales catholiques ont
souvent un instrument providentiel qui a permisombre de
catholiqgues une premiére approche du probldeda sépara-
tion entre nos Eglises catholiques et ortlkedo Combien de
catholiqgues n'ont-ils pas eu au cours desieele un premier
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éveil a la connaissance et a l'amour des EglisesQi@n

chrétien grace a un contact avec les Eglises atemicatholi-
qgues ? Par la elles ont été et restent souventresnias pont

non pas d'ordinaire avec l'orthodoxie, mais aveéddité gldale

de I'Orient chrétien, qui sans cela elt été irréafdeimen

ignorée. Ici cependant se dissimule un danger. dsttact étro

avec certaines Eglises orientales catholiques géar un blo-
cage a I'égard des Eglises orthodoxes : on acquiedépart un

vue faussée de la réalité de I'Orient chrétierl gefia tres diffi-
cile par la suite de faire évoluer vers une auifjgatcompré-
hension du probléme du rétablissement de la plednemuniol

avec l'orthodoxie.

Résumons d'abord en trois pointstte analyse a laquelle
faudrait apporter tant de nuances : 1. Les Eglmésntale
catholiques sont nées d'une ecclésiologie étrbitecempléte qu
perdait de vue la, dimension sotériologique dessgglortho-
doxes. Dans leur origine méme elled été et demeurent pe
les orthodoxes des obstacles au rétablissemeiat pleihe com-
munion. 2. Les Eglises orientales catholiques it du respeati
a la liberté, mais elles doivent aussi assumemehaent |
nouvelle donne ecclésiologique deti¢an Il. 3. Si les Eglist
orientales catholiques ont joué et jouent parfoisrgles catholi-
gues le réle de pont avec I'Orient chrétien, leimigses s
lesquelles elles ont été fondées ne permettentgées considér
comme des ponts, mais bien plutdt comme des obstacl

Ceci reconnu, le probleme reste entier. CommerutnaH
nous aider les Eglises orientales catholiques #irsie I'im-
passe ? Catholiques et orthodoxes, nous avonsr &daund u
devoir de compassion vraie. Par notre commun araotif e
désintéressé, nous aiderons ces Eglises a deverngont, no
pas dans le modeéle ecclésiologique qu'elles offmeatis dar
l'occasion qu'elles fournissent a I'Eglise cathmigt a I'Eglis
orthodoxe de dépasser ensemble un contentieuxasécpbu
donner un témoignage commun devant le monde inotaya
nous entoure.

Emmanuel Lanne, o.s.b., de I'abbaye de Chevethigneee en 194
Ordonné en 1950. A enseigné a Rome la théoldgiitetgie orientaleda
liturgie oecuménique, la langicopte. Dirige la revue des moine:
Chevetogneltenikon.
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apres la perestroika

ALORS qu'aprés la « chute du mur », les chrétienkEde
sont sortis de plusieurs décennies de persécetiaont enfil
recouvré la liberté religieuse, des tensionson
malheureusement apparues entre les différentesessioris
essentiellement, pour linstant, entre catholigetesrthodoxes
Elles se sont manifestées de maniére spectaculdiaefin de
1991 lorsque la plupart des Eglises orthodoxes d#tliné
l'invitation du Vatican a participer a lI'assembépgiale pou
I'Europe du synode des évéques et a y envoyer asnd|
simples observateurs, mais des « délégués fratemell es
clair que, dans cette décision, un role détermirmaétéjoué
par la position du patriarcat de Moscou qui, dansdweat
contexte, retrouve naturellement au sein du m
orthodoxe un poids conforme a son histoire et aisgor-
tance numérique.

La question gréco-catholique

La premiere cause des difficultés surgies dansdigion:
avec I'Eglise orthodoxe russe est liée a la remamiss d
I'Eglise grécoeatholique (également dite « uniate n, ma
terme est considéré comme péjoratif par les Geatieliques
en Ukraine occidentale ou, plus exactement, & sie sde l:
clandestinité.
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Au moyen age, le territoire de I'Etat polotituanier
englobait également la Biélorussie et une granddiepale
I'Ukraine actuelles, habitées par des orthodoxeserBe:
tentatives visant a l'unification confessionnelle pay:
aboutirent, a la fin du XV siécle, a I'union d
Brest-Litovsk, lorsque la plupart des évéques orthod
de ces régions furent, &Ur demande, recus dans I'Eg
catholigue tout en conservant leurs rites et tradit
propres. Cette union ne fut cependant pas acceptée
I'ensembledes fidéles et ceux qui ne s'y rallierent pas ft
I'objet de vives pressions, voire de violendes.sens invers
apres les partages de la Pologne, les Gréatmliques de
territoires rattachés a I'Empire russe furent @onts di
retournera |'orthodoxie.

La Galicie (avec pour centre Lvov en Ukraine ocotdie) :
connu un sort différent : ellese passée sous la domina
autrichienne et I'Eglise gréamtholique s'y est épanouie ¢
contribué au renouveau national ukrainien.

En vertu du protocole secret germano-soviétiquéaéicie
a été envahie par l'armée Rouge en 1939 et, anlaldi lc
Seconde Guerre mondiale, ce pays, dont I'histoiéigue
est totalement indépendante de celle de la Moscevigu
méme, a la différence de la Pologne, de la Finlandele:
pays Baltes, n'a jamais fait partie de I'Empiresaysa ét
annexé par I'URSS. Staline y a alors supprimé isSEgyréco-
catholique, qui a été rattachée de force au pataiate Mos-
cou. Ses dix évéques, mille quatre cents prétresuigtcent
religieux et religieuses gqui ne se sont pas soummits éte
envoyés au goulag ou beaupoont trouvé la mort. Elle
cependant subsisté dans la clandestinité, coastitune véri-
table Eglise des catacombes, violemment persécpdgele
pouvoir soviétigue auquel, dans cette action, uadi@ du
clergé orthodoxe a, hélas, prété la main. dutre, un certa
nombre de fidéles et de prétres ne se sont radliBsrtho-
doxie que parce qu'ils y voyaient le seul moyerpdersuivre
leur pratique religieuse et continuaient & se cdérsr, au
fond d'eux-mémes, comme catholiques. Cela aeuérifie
dés le début de la perestroik@n pouvait ainsi entendi
dans les églises orthodoxes, des prétres prier lgopape a
moment de la Grande Entrée et les fidelnter le Credo
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avec leFiliogue, tandis que, dans la rue, des gens se saluaient
par un «audetur Jesus Christis»

A la faveur de I'évolution de la situation politijuun dou-
ble mouvement s'est dessiné. D'une part, le clgrgéo-
catholique est sorti de la clandestinité. D'autnet,pun certain
nombre de paroisses orthodoxes ont commencé andepi
I'Eglise gréco-catholique, qui a été légalisée entepris de
récupérer ses anciens lieux de culte. Ceux desegrétrtho-
doxes qui n'ont pas rallié I'Eglise gréco-cathoticge sont,
pour la plupart, détachés du patriarcat de Mosaaur pntrer
dans l'obédience de I'Eglise ukrainienne orthodaxecé-
phale, née apres la révolution, liquidée par levpoustalinien
lors de la collectivisation, reconstituée provieaient pendant
la Deuxiéme Guerre mondiale sur les territoiresupés par les
Allemands et réapparue a la faveur de la perestrdde la
sorte, le patriarcat de Moscou a perdu la quasihtét des
mille cing cents paroisses qu'il comptait enviran kraine
occidentale, alors qu'il en disposait de moins g sille sur
I'ensemble du territoire soviétique a la veilleldeerestroika.
Cette proportion était tout a fait artificielle slautorités sovié-
tiques ayant permis a I'Eglise orthodoxe russetrétamir en
Ukraine occidentale, ou elle était tres faiblemamplantée
avant la guerre, beaucoup plus de lieux de cultaillgurs,
précisément dans le but de contrer les Gréco-dqtted. Il
n‘empéche que, pour le patriarcat de Moscou, le ahété trés
rude.

Les orthodoxes voient dans les Eglises catholigiegite
oriental des parties intégrantes de I'Eglise odixedqui en ont
été détachées par la force et condamnent I'« smati> comme
méthode visant, précisément, a retrancher des comuntés

de fidéles de la communion orthodoxe pour les chi¢aa
I'Eglise romaine. La question de l'uniatisme eshplexe et
son histoire ne saurait étre présentée de maniélatérale.
A l'origine, du c6té catholique, des considératipositiques
ont joué, des pressions et des violences ont é&dns sur les
orthodoxes, mais on ne saurait, non plus, démieriori aux
promoteurs de l'uniatisme tout souci cecuméniqtel qu'il

1.La Documentation catholique7 avril 1988, n° 1960, p. 417.
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pouvait, du moins, étre compris dans le contextd'égmque.

Quelles que soient les fautes du passé — dontaenque

catholiques, nous devons nous repentir, en nowentapt €éga-
lement, en tant que catholiques latins, de toutlescque nous
avons commises a lI'égard des Gréco-catholiqueses—¢cdm-

munautés gréco-catholiques sont des communautésiqugs
vivantes dont l'existence vient a nouveau d'étediése au cours
des décennies écoulées par le sang et le goulaglide catho-
lique affirme clairement aujourd'hui que c'est gas méthodes
différentes et dans un autre esprit qu'elle cheechétablir la
communion entre les chrétiens. Cependant, renciademia-

tisme ne signifie pas abandonner les Gréco-catnedigdont
beaucoup ont payé de leur vie leur fidélite au Sigg Pierre.
La légalisation de I'Eglise gréco-catholique étaitréparation
d'une grave injustice et touchait a I'exercice adibberté

religieuse.

Le patriarcat de Moscou a accusé les Gréco-cathesiq
d'avoir commis des violences lors de la récupémties
églises. Il est difficile d'établir la vérité, cauivant que I'on
interroge un cO6té ou l'autre, les témoignages, eénident,
divergent. On peut bien se douter qu'il y a eu di&sorde-
ments. Comment auraient-ils pu étre totalementéévitprés
tout ce que les Gréco-catholiques ont subi ? Lpomsabilité
en a parfois été rejetée sur le Saint-Siege, e déses efforts
de modération et alors que celui-ci n‘avait que geunoyens
d'agir dans une région dont il était coupé depuisiami-
siecle. Manifestement, la hiérarchie orthodoxepaa appré-
cié la situation a temps. Quelques gestes de sapaient été
de nature a réduire la tension. Il est regrettghke les appels a
la réconciliation lances des 1987 de Rome, otait éncore en
exil, par le cardinal Lubatchivsky, primat de I'lsgl gréco-
catholique d'Ukraine, soient restés sans répohseoniient,
certes, de tenir compte des innombrables diffisutéxquelles
doit faire face le patriarcat de Moscou. En ousa,politique
envers les Gréco-catholiques a da étre facheusdanfargncée
par la personnalité de son exarque en Ukraine,dtopolite
Philaréte, qui était en outre le numéro deux duipatat et
dont la collusion avec le pouvoir communiste apipaajour-
d'hui au grand jour. Son comportement a I'égardafeclergé
et son inconduite viennent d'amener le patriareabdscou a
le réduire a I'état laic.
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On peut espérer que, lorsque la question de laldégo
des lieux de culte aura été réglée et que la situglitique
de I'Ukraine se sera stabilisée, des relations ggusines s'éta-
bliront entre Gréco-catholiques et orthodoxesl estiencoura-
geant d'apprendre que, parmi la jeune génératisnGiéco-
catholiques ukrainiens, se manifesterait une veélahétre un
trait d'union entre chrétiens d'Orient et d'Occigden
conformément, d'ailleurs, au décret de Vati¢arsur les
Eglises orientales : « Aux Eglises orientales emmainion
avec le Siége apostolique de Rome appartient denfag
particuliere la tache de favoriser l'unité de tlmsschrétiens, et,
spécialement, des chrétiens orientaux

Les nominations d'évéques de rite latin

Aprés la renaissance de I'Eglise gréco-catholigukrdine, le
second grief formulé par le patriarcat de Moscd'ercontre
de Rome est la nomination de trois évéques de laiia
comme administrateurs apostoliques, I'un & Mosanir fa
Russie occidentale, un autre & Novosibirsk po@ilterie et le
troisieme a Karaganda pour le Kazakhstan, autre i en
des lieux ou il n'y en avait jamais eu.

En fait, la politigue des tsars, puis les massidépgortation:
staliniennes ont provoqué la dispersion, a travess vaste
étendues de la Russie, de la Sibérie et du Kazahhste
Polonais, d'Allemands, de Lituaniens qui sont resttholi-
ques, cette fidélité étant parfois le seul signéede identité. Il
ont leur histoire et, eux aussi, leurs martyrs. ddamn de:
décennies, la plupart d'entre eux sont restés pagises
dépendant théoriqguement de I'évégles Riga, qui n'ava
aucune possibilité d'entrer en contact avec eurstldifficile
d'en déterminer le nombre. D'aprés certaines évahsa il
oscillerait entre 500 000 et 1 million. Beaucoumtsisolés
n‘avaient, jusqu'a présent, aucun moyen diaise connaitr
et ne pouvaient en prendre le risque. De plusdtg dissémi-
nés sur un territoire grand comme quaranteldoisance. On

1. Décret du concile Vatican @rientalium ecclesiarunn® 24.
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ne voit pas comment, dés lors que les autoritégiguoes n
s'y opposaient plus, le SaiBtege aurait pu assurer l'assist:
spirituelle de tous ces catholiques abandonnésyestwic-
times, eux ou leurs familles, de la déportationdet!'empri-
sonnement auaylag, autrement qu'en nommant des évé
sur place. Les Eglises orthodoxes ellé&mes pourvoient de
méme fagon aux besoins de ceux de leurs membreend
émigré dans des pays sans tradition orthodoxe.eRample
l'annuaire de I'Eglis®rthodoxe en France mentionne
évéques orthodoxes résidant en France pour 15@ @ID 00
baptisés orthodoxés

Le patriarcat s'est plaint de ne pas avoir été gné\a
l'avance de ces nominations. Celles-ci elidgs été précipitées
Du point de we catholique, deux faits sont a prendre
considération. D'une part, dans le contexte nouwlibert
religieuse, sans hiérarchie, les communautés cqties ris-
quaient de se développer de maniere anarchiquetr®'aart
étant donné lincertitudeégnant sur ['évolution politique,
pouvait sembler plus sage de ne pas différer cesnagion:
sitbt que les obstacles politiques étaient levé&sanxhoins, il e
possible que la question ait été étudiée surtous $angle de
relations avec le pouvoir civil et que la décisaihété insuffi-
samment expliquée au patriarcat de Moscou. En quaier,
on n'a peugtre pas mesuré la signification que pouvait re
aux yeux des orthodoxes russes, linstallation dwéqu
catholique a Moscou, leur I sainte, bien qu'il s'agisse ¢
administrateur apostolique et non d'un évéque eatl.

Les difficultés de I'Eglise orthodoxe russe

La hiérarchie orthodoxe est aujourd’hui confrongéeunt
situation entiérement nouvelle a laquelle, aprézasue-dx
ans de captivité et I'avenement soudain de latébelle n'es
pas préte. Les temps de persécution sont toujasgainps ¢
conservation et non d'innovation et de réforme. dBe
soixante-dix ans, I'Eglise orthodoxe russe téaadtorisée qu'a

1.L'Eglise orthodoxe en France, annuaire 1991, Semithodoxe de presse,
Courbevoie.
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célébrer le culte. Toute mission, toute catéchémgte actio

caritative et sociale lui étaient expressémentrdites. C'es

tout cela qui doit étre organisépgésent et dans des conditi

matérielles trés difficiles. Si I'Etat rend les iégs, elles so

souvent en ruines et les locaux paroissiaux, ldessde réu-
nion font gravement défaut.

L'Eglise a a répondre a l'attente de la société djtost-
commurnste » dont la mentalité est difficile a saisir, me el
d'autres pays par d'autres Eglises qui semblaiésaixrprépa-
rées. La société postcommuniste souffre des mauk elte ¢
hérité du systéme communiste, ainsi que d'une foilwneellede
sécularisme du méme type que celui que nous cauoraEsr
Occident.

L'Eglise orthodoxe doit redéfinir a neuf ses relasi ave
I'Etat et le pouvoir politique en ne pouvant gufaiee appela
son expérience antérieure et a sa tradition. Eteaetuelle-
ment I'objé de pressions contraires. D'un c6té, le mouve
ultranationaliste russe, désormais allié aux foroés-
communistes, récupéere les symboles religieux e tene OP,
sur l'orthodoxie. C'est ainsi que, dans les mataifiesis d'op-
position & Eltsine quse déroulent en ce moment, on peut
croix orthodoxes, icbnes, banniéres de saint Geoagebté c
portraits de Nicolasl et de Staline. D'un autre c6té, l'intelli-
gentsia démocrate engagée dans la vie politique @enc
vivement a la hiérarchie, doelle dénonce les compromissi
avec le régime communiste. Elle est généralemembsdiyjue
et couramment anticléricale. Et son anticléricaBsest ali-
menté par l'abus des sujets religieux que culiéveélévisior
sans doute parce que cette dernigreoit quelque chos
d'exotique.

L'accession de I'Ukraine a l'indépendance a desraégsion
sur le statut des orthodoxes de ce pays. Jusges@mir I'Eglis
autocéphale ne s'est guere étendue en dehorskiaitie) occi-
dentale, et la grande majoritdes orthodoxes d'Ukraine fi
toujours partie du patriarcat de Moscou. Ceiusinterroge st
l'opportunité de leur accorder l'autocéphalie. loengrnemer
ukrainien exerce de trés vives pressions en ce kangunion d
tous les orthodoxes d'Ukrairai sein d'une Eglise autocépl
avec, a terme, I'érection d'un patriarcat a Kiegdifierait sen-
siblement la place traditionnelle de Moscou daorghiodoxie.
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Enfin, I'Eglise orthodoxe est menacée a lintérigar un
schisme. Dans I'émigration s'est créée une juridicbpposée
au patriarcat de Moscou, qu'elle conteste a caesdiens de
ce dernier avec le pouvoir communiste. Il s'agit'gglise
russe hors frontieres, dont le siége se trouveEats-Unis et
gui se distingue, par ailleurs, par un traditios@lé rigide et
un anticecuménisme de principe. Or, & présent,oeNee des
paroisses en Russie.

Dans ces conditions, la hiérarchie orthodoxe sé sema-
cée, en position de faiblesse, et a tendance adéves les
initiatives venues de l'extérieur comme des agoassiles
séquelles de la situation antérieure de dépendatégard du
pouvoir soviétique, le danger de schisme, les fmessationa-
listes ne lui laissent pas une totale liberté deoeavre. C'est
pourguoi, méme lorsqu'elles nous paraissent infysteus
devons recevoir avec beaucoup de compréhensiotéldara-
tions publiques des hiérarques russes.

Il est moins facile d'accepter le durcissement derntain
nombre de représentants de l'orthodoxie en Ocgcideriam-
ment en France. On pouvait croire que la placeeyuia été
faite et qui ne veut tenir compte que de la rickeds leur
héritage spirituel et non de leur importance numé la
sympathie répandue chez les catholiques de Framge I'pr-
thodoxie, l'intérét veéritablement populaire pour tsadition
iconographique (au point que nous en venons a gekgkt
mésestimer la nétre) les conduiraient & exercer acteon
conciliatrice et a témoigner de I'évolution du aditisme
depuis Vaticanl. Il n'en a pas été ainsi, au contrdiret cela
invite & de douloureuses questions que l'on neraopas
indéfiniment éluder, mais il ne faut pas céderedpkit de
polémique. La nouvelle situation pose aux membedad

1. On peut, en particulier, regretter la diffusidimformations non vérifiées
qui ont « piégé » des auteurs orthodoxes aussiduiercatholiques. Ainsi, le

Service orthodoxe de presea France s'est ému de la diffusion en Russie, le

13 octobre 1991, d'une émission télévisée sur Batavec écran géant sur
la place Rouge» (S.0O.P., novembre 1991, n°® 1620p. Quand on s'est
donné la peine de visionner cette émission — dunitidtive revient exclusi-
vement a la télévision russe — on se demande ensgumocontenu pouvait
choquer la sensibilité orthodoxe et on comprend gy avait pas le moin-
dre écran sur la place Rouge.
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diaspora orthodoxe russe un probléme d'identitguverture
des frontiéres les améne aujourd’hui a se redgdanirapport
a I'Eglise meére, dont ils étaient coupés, d'autans gjue, le
plus souvent, ils n'appartiennent pas a la jurigictdu
patriarcat de Moscou. Finalement, cette difficidtéssi mérite
d'étre prise en compte avec compréhension. Il tsafaiplus,
regrettable que ce climat contrarie les collabanagi qui
s'étaient établies entre catholiques et orthoddi@scident en
vue de la défense des chrétiens persécutés etussupe@nt
aujourd'hui, avec d'autres buts.

La Russie et |la tentation identitaire

On affirme, dans certains milieux orthodoxes, oe® féac-
tions d'irritation du patriarcat de Moscou ne s&maipas seu-
lement dues a la reconstitution de I'Eglise gréahalique
d'Ukraine et & la nomination d'évéques de ritenlati Russie
et au Kazakhstan, mais s'expliqueraient peut-8tre gncore
par le sentiment que les catholiques semblent déner la
Russie comme une «terre de mission ». Il convientd
demander si certaines initiatives catholiques nas pu don-
ner prise a une telle interprétation.

Par le passé s'est manifesté parmi les chrétiédscitient
un élan de solidarité a I'égard de ceux de Rug®tui-ci n'a
sans doute pas été suffisamment continu et soutaais, il
s'est traduit partout un courant de priere, parai@spagnes
en faveur de la liberté religieuse et des chrét@mprisonnés
au goulag. Des organisations catholiques ont daréfi sans
préoccupation confessionnelle, a la diffusion deeB religieux
en russe, imprimés a l'étranger et introduits aatidement en
URSS. Est-il anormal que ce mouvement veuille auairpro-
longement aujourd’hui ? La question est de sawainngent,
aujourd'hui, doit se manifester cette solidarité.

Certains mouvements catholiques se sont hatésudg@ilopre
chef, de prendre diverses initiatives en Russies gaéparation
suffisante, sans connaissance profonde du paysrdhistoire,
de sa culture, de sa tradition, de sa spirituaditéont pu
froisser la sensibilité nationale. Au lieu de sendeder de quoi
la Russie avait besoin aujourd'hui, ils s'y soBtmités,
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persuadés de détenir une solution universelle atauab étre
présent chacun aveondrapeau, sousonétiquette, avesa
revue,samaison, etc. A vrai dire, ces initiatives ne soasp
trés nombreuses et, objectivement, ne justifiestlpa accusa-
tions de prosélytisme régulierement reprises paateéarcat de
Moscou. En outre, elles sont sans commune mes@e aar
exemple, celles des évangélistes d'Outre-Atlanticuags elles
suscitent des réactions plus vives parce qu'éllecevent dans
un contexte de méfiance traditionnelle de I'orthael@nvers le
catholicisme.

Il existe en Russie une puissante tradition artaeajue,
nourrie notamment, dans ['histoire, par des conaiibis
politiques et, en particulier, par la longue haséilqui a
opposé le pays a la Pologne. Celle-ci a longtemjisfifjure
d'ennemie héréditaire et bien que, depuis troideséla Russie
ait cruellement pris sa revanche, les préventiomgers les
Polonais ne sont pas entierement surmontées, ectheli-
cisme est encore couramment identifié a la Pologne.

Au xIx® siécle, les penseurs slavophiles, qui sont en méme
temps a l'origine du renouveau théologique russesost atta-
chés a démontrer que le sécularisme était une readadiden-
tale engendrée par le catholicisme, héritier, selmn du ratio-
nalisme de [lantiquité grecque. On connait égalémen
I'anticatholicisme de Dostoievski : sa fameuse hégedu
Grand Inquisiteur est dirigée a la fois contredeialisme et le
catholicisme, ou, plutdt, contre le socialisme camenfant du
catholicisme.

Aujourd'hui, dans l'inconscient collectif russe estore attachée
au catholicisme l'image du religieux polonais buant contre
la Russie pour la soumettre & Rome danBdeés Godounov
de Pouchkine et Moussorgski ou bien encore, danginte
Alexandre Nevskdu réalisateur soviétique Serge Eisenstein,
celle du prétre jetant les bébés russes dans.le feu

Enfin, on constate chez tous les peuples qui dSorten
communisme un irrésistible besoin de s'auto-affirmene
puissante aspiration a retrouver l'identité dostdht été
dépouillés. C'est la cause des conflits nationauixéglatent a
travers les pays de I'Est. Or l'orthodoxie est oomposante
essentielle de lidentité russe. La cultusseuvest entierement
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née de la christianisation du pays par Byzance. yexx de
nationalistes russes, toute présence catholiquenesatteinted
I'identité nationale.

En Occident, nous ne désignons plus les orthodpaede
qualificatif de « schismatiques », comme autrefdisut le tra-
vail d'éducation poursuivi chez nous auprés deslefid depu
Vatican Il était impossible en Russie. Les ren@stvecumeéni-
ques officielles avec le patriarcat de Moscou a@rhys que ¢
nouent des contacts personnels entre membres éesdhies
mais elles n'ont pu avoir de retombées au niveaupdeoisse
russes. Cet oecuménisi@ea sans doute eu ses mérites, m
n'a pu se développer que sous la surveillance et laxeal de
autorités soviétiques qui I'ont utilisé. S'il a tdoué a appor-
ter un peu d'oxygéne a I'Eglise russe, il a p@dic@ux méme
ambiguités que les relations de la hiérarchie ddke avecd
pouvoir et tombe avec celles-aujourd’hui sous le coup ¢
mémes accusations. Le terme méme d'oecuménismextest
mement suspect et souvent totalement incompris.

Tout cela expligue que certaines initiatives catjugs, ins-
pirées par une indéniabfgnérosité, mais pas toujours pa
esprit d'humilité suffisant, puissent provoquer déactions d
rejet et renforcer les tendances antioccidentaiésoéation-
nistes de la Russie.

La responsabilité des catholiques d'Occident

Cela ne signifie pas ques catholiques d'Occident doiv
se désintéresser de la Russie. Au contraire, Esponsabilit
est plus grande que jamais. La Russie est aujaurd'la croi-
sée des chemins. Ce courant identitaire et isolaite dont |
puissance est, pour l'igstt, surtout potentielle, se dévelo
de maniére sensible parmi le clergé, ainsi queesenécemen
inquiété un groupe de prétres et de laics orthalobemsune
déclaration publiée par la presse russe Un esprit denaine
a I'égard des "étrangers" et des chrétiens apparteaux
autres confessions a pénétré a l'intérieur deid&gh

1. Nezavissimaita gazeta2 ao(it1992.
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Toutefois se manifeste également dans la sociéti@ange
esprit d'ouverture. Quand on dit que jamais, depirguante
ans, les relations oecuméniques n'ont été aussvaisas, ce
n'est vrai qu'en partie, surtout a un certain nivpablic. Les
amitiés et les liens qui se sont noués, a la baste des
orthodoxes de Russie et des catholiques d'Occalenemps
de I'épreuve subsistent et portent discrétemens l&uits. |l
convient de relever également le prestige persodoet jouit
Jean Paul Il en qui, selon la récente affirmatiamdourna-
liste russe, de nombreux Russes voient « un ara tleerté et
un ennemi du découragemémt

La Russie n'est pas un pays de premiere évangatidaElle
est évangélisée depuis un millénaire par I'Egliteodoxe que
nous considérons comme une Eglise soeur, selardaufe de
Paul VI réguliérement reprise par Jean Paul I, tdom
n'‘énumeérera pas ici tous les actes et déclarati@arsfestant
sa sollicitude pour l'orthodoxie, et tout partiéaséiment pour
l'orthodoxie russe. L'Eglise orthodoxe a, d'apegiécret de
Vatican Il sur I'Ecuménisme, «de vrais sacremesustout
en vertu de la succession apostolique, le sacerdbd&eu-
charistie, qui les unissent intimement a nobls

Cette reconnaissance de I'Eglise orthodoxe encfaiiglise
soeur détermine le sens de la présence catholigiRussie : a
savoir, collaborer avec les orthodoxes a la noavéilan-
gélisation.

On pourrait, certes, contester la notion de «teinétcano-
nique » a laquelle se référe le patriarcat de Masdcaire
observer qu'une grande partie de la populatiorersdrement
déchristianisée et n'appartient plus a aucune ticadique
toutes sortes de sectes ésotériques profitent diel spirituel
actuel pour s'y engouffrer et, enfin, qu'une padie l'intelli-
gentsia, comme au siecle précédent, a des sympaphne
catholiques.

De toute fagon, non seulement I'Eglise catholiqueRessie
n'a absolument pas les forces nécessaires aévargelisation

1. D. CHOUCHARINE, « Droug svobody i vrag ounynia Nezavissimaia
gazeta4 aolt1992.
2. Unitatis Redintegratioy° 15.
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ad gentes, maielle manque gravement de prétres pour les

besoins de ses fidéles actuels. En décembre 1'88Mihistra-
teur apostolique de Moscou indiquait qu'il n'avaite vingt
prétres, parmi lesquels un Italien, un FrancaisAliemand,

un Slovaque, un Lituanien, un Biélorusse et plusi€®olo-

nais®. De plus, tiraillée entre des minorités nationaleemes,
elle a parfois du mal a se définir par rapport antexte local
et une partie de ses membres se plaignent de parmérance
persistante de l'influence polonaise.

Quant a l'attrait exercé par le catholicisme sutages intel-
lectuels, il doit, étre considéré avec discernem€ainsciem-
ment ou non, le catholicisme est parfois vu pataies comme
un moyen d'échapper a la réalité russe et de gerfane iden-
tité dans Il'affirmation d'un catholicisme raideagant la lec-
ture de saint Thomas d'Aquin au-dessus de cellkEdangile.
Quelques-uns regardent déja du coté d'Econe. Badassi,
peut jouer la tentation d'un départ pour I'Occident

A vues humaines, le protestantisme non traditiorpeahit
avoir, en Russie, beaucoup plus d'avenir que leotiatsme.
s'il est d'origine étrangére, il n'est pas lié argthui & une
nationalité particuliere et répond tout a fait antantalité des
hommes et des femmes soviétigues de moyenne itigiruc
Aussi est-il répandu chez les Russes parmi desesswjuali-
fiés, des techniciens, de petits cadres. En fort@ntait, on
pourrait dire que l'orthodoxie est le christianisineulturé
dans la culture russe traditionnelle, tandis quédptisme, le
pentecOtisme seraient le christianisme incultunrésda culture
soviétique. En outre, de la fin du XVBiecle jusqu'a la révolu-
tion, se sont développées en Russie d'innombradetes
ayant des racines purement locales, dans la moevdnoc
schisme des vieux-croyants, et dont certaines gegoent de
prés, par leur inspiration et leur orientation,pl®testantisme
non traditionnel. Certains observateurs russesnafit que, si

la Russie du XX siécle n'est pas orthodoxe, elle sera, dans le

meilleur des cas, baptiste.
Alors quel peut-étre aujourd'hui le réle des cathus d'Oc-
cident en Russie ?

1.La Croix,4 décembrei991.
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N'est-il pas de présenter au monde orthodoxe fisS#age
spirituel de I'Eglise d'Occident, pour qu'il s'emriehisse, de
méme que nous nous sommes enrichis de I'appod das-
pora orthodoxe ? Chacune de nos deux Eglises adrbdso
respirer aux deux poumons de la tradition oriendléee I'oc-
cidentale. Ce faisant, leur identité n'en est gasaavrie, mais
chacune approfondit sa propre tradition dans lauéerte de
l'autre. Il ne s'agit pas d'imposer quoi que cé sais d'offrir.
De proposer, aussi, les moyens dont nous avonkdace de
disposer. De faire part de notre expérience, agscsacces et
ses échecs, du témoignage de |'Evangile dans uciétéo
sécularisée.

Faisons-le avec humilité. N'oublions pas que I$gglortho-
doxe russe a eu au XXiecle plus de martyrs que n'en a .
doute jamais compté aucune Eglise locale depuis dulie
ans. Ce sont eux les vraies semences de chrétiens.

Respectons les orthodoxes russes dans leur diffrexe
prenons pas d'initiatives personnellesRarssie sans nous €
mdrement préparés, sans avoir pris conseil aupresedx gt
ont voué leur existence a étudier le monde russathodox
dans les quelques centres qui s'y consacresains avoir préa-
lablement passé un minimum de temps a étudiersigerd'his-
toire, la civilisation, la spiritualité de ce paysans nous éi
auparavant immergés au milieu des Russes, pourlesirep
partager leur vie. Ne cherchons pas a imposer dsteg oecu-
méniques auxquels ils ne seraient pas préts. Ne étonnon
pas des réticences d'un certain nombre d'entreaeuexticipe
méme a des prieres communes.

Ayons un esprit de serviteurs. La Russie a toujoumstri
un complexe a I'égard du catholicisme a cause deuésdle
considére comme sa puissance et son organisations. ialons
pas édifier un bastion en Russie, avec des ceo#td®lgues
des universités catholigues, des maisons cathal
Dépouillons-nous. Oublions-nous. Ne pensons pasodia
nos mouvements, ordres, congrégations, etc., ne pm@occu-
pons pas d'étre plutdt pour Apollos,

1. Comme,en France, le Centre d'études russes (15, rue de-Rixhe
92190Meudon).
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d'étre plutdt pour Apollos, plutét pour Paul ou pdLéphas
Soyons «simplement» pour le Christ.

IIl'y a plus de quaraetans, a un moment ou la situal
actuelle était totalement imprévisible, un des peesnésuites ¢
rite oriental, le pere Philippe de Régis, dont ¢olat vie, quece
soit en France, en Pologne, en Italie ou en Améridw Suda
été tournée vers la Russie, écrivait ces ligneghgiques :

« Autant je déplorerais et jugerais fatal un tradai prosély-
tisme qui viserait uniqguement ou méme principalendegtedre
la religion catholigue et & recruter pour elle deuveau:
adhérents, autant je voudsavoir nos prétres se donner a
avec passion a la tache de I'évangélisation, a'dst a cell
qui, oublieuse de ses propres intéréts confesdmnne sonc
gu'aux ames, a leur croissance dans le Christyraplerfectiol
dans la charité. Je ne winais pas énoncer un paradoxe, I
je dirais volontiers que nous devrions étre plugdtidns qu
catholiques, en ce sens que les statistiques @éevrbeaucot
moins nous préoccuper que la valeur religieusee®tprogre
spirituels du peuple russe rendu a Dieu.

« Pour cela, une seule méthode s'offrira a nowdle de i
collaboration fraternelle et désintéressée avegli$& russ
orthodoxe dans l'oeuvre d'éducation et de formatlence
peuple. L'Eglise russe pourra accomplir ce trasails nous ou
méme contre nous, si elle pense que nous vouldnfaihe
concurrence et cherchons a I'évincer aupres derygwe:
enfants ; mais si notre humilité, la pureté de enatle et not
attitude respectueuse et amicale la persuadentngue
n'‘avons contrelle aucune intention hostile ou sournoise,
peut que, loin de redouter l'aide que nous luicoff; elle I'ac-
cepte et la recherche avec reconnaissance. Cestus di
fournir la preuve de notre sincérité

Le Saint-Siége vient précisément ddeer un document ¢
désigne aux catholiqgues en Russie le souci d'woitéme un
priorité. Préparé par la commission Pro Russiant#uié Prin-
cipes généraux et normes pratiques pour coordoti@eangéli-
sation et I'engagement cecuménique de I'Eglise liqiieoen

1. Orientalia chri.stiana periodican® 58, 1992, pp. 15 a6.
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Russie et dans les autres pays de la Cil lie indissoluble-
ment l'exigence missionnaire a I'engagement de quooir
l'unité des chrétiens. Il recommande notamment :

« Dans le dialogue fraternel avec les évéques boahau
I'Eglise orthodoxe et en total respect pour la esaifon reli-
gieuse des citoyens, les pasteurs de I'Eglisedat@illeront
donc & promouvoir la collaboration avec I'Eglis¢hodoxe
dans tous les secteurs ou elle est possible, aérr@gplendisse
aux yeux de tous l'unité dans la charité qui dégner entre
les deux Eglises, et qui est le prélude a la plem@munion
ecclésiale (...).

« Dans la mesure ou les circonstances le permgtties
pasteurs de I'Eglise catholique, animés par le migsionnaire
et soucieux de I'évangélisation de millions de qames qui ne
connaissent pas encore le Christ, s'emploierordllaborer
avec les évéques orthodoxes pour développer kitives pas-
torales de I'Eglise orthodoxe, heureux de pouvoittgbuer a
la formation de bons chrétiens. »

Ce texte ne formule pas seulement des principegérgén,
mais il renferme une série de directives concrétedétaillées
dont I'application marquera un effort nouveau e$ significa-
tif en vue d'abattre le mur qui sépare I'Egliseidmutale de
I'Eglise orientale.

Aot 1992.

Yves Hamant. Né en 1946. A vécu a Moscou plusieumsées avec sa
famille. Agrégé de russe. Docteur en sciencesigoéis. Travaux sur les pro-
blémes religieux et les questions nationales ersiBuEnseigne la civilisation
russe a Paris X-Nanterre. Expert au synode desiésé&yr I'Europe.

1. Cf.La Croix, 12 ao(it1992.
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A I'Est, jalons vers l'unité

A L'AuBE de ce siécle, Vladimir Soloviev (1853-190Qpete
visionnaire et philosophe russe de I« unitotali
s'éteighait sans avoir vu se réaliser son réveétenci-
liation des Eglises.

Apotre inlassable deuhité de I'Eglise, corps du Chri
Soloviev se défroissait comme un orthodoxe-catheliq

La réunion de ces deux termes, disjoints depuisigetes et
souvent opposés l'un a l'autre dans les larmes etolence
choqua les certitudes de ses conterajms, mais ne les ébra
guere.

Ses amis orthodoxes ne comprenaient ni pourquepmmen
cet orthodoxe modéle reconnaissait le pape «p@&guprém
en matiére de religiot.

Ses amis catholiques pressés de voir en lui umwecth », n
comprenaient pas davantage son refus catégorique dendej
I'Eglise « latine ».

Ses ennemis criaient au schisme et a la trahiserirdssain
synode préféra ne voir dans ses déclarations dpie dLintellec-
tuel égaré sans grand danger pour la croyance giopua la

1. Voir la citation compléte dans VladinsisLOVIEV, La Sophia et les autres éc
francais édités et présentés par Frangois Rouleau, Lausafge d'homme
1978, p. 150.
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différence du tolstoisme : il suffisait de manoeu\correcteme
le garde-fou de la censure.

En fait, la distinction opérée par Soloviev, au tbdwn lon¢
cheminement intellectuel et spirituel, entrgnanité ou recon-
naissance du Siege apostolique de Rome comme odnigé di
I'Eglise universelle, dhtinité ou forme particuliére d'incaatior
de I'Eglise divine du Christ dans une culture lecdépassa
I'entendement des uns et des autres. Il ne fuiisis

En avance sur son temps, Soloviev fait aujourdfiguire de
précurseur et des orientations oecuméniques deafali e
des conceptions ecclésiologiques de nombreux Rusd
Ukrainiens qui, nouvellemenenus au Christ et & son Eglise,
d'autant plus de mal & comprendre la pérennité depeatior
gu'elle leur semble dictée par des considératienpaltique
humaine.

A tous ceux-la, la lecture de Soloviev, enfin rezteve pos-
sible, offre une angmentation solide. L'intérét pour ses ic
ne cesse de croitre. Les articles a son sujet $phant dan:
la presse. Des instituts, des sociétés, des cafdrales «Solo-
viev » se forment non seulement dans les capitedags aus:
dans les grandes villes de province. Ce phénomevierd suf-
fisamment répandu pour étre porteur d'un grandiespo

Non pas que Soloviev ait innové en matiére d'ewdlgse. |l
n'est pas passé d'une ecclésiologie gréco-russe aaclésio-
logie latino-romaine. Il s'est efforcé plutot dewérir pieda
pied, en tant que chrétien d'Orient, le chemin petd l'ecclé-
siologie commune a I'Orient et a I'Occident avarmubture de
communion.

Que nous rappelle en effet Soloviev avec insistagigen
vérité que I'Egke fondée par le Christ est une et indivis
puisqu'elle est son corps et, qu'a partir du monmntnou
devenons membres de ce corps par notre bapténunfdse
sons une seule et méme foi, nous nous trouvests factoa
lintérieur de cette unique Eglise du Christ ?

« Changer d'Eglise » ou vouloir imposer a quiconau
changement d'Eglise est donc un rsems dogmatique. C'
une aberration de l'esprit liee au malheur hist@ride I'écarté-
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lement de I'Eglise visible entre deux mondes celgyie grec et
le latin, devenus étrangers l'un a l'autre. C'asgauchissement
des perspectives du salut d0 au péché d'orgudili-Clea pro-
voqué la coupure de I'Eglise en deux moitiés dapkéas leur
autosuffisance et le mépris de l'autre. C'est lamah qui
empéche I'Eglise d'étre pleinement « signe de sapbaur I'hu-
manité. Il faut y remédier d'urgence ; mais towetdtive de
rétablissement de l'unité par voie d'absorptiord@ssimila-
tion d'une moitié de I'Eglise par l'autre, toutetedive de
« réduction au plus petit commun dénominateur &l fiatin
ou byzantin, ne peut étre qu'un faux remeéede. Ptaalditile-
ment déguisé de l'esprit de domination, pareilletaéve
contrecarre le projet divin de rassemblement derldnité tout
entiére, « races, peuples et nations », dans lawdersité de
leurs cultures en l'unique Eglise corps du Chdgatée jusqu'a
atteindre la « pleine stature du Christ ».

Seule pouvait étre fructueuse l'oeuvre de récoatedn
menée dans un esprit d'amour, d'humilité et degmantlituel.

Homme d'une foi et d'une charité exemplaires, Viédi
Soloviev vécut la division des Eglises comme uresdire per-
sonnelle, mais il I'assuma dans l'espérance gRei$aie joue-
rait un jour un réle fondamental dans I'oeuvre éeoncilia-
tion. Son plus cher désir était que I'Eglise localiaquelle il
appartenait retrouvat la dimensioatholique(selon le tout) et
non seulement universelle de I'Eglise que la sépara'avec
Rome lui avait fait perdre de vue.

Tres vite aprés sa mort, le travail accompli patoBev
commenca a porter du fruit. Son influence sur isgécono-
miste et futur théologien orthodoxe Serge Boulgakmur ne
citer que lui, fut décisive. Des 1903, Boulgakoulgme « la
solidité et I'achevement » de la vision chrétiednemonde de
Soloviev. En 1905, a son initiative et avec sorivagparticipa-
tion se crée une premiere « société Vladimir Selde philo-
sophie religieuse » qui favorise la publication s#s oeuvres
completes (en 1907 et en 1911) et répand ses idddse
société comme bien d'autres contribua au renougediEglise
russe qui aboutit au rétablissement du patriarcat 7 eta
I'élévation a la dignité de patriarche de Mgr Tikh@€omme
toutes celles de son type, elle fut rapidementodiss par le
nouveau régime.
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Au moment de l'arrestation du patriaecfiikhon en 192:
le pére Boulgakov rédige, sous forme de dialogugiatre, u
opuscule inspiré par la situation alarmante deliigegrusse
Sous les murailles de Chersonésmumet a une critique viru-
lente les aspects négatifs de I'« héritage byzarginprolonge |
tradition proromaine et procatholique de Tchaadatv de
Soloviev. Boulgakov y rappelle, non sans humoue tgs«
Russes orthodoxes ont jadis été catholiques ».

Plus encore que Soloviev, Boulgakov voit dans fetrde
Rome et la pertelu « sens de la catholicité » la source de
les malheurs de I'Eglise russe et surtout, du gigatre eux, |
césaropapisme dont la premiere manifestation digave fu
le rejet de l'union de Florence, imposé a I'Eglissse par |
grand-prince deMoscou Basile Il, en 1439. Cette décision
une véritable « catastrophe » qui entraina la fioamstion di
fait de I'Eglise locale (ou particuliére) de RussieEglisex
nationale ».

Les oeuvres de Boulgakov et de Soloviev seronttstrien
interdites pendant soixante-dix ans. Leur ocecuménigmo-
romain ne pouvait que desservir les intéréts du CU

Mais, malgré les interdictions et grace Samizdatet au;
publications occidentales de contrebande, les ewedk pages
Soloviev et du pere Boulgakowonnurent une diffusic
clandestine et ne cessérent jamais d'étre un femhenté.

Leurs conceptions ont nourri la réflexion du P. Dinboudkc
pour qui «la réconciliation des Eglises est lewh&premiér
en cette fm de millénaire » (entretien de janvi@®Q avec l'au-
teur), et plus encore celles du P. Alexandre Ment dar
reconnaitra peudtre un jour qu'il est mort martyr de c
réconciliation. Grace au rayonnement de leur apaisto tra-
vers toute I'ex-URSS, grace a tant d'autres pré&resligieux
engagés dans le combat pour le renouvellementEtgide
russe, grace surtout a « I'Esprit qui souffle ouelit » et«
renouvelle la face de la terre », I'existence donorantpro-
romain, au sens solovievien du terme, et favorable, sous ce
taines conditions, au rétablissement de la commurest un
réalité indéniable.

1. La revue Simvol (Meudon) a publié ce texte plaupremiére fois en
juillet 1991 (1° 35, pp. 167-342). La traduction francaise est goesse.
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Se dire « orthodoxeatholique » n'a plus rien d'extravag
dans la Russie et I'Ukraine d'aujourd'hui et réugéedési
nouveau de voir vivre en paix et en communion lkesxdmoi-
tiés de I'Eglise.

Le courrier des auditeurs que recoit la radio bdRgalio-
Blagovest (Radio-BonnBouvelle) et le courrier des lecte
que recoit la lettre d'informatiobjubov' i Istina(Amour e
Vérité) sont éloquents a cet égard. Les lettregipnoent paois
des coins les plus inattendus de 4RSS et leurs autel
appartiennent souvent aux milieux les plus simplea
demande de livres et d'information est immense.

Concu et lancé il y a un an par un responsabléEdentanue
chargé de la pastorale familialgjubov' i Istinaest rédigé e
France, en russe, par un comité de rédaction caphe!
orthodoxe et imprimé en Russie. Destiné aux famitthré-
tiennes et diffusé gratuitement, ce magazine ttinetsd'une
vingtaine de pages a dd doubler son tirage etrdtteainte-
nant six cent mille exemplaires. Il s'arrachetement parc
qgu'il se veut catholiqguerthodoxe, recommande une loye
totale & I'égard de I'Eglise d'origine et évitegsmusemel
toute formulation qui pourrait blesser la sendibilou l'intelli-
gence de la foi d'un orthodoxe.

En un mot, nous sones ici en présence d'un changer
considérable des mentalités. Son ampleur ne dsitépa sur-
estimée, car l'importance du courant nationalidtarei-
catholique au sein de I'Eglise russe n'est pasvéuiéer ; mai
elle n'a pas non plus a étre mirsde. Ses manifestatio
encouragées par certains évéques, sont suffisamygestale
et diverses —ous aurions pu parler du « christianis
ouvert» de Mgr V. Porech et des chantiers orthodexe
catholiques de reconstruction des monastérepowr que le
mises en garde et les craintes plus ou moins fendés ins-
tances patriarcales de l'automne 1991 soient visi@és. Elle
doivent cependant étre entendues comme un appéls
d'amour de la part d'une Eglise qui ne peut queetsar un
grave grise d'identité a la suite de soixante-aig dune perseé-
cution qui se voulait une mise a mort.

Apres tant de souffrances imposées a tous lesiemsépa
l'athéisme militant, la question « Qu'est-ce quisdivise ? »
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retentit de maniére lancinante sur les bords deelea et de |
Moskova, du Dniepr et du Baikal, et ne supportespde
réponse toute faite. L'existence méme de la Conmnigsixte
pour le Dialogue théologique catholigaghodoxe prouve p
ses avancees régulieres que le temps des afframteneolo-
giques est révolu. Restent les oppositions d'orgstutionnel
Elles s'averent coriaces, et leur solution bientéone.

Le chemin le plus sOr pour lefitles échéances demeure ¢
de la supplication fervente : « Seigneur, condoisEglise ver
son unité parfaite. »

Envoyez-nous des adresses de personnes
qui pourraient s'intéressera  Communio.

Nous leur adresserons un spécimen gratuit.

Jacqueline de Proyart. Professeur de russe a &wsité Michel-de-Mon-
taigne -Bordeaux lll. Directeur du centre d'études et deheeches sur |
Civilisations slaves, de l'université. OuvradgtasternakGallimard, 1964.
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Didier RANCE

La résurrection
de I'Eglise catholique d'Ukraine,
un probleme ou une chance

Didier Rance nous présente ici un témoignage udaat su
I'Eglise catholique d'Ukraine, qui montre le poids I'histoire
et ses contradictions tragiques. Il médite ces ém@nts dar
la foi : les obstacles renouvelés exigent des chrétiensre
davantage d'espérance et de charité.

25 juin 1990: pour la premiere fois de son histoiresyaod:
de I'Eglise catholique d'Ukraine se réunit @amplet a Rorr
autour du pape. C'est aussi la premiere fois qubiéarchie
clandestine en Ukraine méme centre celle de la diaspor
une Eglise sort des catacombemprés avoir été appe
pendant prés d'un demi-siécl@ tevivre et a manifester
Passion de Jésus au sein de I'Europ(cardinal Decourtray
Tout porte a penser depuis que ceéisurrection et celle d
autres Eglises catholiques de ritgzantin d'Europe de I'E
met en péril le rapprochement orthodmatholique initi
depuis le concile Vatican Il. Et shu contraire, elle constitu
une chancearadoxalepour l'oecuménisme ?

Une vocation millénaire pour l'unité

Dans son discours de bienvenue au synode du 2519960
Jean Paul II, apres avoir rappelé le souvenir desbneux mar-
tyrs de cette Eglise depuis 1946 ajouta: €bacile souligne
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la tAche spéciale de ces Eglises (s.e. catholigtiestales) d
promouvoir l'unité de tous les chrétiens, en palic de:
Orientaux, de maniere a constituer un pont pouritéu Ur

pont, en aucune maniére un obstécle»

Les Eglises dans la tourmente du xx € siécle

Le christianisme ukrainien a été entrainé dansegoué:
tempétes de ce siecle. La révolution de 1917 ptdalamatiol
d'une république indépendante entrainent rapidermanfor:
mouvement en faveur de l'indépendance (autocéphdé
I'Eglise orthodoxe d'Ukraine. Mais aucun évéqueaceptt
d'y participer. Se réclamant alors du «précédezfmtazﬂidrin2 », U
synode de douze prétres consacre l'archiprétreil\lagkivsky
comme métropolite de toute I'Ukraine. Mais, dés 2192
régime soviétiqgue entame la lutte contre cettesEgtiésanais
autocéphale (et qui, jusqu'a ce jour, n'a été ro®mparaucunt
Eglise de la communion orthodoxe). Aprés la repdéte d
I'Ukraine par I'armée Rouge, en 1944, Stalinelid@ide
«définitivement ». Survivant dans I'exil, surtoat &mérique d
Nord, cette Eglise autocéphale réapparait edéveloppe €
Ukraine méme depuis 1989.

Quant a I'Eglise orthodoxe restée fidéle au patetde
Moscou, elle vécut dans une prospérité relativeatuta pre-
miére période de la liquidation de I'Eglise autdwdp. Mais ell
n'échappe pas au programme d'éradication de toutelifjieus
lancé par Staline dans la seconde moitié des arreg@e.En
1941, sa situation n'est guére meilleure que abdld'Eglise
autocéphale. Mais, depuis 1945, sa collaborati@t vrégime
lui vaut un statut privilégié. Elle est moins togehqu'ailleur
par la lutte antireligieuse — ce qui explique l'on@nce
disproportionnée des Ukrainiens dans le clergé
patriarcat de Moscou jusqu'en 1990, et la gravitébblem:
posé a ce dernier par les sécessions successiveldkdaine
chrétienne a partir de 1989.

1. Cf. Chrétiens de 'ESG7 (1990), pp. 73-75.
2. Voir Chrétiens d'Ukraine, op. cipp. 34-35.
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L'Eglise catholique d'Ukrain® aura vu, quant a elle, se suc-
céder en ce siecle son épanouissement, sa misertaems:
résurrection. Alors que la Galicie dépend de labtiomonarctd
austrohongroise jusqu'en 1918, puis de la Pologne, Eajlise
jusqu'alors plutét effacée, connait un grand dépEmen
ecclésial, théologique, monastique et spiritueysstimpulsior
de la grande figure du métropolite Andriy Szeptycky

Prophete de l'unité des chrétiens et apbtre de la m
propre aux catholiques de rite oriental dans céitehe, i
commence des le début du siécle une action entidinede
I'orthodoxie. C'est ainsi qu'il réforme la liturgd®ur la rame-
ner a sa pureté iginale, et faciliter le contact avec le mo
orthodoxe. Durant la Seconde Guerre mondiale, leux
métropolite Andriy, impotent et souffrant, incarterésis-
tance spirituelle de son peuple face aux occupatsmviétique
allemande. Il proteste persmilement contre Hitler au su
des abus de la Gestapo et cache des juifs dangatais épis-
copal. A sa mort, un membre de la famille du greatabin di
Lviv déclarera: «Nous ne croyons pas aux saintss rsid er
est, le premier est le métropolite André. »

La liquidation de I'Eglise catholique d'Ukraine

Le I1°" novembre 1944, le métropolite André Szepty:
meurt a Lviv. Le 5 novembre, il est enterré, ensprie d
Nikita Khrouchtchev, premiesecrétairalu Parti en Ukraine. L
cortege d'un kilométrde long suit le cercueil dans les rues ¢
ville. Pourtant, Staline a déja scellé le sort dtecEglise. Le
griefs qu'il porte & son égard sont aujourdhuinemsn: le
catholiques d'Ukraine forment une minorité biendsmiet pe
perméable a la séduction du régime, leur digparitepoussera

1. On ajoute généralement «de rite byzantin », « geatlwolique », « unie »,
voire « uniate », faisant preuve au moins incomsgient ddatinocentrisme
en ce qui concerne cette Eglise, car elle comppusl de quatre-vingt-dix
pour cent des catholiques d'Ukraine (I'Eglise dathe romaine[les Latins]
comprend surtout des membres des minorités pokmaishongroises). Parle-
t-on d'Eglise catholiqugomaine apropos de I'Eglise catholique qui est en
France ?

2. Cf. C.KOROLEVSKU, le Métropolite André SzeptyckRipme, 1964.
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les frontieéres de I'Eglise catholique, et fera menses fidele
qui voudraient persister a demeurer croyants daesangani-
sation ecclésidigjue bien soumise et contrélée par le rég
Le patriarcat de Moscou, non seulement ne s'oppaseal
plan de Staline, mais y collabore activementsans dout
apres la réunion du 10 avril entre Staline, Molatde
patriarche Alexis, le métropolite Nitas et le protopresbyi
N.F. Kolchytskii qui permit sans doute de mettrepaint « le
programme d'une action conjointe de I'Eglise etl'Heat er
Ukraine occidentale ¢B. Dupuy). Le patriarche envoie un mes-
sage trés virulent aux catholiques d'Ukraileair enjoignant ¢
rejoindre I'Eglise orthodoxe russe, « puisque hindi Provi-
dence avait rendu a la Russie ses anciennes fiestie Cett
lettre ne recueille aucun écho sur place maisllavtil, tous le
hiérarques gréco-catholiques sont agétées deux exarques
Berlin et de Pologne sont extradés peu apres VWeRSE €
emprisonnés a leur tour. Le seul évéque encorabemté
Mgr Romja, sera assassiné dans un pseudo-accielenitdre.

Le 28 mai 1945, un « groupe d'action pour la rénnie
I'Eglise grécazatholique a I'Eglise orthodoxe russe » fait
apparition & Lviv. Il comprend trois prétres (stuspde 2 000) «
malgré l'aide des autorités soviétiques, les menaate le
pressions, il ne dépassera jamais 216 membres parciégé
Pourtant, dés le 18 juin, Khrouchtchev le fait necaitre
comme « seul organe provisoire, ecclésiastiquedetirastrati
ayant droit de diriger sans réserve les GrEatholiques vival
dans les régions occidentales de I'Ukraine, endeueéalise
leur union & I'Eglise orthodoxe de Moscou ». Lesstation
de prétres récalcitrants ou de membres de leurgldancom-
mencent, et un peu plus du tiers du clergé « aecepa réu-
nion a l'orthodoxie, la majorité de ces prétresargsdailleur
cathdiques de coeur. Le 6 mars 1946, la presse souigtigi
état d'un procés secret tenu a Kiev a l'issue duimpues le:
évéques ont été condamnés a des peines allanhg&aix-
huit ans de camp. Deux jours plus tard, un pseudgpnede
se réunit a Lviv a la cathédrale Saint-Georgeseide d'annier
I'union et de retourner a l'orthodoxie russeius de huit

1. Voir les études de B.RBOCIURKIW et B. DUPUY dans Istina,
XXXIV (1989), n° 3-4, pp. 266-290 et 290-305.
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cents prétres qui refusent I'«iom » rejoignent les évéques d
les camps : « Vraiment, I'humiliation de I'Eglisattwlique
byzantino-ukrainienne sur sa terre natale au cdessquarante-
cing années de persécutions a été grande. Todv&gses, sa
aucune exception, se retrouvérem prison. Des centaines
prétres et des milliers de fidéles zélés furené@s pui
condamnés a des camps de concentration et furditaitds
toute leur vie. (...) Il nous faut louer Dieu, catte Eglise, dai
son humiliation se comporta commaeuvéritable servante
Seigneur. Pas un seul évéque ne renia sa foi bamdonn
l'unité avec le rocher de Pierre bien que les persécuteurs a
tout fait pour cela. Au milieu des persécutionsttedglise
donna des centaines et des milliers detymar (...) Une croi
portée dans I'Esprit du Christ est toujours sodeie® » (Jea
Paul 1). Il faut, hélas, ajouter que le silence indifféréutt er
général la seule réponse de I'Occident, méme ehrétila liqui-
dation de cette Eglise et a larpécution totale qui s'ensuivit,
moins jusqu'a I'élection de Jean PaulBt pourtant, comn
pour bien d'autres tragédies de I'Est, nous ne guaundire
aujourd'hui : «Nous ne savions pas,.d'autant plus que d
hommes et des femmes ont payé de liberté, et certains
leur vie, leur courage pour faire connaitre en URE®ne et €
Occident la persécution qui frappait leur Eglise.

Des catacombes a la lumiére

Le 1° décembre 1989, une heure avant la renc
Gorbatchev-Jean Paul, line dépéche tombe sur les télescrip-
teurs, annongant la légalisation prochaine deigEgtatholiqu
d'Ukraine. Une sortie des catacombes si soudairesgs prin-
cipaux acteurs en furent les premiers étonnés.hie¢ de cett
Eglise, le cardinal Lubachivskyj, n'htesid'ailleurs pas a par
de miracle dans la premiere allocution qu'il procem Lvi\
lors de son retour en Ukraine (apres cinquanés année
d'exil...) : « Des événements apocalyptiques, ldsrtonséquences

1. Discours du 2 juin 1991 a PrzemyhiXYaconté la résistance héroique
martyrs et confesseurs de la foi de I'Eglise c&gbel d'Ukraine, recueillie de
bouche méme de ces derniers, danRBNCE, Catholiques d'Ukraine
des catacombes a la lumiéndareil-Marly, 1992,
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ultimes ne sont pas encore en vue, ont converg#ra époqu
sur notre Ukraine natale et a travers tout I'Estadeéninsul
eurasiatique. Au centre de ces événements, notiiseEgles
tenue, force spirituelle au miliewdpeuple. (...) Nous faisc
cette déclaration solennelle en nous tenant pouoréanier:
fois dans notre cathédrale, qui fut défiée par detions de
injustes qui se sont rassemblés”, il y a quarainig-ans —un
rassemblement qui prononga une senéede mort conti
notre Eglise natale d'Ukraine, en criant, commét | foule &
Jérusalem : "Qu'il soit crucifié ! Crucifie-le, aifie-le I" Que
I'Eglise soit crucifiée... Ce rassemblement, qaicpl lui aus:
une garde armée a travers toutes lesrémst ou a demet
mon Eglise et ses enfants spirituels, aussi lo@ Batma ou

Kolyma %, et jusqu'aux extrémités de la terre. lls ont mig
garde pour qu'elle n'ait aucune chance de poueorekever
(...) Mais elle, au contraire, mon Eglise nata été ressusci
et s'est relevée du tombeau ! Notre Eglise esuseitgée ! E
bien gu'elle soit faible et porte sur son corps stegnates, el
appelle a nouveau a elle tous ses enfants qui tvivéra paiy
soit avec vous." Et elle pardonne et @ises ennemis : "Que
Seigneur vous pardonne et aie pitié de vous. La g@it ave
vous ! " Pareille a JésuShrist, cette branche catholique
I'Eglise d'Ukraine "s'est humiliée elleéme", a pris la forn
d'un esclave, est devenue obéissante jadgumort, et la ma
sur la croix... Et, pour cette raison, Dieu l'altda! Il 'aexalté
non seulement en ce qu'elle a entierement survéais en ¢
qu'elle s'est enrichie de son humiliation ! Une iBglhumiliée
est devenue une Eglise universelle ! Ses innomisalglises
construites par le travail et I'amour pour la M&glise
ses pasteurs évéques, leurs fideles, leur clergéermichi le
christianisme a travers tous les pays et contineetsnotr
planéte ! L'homme non croyant est confronté aveghémanene
gu'il ne peut expliquer ! Et le croyant s'écrieCldst unmiracle
de la Providence et de la Sagesse divines"

1. Quelques-uns des lieux de l'archipel du Goulag @inambreux catholi-
ques d'Ukraine furent enfermés.
2. Voir. D. RANCE, Op. Cit.,pp. 5-6 et 305-310.
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Le « cactus uniate » et I'avenir du dialogue cecuménique

Il'y a trois ans encore, la question des Eglis¢isotigues d
tradition byzantine en Europe de I'Est (dans laniteologie
courante : la « aggestion uniate ») semblait définitivement ré:
par la disparition de la scéne visible des deus piyportante:
celle d'Ukraine et celle de Roumanie. Disparitimnsidéré
alors comme définitive par la plupart des Eglisghamioxes ¢
par bien des catholiques latins (au maénsontrario par leu
ignorance du probléme). Aujourd'hui, les Eglisethahque:
de tradition byzantine d'Ukraine et de Roumanieldgtautres
démontrent, par leur vitalité, que la persécuti@npas eu rabr
d'elles. Or, en méme temps, les relations oecumiésientre
Rome et les Eglises orthodoxes connaissent, de tiwnéral, |
crise la plus grave depuis le concile Vatican Wj gourrai
conduire a une rupture du dialogue cecuméniqueplis tou
semble conduire au pire :

— sur place, le poids trés lourd d'un passé séeuldé ressen-
timent, de jalousies, voire de haine. Auquel stWjocelui di
passé le plus récent : les passions déclenchéE394d 992 pa
I'affaire Touvier en France, prés d'un demi-siegess és faits
devraient nous permettre de comprendre celles xjateat el
Ukraine au sujet de faits dont les plus récentsorgemt
automne 1989 ! Beaucoup de sang a coulé, etrgopan'es
pas facile, surtout quand il n'est pas demand&allons pas
trop vite pour qualifier d'« intolérance » l'attita des victime
d'hier envers les complices de leurs bourreaux ;

— lignorance de la plupart des catholiques latiaslal com-
plexité des problémes confessionnels en EuropéEdeg ket le
positions simplistes qui en découlent, surtoutdoes ceuxei
découvrent de facon unilatérale un seul aspectette céalit
passée —a savoir les fautes indéniables de I'Occident
envers |'Orient chrétien (le crime de 1204 n'a@magis fin
d'étre expié). C'este que nombre de catholiques orien
appellent « la tendance des Latins a se battreud#pe pou
leurs fautes passées sur notre poitrine ». C'estgpoi le:
interventions des Latins, souvent dictées par lal s&le
cecuménigue, peuvent empoisonner les problénrsgulelles

1. Voir des exemples dans RaNCE, op. cit.
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ne tiennent pas compte de la complexité du réeheegatisfai-
sant ni les uns ni les autres. Pour ne prendrengexempl
concernant le terme « uniate » : un quotidien dighe n'hésit
toujours pas a l'utiliser de facon quasi systématiquand
donne des informations sur I'Eglise catholique tHife, et un
grande maison d'édition catholique annonce danscofiec-
tion de poche un livre sur les Eglises catholiqdesite orien-
tal sous le titrdes Uniates —eécrit par un prétre orthodoxe.
on sait la connotation péjorative attachée au tet@seraiton
utiliser encore vis-&s de nos fréres juifs les termes de t
mémoire qui avaient court a leur sujet il y a quek) généra-
tions? Pourquoi le faibn avec les catholiques de rite byza
d'Ukraine ?

— I'héritage empoisonné du communisme, en particylgan
les Eglises orthodoxes confrontées un peu partounh grav:
probleme avec leurs hiérarchies (ici aussi, n'allpas trop vit
en tombant dans la condamnation pharisienne de leom-
promissions ou de leurs compromis la frontiere n'est pi
toujours facile & déterminer — ; rappelamsus plutét aval
de juger ou en était I'Eglise de France aprés gaslannéesed
Révolution et tenons compte du fait que le régiméétique
duré, lui, soixanteuatorze ans). Et il y a aussi la monté
nationalismes intransigeants en Europe de I'Estolafusiol
consciente ou non entre ceux-ci et l'appartenacdession-
nelle, dans tous les camps, l'invasion de sectes degmiure
qui vient, elle aussi, compliquer le débat orthodex
catholiqgues en l'exacerbant et en jouant le réletrdisieme
larron...

Les raisons de l'espérance

Faut-il pour autant désespérer ? Et sit @u contraire, ¢
temps était favorable a la cause de l'unité ? @lusiraisor
font incliner vers cet optimismearadoxal:

— La considération du courage dans la persécutioteele
résurrection de I'Eglise catholique d'Ukraine commegnalie
Dei.

— Le fait que cette résurrection rende a sa vocation
l'unité (vocation affirmée expressément pour tolés€glises
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catholiques orientales par le concile Vatican Hg iEglise qui €
avait été de facto empéchée par sa situatides catacombe
Par la voix de son chef, I'Eglise catholique d'lilieaa justenen
proposé un pardon mutuel et la réconciliation glide soeur d
patriarcat de Moscouavant la fin de la persécutiorer
novembre 1987), quitte a scandaliser nombre dédsdss.Et le
cardinal Lubachevskyj a repris la méme démarches dan
grand discours de Lviv déja cité : « Rivalisonsesnisle poul
l'unité, prions et travaillons ensemble pour un rak
meilleur pour I'Eglise d'Ukraine et notre peupldéem plus
grand est ce qui nous unit que ce qui nous sépaet surtou
la foi de saint Wolodymyr, au temps ou I'Egliseitétaujours
une et indivise. » Il ne faisait d'ailleurs quevseila voie de sc
prédécesseur, le cardinal losyf Slipyj qui déclaeai juille
1981: « Nous souhaitons a I'Eglise orthodoxe rissseteté ¢
croissance spirituelle dans l'esprit de I'EvandileChrist®. »
Ces appels sont longtemps restés sans réponse,umaise-
mier pas vers cette reconnaissance, a été falepagtropolit
Kyrill de Smolensk, au lendemain de la légalisatienl'Hglise
catholique d'Ukrainé. Et en Ukraine méme, une premi
réunion entre orthodoxes et catholigues a eu liepui
l'indépendance.

Leur libération est la notre

Plus encore, cette résurrection HEglise catholiqu
d'Ukraine est une libératiopour tous.Pourquoi ? Parce qt
pendant pres de trente ans, le dialogue orthodaxesliqus
s'est fait, reconnaissons-le, avec une certainednigie : ortho-
doxes et catholiques (latins) engagés dandialegue faisaiel
comme sils ignoraient que les Eglises gréco-catholiqueis-ex
taient encore dans les catacombes ou le goulaguhest le
autres doivent donc commencer par reconnaitre ajlibdratiol
des Eglises catholiques orientales d'Ukraine ouRd@-
manie est aussi la leur, libération du péché cdatpestice et

1. Cf. Tvory14/ 259.
2. Interview dans la revug0 Joursjanvier 1990, pp. 50-53.
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la charité qu'ils commettaient. La disparition des dEglises
facilitait en apparence le dialogue ? Certes, majsel prix.
Enfin, cette résurrection ne donne-t-elle pas aghsés I'oc-
casion de réaliser ce que les nations d'Europelectle or
réussi aprés 1945 ? Les Eglises chrétiennes seedliesn moin
capables de pardon et de réconciliation que lésnwaf L'évo-
lution si rapide apres 1945 de l'affrontement aaladjue pui
au partenariat entre la France et I'Allemagne addeain d
la barbarie nazie ne fut pas moins surprenante (wéinhde ¢
prés que le monde s'est voulu meilleur », disaitéR€éhar) qu

ne le serait aujourd’hui un véritable « dialoguentre ortho-

doxes et catholiques (latins et orientaux) au levade dt
communisme. Voila pourquoi il importe que ce dialegs'ins-
taure enfin. Orthodoxes et catholiques ont lavésleétemen
dans le sang de I'Agneau sous le glaive des atfiées ce
martyrs et ces confesseurs n'appartiennent pagmseantk
leurs Eglises, ilsont le bien commun de toute I'Eglise,
toutes les Eglises (cf. Vatican DOE, §4).

La récente réunion des confessions chrétiennesalliigkest e
ce sens un événement au moins aussi prometteuoqiss le:
réunions et communiqués finaux qui sont fais sujet des
Eglises «uniates », au lieu de se faivecelles, comme si ell
étaient des Eglises mineures (a tous les sensma)ieccommesi
elles ne pouvaient étre qu'objets du dialogue etaja
acteurs de celui-ci. Nihil de nobis sine nobis »crivait dan
une lettre a Jean-Paul Il le cardinal Slifgjc. Pat.118, 223-
227). Le sang de leurs martyrs ne leurilagias gagné le drc
de I'étre enfin ?

Didier Rance, né en 1947, marié, trois enfants;rdiae rite latin et byzan-

tin, est chegé de l'information au sein de I'Aide a I'Eglisedétresse. Aute
de Familles chrétiennes en URS®90%, Chrétiens du Moyerient,

19912, Catholiques d'Ukraine, des catacombes a la Lumicaeg?. Prépar
une série de livres de témoignages surékistance chrétienne en Europt
I'Est de 1945 & 1989.
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Les icones d'Occident

Parmi les oeuvres diart religieux ancien dont les repredu

tions sont aujourd'hui largement répandues etafogpréciées, p
les jeunes surtout, se trouvedeoix de sainte Claire d'Assi
provenant de San Damiano. C'est de ce crucifixtsin boi:
gue le saint et futur fondateur d'ordre entendé woix lui dire
« Francgois, répare mon Eglise. » Cette oeuvre dlastre
particulierement bien le style qu&iorgio Vasari a dénomn
«maniére grecque» dans le premier volume deVies de
artistes,qui parut pour la premiéfeis en 1550, puis a Florer
en 1560, dans une édition augntée. Il se fondait pour cela
les Commentairesle Lorenzo Ghibertiqui n‘avaient pas enc
été publiés a I'époqde

Francois, qui devait étre déja proclamé saint desxapres

mort survenue en 1226, a été représenté a la «©magieque>
par les premiers peintres qui illustrerent sa H#eur n'en cite
que ded, mentionnons le maitre dit « de saint Francc
(Giotto), avec ses fresques de I'église inférigeda basiliqu
Saint-Francois & Assise, et Bonaventura Bghleri? auquel

1. Pour la « maniére grecque » chez Giorgio Vatai Vite de'pit eccalhti
Pittori, Scultori e ArchittetoriFlorence 1568 ; P. Della Pergola, L. Gra&si,
Previtali, 9, Milan 1962-1966), voir chezrassI et M. PEPE, le Dizionaria
della Critica d'Arto, II, Turin 1978, p. 299. Cf. SCHLOSSER-MAGNINO, La
Letteratura artisica, Florence, s.d. (1931), p. 274.

2. Pour Bonaventura Berlinghieri, voir Marcucct, dans leKindlers
Malerei Lexikon1, Munich 1976, p. 325.
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est attribué un tableau exposé au musée des Offidsrence
et qui attire rarement l'attention. Il représentari€ois rece-
vant les stigmates. A la suite de Vasari, les peast des Ber-
linghieri sont encore qualifiées aujourd’hui ainsiPuissance
hiératique sans expression », «représentation istaplet
conventionnelle », «expression encore grécisante

C'est Henry Thode, le spécialiste en art de Hegtglbqu
regarda le saint d'Ombrie comme l'initiateur du wesnent d
renouveau religieux ayant engendré le style Resades Quc
gu'il en soit — car aujod’hui on insiste plutdt sur le role
dominicain saint Thomas d'Aquin en ce domafnenous
pouvons aborder le probleme de la « maniere greegaeu
deux angles : d'une part, elle a été abandonnéeladm di
Xl sieécle en raison de la percée @umuvelle conception
I'art, mais d'autre part, des oeuvres de cetteeyeipparentées
l'art de l'icbne, sont & nouveau prisées a I'épatpaerne.

Il faut d'abord rappeler les caractéristiques négatque |
« maniere grecque » a rencontrées dhszcrivains d'art de
Renaissance, et surtout Vasari. Ce dernier faifargmer qu
le rénovateur de la peinture est I'un des peirguésvers la in
du XllI® siecle — la date exacte est contestégarticipa a |
décoration de I'église Saint-Frargoia savoir le Florent
Cimabue, et il laisse a l'arriére-plan les artigjescs venus

Florence et auprés desquels le jeune Cimabue apgitis 3
peindre. Pour Vasari, il est le premier a avoir tmisé leu
« maniére » de peindre.

Dans son premier Wame qui inclut la « Vie de Cimabue
Vasari déclare d'emblée que ces Grecs ne maitnispaes i
belle maniére de peindre des anciens, mais qlékpramaien
d'une maniére « moderne et gau¢heffa) » que I'on peut vo
encore partout. Leurs oeuvrasnt remplies de lignes et
contourg(profit). Cette maniére de peindre maladroite, lourde

1. Voir Emma SIMIVARANELLI, Giotto € Tommaso. | Fondamenti dell'este-

tica tomista e la «renovatio» delle arti nel Dueteitaliano,11, Rome
1988, p. 114.

2. L'ouvrage en deux volumes de Emma SWMARANELLI, (ci-dessus) est
consacré a ce sujet.
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et simpliste, ils ne I'ont pas acquise par une &tgtieuse, (

la nature en particulier, mais par une longue tradj san

avoir jamais songé a améliorer le dessin et la téedes colo-
ris, ni avoir exploité un vrai don d'invention. Calmue a

contraire aurait conféré a ses sujets une expressioquelqu

sorte plus vivante et plus naturelle, et a ses dsrmplus d

douceur.

C'est donc en termes négatifs que Vasarridée déclin di
I'influence byzantine sur la peinture italiennend s'agit d
rien d'autre. Il met si bien en valeur ce qui estwveau —dan:
I'art florentin notamment — qu'il se montre incaatiappréier
l'influence multiséculaire de l'art byzamtsur I'Occident ¢
particulierement sur I'ltalie. De méme qu'il passas silence
fait que les ateliers de Byzance avaient effectema@nentreter
et conservé dans une large mesure les technigeénaas, ¢
méme il parait ignorer que, jusqu'a tésp de Constantinople |
les croisés en l'an 1204, la ville était la véteabapitale dda
Chrétienté.

Avec la perte de linfluence byzantine, non seulm®c-
cident put mettre en pratiqgue sa propre concepdien'art
mais encore le fossé qui séparait les deux padiels Chre-
tienté ne cessa des lors de se creuser, et ceéih de:
efforts d'unification réalisés au cours de la pre@imoitie
du XVe siecle, et qui n‘aboutirent a dire vrai qu'a de tréevi
entente entre les Eglises, graes @onciles de Florence et
Ferrare. Mais la prise de Constantinople par lesc3er
1453 ne put empécher la rupture du monde chrélercett
situation perdure de nos jours malgré un travaduoniqu
intensifié.

Mais que perdait donc I'Occident eabandonnant |
« maniére grecque » au cours de la seconde maitidiid sié-
cle ? Avant tout, trois caractéres propres a #atique qui or
subsisté dans la peinture et la sculpture natteslist de |
Renaissance, mais sous une forme altérée qu'camd-geined
reconnaitre : le sacré, le spirituel et le symhaigl les faut toL
trois pour qu'une oeuvre d'art puisse témoignesahecaracte
chrétien. Si l'art veut étre sacré, il doit faiessortir netteme
dans ses oeuvres ce qui les différencie du monde
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visible. L'ceuvre d'art en tant que telle doit sgader de son
environnement naturel I.

Dans le monde extérieur et visible, il n'y a pasfated d'o
par exemple. Le fait d'insister toujours davantagela troi-
sieme dimension des choses et des personnes tsamer
conduire a accentuer leur matérialité. Tout art mei I'ac-
cent sur le spirituel s'exprime de préférence ax admension
et par assimilation aux formes géométriques.pent ains
mieux faire abstraction de la pesanteur des formaarelles
du corps humain par exemple. En la compte, on a toujot
besoin de modes de représentation symboliques, cpfen l¢
spectateur puisse comprendre que le monde aceessiklsens
ne constitue pas l'ultime et seule réalité.

Le fait de marquer fortement les contours des &gypar d
gros traits, qui caractérise la « maniere grecqueon seule-
ment distingue nettement chaque silhouette de seitoane-
ment et de l'arriere-plammais la maintient aussi dans
seconde dimension, sans pour autant que naisSgrd'ssiol
d'un lien avec un arriénglan matériel. Ainsi cette technic
peut devenir I'expression d'une force issue d'undaale l'au-
dela et faisant irruption dans la réalité de ce dean, force
sousjacente a tout phénoméne sacré ; en effet, touuces
sacré est toujours ma par lirruption d'une forogneg issur
d'un monde de l'adela, force qui vient interrompre
continuité terrestre. L'art sacré ne peut jaraller tout a fa
de pair avec le monde visible, ni s'épuiser enrdbkss terres-
tres. Nous en avons I'exemple dans le tablealbwadtra Bona-
ventura Berlinghieri, dont nous parlions plus haeit,qu
représente saint Francgois recevant les stigmates.

Observer la nature avec précision, rendre tous sils
visibles du monde physique — par exemple le tisswéte-
ment d'un saint ——vouloir donner [l'illusion de tous les ob,
dans l'espace a trois dimensions, tout cela dinigtee regar
sur le visible et le passager, et non sur ce quiedee éternel-

1. Cf. H.PFEIFFER, S.J.«Sacro e profano nell'arte?» daisova Uma-
nita, 3 (1979), pp. 120-130 ; « Il Simbolismo nell'artem », dand Sacro

L'architettura sacra ogglactes du congrés international de Pescara, 27-

29 janvier 1989), Rimini 1990, pp. 77-79.
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lement (cf. 2 Co 4, 18). A l'inverse, superposes plans a det
dimensions sans marquer de différence de profoned
d'écart entre le premier et le second plan perg taimprendre
tout observateur réceptif aux réalités spirituelipe le sair
ainsi représenté sur un plan unique n'est plusuratahs <
dimension terrestre et physique, mais dans sonébtrmel e
Dieu, dégagé de I'espace et spiritualisé, touestant dépendant
de la matiére, état qu'il n'atteint pleinement gréa lamort.
Qui ne saisit pas la réalitt comme une image reamvowla
véritable forme du monde telle qu'elle apparaitsdanplan d
Dieu, n'a qu'une idée et une représentation fataarciesde
cete réalité ; il ne voit presque que l'apparenceadsurfac
sans cesse changeante. Les éléments symboliquesutd
oeuvre d'art chrétien la préservent de I'absencgddicationet
lui conservent une vérité immortelle. Dans le tablattrbué
a Bonaventura Berlinghieri, si les rayons provoquagt
stigmates aux mains, aux pieds et au coeur de Baamcoi:
font partie du fond d'or et traversent par consggteutes le
autres couches de peinture subsistant a l'arriere-motam-
ment la montage qui sert de fond a Frangois en priéere
ressent alors beaucoup plus fortement l'action =i Rjue
lorsqu'une série de traits fins tissés en traverbedpace vide
trois dimensions cherche a donner lillusion diem lentre le
blessures d'un s#phin crucifié au ciel et celles de Francgois
la terre. Le fond d'or indique symboliqguement lene dt
Dieu invisible nettement mieux que lillusion despace r
saurait le faire.

Méme si, avec cette présentation des caractérstigie |
«maniére gecque », Vasari voit I'art byzantin en tant qui
et son influence sur I'Occident d'une fagon géreman
négative et beaucoup trop globale, il faut cependan
esquisser brievement les grandes lignes. Précistm
Byzance, plus encore que dans Isteede I'ancien Empi
romain, la tradition de la représentation plastigluecorp:
humain telle que l'art grec l'avait toujours connémit resté
vivante : en effet, « les Byzantins étaient dedllaies, mai:
ils étaient Grecs », comme le faisait yiguement remarqu
I'historien de l'art Wilhelm V@ge, dans l'un de ses cour
l'université de Fribourg, avant la Premiére Guenandiale
Et seuls les Grecs ont toujours su rendrenduvement et la
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vie du corps humain. lls avaient beau le dégageniguix de
la matiere, les plis des vétements épousaient umsijde facon
harmonieuse et précise la structure anatomique faleses
corporelles qu'ils laissaient nettement devinesestlessiner, et
ce, tout aussi bien sur un ivoire que sur une ngusEAiITelle
était la maniére grecque originelle, et non pointaut sans
relief, il faut I'affirmer clairement a I'encontde Vasari.

Mais a partir du moment ou Byzance prit le nom
Constantinople et devintapitale et centre de la civilisat
chrétienne, I'on retrouve toujours ces courants rgfisent |
représentation du modelé dans le corps humaine é¢ onsi-
dérent comme dégagé de la matiere que dans l'attg
linéaire de la seconde dimension. Ces tendanceomtenulle-
ment courantes chez les Grecs, mais plutét cheartestes ori-
ginaires de régions plus orientales de I'Empirenéiens ¢
gens de Mésopotamie.

Lorsqu'en raison de liconoclasme, vers I'an 73dren, le:
artistes de I'Empé byzantin se virent contraints a s'exiler
l'ouest, l'art occidental, a Rome surtout, subitdable impactle
I'un et l'autre courant artistique. Hermann Filldzésuméer
termes significatifs cet état de choses qui caraetéltalietout
au long du moyen age. « Comme l'idéal de la be
classique, explique-t-il, et le maintien d'une égentation limi-
tée des figures cOtoyaient en permanence la négdtoce
mémes tendances dans l'art byzantin, il était &ofatit possibl
de voir surgir & tour de réle l'un et l'autre coura » Mais
Rome, dans les monuments datant du haut moyen ageu+—
autant qu'il en subsiste —ee sont les formes plates, dissol
les images, qui semblent s'étre imposées dés I€ Silcle
Comme exemple typeudi tel art, pensons aux mosaique
la chapelle Saint-Zénon a Sainte-Praxéde.

Car c'est par vagues successives que linfluendg@ydence <
fit sentir sur lI'art en Occident. On commence a&elamarque
avec les mosaiques de Ravenne des la troisiemaleléca
vi®siecle, époque ou les Goths furent chassés d:lfaliea l:
une conception de l'art qui met davantdgecent sur la

1. H.FILLITZ, Das Mittelalter| (Propylaen Kunstgeschichi¢), Berlin,
1969, p. 14.
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seconde dimension. En parti@ililes saints qui ornent les m
de la nef dans la basilique Saint-ApollinaireNeuf, et gL
s'avancent vers le paysage paradisiaque de I'gbsideou-
jours donné aux artistes italiens du moyen ageviéede le
copier. C'est la que pour la premidogs, autant qu'on puis
en juger d'aprés les monuments qui subsistentmiesaique
présentent des teintes brillantes et des formeggsasur fon
d'or, personnages saints qui, en dépit de leuémerprésenc
ne connaissent aucune figuration comapée dans la réali
terrestre. Figures dégagées de la matiere, vues ldaimpli-
cité, et pourtant d'une réalité saisissante, veoia que de
mosaiques comme celles de Ravenne offraient aux éeun-
nés de I'homme du moyen age. Vasari lui-méme énl'dbge
sans vraiment se rendre compte qu'il s'agit lathitentique
oeuvres de la « maniére grecque ».

Comme nous le faisions remarquerdessus, linfluenc
byzantine s'est surtout fait sentir a I'époque alguerelle de
Images. Aulx® sieécle encore — liconoclasme s'était définitive-
ment imposé en 843 pour I'Orient —, cette influeeeemani-
feste dans la ville de Rome et dans le Sud ddid'Igar tout
une série d'images. Pour Rome, mentionnons leguessqt
subsistent a Saint-Clément, Saint-Saba, Salmysogone
celles qui proviennent de Sainte-Marie-in-\liata. Pour |
Sud du pays, pensonsurtout aux fresques de la crypte
Saint-Laurent dans le cloitre de Saint-Vincent-altMrno, e
la tout particuliérement, au cortege des sairfiemmes que ['
peut comparer aux mosaiques de la grande nef dat- Sai
Apollinaire-le-Neuf citées plus haut.

En raison de la destruction des icbnes a Byzanombre
d'entre elles furent transportées en Occidentéetemapres la f
de la querelle cettenportation ne cessa plus. Ce sont avant
les recherches du spécialiste Hans Belting quiréoénmen
attiré l'attention sur ce fait. Il faut mentionner tout par-
ticulierement les icones de la Vierge Marie attéies par le
Orientaux a I'évangéliste Luc, puis honoréessiaaa Occident

1. H. BELTING, Das Bildund seinPublikum im MittelalterBerlin 1981 ;
Bild und Kult. Eine Geschichte dggadesvor dem Zeitalter der Kunst,
Munich, 1990.
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commereliques, parce que l'on pensait qu'il en étaittdar. |
est fort intéressant de voir comment Belting monqre
beaucoup de représentations de la Vierge plusvesddatar
de la Renaissance, ne sont souvent pas autre chmsd:
transposition deschémas de base de l'icbne de Luc, dan
nouvelle version naturaliste a trois dimensions.

A partir du XF siécle, l'influence de I'art byzantin s'acc
dans la péninsule. Des artistes grecs de plusenrmmbreu
venus de la capitale de I'Empiregddent travaillent désorms
sur la terre italienne. L'influence de Byzance w®gon apoge
avec Desiderius (1058-1086), abbé du MGassin, et I'activii
artistique déployée alentour. Les plus beaux témages d
cette période restent les fresques qui décoregliské Saint-
Ange-in-formis prés de Capoue.

Deux régions de la péninsule peuvent étre aloecaimer
considérées au Xlkiecle comme des provinces byzantines
qui touche l'art : Venise et la Sicile. Nulle part Occident ¢
ne trouve d'édifice comparable & Sawdrc qui, avec ses ci
coupoles, fut construite sur le plan de I'église @mngApobtres
de Constantinople détruite en 1453, et qui estustée d
mosaiques typiquement byzantinesMais c'est encore ¢
Sicile que I'on rerantre les plus majestueuses représents:
du Christ Pantocrator byzantin, et ce, a une éd
monumentale. C'est l1a que les Normands commandexe
artistes grecs des mosaiques aux coloris splendidas e
cathédrale de Cefalu, celle de Monrealepetir la chapel
Palatine de Palermé Ces artistes ont réussi a conse
I'équilibre entre le caractére visionnaire de lgyeapressives
leur puissance plastique, en circonscrivant larégdu Chris
sur un fond d'or irradiant. L'expression du gisaest elle aus
unique, qui rayonne tout a la fois sévérité et @oucjustice ¢
miséricorde. A labside de la cathédrale de Moeredt
Pantocrator, sommet absolu de toute une série ldssriphe:
mosaiques, ressemble davantage a un potentat @nmei
déja plus cet équilibre que nous venons de mergignour le

1. O. DEMUS, Die Mosaiken von San Marco in Venedigden-prés-
deVienne, 1935.

2. Voir O. DEMUS, The Mosaics of Norman Sicilypndres,1949, el
particulier p. 148 et les tableaux 2 et 61.
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Christ de Cefalu, ou les artistes opposaient auxde plasti-
ques et terrestres une vision céleste libérée deatéere. L'au-
teur en est pourtant la aussi un maitre grec. idabde I
cathédrale de Monreale annonce déja l'art tosdafauteur de
ce Pantocrator est bien I'ancétre de Michel-Ange.

Ce n'est pas en Italie uniguement, mais aussi lgareste d
I'Europe, que « l'influence byzantine conduisit ettne davan-
tage l'accent sur le corps, a enrichir le mouvemanmieu:
articuler les figues. Elle fut la plupart du temps facteur
certain retour & l'antiqué On la retrouve dans l'art mos
avec le baptistere de Reiner von Huy, a Liége, dmrsecond

décade du Xfisiécle, et chez Nicolas de Verdun, avec son reta-

ble de Klosterneubgrvers 1181. Citons également les quel
peintures qui nous restent dans le cloitre de CllengodexDe
virginitate Sanctae Mariada'lldefons a Parme, et surtout
fresques de Berzé-Mile qui témoignent, & c6té d'aut
influences, de I'apport d'un art plastique byzantie les Occi-
dentaux de I'époque ne maitrisaient que partieleme

Méme si Vasari ne voulait pas en convenir, c'agetbEuope
occidentale qui connut l'influence de l'art byzanttans dou
l'apogée fut-elle dépassée au début di sidicle et ses effets
prolongérenils quelque temps encore, jusqua se
supplantés par une nouvelle conception de l'arDecident
avec les styles Renaissance et naturaliste. Libopiientre |
vision de formes éthérées et supratdéresset celles de form
terrestres modelées, rompu en faveur de ces desniém
observation de la nature renforcée, un intérét eauvpour |
troisieme dimension dans la représentation de d@sptoL
conduisit a la méconnaissance de l'art byzaptie se
valeurs. Ce n'est que grace aux travaux de rechezotrepri
en histoire de l'art, particulierement au X3iecle, que fut
nouveau révélé le rbéle important qu'exerca l'artabgin su
I'ensemble de I'art chrétien.

N'y a-t-il pas lieu ici de préciser mieux encoriné facon
nouvelle et autrement que par de simples mots, diefuence
de l'art byzantin sur le moyen age en Occi@eft méme si

1. H. FILLITZ (cf. note 1, p. 120), p. 82.
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I'on doit renoncer a traiter le probleme de savw@mmen
la Renaissance et le naturalisme tenterent de egndticea
la mission sacrée de l'art chrétien, il faut pout
conclure avec un mot sur ce qu'il en est de nossjoGa
dans la peinture des icones, qu'elles soient deifagrec-
que ou slave, la « maniére grecque » est toujolues
vivante.

Apres |'écroulement du communisme athée en U
soviétique et la période de persécution de I'Egtiso-
doxe, tous les signes d'une résurrection —'ak religiew
aussi —s'annoncent dans les pays de I'Est chrétien:
Occident, depuis un certain temps déja, la peintlicne:
est objet d'intérét, bien que de facon latenteoet juste
reconnue par les milieux artistiques officiels. @nbien s@
abandonné depuis longtemps le concept d'un espdee:
trois dimensions comme schéma de base pour legpbarss
tiques, et I'on ne s'efforce plus d'imiter la natubans nc
pays, en effet, les diverses formes de culturecsg déj:
tellement disso@s dans un énorme processus de confi
de toutes les valeurs de base, qu'il est devenwsisiige d
proposer ou d'accepter une notion de valeur géaegrat-
mettant de définir I'oeuvre d'art.

On peut considérer le c6té positif de cet état alig, £
sawir qu'aujourd'hui tout peut étre mis en rapporee
tout. La confrontation des diverses cultures n@shc pa
seulement devenue possible, elle est un devoir potire
temps. Ce n'est que par un effort commun que pou
étre sauveées les valeurs queumanité risque de perdre
sa négligence. Dans ce domaine, c'est aux chrésierisu
que revient une tache de dialogue et d'échangae éex
cultures des pays chrétiens de I'Est et de I'Ouestésulta
de leurs efforts montrera que, pour l'aeligieux, unt
culture particuliere, fGelle chrétienne, n'est plus poss
aujourd'hui. L'Orient a conservé l'art de l'icorte &vec lui
la possibilité de concrétiser dans une oeuvre diaaforme
ayant a la fois valeur générale et sainteté paditioe, pos-
sibilité qui peut trouver dans l'incarnation de Die fon-
dement vivant de sa réalisation dans uneviee d'art
Attendons maintenant pour voir si le diple entre les
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cultures va aboutir sur le plan religieux, et sk lmaniere grec-

que » va une fois encore exercer de fagon entiéreraaouve-
lée, vivifiante et spécifique, son influence suartl'religiew
chrétien.

Traduit de I'allemand par Anne-Marie Picard.
Titre original :Die Maniera Greca, oder der Einfluss
der byzantinischen Kunst auf das Abendland.

Communio
a besoin de votre avis
Ecrivez-nous.

Heinrich Pfeiffer, S.J., né & Tibingen en 1936.du'art, I'archéologie,
I'histoire romaine, la philosophie et la théologi€liibingen, Londres,
Florence, Berlin, Munich, Rome, Bale. Depuis 19Fdfesseur d'histoire de
I'art chrétien a l'université pontificale grégonen
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Peter LEVI

God has gone down...

God has gone down and heaven is empty,

he has lost his angelic choruses

and they are swarming in a fog of stars:

heaven is dripping a rainfall of fire,

his fire is blazing in the thorny trees

of wilderness and the forest waste:

fire in the thorn and the thorn does not burn.
God has gone down into the fire of God
that flowers in the branches of the thorn,
and the tree burns but will not be consumed.
The Spirit chanting in the water-spring

and at daybreak whose light is virginal

lays down God in the fire in the thorn tree,

and the child Jesus trailing swarms of stars

in the dark branches of his mother's arms

and in the ruined cloister of her mind,
whose silence is broken as heaven is

by muttered conversations of music.

But the fire slept in heaven at that time,

when Christmas light sprang from the ragged star
still burning on the edges of the sky,

down into the moist atmosphere of breath,
and air, and mist, and breathing animals,
draping the cave walls and the cold shadows;
and now the child is warm with their rough breath
and heaven sleeps and Christmas is asleep,
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Dieu est descenduu...

Dieu est descendu...

Dieu est descendu et le Ciel est vide,

Il a perdu les choeurs des anges

Qui s'assemblent dans un brouillard d'étoiles :
Le Ciel déverse une pluie de feu,

Son feu embrase les buissons épineux

Du désert et la forét désolée :

Feu dans I'épine et I'épine ne brille pas,

Dieu est descendu dans le feu de Dieu

Qui fleurit dans les branches de I'épine,

Et le buisson brlle mais ne se consume pas.
L'Esprit chante dans la source d'eau vive

Et & I'aurore de lumiére virginale
Dépose Dieu dans le feu du buisson,

Et I'enfant Jésus tirant des essaims d'étoiles
Dans les branches sombres des bras de sa mére
Et le cloitre ruiné de son esprit,

Dont le silence est brisé comme le Ciel

De conversations sourdes de musique.
Mais le feu dormait a cette heure,

Ou la lumiere de Noél jaillit de I'étoile
Réche luisant encore sur les bords du ciel,
Dans I'atmosphére humide d'haleine,
D'air, de brume et de souffle d'animaux
Drapant la grotte et les ombres transies ;
Maintenant I'enfant a chaud sous leur rude haleine,
Et le Ciel dort et Noél est endor!
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because the drum-beat of the dying blood

and the small music of the childish breath

minute by minute light the road to death,

from which no other traveller returned

except Christ with his sober drunkenness

and antique flower of immortal life,

whom we have known, and whom our eyes shall
by whom the light of Christmas is lighted.
Starlight was a cobweb on the mountains,

the mountain sheep were silent at that time:
night stringing thin daylight to thin daylight

ran darkly down the folded mountainside

and the nightwind breathed on the shepherds' eyes
where they were keeping watch over their sheep
by lonely woods and water-springs of ice and
rocky streams that suckled their cold sheep
soon as they woke, and strayed with the dawn star
to graze on the rank grass before daybreak,
and move with shepherds on the mountain tracks
among dark bushes and stone-rooted trees

as day broke and the mist was vanishing.

In what dark field of night, and in what hour
foretold by prophecy and holy fire,

over what hill did heaven open then?

Night knows it, and the midnight of the year
knows the dark season of the birth of Christ,
and resurrection written in darkness:

heaven that turns the stars on their slow wheels
knows him and has cried out over the earth:
the Virgin bears a child, light shall increase.
The hungry shepherds hear heaven's music
and angels chanting to them in Hebrew:
which at that time were heard on the cold hill,
and heaven opened, and the spirits shone,
crying to God with blessing and with praise

in psalms of music and in canticles,

and gave glory to God in the highest

and peace among manking that love their God;
and on the hill the shepherds sang with them,
whose music is the shrill lamenting flute

and painful fires of love consumed away.
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Parce que le battement du sang mourant

Et la petite musique du souffle de I'enfant

Minute par minute éclairent la route vers la mort,

D'ou aucun voyageur n'est revenu

Sinon le Christ avec sa sobre ivresse

Et I'antique fleur de vie immortelle,

Que nous avons connu et que nos yeux verront,

Par qui la lumiére de Noél est allumée.

Le clair d'étoiles tissait sa toile sur les montgn

Et les moutons la-haut se taisaient a cette heure :

La nuit suspendant de fines guirlandes de jour
Dévalait dans I'ombre les plis de la montagne

Et le vent nocturne soufflait sur les yeux des bexg

Qui veillaient a la garde de leur troupeau

Par les bois désolés et les sources de glace

Et les torrents rocailleux qui allaitaient leursutens transis
Des qu'ils s'éveillaient et vagaient avec I'étdilematin
A paitre I'herbe touffue avant l'aube,

Et courir avec les bergers les sentiers de la ngprda
Entre les buissons obscurs et les arbres enraténgierre
Comme le jour se levait et que la brume se dissipai
Dans quel champ obscur de la nuit, a quelle heure
Annoncée par les prophetes et le feu sacré,

Sur quelle montagne le Ciel s'est-il alors ouvert ?

La nuit le sait, et le minuit de lI'année

Sait I'obscure saison de la naissance du Christ,

Et la résurrection écrite dans l'obscurité :

Le Ciel qui tourne les étoiles sur leurs lentesasu
Le connait Lui et a clamé sur toute la terre :

La Vierge met au monde un enfant, la lumiére vétreao
Les bergers affamés entendent la musique

Du Ciel et les anges qui leur chantent en hébreu :
A cette heure on les entendit sur la montagneéroid
Et le Ciel s'ouvrit et les esprits brillaient

Criant vers Dieu, le louant et le bénissant

Avec des hymnes de musique et des cantiques,

Et rendaient gloire a Dieu dans les hauteurs

Et paix aux hommes qui aiment leur Dieu ;

Sur la montagne les bergers chantaient avec eux,
Dont la musique est la plainte aigre de la flte
Et les feux douloureux de I'amour consume.
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The walls_of heaven fing,

they hear the angels sing

and the cock crowing when the earth is still,
it is the God of light

falling from heaven's height

that draws the shepherds from the dying hill.

The sky has withered ripe

where the lamenting pipe

haunted the mountainside in simple grief,
and vanishes away

before the star of day,

and leaves no traces but a dying leaf.

The wandering shepherds cry,

and the sun's ragged eye

lingers in heaven where the angels are,
the spirit army of

the God amd Son of love

silently melting to a dying star.

The angel has cried out with tongue of fire:
Almighty child, whose breath is heaven's hymns,
let heaven sleep and earthly music sing,
because on earth a time will come to sleep.
Sky's lucifer and Jesse's root arnd bud,
heavenqueen, daughter of earth ard of God,
suckle the spirit child and he will sleep.
Heaven is sleeping in the hands of earth,

the fire of heaven in moist earthy hands:

the milk is running in the mouth of God
asbarren images of virgin milk

trickle and drip down heaven's shining stars
which were dreamed in the Sabbath sleep of God.
So in the rustling brarches of her arms

the child slept and the shepherds worshipped him:
whose name in heaven is Emmanuel,

God is with us, who is called Christ on earth,
with blessing and with honour and with psalms.
Stars like fruit shook down from the tree of life,
and from those roots refreshed with water-springs
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Les murs du Ciel résonnent,

lls entendent I'hymne des anges

Et le chant du cog quand la terre repose,
C'est le Dieu de lumiére

Tombant du haut du Ciel

Qui tire les bergers de la montagne mourante.

Le ciel s'est flétri

Ou la plainte de la flGte

Hantait la montagne d'un chagrin simple,

Il passe et s'efface

Devant I'étoile du jour,

Sans autres traces qu'une feuille mourante.

Les bergers errants chantent,
Et I'oeil réche du soleil

S'attarde dans le Ciel ou sont les anges,

Spirituelle cohorte

Du Dieu et Fils d'amour,

Sans bruit se fondant dans une étoile mourante.
L'ange proclama d'une langue de feu :

Enfant tout-puissant, dont le souffle est hymndsstés,
Que dorme le Ciel et chante une musique terrestre,
Parce que sur la terre I'heure viendra de dormir.
Etoile du matin, racine et rameau de Jessé,
Reine du Ciel, fille de la terre et de Dieu,
Allaitez I'enfant-esprit et il s'endormira.

Le Ciel dort dans les mains de la terre,

Le feu du Ciel dans d’humides mains terrestres :

Le lait coule dans la bouche de Dieu

Comme des images stériles de lait virginal

Sement goutte a goutte les étoiles brillantes @l Ci
Qui furent révées dans le Sabbat de Dieu.
Ainsi dans les branches bruissantes de ses bras
L'enfant dormait et les bergers I'adoraient :

Lui dont le nom au Ciel est Emmanuel,

Dieu avec nous, qui est appelé Christ sur terre,

A lui bénédiction, honneur et louanges.

Des étoiles comme des fruits tombaient de I'arbreiel
Et de ces racines rafraichies par les sources
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some inmost sap blasted by Adam's drought
mounted from leaf to leaf in one green blush,
until the thirst of Adam was sated.

Tree of white blossom and midwinter fruit
weaving your house of branches and of thorns,
where heaven's nightingale sings at midnight,
and weeping grotto of the God of light,
where everlasting light reigns in darkness
and heaven's powers in the sleep of light,
lay down that fruit of heaven in my hands
which the prophetic shepherds visited

with blessings and with messages of peace,
familiar messages of blessed peace,

learnt in the mountain shelters of their sheep.
Because the star has set over the cave

and our feet have rejoiced along that road
where angels found him and were comforted,
and sang their psalm at that deserted light,
as blinded stars sing on the shores of light,
which are never silent for his delight

who is the God of intellectual light.

Then three innocent kings came from the east,
three wise creatures came out of the daybreak,
three stars in heaven treading tracks of fire,
and Moses like a shepherd in the stars
brought them to Bethlehem where the child was,
and their eyes saw what no prophet has seen:
the grape slept in the branches of the vine,
fire at rest in the green shoots of the vine,
the God of love at ease on the young leaf,
whose angel cried out with a tongue of fire:
Let heaven sleep and earthly music sing.

Poéme extrait d8hadow and Bone, Poems 1981-1988,
Anvil Press Poetry, Londres, 1989.
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Une seve secréte minée par la sécheresse d'Adam
Monta de feuille en feuille en une bouffée de vert,
Jusqu'a ce que la soif d'Adam soit apaisée.
Arbre de fleurs blanches et fruits de plein hiver
Tissant ta maison de branches et d'épines,

Ou le rossignol céleste chant a minuit,

Et grotte en pleurs du Dieu de lumiére,

Ou une lumiere éternelle regne dans l'ombre

Et les puissances du Ciel dans le sommeil de |&ham
Dépose dans mes mains ce fruit du Ciel

Que les bergers prophétiques visitérent

Avec louanges et messages de paix,

Messages familiers de bienheureuse paix,

Appris dans les refuges de leurs moutons.

Parce que I'étoile s'est couchée au-dessus detta,gr
Et nos pieds se sont réjouis le long de cette route
Ou les anges l'ont trouvé et furent réconfortés,

Et chantérent leur hymne a cette lumiére désertée,
Comme les étoiles aveuglées chantent sur les s\dgia lumiere,
Sans cesse et a jamais pour ses délices,

Lui le Dieu d'intellectuelle lumiére.

Alors trois rois innocents vinrent de I'Orient,

Trois sages créatures sortirent de I'aube,

Trois étoiles dans le Ciel tragcant leur trajectoliegfeu,
Et Moise comme un berger dans les étoiles

Les mena a Bethléem ou était I'enfant,

Et leurs yeux virent ce qu'aucun prophéte n'a vu :
Le raisin dormait dans les branches de la vigne,

Feu au repos dans les pousses vertes de la vigne,
Le Dieu d'amour a l'aise sur la jeune feuille,
Dont lI'ange proclamait d'une langue de feu :

Que dorme le Ciel et chante une musique terrestre.

(Traduit de I'anglais par Marie-Béatrice Mesnet.)
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