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« Cette lumiére a commencé a la Nativité de notre
rédempteur, quand l'eau régénératrice vous a fait
naitre pour votre salut, en ce jour ot le monde a recu
le Seigneur, né pour sa rédemption (...). Au moment
méme ou le Christ est apparu au monde, vous étes
apparu au Christ. Par cet acte vous avez consacré
votre 4me a Dieu, votre vie a vos contemporains,
votre gloire a vos descendants. »

Lettre de saint Avit a Clovis

« Je prie instamment Sa Majesté de bien vouloir,
en tant que reine trés chrétienne et fille ainée de
I'Eglise, préparer la voie aux autres princes chrétiens
et donner au monde ce nouvel et éclatant témoignage

de la bonne et pieuse pensée qu'elle a de faire obser-
ver les décrets de ce si célébre et grand concile... »
Le nonce Santa Croce a Catherine de Médicis, 1564

«La charité paternelle dont Nous entourons toutes
les nations, de méme qu'elle Nous a poussé naguére
a exhorter (...) les évéques d'Irlande, d'Espagne et
d'Italie, a rappeler leurs peuples a leur devoir; ainsi a
I'heure présente, Nous sommes déterminés, md par
le méme sentiment, a dire a la France Notre pensée et
a lui ouvrir Notre coeur... »

Léon XIII, Encyclique Nobilissima Gallorum gens, 1884
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Olivier CHALINE : Le baptéme d'un homme.

Le baptéme de Clovis est d'abord I'aboutissemam: donversion indi-
viduelle. Son quinzieme centenaire est l'occasioredenir sur I'événe-

9 ment historique, comme sur ses diverses intetiprétdies aux relations
complexes entre la France et la foi chrétienne.

Mgr Gérard DEFOIS : Du mythe a I'histoire...

« La commémoration du baptéme de Clovis s'enraminde fond
original du christianisme, sur le caractére persbade I'événement

1 3 dans la vie d'un croyant et non sur la mythologlgign-religieuse des
siecles précédents. »

L'HISTOIRE D'UNE CONVERSION
Michel ROUCHE : Le baptéme de Clovis.

Aprés sept années d'hésitation, Clovis a prisdaidg de se faire bapti
en voyant la fale en priére devant le tombeau de saint Martifusast I

1 9 paganisme et l'arianisme, il a choisi de séparentporel du spiritu
comme d'appuyer I'Etat sur le droit plutdt quelawiolence. C'est a
lumiéere de la double universalité catholique etaimmqu'il a voulu fon-
der une société.

Mgr Claude DAGENS : Clovis a Angouléme. Histoire poli-

tique et histoire religieuse.

Si l'histoire de la prise d'Angouléme par Clovisoanu un développe-

31 ment légendaire, il n'en reste pas moins que é&vént a orienté durable-
ment la destinée religieuse de lkey et qu'il importe d'en dégagel
sens. En libérant Angouléme, Clovis a compris, @aaiere, I'enjeu de
lutte contre l'arianisme. C'est un nouvel équiligpeituel qui s'étab
entre le pouvoir politique et I'organisme vivantl8glise, hétiere de
apotres.
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Henri de Lubac et I'Eglise

Collogue organisé a l'occasion du f@Mniversaire
de la naissance de Henri de Lubac
par I'Association Internationale Cardinal HenriLddvac

Samedi 12 octobre 1996, a I'Institut de France *

- 9h Ouverture du colloque par JacquesARDSIERE,
de l'Institut

Allocution du R. P. Jacqu&RGEBIN,sj, Provincial
de France
Sous la présidence du R.P. Jacqe@sLET Sj :

— 9 h 30 MichelsALES :

Henri de Lubac, Maurice Blondel et le probléeme
de la mystique

— 10h30 JealTERN:
Eglise et Tradition

— 11 h 30 GeorgeSHANTRAINE :
Les Eglises particuliéres dans I'Eglise universelle

Sous la présidence de M. PhilipgevILLAIN :

— 14 h 30 Eric deMoULINS BEAUFORT :
Eglise, personne et société

— 15 h 30 Olivier d8ERRANGER :
Le fondement catholique des missions

— 16 h 30 JacqUEERBVOTAT :

Henri de Lubac et la co_ns'cience chrétienne
face aux totalitarismes

[Les ins@ptions aucoloque soné renvoyera Mme F. Jacquin, 8, rue
desBoulangersParis, 5 (participationaux frais,100 F — entre@ore
pourles étudiants).

OSde Hugot, 23quaide Conti, Pas, 75006.

Communio, n° XXI, 3 — mai juin 1996

Olivier CHALINE

Editorial

Le baptéme d'un homme

Le baptéme de Clovis fut d'abord I'entrée d'un hentans
I'Eglise, a la fois la réception d'un sacrement
I'aboutissement d'une conversion. Que cet homnétéie roi
des Francs saliens n'est certes pas un élémemtdséen mais
I'histoire nous montre d'abord la démarche religgewd'un
homme dont la conversion ne fut pas immédiate.e@zlihe
fut pas davantage une affaire d'intérét.fdllut bien des

et

discussions pour venir a bout des questions et des

objections de Clovis. Rarement on vit réunies tengrandes
figures spirituelles : Geneviéve, la protectrice Baris,
Clotilde, la femme de Clovis, Rémi, le métropolitaie
Reims, Vaast, le soldat devenu ermite. Mais lasi@tine
fut pas emportée par eux. Une conversion ne set@epas.
Elle suit un cours souterrain et il faut de puissanouvements
intérieurs pour provoquer la résurgence attendee.qd ne
s'était pas produit au lendemain de la victoirespéeée de
Tolbiac, lorsque Clovis avait fait le voeu de senwartir au
Dieu de Clotilde s'il lui donnait la victoire, sumy, en un
moment de défaite, au vu des miracles de guéristivéa sur
le tombeau de saint Martin & Tours. La piété ddslds
acheva ce qu'avaient commencé de si remarqualtiéeistes.

II'y eut, note M. Rouche, au moins sept ans d'udel
maturation avant le baptéme de Noél 498 ou 499.

Ce baptéme ne fut pas compris comme celui d'unemaku
risque de surprendre d'abord, il importe de rappette donnée
historique essentielle. Si la garde de Clovis $@ioh exemple,
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EDITORIAL Olivier Chaline

tel nefut pas le cas de 'ensemble des peuples francs dont 'évan-
gélisation fut une oeuvre de longue haleine. D'ailleurs, on serait
bien en peine de trouver une entité nommeée France qu'on put
baptiser dans ces longues et passionnantes métamorphoses qui
firent passer de la Gaule a la monarchie capétienne. Le baptéme
de Clovis ne fut pas la naissance de la France et ceserait une
pieuse exagération que de rapporter tout le mérite de cette lente et
complexe élaboration & 1'Eglise. Mais qu'on ne compte pas non
plus sur nous pour diminuer son réle immense dans l'histoire de
ce pays : l'histoire nous suffit. Elle nous montre une christianisa-
tion a la fois ancienne (les martyrs de Lyon sont morts trois
siecles plus t6t), et sans cesse a reprendre a cause de 'immensité
de la tache et des bouleversements démographiques, politiques et
sociaux. S'il n'y avait pas de France a baptiser, il y avait alors
encore moins de « Fille ainée de 1'Eglise ». L'expression s'avére
fort tardive et la Providence, qui ne manque assurément pas d'hu-
mour, la fit apparaitre d'une maniére qui en surprendra plus dun.
Le baptéme de Clovis a donné lieu a d'abondantes réinterpré-
tations qui ont fini par en obscurcir le sens. A les écouter on fini-
rait par croire que la France fut le premier royaume converti, si ce
n'était la premiére contrée évangélisée apres la Palestine et
Rome. Des siécles d'un gallicanisme virulent parfois, satisfait
souvent, ont donné naissances a ces légendes pas toujours désin-
téressées. Un peu de modestie simpose. Oublierait-on quelques
discutables contributions francaises a I'histoire de 1'Eglise :
l'attentat d'Anagni, Calvin, Port-Royal, les Lumiéres en version
antireligieuse, la constitution civile du clergé en 1790, Pie VI
mort captif et son successeur longtemps exilé... jusqu'aux décep-
tions de Paul VI aprés Vatican II ? Les Habsbourg, de leur coté,
ne firent que mettre Rome a sac en 1527 et inventer le josé-
phisme. Peut-étre me répondra-t-on que tout cela ce sont les
autres, pas la vraie France qui est la fille ainée et toujours
dévouée ? La drolerie de la situation est que la revendication
d'une ainesse dans 1'Eglise fut d'abord une marchandise des plus
gallicanes utilisée par le Roi Treés Chrétien et ses agents. Ce ne fut
qu'au XIX®siecle, avec Lacordaire et surtout Léon XIII, que le
vieil arsenal gallican se trouva repeint aux couleurs pontificales.
Si les papes ont jugé bon de s'approprier a la fois l'idée
d'ainesse et celle, non moins délicate, d'un baptéme de la France,
ce fut avec une intention bien précise : certes rendre hommage a
l'apport trés important de la France & la catholicité, mais surtout
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inciter, avec une paternelle sollicitude, les Francais a un gros
effort supplémentaire. Affirmer qu'on peut baptiser une nation
pose bien des difficultés théologiques. Les nations ont chacune
un ange qui veille sur elles, mais elles n'ont pas recu les pro-
messes de la vie éternelle comme des personnes. Léon XIII, dans
sa lettre apostolique du 8 janvier 1896 accordant un jubilé extra-
ordinaire a la France, parlait prudemment de « ce baptéme
meémorable de Clovis (dans lequel) la France a été commebapti-
sée ». Et ses encycliques appelaient les catholiques de France a la
fois au ralliement et a l'action sociale. En 1980, la célébre apos-
trophe de Jean-Paul II, « France, fille ainée de I'Eglise, es-tu
fidéle aux promesses de ton baptéme ? » contenait, sous une
expression analogique et ramassée, un avertissement et une
exhortation. En 1996, il est plus urgent que jamais de poursuivre
dans la direction alors indiquée.

Le quinziéme centenaire du baptéme de Clovis se jugera a ses
fruits. Ceux-ci seront amers s'ils remettent au jour une mytholo-
gie politique et religieuse mal remise du ralliement a la Répu-
blique voulu par Léon XIII il y a un siécle. Ils ne le seront pas
moins si l'on veut faire de la reconnaissance de l'adéquation «
baptéme de Clovis = celui de la France, France = fille ainée de
1'Eglise » un test de catholicité, de fidélité nationale et pontifi-
cale apres de récents malentendus meédiatiques. Inversement, les
fruits seront encore plus mauvais si on se met en téte de prouver
que le catholicisme n' a décidément rien a voir avec ce que la
France a fait de plus noble dans son histoire. De ce quinziéme
centenaire, nous attendons des connaissances historiques renou-
velées, tant du baptéme de Clovis que de ses interprétations, car
si les légendes ont leur charme, rien ne vaut la vérité historique.
Trouverions-nous a ce point inodore et sans saveur l'oeuvre de la
Providence pour la corriger par nos petits ingrédients ? Ou au
contraire, ne serait-elle pas trop forte pour nos estomacs des habi-
tués des mets vigoureux? C'est pourquoi de cet anniversaire,
nous attendons ce que le pape a a dire 4 une Eglise de France qui
vaut bien mieux que les lassantes querelles dont elle croit grati-
fier I'univers.

Olivier Chaline, né en 1964, agrégé d'histoirefrmaie conférence:
I'Ecole normale supérieure, membre du comité detiéd de Commu
nio, travaille sur la France au X\itliecle et sur Ihistoire religieuse ¢
Bohéme au XVlle siécle.
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Communio, n° XXI, 3 — mai - juin 1996

Mgr Gérard DEFOIS

Du mythe a 1'histoire,

a propos de la célébration du 15¢ centenaire
du baptéme de Clovis

Si vous tenez a Communio, Si vous sentez que la revue
répond a un besoin, si vous voulez l'aider, prenez un

ABONNEMENT DE SOUTIEN 11y a des cas ou I'histoire est beaucoup plus rieheenh
(voir conditions page 131) que la lecture postérieure de I'événement. C'esaisedu bap-
N.B. Toute somme versée en sus de votre abonnement peut faire l'objet téme de Clovis. L'utilisation mythique de la déaisidu jeun

d'une déduction fiscale. Les attestations seront expédiées sur demande.

roi franc d'entrer en Eige a surtout manifesté la volonté

fonder la monarchie sur du sacré, et par la dedaiérer un
dignité surnaturelle. Les carolingiens et les dapétsuccéda
aux mérovingiens n'‘avaient pas la Iégitimité dugsdls ont el
recours a ce sacré pour recevoir le charismeldien-alors qu
Clovis se suffisait de la grace du baptéme, conouedhrétier
pour vivre en Eglise sa responsabilité publiqueéddire d
Tours magnifiant le nouveau Constantin et Hincrnaon pre-
décesseur du Vflsiécle, céant la légende merveilleuse di
Sainte Ampoule, ont développé cette perspectivehiapye afir
de rendre compte en termes religieux du nouveleopdrblic
On peut dire gu'ils réussirent a merveille, le mythétant pe
une fable mais une relecture gidd de I'événement pour

donner une efficacité imaginaire et dynamique sguae ain:
des réinterprétations permanentes des situatiomsnar.
Cellesei furent particuliérement riches, et en méme te
polémiques, au cours du XFX siécle, lorsqu
monarchie edémocratie hantaient les esprits et donnai
la France sesleux camps. De nos jours ces luttes ne

pas totalement éteintes ; elles semblent mémegeogssei, S¢
renouveler a la veille de la commémoration du brapté
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EDITORIAL Mgr Gérard Defois

1996 — Le retour a I'histoire

Toutefois en cette fin du Xxsiécle nous sommes trés rede-

vables aux historiens de leurs travaux, ils pemnettle mieu
cerner les enjeux deette entrée de Clovis dans I'Eglise, et
dans le contexte de la société dwsiecle. Le meilleur de let
recherches étant présenté ici méme, je n'insistgrai sur |
caractéere spirituel du baptéme de Clovis. Il s'@gbord d'u
choix de vie chez un homme que bien des intéré&sdippo-
saient a d'autres alliances. C'est en ce sensnguig faut sou-
ligner combien le roi franc dut faire taire sesgi@ass politique
pour ne pas choisir l'arianisme ou méme demeurnes tareli-
gion de ses ancésela rupture culturelle que lui demant
Remi allait, certes, dans le sens de son penclwamtla roma-
nité, mais elle I'éloignait et de ses origines e$ forces wisi-
gothes dominantes. Ce n'est que dans les der@iBnges de
vie qu'il put percewir les dividendes politiques de son allia
avec |'Eglise catholique.

Alors il est évident que la lecture de la victognar les Ala-
mans a Tolbiac, privilégiée au Xiiecle, a faussé le dét
D'autant que ce « marchandage » avec Dide baptéme ¢
échange de la victoire releve davantage de la religion paie
des Francs que de la conception chrétienne d'uneecsion
Le fait que I'on sache maintenant que la décis®rCtbvis
été prise a Tours pres du tombeau de saint Matiaprés de
éches militaires en Aquitaine, lui donne un poids pespen
spirituel : celui d'une rencontre de la foi vivaete I'Evangil
du Christ. Par la, notre célébration s'enracindesfiond origi-
nal du christianisme, sur le caractére personndlégdénemer
dans la vie d'un croyant et non sur la mytholc
politico-religieuse des siecles précédents.

La mémoire d'une fondation

La encore, il nous faut rappeler que I'unité pqlig de c
qui n'était que I'ébauche de la France ne s'esindes qu'ur
dizained' anées aprés le baptéme. Conversion et unific
n'ont pas été le fruit miraculeux du baptéme. Eflent che

Clovis le résultat d'actions politiques et miliesr de luttes par-

fois atroces et sanglantes, pour affirmer son piouwalgreé les
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divisionstant dans la société que dans sa propre famillde
hégémonie du jeune roi fut fragile, et le soutieassif de
Francs, que l'on se plaitdécrire, lui fut souvent mesuré et pro-
visoire.

Dans ce contexte apparait mieux le réle fondatéune
action mlitique de longue haleine dont on ne peut oubi
caractere intelligent et déterminé. Fidéle a semea Clovis ft
cependant trés accueillant a la romanité, puisnéftaux
valeurs et aux normes de son christianisme. Soenal ave
les évéques, suggérée par Remi des le lendemainrdacces-
sion au pouvoir, comportait le respect du droitletla justice
le souci des pauvres et des orphelins. Il inteapegtsuite le
conséquences de son baptéme comme un devoir enue
chef chrétien d'assurer la paix de I'Eglise, jusda’'convoca-
tion du Concile d'Orléans en 511, peu avant sa.nest dir
que son génie de fondateur I'amenait a intégreexagences
la foi aux nécessités du bien de son peuple. Amsc Ren
pour qui cette unitéemblait favorable a une présence so
de I'Eglise, il a coopéré afin de créer un paysi@mais au
contours fluctuants.

Ceci nous amene a des questions trés moderndsndatior
d'une nation est moins le résultat d'une apparteneaciale o
etmique gu'un ensemencement de valeurs. Et c'estesppin
que la contribution de Remi et de I'épiscopat databoratiol
politique apparait capitale : moins comme la s&atbn d'ul
pouvoir que la désignation de reperes du bien camdauns u
horizon moral et spirituel. A partir du baptéme la foi @hbris
et en I'Evangile associe Clovis et Remi dans un@nmone
perspective d'équité et de paix. La compétenceédédue ¢
celle du roi ne se recouvrent pas, elles se distingmais <
rencontrent. B particulier dans la production du droit,
régulations sociales qui permettent a la sociét@raspére
dans la justice et la paix. Certes, comme aujourdians le
Etats modernes, le pouvoir politique garde un ddeitregar
sur les nominations deévéques, au nom de l'ordre public, 1
inversement I'épiscopat est respecté dans sa mispidatuelle
et I'exercice du culte. Il faut ajouter que la g@pian du reli-

gieux et du profane ne pouvait avoir la méme clarigette
époque que de nos jourBout ceci nous conduit a réexami
en France le réle social de la foi et de I'Eglise.
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Aujourd'hui : la laicité en question

La polémique actuelle est riche de significatiobh'ensei-
gnemens. Si pour les uns la « récupération » de la catior d
15° centenaire peut servir des tactiques politicieratgadendre
légitimer des stratégies de reconquétes politigpest d'autre:
cette entreprise méme semble aller & I'encontreadgsis de
la démocratie, favoriser un retour a la prédomieasiéricale st
les institutions républicaines ee que ces derniers resser
comme une menace pour le progrés de la citoyeifmagigaise.

Mais il n'y a pas de citoyenneté sans conscienggedden-
tité spécifique. Or celle-ci, pour ne pas se liméaedes compo-
santes matérielles, territoriales ou ethniquesjuieétait en je
au temps de Clovis, ce franc né & Tournai en Belg,
demande que les différences soient conciliées amecgence:
Ces denieres doivent reposer sur un socle immatérie
valeurs et d'images de soi-méme. Elles supposerntyna-
misme collectif ot les représentations, faites dstat de bier
spirituels, jouent un roéle fédérateur. Nous cormiatpou
I'europe actuelle combien les seules préoccupati@ssion-
naires ou économiques ne suffisent pas a désigmerouloil
vivre ensemble. En cela Clovis dans son action doic® es
plus proche de nous qu'il ne semble au premierdatb@rrépu-
blique est affaire d'hommes ebm seulement de forces. E
appelle a la liberté pour asseoir la citoyennetdavesponsabi-
lité et l'identité.

Depuis plus de deux siecles ce débat traverse riacEmc
des francais. La rupture entre les « deux France=on la for-
mule malheurews du cardinal Penaud en 1896 a Reims
date pas de la Révolution mais des guerres deiomligle I
Révocation de I'édit de Nantes quand la formulaijuscregic
ejus religio » faisait bon marché de la libertéla@eonscienc
personnelle et imposaied références religieuses comme r¢
de l'ordre public dans la nation. En confisquast deoits d
Dieu pour les fins politiques du pouvoir, le syséedialors fai-
sait une protestation légitime au nom des droits'lt@mme
Aussi la revendication actle d'une laicité de I'Etat, méme
parfois elle s'exprime avec les exagérations deolémique
rencontre des aspirations de Léon Xlll lors du iRalent, et d
nombreuses orientations de Vatican Il, dans legs$esur
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l'oecuménisme, sur les rappogsec les autres religions,
bien sdr, le document sur la liberté religieusee Ukicité qL
distingue les compétences tout en s'ouvrant aedg®nsabités
communautaires dans la nation rejoint I'Eglise s&ugetan
de la liberté de l'acte de foi que des devoirs cansrfaceat
devenir des hommes qui constituent le pays. Hinesdit pal
la un asservissement de I'Eglisdes utilités politiques comm
son rejet dans le seul domaine privé — ce qumiestitution d
I'URSS faisait sous Staline, selon une cotioepdominatric
de I'Etat. Dans la mesure ol cetiiadmet la subsidiarité et
droit d'association des citoyens et leur exgiges publique,

reconnait aux Eglises leur liberté d'action et Hppéeur
participation a I'élaboration de l'identité natiena

15e centenaire : un projet ouvert sur l'avenir

La « mythologie » du baptéme de Clovis n'était pas:
comporter des significations totalitaires que n@sipcesseursr
1896 ont tenté de désamorcer. Certes, le contelitgpe et
culturel demeurait explosif, il était trop tét poorettre a
clair les enjeux de la Révolution Francaise. Ldiist concrét
que nous connaissons mieux désormais nous pernyeddr
de la distance a I'encontre de cette interprétades origine
de la France. Celler fut en partie congue par Clovis sans
son oeuvre exclusive et la part de I'Eglise, iné#tdepuis tro
siécles en France, fut celle d'une éducation mgulale qu'un
action politique.

Car il faut souligner combien cette fonidat fut d'abord ur
fédération de peuples divers et d'ethnies conciasenLe
diversités culturelles et sociales, I'héritage messions et de
conquétes, les vestiges de la présence romaingjivissons i
I'intérieur des communautés chrétiennes elles-mgheman-
deront des siécles d'alliances et de conflit paget la tram
d'une unité politique. La contribution de I'Eglidece métissal
des cultures et des familles sera certes longueoduipe de
fruits. Le baptéme de Clovis fut alors moins lereatun pouoir
que la conception d'un projet pour construire udentite
communautaire dans la lumiere du message évangéllgy
faudra I'oeuvre des monastéres qui devaient sapiraritduran
le Haut Moyen-Age pour donner corps a la préseadiEdlise
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en Europe occidentale. Aussi, dela des mythes et des pe
de reconquéte chrétienne, esten ces termes de fondatic
de renouvellement de notre consciencearmoinautaire qu
nous faut dans l'esprit de cette commémoration d&xdsemble
dans la pluralité des courants et des approchiesetlds de |
nation. Non seulement le réve de quelque théoaetaet vair
mais il nuirait a la transmission de I'héritageisml dont Clo-
vis s'est lui-méme fait le héraut. Sortir des ofijmss polé-
miques est de premiere nécessité pour comprengetée d
baptéme d'hier et nos responsabilités pour faineaite dé
aujourd’hui. En ce sens, la concertation enkoei€demeural
libre en ses chemins et Remi passionné de jusdite ld pai
est le symbole des relations entre I'Eglise eatl'gtiand I'ur
et l'autre répondent loyalement a leur vocatiorcifip@e :
assurer aux citoyens du pays la dignité et lsoresgbilite. Qu
l'accueil de I'Evangile y ait joué un réle primaidivoila ce
dont il nous reste a faire mémoire pour assureeia.

Offrez a une personne agée, a un séminariste, a un
missionnaire un abonnement de parrainage a  Communio.
(en plus de votre propre abonnement: tarif réduit - voir page 131)

Gérard Defois, archevéque de Reims.
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Michel ROUCHE

Le baptéme de Clovis

La recherche historique a longtemps stagné depujedtor-
zieme centenaire du baptéme de Clovis. L'ouvragyaar-
quable en son temps, de Godefroid Kuphbliéen 1896 ave
déja tenté de balayer légendes et textes rédigeshadile
faussaires. Mais trop impressionné par la scienoefsitaire
allemande alors en pleine phase d’hypercritiqugavait pa
0sé redonner autorité a deux textes reconnus r@liou
comme authentiques, la vie de sainte Genevieeetestame
de saint Remi. De plus de savantes discussiomgement s
le lieu du baptéme, Tours ou Reims, la date, 498, B06
Certains méme vont jusqu'a proposer aujourd’hui 5@
désordre était tel qu'en 1965, Georges TeSaiisavait plt
gue conclure et ne proposait aucune date. Enfad€bat tro
formel évacuait completement la signification déoaptéme «
de ses conségquences. Il est temps de se ressdesireyenir
une froide analyse et surtout a une meilleure ¢tamudes tex-
tes contemporains

1. G. Kurth,Clovis,Paris 1978, derniere réédition, Taillandier.
2. G. Tessierie baptéme de Clovis, Paris 1965, Gallimard.

3. M. Rouche(lovis,Paris 1996, Fayard, avec 21 textes traduitswet
mentés.
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Les Francs, la Gaule, la christianisation

En 359, I'empereur Julien I'Apostat installe le pleudes
Francs Saliens, vaincu, dans la Toxandrie, au aoest de la
Belgique actuelle. Ses guerriers deviennent alfirsiedlement
des troupes de l'armée romaine, chargées de déféndrhin
contre leurs congénéres germaniques, Francs Rhé#ss
autrefois Ripuaires), Alamans, Burgondes, Vandaésnéme
Goths venus d'Europe orientale et de Scandinawiss. IDrs,
pendant plus de cent ans, les Francs furent, senoeption
prés, de fideles soutiens de I'Empire : lorsquerotoQhildéric,
pére de Clovis, a Tournai en 481, il fut enternésson tumulus
selon les rites paiens comme le prouvent les clxeggargés
autour de son corps. Il était habillé en costumegéeéral
romain. Enfin il était gouverneur civil et militarde la pro-
vince de Belgique Seconde et dans son prétoiradaitsles
proces concernant aussi bien les Gallo-romaindeguErancs.

La romanisation de ce peuple était encore faibben@mbreux
traits germaniques se maintenaient : successiotrdingaires,
solidarités lignageres, vengeances obligatoiradg$y, familles
larges polygamiques, etc. Mais la violence de oasrriprs
dont le chef, censé descendre de Wotan, le diedade
guerre, était possédé parHeil (vie, santé, victoire) faisait de
cette armée le dernier rempart de Rome contredesalBes.

En sens inverse au début des invasions, la Gaaitepédfon-
dément romanisée, et méme christianisée. Si I'@leagion
fut tardive et le nombre des martyrs relativemeitlé (Serein
de Toulouse, Paul de Narbonne, Symphorion d'Aubemis de
Paris), la liberté de culte accordée par Constaenir313, et
I'Union de I'Eglise et de I'Etat établie par Théselen 392,
permirent la constitution d'une Eglise des Gaul@iscgmpte
déja soixante-dix siéges épiscopaux crées sur entine de
possibles. Vingt-deux conciles locaux se sont déjmis avant
laccés au pouvoir de Clovis. Rapidement, cetteseg$'est
trouvée confrontée a I'expansion de I'hérésie aeicRartisans
et adversaires d'un Christ « engendré et non ggEs>cise sont
battus jusqu'au concile de Constantinople en 3&Lndm-
breuses séquelles demeurérent : Martin, ancieratsalévenu
ermite puis moine sous la houlette de saint HildeePoitiers,
fut un anti-arien résolu. Devenu évéque de Tour36dea 397,
il légua a ses successeurs une intransigeanceualesoke
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domaine accompagnée de pratigues missionnaires tres
efficaces.

Néanmoins au milieu du®siecle, I'organisation et la foi de
cette Eglise sont trés sérieusement atteintesepardrsécutions
des rois germaniques et les guerres civiles. &t efflGaule est
alors éclatée, dix ans aprés la chute de I'Emeirtee sept enti-
tés politiques différentes. Les Wisigoths, maitted'Aquitaine
et de la Provence, et les Burgondes installés dgrea jusqu'a
la Durance dominent le Midi. Convertis a l'arianésrde méme
gue les Ostrogoths, les maitres de ['ltalie, ilerofisent les
mariages mixtes, séparent les populations, etdats$es
évéches vacants quand leur fitulaire s'est montop t
catholique, quand ils ne [I'exilent point. A ['oyedes
Armoricains romanisés et christianisés se sontitévcontre le
fisc romain. lls sont indépendants. A l'est, leamdns et les
Francs Rhénans sont maitres de la rive gauche itu B4ns le
Bassin Parisien, une diaconesse exercant la directie
I'assemblée municipale de Paris, Geneviéve, nlangudée :
rester fidele a la foi catholique en obtenant lavasion des
Francs Saliens et de leur roi. Pour y parvenie, gtlame et
obtient systématiqguement la grace des prisonniergukrre
tombés aux mains de Childeric et de Clovis. Il is'ags
souvent de partisans catholiques des rois arieagatihs ou
burgondes. Ainsi prépare-t-elle I'union future, @rerchant a
supprimer les effets de la guerre civile. Son p&ituel et
politique fut capital jusqu'a sa mort en 5@2 plus de
quatre-vingts ans.

« Maitre » de la ville de Paris entre 476, datdadehute de
I'Empire romain, et 486, date de la chute d'un gdmémain
pro-wisigoth, Syagrius, et méme au-dela, Genevigagse
ensuite le relais a I'épouse de Clovis, Clotildend@sse bur-
gonde catholique, celle-ci, vu le niveau éleveé e entretiens
avec son époux, a su voir les obstacles proprasanversion.
La mort de leur premier enfant qu'elle avait faptiser fit se
lever dans l'esprit du roi l'objection d'un Dieueawr du mal
puisqu'il permet la disparition de lI'innocent. Paisnme elle
lui démontrait que les dieux paiens, Wotan, diedadguerre,
Freyja, déesse de la fécondité, n'étaient que diEssi sans
pouvoir, il répondait que le Dieu des chrétiensudéChrist, ne
descendait point des dieux comme c'était le casadpropre
généalogie. Bref, la place du monde dans la craatbla
nature du pouvoir dans la société furent de si gbstacles
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pour Clovis « qu'il ne fut en rien convaincu par ses argu-
ments » (Grégoire de Tours, Histoire des Francd], 30).

Ce fut dans cet état d'esprit que se déroula en 496 la célebre
bataille de Tolbiac (Zulpich, a 34 km au sud-ouest de Cologne)
contre les Mamans. Au moment d'étre complétement écrasé,
on sait que le roi préta serment de recevoir le baptéme si le
« Dieu de Clotilde » lui donnait la victoire. Contrairement a ce
qui fut affirmé jusqu'au milieu du siécle, malgré sa victoire,
Clovis n'accomplit point son voeu en cette année 496. En effet
la lettre & saint Avit de Vienne, qui le félicite d'étre ainsi entré
dans 1'Eglise catholique et qui est contemporaine de la cérémo-
nie, s'y oppose formellement : elle parle des « partisans des
schismes qui ont pu masquer sa perspicacité ».

L'arianisme et les objections de Clovis

L'Eglise catholique se trouvait alors en proie a deux
schismes. Le premier avait éclaté en 484 lorsque l'empereur
d'Orient, Zénon, avait proclamé un édit d'union, 1'hénotique,
avec les hérétiques monophysites. Il passait sous silence la
notion de nature, pourtant votée au concile de Chalcédoine de
451. Le second se produisit le 24 novembre 498, lorsque le
clergé de Rome élit successivement deux papes, 1'un Sym-
maque intransigeant dans l'attitude envers Constantinople,
l'autre Laurent conciliant. Le roi des Ostrogoths, arien lui aussi,
maitre de 1Ttalie, se trouva alors maitre du jeu, tranchant tantét
en faveur du pape Symmaque, tantot en faveur de l'antipape
Laurent. La papauté fut donc complétement absente du proces-
sus de conversion de Clovis, ce qui accentua le désordre et les
atermoiements du roi.

Plus grave encore furent dans son esprit les objections des
ariens. Sa soeur, Lautechilde, avait fait le choix de cette position
religieuse. Elle fit probablement une propagande inverse de
celle de Geneviéve aupres de son frére, en faveur de sa posi-
tion. Celle-ci était plus facile a comprendre pour un paien. En
effet, les germaniques orientaux avaient adopté avec Ulfila leur
évéque la position homéenne. Le Christ est semblable au Pére,
mais non de méme nature. Dés lors seul le Pére est vraiment
Dieu. 1l est tout. Qualifié de despotes egrec (qui a donné des-
pote en francais) et non de Kyrios comme léont les catholi-
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ques, c'est-a-dire Seigneur, Dieu est alors le maitre absolu de
toute chose, tout puissant, sans relais ni intermédiaire avec les
hommes. Les ariens n'ont donc pas d'ecclésiologie, refusent le
culte des saints et donnent au roi un réle liturgique spécial,
puisqu'il communie a un calice qui lui est réservé, et qu'il
dirige le clergé et le peuple arien. Il est presque un roi-prétre,
statut fort proche de celui des chefs de guerre paiens, possédés
par la sacralité du heil. Il était donc trés facile de « glisser » du
paganisme a l'arianisme. Mais il était beaucoup plus compliqué
de passer du paganisme au catholicisme.

L'enjeu n'était ni plus ni moins que celui du pouvoir. Un roi
burgonde, wisigoth, etc. pouvait rassembler entre ses mains
forces militaires et religieuses. Ce totalitarisme chrétien l'aidait
a maintenir le particularisme ethnique de son peuple, en inter-
disant les mariages mixtes et en pratiquant la ségrégation de
son peuple. Les Vandales allaient méme plus loin. En 484,
Thrasamund déporta dans le sud tunisien quatre cent
soixante-six évéques, ce qui porta un coup fatal a I'Eglise en
Afrique du nord. En Aquitaine, le roi Euric refusait de
renouveler les siéges épiscopaux vacants. Alaric II, son
successeur, exilait les évéques qui avaient le courage de
dénoncer les erreurs et les comportements intolérants des
ariens. Au total lorsque Clovis hésitait, le réseau épiscopal de
1'Eglise se trouvait en grande partie démantelé par les progrés
du paganisme dans le Nord et I'Est du pays ou déchiré et
désuni par les persécutions tantot larvées, tantdt ouvertes
des Wisigoths et de Burgondes.

Le dilemme était donc le suivant : le baptéme ou le diadéme.
Choisir l'arianisme permettait de conserver tout son pouvoir.
Choisir le catholicisme, c'était accepter un Dieu de faiblesse
qui s'est laissé crucifier. Les Francs ne pouvaient approuver un
tel abandon de la victoire. Dés que leur chef était battu, ils le
détronaient. Ce fut ce qui se passa lorsque Sigismond, roi des
Burgondes converti au catholicisme, fut battu. Les Burgondes
le livrérent aussitot a leurs adversaires francs. Que faire ?

Clotilde, constatant son échec, envoya alors Clovis discuter
«en secret » de ces questions théologico-politiques avec
I'évéque de Reims. Ces discussions, secrétes par peur des
francs, portérent sur le credo, erparticulier la phrase du credc
de Constantinople (381) « engendré non pas créé » qui refuse
l'arianisme ainsi que l'expression « Je crois en Dieu le Pére
tout-puissant ». Dans ce dernier cas, il y allait d'une réponse
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personnelle précise : I'amour du Pére est-il vraime
tout-puissant? Quoi qu'il en soit, il faut croineegla théologie
de Remi ne fut point suffisante, car nous voyorsuia le roi
emmener avec lui comme catéchiste un ermite dmrigerma-
nigue, Vaast. Grace a leur langue commune, le valt-
allemand, ils durent aborder ensemble les solutipraspporte
la mystique & la connaissance de Dieu. Clovis r@emsa plus
tard ce fidéle serviteur en le nommant évéque d#rr

Néanmoins, ce ne fut qu'au retour d'un échec ate3aien
passant par Tours, que le roi finit par prendra&zsion. En
effet, une lettre de I'évéque Nizier de Treves Epyd com-
ment, devant le tombeau de saint Martin de Towrspectacle
de la foule en priere et des miracles qui abouéssa la guéri-
son de nombreux malades, Clovis finit par promeattrese faire
baptiser « sans délai ». C'était la maniere de glirg¢ avait
longtemps repoussé sa décision. Ceci dut avoir lesu
11 novembre 498. On aura remarqué gque durant gecloemin
de conversion qui dura sept ans, tous les modesbes de
connaissance de Dieu furent proposés a Clovisphéraverse
rationnelle, I'exposé théologique, la voie mystigpeur finir
avec la participation d'une Eglise en priere. Nioms pas que
cette décision personnelle fut prise dans un cdetexer-
national contraire aux intéréts du roi. L'internatdle arienne,
sous la direction de Théodoric, roi des Ostrogathgroupe les
Vandales, les Wisigoths, les Burgondes et surtcgitrive le
terrain grace a l'arme absolue qu'était alors lalesie lourde
ostrogothique. Enfin les Armoricains chrétiens ataitoujours
indépendants. Le domaine de Clovis allait de Tdusnavoisi-
nage de la Loire.

Le baptéme et sa signification

Il fallait maintenant organiser le baptéme. Unensiaction
finit par avoir lieu avec les saliens. Ceux-ci gtéeent que la
garde du roi, trois mille hommes, soit baptiséecasa maitre,
ce qui avait I'avantage d'éliminer toute tentatieerenverse-
ment ou d'assassinat en cas de défaite du roi desteétien.
Le reste de son peuple en armes resta paien eeptade bap-
téme que bien plus tard. Grégoire souligne bianbiguité de
cette solution : « Cette génération des France nerhprit pas
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tout d'abord (la vanité des idoles) ; mais ilstl'oompris posté-
rieurement comme la suite de I'histoire le racon{d, 10).
Donc en réalité, méme si la garde personnelle &yptisée,
méme si sa sceur Alboflide passa du paganisme astiahr
nisme, et si l'autre, Lautechilde renonca a l'dgme, la
conversion et le baptéme de Clovis furent bien dé f
d'un homme seul.

La douzaine d'évéques, réunie autour de Remi, uhsistait
encore dans le nord de la Gaule, décida de donceebaptéme
une ampleur inaccoutumée, en déplacant la céréntmnie
nuit de Paques a celle du 25 décembre, la nuit atd, Mour
symboliser la naissance des temps nouveaux. Gistien effet
le premier prince germanique qui accepte volontzérm le
catholicisme. Il entra dans la deuxiéme phase thchaménat,
celle descompetentesn faisant une demande publique écrite
du baptéme. Avit de Vienne, empéché par son rgjdndge de
venir a la cérémonie, lui écrit pour I'en félicierinsiste tout
particulierement sur le fait qu'il a « eu la fonsgrédicateur »,
nouvelle preuve de sa décision personnelle, et lyur'ifaut
maintenant envoyer des missionnaires en ambassade p
convertir « son peuple encore paien » mais qut K'g®int
gaté par les dogmes mauvais ». C'est dire combidaptéme
des Francs fut long, lent et méme tardif, puisagederniers
paiens furent baptisés du cbté de Liége et de €sngrs 720-
740.

Si le baptéme avait été un acte de réalisme fondéespoir
de voir les populations gallo-romaines catholiquersverser
leurs dominateurs ariens pour tomber dans lesduwrasuveau
roi chrétien, Clovis dut étre bien décu. Car leséas qui sui-
virent son baptéme furent constellées d'échece déthites.
En 500-501, il fut battu par les Burgondes et Igigatholique
pro-arien soutint Gondeband. De méme il fut obp)gé Théo-
doric, roi des Ostrogoths, de faire la paix avearilll, roi des
Wisigoths, sans pouvoir s'emparer du sanctuaire de
Saint-Martin de Tours. En 504 enfin, il dut apreseu
nouvelle défaite, accorder aux Armoricains leur
indépendance en échange de leur alliance. Or dmemt
catholigues et leurs évéques participaient aux iEnces
Gaules'!

Les conséquences politiques du baptéme de Clovenfu

donc nulles jusqu'a ce que Théodoric, roi des geths, maitre
de la coalition internationale arienne, commette faute tacti-
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gue gue Clovis exploita avec habileté. Le comtaaPliingasul
l'ordre du roi une offensive sur Sirmium (Sremskisrdwisa
en Serbie) aux frontieres de I'Empire romain d¥@ri# entre
méme sur son territoire, ce qui fit croire a I'enspr
Anastase que les Ostrogoths allaient de nauvenvah
Constantinople comme autrefois. Immédiatemenit, dlifance
avec Clovis, renversant ainsi les rapports de faiceiant le
Ostrogoths en ltalie pendant que le roi de Fratieguait ain:
plus facilement les Wisigoths isolds: encore, lors de sa vic-
toire décisivea Vouillé en 507, les catholiques pavien:
d'Aquitaine ne se rallierent point et se battir@atcoté de
Wisigoths. Les populations, elles, accueillirerst Francs €
libérateurs. Mais a peine les Ostrogoths avaierité débarras-
sés d'un débarguement romain en ltalie qu'ils auceot al
secours de leurs congéneres. Clovis, prudentétsiadevar
euxa Carcassonne, persuadé qu'il serait battu par dsateric
lourde. Il revint par Tours, ou il célébra sa noation par
I'empereur de consul et de patrice, ce qui fai&lui un véri-
table viceempereur de l'ancien Empire d'Occident. !
explique que Clovis n'ait jamais terminé la congud¢ I
Gaule, méme s'il parvint en massacrant ses pa@laerauxa
occuper les royaumes rhénans. Ce furent Clotildesefilsqui

menerenta bien cet achevement avec la conquéte de la Bur-

gondie en 534 et I'annexion de la Provence enl58tportan
est ailleurs : pour les contemporains Clovis allies Franc
aux Romainssauvait I'universalité romaine et surtout restt
l'universalité catholique face aux particularisnetisnique
gu'étaient les systémes gothiques ariens.

Apres cette victoire, la signification profonde lolaptéme c
Clovis apparait. Sa foi a d'abord été un refusalwaqir totali-
taire, l'acceptation de la nouveauté intégralesgjula Diel
d'amour. Les trois derniéres années de son regmet ftonsa-
crées a la construction d'une politique chrétiedeesol
royaume. De méme que le dogme de la Saintatéiunite
dans lindivision, est une relation perpétuellendiar entre le
trois Personnes, de méme la_construction d'uncététien
dans le cadre de l'union de I'Eglise et de I'Etatlpmée e
392, impliquait des rapports de liberté et d'égaditre le roi
les clercs et les laicd. ne pouvait plus étre question ¢
roi-prétre paien, ni d'un roi arien chef d' Etat et chéflise
L'Empire romain avait mis au point la notion d'ElaRes
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Publica, organisme politique chargé d'assurer le bien cor
par I'application du droit, Clovis a compris quedanism
politique de base germanique, la famille large gaigiqued
dominante matrilinéaire suscite la violence etuargp. lifallait
donc choisir le droit comme solution des conflitteemariag
monogame indissoluble pour assurer la stabilitéedociét
ou allaient ainsi se mélanger les populations.

Clovis n'eut pas le temps de généraliser cettaaitersolu-
tion, mais sule plan du droit il posa des fondations confol
a sa croyance. Il généralisa pour tout le royauntgréiaire
d'Alaric 1l, promulgué au dernier moment par ledes Wisi-
goths a Toulouse le 3 février 506. Il s'agissaih@brégé c
droit romain public et privé qui avait été élabpat des quris-
prudentes »des jurisconsultes, « I'élite de nos provincial
Les interprétations qu'ils ajouterent aux lois sémélatrices
« Nul n'est censé ignorer la loi. » « Que nul ntxsalamne
ces décigins. » Les rescrits impériaux ou royaux ne valen
contre ce droit, quelle que soit la maniére denbiit été obte-
nus. Les fonctionnaires qui n‘auront pas tenu cerdes pre-
ceptes du roi conformes a ce droit seront punisc@m ser
inverse, leguges peuvent ne pas obéir a tout acte ou dé
contraire au droit. Par conséquent, le prince erst te <
conformer aux lois qu'il a lukéme promulguées. Tous
principes sont fondamentaux et fondateurs. Latkténdé-
pendante de I'exécutif, I'Etat de droit est aiosd# une nou-
velle fois apres Auguste.

Or Clovis a non seulement généralisé la loi romaioe
tout son royaume, mais il fit aussi promulguer aeniém
maniére la loi des Francs Saliens. Le préambutexde publi
en 511 préise qu'elle s'applique aux Francs vivant ent
Forét Charbonniére et la Lys (c'est-a-dire la Bglgiocciden-
tale actuelle). Il nous apprend aussi que ceduoet élabo-
rées par trois généraux francs a la fin dudiécle. La enco
Clovis n'a fai que promulguer un Pacte que d'autres qt
ont mis au point. Rédigée par concertation, ad'diel Franc
choisis(electi), laLoi Salique concerne les droits et les de'
des sujets, en patrticulier dans le domaine du piiei. Elle n
s'occupe pmdu gouvernement central. Elle organise 'é(
de traitement entre les Francs et les Galtoains. Bref, Clov
a su organiser l'unité dans la diversité, en réapetes habi-
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tudes de chacun, mais en posant I'Etat comme arkj
décide conformément aux lois.

Incontestablement cette attitude correspond a taviction
que le roi n'est pas la loi, que cetlevient d'ailleurs, que to
pouvoir vient de Dieu, bref qu'il eshe créature, non point
créateur. La relation de I'hnomme a Dieu par lafdaide un typ
de société ou les rapports de personne a persamdilsre-
ment acceptés. La convocation du concile d'Orl@an€lovisle
11 juillet 511 le prouve. Les évéquedunis en son notl
apres en avoir délibéré, votent des canons réatédges arier
réconciliés et séparant nettement les laics dg&lpour réseet
a chacun sa tache. lls lui demandent ensuite dmtorter pa
l'autorité d'un si grand roi... la sentence dexjéeé ».Il s'agi
donc, d'un cété, d'un corps épiscopal souveraisesrdécisior
spirituelles, de l'autre, d'un roi qui promulgue oon la lo
religieuse pour en faire une loi Civile. L'autonendesdeu
spheres, I'Eglise et I'Etat, est compléte dansabir&méme
de leur union. Clovis a donc accepté la doctringapeGeélas:
(492-496), doctrine anti-constantinienne. En eftetui-ci
affirme qu'il existe dans le monde deux puissantepouvoi
royal d'un c6té, l'autorité des évéquesl'detre. Cette dernie
est supérieura la premiere. Autrement dit, le prinadhrétier
sait reconnaitre, de par sa liberté personnellgueila sociét
doit étre régie par des principes chrétiens. Chadas deu
sphéres est autonome et reconnait a l'autre s@negtomaine
Nouveauté considérable, a tel point qu'elle ne point
comprise par ses successeurs et que par la suftg aequi,
du prince ou des clercs, dominerait l'autre.

La mort de Clovis, le 27 novembre 511, laisse doamchan-
tier ouvert, comme celui de I'Eglise des saintstragd dédiéa
Pierre et Paul en reconnaissance de l'autoritéameeRLorsqu
Clovis est enterré aux cotés de saint Geneviéve dette basi-
lique en remerciement pour l'autorité visionnaiee aitte pro-
phétesse, son oeuvre peut étre comprise comme la comseé
de son baptéme et de sa conversion.

En effet ses longs débats intérieurs lui ont permaismieu:
cerner, a la lumiére de l'universalité romaine e=t'@niversété
catholique, les grands problemes thomme : la tentati
totalitaire du pouvoir, la violence érigée en umicgolution, un
Eglise confondue avec I'Etat. Il y a répondu pas pencipe
religieux qui fondent une société : libre acceptatie la foi (et
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ici aprés quelle maturation !), libre acceptatianldutre, auto-
nomie de I'Etat et de I'Eglise dans l'union et déation, sar
confusion ni domination, a l'exemple de la Saintai®. Er
reprenant I'héritage romain, celui du droit quibétaun contra
entre le citoyen et I'Etat, Res Publicacontrat que la fantaisie
pouvoir ne peut changer unilatéralement, Clovisoadé ul
organisme politique nouveau. Le terme de Franaid,dési-
gnait la rive droite du Rhin au Pgiecle, puis la rive gauche
V¢ siecle, ensuite I'lle de France au®¥glécle, enfin tout |
royaume en 1204 lorsque Philippe Auguste abandeanditre
de roi des Francs pour celui de roi de Francet, aw caractéri-
ser ce royaume dont Clovis avait posé la capitaRa@ds e
508. De la conception a l'amechement, cette longue gesta
d'un Etat a prétention universaliste ne peut &raprise que
I'on revient au sens primitif du mot conversiore :retourne-
ment intérieur a l'appel de Quelqu'un.

Communio

d besoin de votre avis
Ecrivez-nous.
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Collection COMMUNIO-FA YARD Mgr Claude DAGENS

encore disponibles Clovis 2 Angouléme
1. Hans Urs von BALTHASAR: CATHOLIQUE Histoire politique et histoire
2. Joseph RATZINGER: LE DIEU DE JESUS-CHRIST . .
3. Dirigé par Claude BRUAIRE: LA CONFESSION DE LA FOI r e]lg1€use

4. Karol WOJTYLA: LE SIGNE DE CONTRADICTION
5. André MANARANCHE, s,j.: LES RAISONS DE L'ESPERANCE
6. Joseph RATZINGER: LA MORT ET L'AU-DELA,
réédition revue et augmentée

7. Henri de LUBAC, s,.: PETITE CATECHESE SUR NATURE ET GRACE
8. Hans Urs von BALTHASAR: NOUVEAUX POINTS DE REPERE
9. Marguerite LENA: L'ESPRIT DE L'EDUCATION, I me semble normal de préciser d'emblée d'ou jeepa
réédité chez Desclée comme l'on dit, et avec quelles intentions jaiishd'évoquer

. . I'événement mémorable et sans doute décisif queadudébut
10. Claude DAGENS: LE MAITRE DE LIMPOSSIBLE du vi® siécle, en 508, le siége d'Angouléme par les asmée

Du bon usage des anniversaires

1. Jean-Luc MARION: DIEU SANSLETRE, franques de Clovis, I'expulsion des troupes wisigstet les
reedité aux P.UF. conséquences de cet acte libérateur.
12. André MANARANCHE, s.i.: POUR NOUS LES HOMMES Je suis tout simplement lié, depuis deux ans, i@ indstoire de
LA REDEMPTION Clr)a[ente et d'Ang_ouIéme. Je le suis paf mon mirfesté
. d'évéque et je le suis par mes recherches d'hestopiuisque
13. Rocco BUTTIGLIONE: LA PENSEE DE KAROL WOJTYLA j'ai consacré ma thése a un homme de la fin c¢ Siéc|e’
14. Pierre VAN BREEMEN, sj.: JE T'Al APPELE PAR TON le pape saint Grégoire le Grand (590-604) et qae j'
NOM enseigné durant plus d'une dizaine d'années Ifasides

15 K BAL THASAR: L'HEURE DE L'EGLISE origines chrétiennes, a Toulouse.

5. ansL{rsvon SAR: U GLIS A dire vrai, ou plutdt a parler sincéremeant,partir du
16. André LEONARD: LES RAISONS DE CROIRE moment ou j'ai voulu préparer ce propos, j'ai véride qu'a
17. Jean-Louis BRUGUES, o.p.: LA FECONDATION écrit bien des fois mon ami Grégoire le Grand, cenhengrand

o saint Augustin. J'ai éprouvé le poids de lsakcina episcopa-
ARTIFICIELLE AU CRIBLE DE LETHIQUE lis », et au milieu de multiples réunions, rencontreségtiate-

8’;;”’5””5 t I_b , ments pastoraux, j'ai eu un peu de atouverl'otium néces-

saire a la méditation déHistoria Francorumde Grégoire de

ez votre libraire Tours, pour ne rien dire de la chronique d'AdhédaiCha-
bannes.
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Mais, au milieu de cesegotia pastoraux, ce qui m'a encou-
ragé a m'occuper de Clovis a Angouléme, c'est tappetive
prochaine de l'anniversaire qui se prépare. Stilegsict,
comme les historiens en discutent, que le roi frahgaien
nommé Chlodovechus, c'est-a-dire Clovis, a recbdptéme
chrétien a Reims a la fin du®\giécle, pour la No&96 nous
sommes a la veille des célébrations qui vont margetanni-
versaire de 900 ans.

On sait que I'Eglise de France s'y prépare et gape Jean
Paul Il doit s'associer lui-méme a cet événemenvesrant a
Reims le 22septembre prochain, apreés avoir visité saint Anne
d'Auray et Tours, ou I'on fétera le 1608nniversaire de la
mort de saint Martin.

J'estime, comme tout historien, qu'il faut faire hon usage
des anniversaires. Un bon usage veut dire un usageéte,
conforme, autant qu'il est possible, aux événemeatbhis-
toire, un usage qui respecte la complexité detdeset de ses
acteurs. J'ai été éleve d'Henri-Irénée Marrou, aédrendans le
domaine des origines chrétiennes. J'ai appris ida taspecter
les textes et a ne pas leur faire dire plus gqonéslisent. J'ai
appris aussi a associer les monuments aux texgéedestinter-
préter les uns par les autres.

C'est a ce simple exercice que je voudrais merlivzie en
examinant I'événement que constitue la prise d'Alégoe par
Clovis, et en essayant de dégager le sens de éaement,
avec ses implications pour I'histoire de cetteevilt pour celle
de notre Eglise locale.

l. L'événement : la prise d'Angouléme par Clo

1. Situation d'Angouléme et de Clovis

Avant d'évoquer Clovis a Angouléme &08 il faut évoquer la
situation de la Gaule en ce début di §lécle et les projets de
Clovis, une dizaine d'années aprés sa conversion.

La Gaule romaine n'existe plus depuis longtempdpencas
depuis le début dui&iecle, lorsque les envahisseurs Wisigoths,
venus d'Europe centrale, ont été installés etiksals
en Aquitaine par ce qui reste de 'Empire romabrdident. De
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sorte que la Gaule, si I'on peut dire, est partagréerois
Royaumes : au sud de la Loire et jusqu'aux Pyrénkees
royaume des Wisigoths, avec sa capitale & ToulohdéEst,
entre le Jura et la Durance, c'est le Royaume degoBdes,
avec sa capitale a Vienne. Et puis, au Nord dedael_et
jusqu'aux rives du Rhin et de I'Escal'étend le Royaume de
Clovis, celui des Francs Saliens, qui a absorbé dté le
Royaume des Francs Ripuaires, et de l'autre, Sdiee et
Loire, ce qui restait de I'Empire romain en Gaslays l'auto-
rité de Syagrius.

Toute I'histoire des Vet VI° siecles est faite du jeu tres
complexe des conflits et des alliances qui se nbe¢rse
dénouent entre ces royaumes rivaux, entre lestpiets Ostro-
goth Théodoric, devenu maitre de I'ltalie et qui é&smbli a
Ravenne, essaie d'exercer subtilement son influepae
mariages interposés. Il faut préciser, pour ajowtda
complexité de ces données politiques, que lesWbggoths,
Burgondes et Ostrogoths sont ariens, c'est-a-dasdeénts ou
opposants par rapport a la foi catholique, puistpréanisme
refuse d'affirmer la filiation divine réelle de désDe sorte que
des relations trés complexes s'établissent entse pcmces
hérétiques et les aristocraties locales, qui, cotanpdupart des
populations locales, sont restées fideles a Roma kt foi
authentique des apotres.

C'est dans ce cadre-la, ou les rivalités politigcressent les
oppositions religieuses, que la conversion de Gladt inter-
venue comme un événement inattendu. Voici le reill@ncs
gui adhére a la foi catholique, qui va étre soutpau les
évéques fideles, et spécialement celui de Reimmyi,Ret qui
apparait ainsi inévitablement comme un libérateassjble
pour les populations dominées par les princes igée.

Telle est la raison profonde qui justifie la démisiprise par
Clovis de franchir la Loire, & partir de Tours,Ville de saint
Martin, I'un des premiers adversaires de l'ariardsau
IV © siécle, et de se rendre maitre de toute I'Aquitaloeninée
par les Wisigoths. Laissons Grégoire de Tours dolanparole
a Clovis pour exprimer ce projet : « C'est avec beapcde
peine que je supporte que ces Ariens occupent artes gles
Gaules. Marchons avec l'aide de Dieu et quanduiterd été
vaincus, nous soumettrons leur terre a notre ddiima (His-
toria Francorum, II, 37, Paris]1975, p. 129).
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La conquéte de I'Aquitaine a donc été décidée comne
guerre de libération religieuse autant que poldicu, de fai
Clovis va étre accueilli généralement comme unréitedir pe
des populations qui ne s@&nt jamais résignées a l'occupe
des Wisigoths. La bataille décisive a lieu au déte
['année 507, dans les environs de Poitiers, a Yéoullaric, le
roi des Wisigoths, venu de Toulouse, est tué etreepes dis-
persées. Il est facile a Clovis & son armée de pousser ve
Sud et d'aller jusqu'a Toulouse saisir le trésa \d&sigoths
La conquéte de I'Aquitaine est largement avancée.

2. Angouléme prise par Clovis

C'est sur le chemin du retour vers son royaumegsapvoi
passé I'hiver & Bordeaux, autre centre du royaumseyor
thique, que Clovis s'arréte devant Angouléme, Sioste
durant I'année 508. Et il faut enregistrer le t@gnage de poic
de Grégoire de Tours, qui écrit seéfistoire des Francaune
cinquantaine d'années apres ces événements :

« Quant a Clovis, qui passa I'hiver dans la vél@drdeaux,
emporta de Toulouse tous les trésors d'AlaricrgtaviAngou-
léme. Le Seigneur lui accorda une telle gracesgutéue, le
murs s'effondrérent spontanément. Aussi, aprés exmilse
les Goths, il soumit la ville a sa domination. Ayréla, lorsquia
victoire fut compléte il retourna a Tours ou ilribftle nom-
breux présents a la basilique de saint MartiHistoria
Francorum Il, 67, ibid., p. 132).

Il faut d'abord noter Iearactére substantiel de ces lign
aucune autre ville n'est mentionnée entre Toulolaseapital
wisigothique, et Tours, la capitale spirituelle, etehor:
d'Angouléme, exception faite de Bordeaux qui seniimimé-
diatement ralliée aux armées des Fsan8i Angouléme e
ainsi mentionnée, avec une insistance particuliekest al
moins pour deux raisons. La premiére c'est qualié dura-
blement occupée par les Wisigoths et qu'elle &tits dout
leur place forte pour la partie septentrionale daydRime
d'Aquitaine. Ni Saintes, ni Poitiers ne semblendiaxonnt
une telle occupation par les Wisigoths.

D'autre part, l'implantation des Francs a Angoulé&nneartir d
la prise de la ville par Clovis, va avoir des effdtirables.
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Nous en parlerons plus loin. Mais il est fort priolea que
I'écroulement presque miraculeux des remparts Sayai
moins que la ville d'Angouléme a accueilli les FEsade Clovi
comme des libérateurs et gleur présence va s'imposer ¢
difficulté. Les recherches effectuées par le psdas Miche
Rouche sur I'histoire de I'Aquitaine, durant le Hbyer
Age, montrent que des garnisons franques vont deméang-
temps dans la région d'’Angouléme, c'edira-dans une régi
intermédiaire entre le Sud et le Nord de 'Aquitaihe déve-
loppement futur de la ville s'explique par cettesifion straté-
gique, que la victoire de Clovis a évidemment reiseelief.
Soulignons encore que, dans le récit de Arégte Tours, |
prise d'Angouléme apparait comme le couronnemestbridue
de la conquéte de I'Aquitaine. Et, méme s'il fairefla part d
l'idéologie archifavorable au Royaume Franc qui adte di
I'Historia Francorum,il faut retenir que la libération d'Angou-
[éme du joug des Wisigoths a di étre considérée Igs
contemporains de Grégoire de Tours, c'est-a-dirdgsapopu-
lations du VT siécle, comme un événement exceptionnel.

3. L'événement et son développement légendaire

Il est clair que I'éuwdement est d'abord militaire et politigt
les Wisigoths sont chassés, les Francs s'instailekigoulém
et y sont bien accueillis. Mais il est clair augae cet événe-
ment a été tres vite auréolé par une traditionidédlogie poli-
tique pro-franque se méle aux convictions religisus

On doit remarquer la stylisation biblique de I'éxéent de
murailles qui tombent. De méme que Grégoire de 3 qué-
sente ailleurs Clovis comme un nouveau Constanfiralat le
ennemis de [|'Eglise catholique, ilste devant les rempa
d'Angouléme, comme un nouveau JOSU€, qui ProvopgIe S
venue, la reine de la Jéricho wisigothique.

La légende va d'ailleurs s'enrichir encore, puiscedor
certains récits beaucoup plus tardifs, rapportésAphémar d
Chabannes, cet effondrement est un réel miraciegpe Clo-
vis aurait organisé, sous les remparts d'Angouléme, proces-
sion des reliques de la Croix du Christ. On perisesa l¢
sainte Radegonde, mariée a un fils de Clovis, €&tdevenu
moniale et fondatrice de monastére a Poitiers éné&aui fera
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venir pour son monastére des reliques de la Carixprove-
nance de Constantinople. Je ne serais pas surpisdans la
seconde moitié du Visiecle, Grégoire de Tours, qui était un
ami personnel de Radegonde, ait cherché implicitenae
mettre le roi Clovis sur le méme plan que la réRa@legonde,
c'est-a-dire a l'inscrire dans la lignée des penbetés de pou-
voirs thaumaturgiques.

C'était surtout une maniére d'honorer Angoulémersin
comme une ville sainte, du moins comme une vill@adiement
marquée par le passage du roi franc.

Et, de fait, la légende s'enrichit encore d'auttEsments
concordants, puisque Clovis, apres avoir chaseéqiée arien,
aurait laissé a Angouléme son chapelain Antoniusroe
évéque, et aurait demandé la construction d'uneefieucathé-
drale, dédiée non plus a Saturnin, le saint dedgdtiss de
Toulouse, mais a l'apdtre Pierre.

Ce qui est certain, et attesté par l'archéolodestaqu'a la
fin du VI°® siécle, il y aura a Angouléme quatorze édificegchr
tiens dont huit a I'extérieur des remparts de lie Vviaute. De
sorte qu'Angouléme, comme le dit Michel Rouchestdéssée
en un siécle au niveau de Bordeaux, du point dedeukéqui-
pement religieux de la ville (Michel RoucHges Wisigoths aux
Arabes, naissance d'une régip. 292.)

Parmi ces édifices construits durant I€ $&cle, figure, selon
la Chroniqued'Adhémar de Chabannes, une église dédiée a
saint Martin, et surtout la nouvelle cathédralen&&ierre ou
l'on vénére des reliqgues de la Croix du Christqutva étre
probablement consacrée, entre 573 et 576, parvigués de
Tours et de Paris, Grégoire et Germain (M. Roudbig,,
p. 634, n. 335.) Ce qui en dit long sur les refagidurables éta-
blies avec le royaume Franc, a partir de la vietoremorable
remportée par Clovis en 508.

Quoi qu'il en soit de I'environnement merveilletnihlique
et thaumaturgique (et je ne dirai rien de la jardbeClovis
parce que je ne sais qu'en dire), il est clairrgoleassant les
Goths d'Angouléme, au début du€lécle, le roi Franc a dura-
blement orienté la destinée historique de cette.vil
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Il. Le sens de I'événeme
J'ai promis dés le début de respecter la complegitthigoire.

Mais respecter sa complexité n'oblige pas a resmierasdes
textes et a éliminer toute trace de merveilleux.fdui
encore dégager le sens de I'événement, en sad@pleiemer
dans la durée, en tenant compte de ses antécéed&nténe
ment de 508 ne se comprend vraiment que s'il sgtiéedan
I'nistoire globale, celle de I'Aquitaine wisigothig, pui:
franque, et celle de I'Eglise catholique, en Oattide

L'année 508 est incontestablemamte année marqualt
pour Angouléme. Je ne dis pas qu'il faudra en naarganni
versaire en 2008, mais je veux souligner ce queprlae
d'Angouléme implique pour I'émergence de la vide pour [i
renaissance de la foi et de I'Eglise dans ceti vil

1. L'émergence d'une ville

Avant Clovis, ou du moins avant le® ¥iecle, Angouléme r
gu'une importance réduite. On connait assez mahses+
ments romains. Le poéte bordelais Ausone a unsiafiureé
cruelle au sujet de sa pauvreté culturelle. Brefgouléme fa
pale figure en comparaison de ses voisines, suairtes
dont le prestige culturel religieux s'impose a¢datrégion.

Angouléme est d'abord un site fortifié et c'estssdaute ct
intérét stratégique qui explique l'occupation deisigéths e
leur installation durable. Méme s'il y avait demparts aval
I'occupation wisigothique, il est probable queeeitcupation ¢
a développé la construction : 13 ou 14 hectaresuedd d
murailles, ce n'est pas rien pour une ville d'ingroce réduite.

Il est probable que si les Wisigoths se sont foetet établisi
Angouléme, c'est gu'ils n'y ont pas rencontré destance déa
part de la population, du moins au début. Aillemstammen
a Saintes, a Bordeaux et méme a Toulouse, l'ar&ioc
sénatoriale n'a jamais accepté ces Barbares velusopk
centrale, méme quand ils adoptaient les usagesinmema
Angouléme, il n'en a pas été ainsi, sans douteepgue I'aris
tocratie locale n'était pas trés romanisée. lineSie frappal
de var que les Wisigoths ont imposé un évéque a ledt, gpue
Clovis devra chasser et remplacer lui-méme. Il dembe la
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premiére cathédrale d’Angouléme ait été mise sous iehe
arienne, et dédiée a saint Saturnin, le martyr touliousaporté
par les occupants. Ce qui dénote aussi une asggz pariod
d'occupation.

Toujours estl que la venue et la victoire de Clovis vi
presque completement modifier I'histoire d'Angowdéat pro-
voquer I'émergence d'une ville nouvelle et son kd@pemer
acceéléré.

Comme je l'ai déja souligné, les Francs ont étéiallic er
libérateurs et ils sont restés a Angouléme. Leyplamtatior
militaire, mais aussi la construction de nombredifiées, et er
particulier d'églises, a l'intérieur et a I'exté@riedes rempart
témoignent de cette présence durable. C'est ausabairc
vi® siécle, inaugurée par le passage de Clovis, quidlégu
émerge effectivement dans [I'histoire. Sa vocatioititaine
s'accompagne désormais d'une vocation politique'wte
vocation religieuse. Angouléme compte désormaisiraudus
Saintes. Elle est devenue un péle important deulitaine e
I'on n'y oublie pas l'intervention libératrice déo@s chassal
les Wisigoths.

Je me demande méme si le geste de l'ermite Cyb8rdn-
chissant 175 esclaves, dont 106 au nom germanites, pa
en 558, c'est-dire cinquante ans aprés la venue de Clovis
maniere d'actualiser le geste libérateur du roi Besncs
Comme sil'lhomme de Dieu voulait, & sa maniere, procl:
l'action historique accomplie par Clovis et rappeietoute |
population d'’Angouléme que la foi chrétienne estra® effec-

tive de justice et de libération, méme a I'égasbaaves ger-

mains.

2. La renaissance de la foi et de I'Eglise

C'est dire, du méme coup, qu'Angouléme, tout erlése-
loppant, affirme sa vocation chrétienne, et q@iltfcertaine-
ment situer cette renaissance dans l'histoire tgotha christia-
nisme au cours des’¥¢t VI° siécles.

On ne peut pas ignorer que les Wisigoths sont arégnqu
I'arianisme est un systéme a la fois religieux elitigue.
Depuis une cinquantaine d'années, les travauximeux
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chercheurs nous ont permis de comprendre commepgrs

cette jonction entre l'idéologie politique et I'ére arienne.
A la racine de tout, il y a le doute, sinon le refais,sujet de
la divinité de 'hnomme Jésus. Cet homme, pareibldes les
créatures humaines, ne peut pas étre né de Diewsube

tantiel au Pere, comme l'affirmera le concile deé¥, en

325, précisément contre Arius. Jésus n'est qu'upatue

supérieure, progressivement adoptée par Dieu. &mutgu'au
fond de cette hérésie tenace et qui va gagner id@at au

IV® siécle, il y a une haute idée de Dieu, une troptda
idée qui refuse a Dieu la liberté de prendre plda@s

notre humanité.

Mais assez vite, surtout chez les Germains, Wiksfgabtam-
ment, I'hérésie arienne va faire bon ménage aveoraeption
politique du roi, du prince tout puissant, qui qoelsur terre la
place que Dieu ne peut pas tenir. Pour les Germedmsertisa
I'arianisme, il suffit que Dieu régne dans son eietjue Jésus
se réclame de Lui. Mais, sur terre, ce sont lascps qui sont
tout puissants, a la fois comme chefs politiqueshefs reli-
gieux. La religion est donc soumise au pouvoir giasces. De
sorte que les ariens tolérent et souvent persdclgerevéques
catholiques, ils ne les remplacent pas quand ilsrem et, s'ils
le peuvent, ils imposent leurs candidats, comméutsans
doute le cas a Angouléme.

A terme, l'appartenance religieuse, dans le cagl@dystéeme
politico-religieux, s'identifie & l'appartenancehrgjue. Et ce
n'‘est pas sans raison que les ariens présents aukamge
ont dédié leur cathédrale, selon la tradition,iatssaturnin. Ce
n'était pas le martyr toulousain qu'ils vénéragnsi. C'était
une maniére de rattacher Angouléme a leur capialigique,
Toulouse, sous le couvert d'une référence spiléuel

Et Clovis, ou ses conseillers, ont bien comprigec&rmi-
dable ambiguité, en dédiant & I'ap6tre Pierre lavelte cathé-
drale de la ville libérée de la domination wisigiaphe et
arienne. D'autant plus que Pierre est le princeagétres et le
premier évéque de Rome. Et que Clovis, tout comraetilv]
son saint de predilection, se réclame de son appEarte a
I'Eglise catholique, c'est-a-dire a cet ensembleensel, qui ne
s'identifie & aucune nation particuliere, mais geut étre
ouvert a toutes.
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Entendonsious bien : je ne fais ici de Clovis, ni un sam
un théologien. Dieu sait que ce prince barbaree=t& un bar-
bare, habitué aux rapports de force et aux gestesotbnce ¢
de vengeace. Mais ce prince est devenu croyant, parce &
découvert la personne de Jésus, son identité ptiisaance ¢
salut. Il a eu auprés de lui de véritables coregsilbpirituels,
commencer par sa femme Clotilde, et par I'évéqumiRé
comprend donc, a sa maniére, qui est d'abord guaoditet guer-
riere, I'enjeu de la lutte contre l'arianisme slagit de
reconnaitre ou prend sa source le salut qui vienDi¢u, nol
pas d'une créature humaine, mais du vrai Fils eel.CEt, poL
garantir cette di véritable, Clovis devine plus qu'il
comprend qu'il ne suffit pas du pouvoir politiquee,des force
militaires 1l y faut I'organisme vivant de I'Eglisbéritiére de
apotres du Christ et animée par ses successeurs.

C'est un nouvel équilibre spirgliqui s'établit ainsi. Ce n'
plus le chef politique qui régit la religion de spauple. C
n'‘est pas non plus le prince, méme catholique sgusoumet
la hiérarchie catholique. Mais c'est le chrétienconverti gt
respecte ceux qui, dans I'E@ljont recu la charge de défendi
vraie foi. Et I'on ne peut pas oublier que, poutdaverti Clovis
le modele des évéques catholiques, c'est Martidatsoonverti
qui a abandonné l'armée romaine, qui a rencont@hitest sur s
route, qui a mené la vie monastique a Ligugé vauétre appe
comme évéque de Tours, et qui sera le modeléwmngélisatio
pour le Haut Moyen-Age et au-dela.

Une hypothése a discuter

Dans le récit de Grégoire de Tours, aprés la piserieust
d'Angouléme, la conquéte de I'Aquitaine s'achewver fglovis
pres du tombeau de saint Martin. <£'& que le roi Franc vie
rendre graces, comme il était venu, a la veillsaeonversiol
pour comprendre de plus prés comment se manifagbeib-
sance salutaire du Christ. Désormais, Angoulémeaygmeé:
par les Francs, est totalement détachée delolise et ¢
I'Aquitaine du Sud, et résolument tournée vers éedNvers |
Royaume Franc, avec cette relation fortement étadoliec |
ville de Martin, a1 Clovis fait & nouveau une halte spiritue
Cette relation a saint Martin, 'homme de I'évaisgéion de la
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Gaule, Clovis I'a voulue certainement aussi pougdnéme
Et il est normal que la cathédrale d'Angoulémlédiée a sai
Pierre et voulue par Clovis, se souvienne aussiatgin.

Estil vrai que les sculptures du premier niveau dere
cathédrale, adtessus des arcades du bas, ont éte refai
XIX ¢ siécle, mais qu'elles ont remplacé d'autres scuoégs
détruites a la Révolution, et qui provenaient édifice médigal
? Sur la sculpture de droite, on reconnait saintiNlaartagean
son manteau avec un pauvre. Mais, & gauche, quioestce
cavalier triomphant ? On parle souvent de Constant
vainqueur du paganisme a Rome. Peut-étre...

Mais pourquoi le sculpteur médiéval, s'il est wyalil y eu
un sculpteur médiéval, n‘aurditpas voulu évoquer, en mé
temps que Constantin, le Constantin du royaumecki@lovis
admirateur de Martin et libéteur d'Angouléme, et pourquo
femme qui est derriére lui et qui est comme rerderde sc
siege, ne seraéle pas la figure de I'hérésie arienne renwv
par Clovis ?

Pardonnezanoi cette hypothéese risquée, mais retene
moins que ['histoire d'’Ar@uléme n'aurait pas été la méme
Clovis n'y était pas venu en 508.

Claude Dagens, né a4 Bordeaux en 1940. Etudes de lettres et d'histoire &
'Ecole normale supérieure et & 1Ecole de Rome, de théologie a 1Institut
catholique de Paris. Agrégé de 1'Université, docteur és-lettres et en théo-
logie. Prétre en 1970. Professeur du séminaire de Bordeaux et doyen de la
faculté de théologie de Toulouse jusqu'en 1987. Evéque d'Angouléme en
1993. Derniéres publications : Le Maitre de limpossibléParis, 1982 ;
Introduction générale aux Moralia in Jode saint Grégoire le Grand,
Rome, 1992. Membre du comité de rédaction de Communio efrancais.
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Philippe REGERAT

Clovis: un nouveau Constantin ?
D'un baptémea l'autre

UN BAS-RELIEFdu XVII® siécle, exposé aujourd’hui dans le
bras sud du transept de la basiligue Saint-Réninitrérois
scénes baptismales que I'historiographie tiémée n'a ces
de rapprocher pour montrer la continuité l@etion de Die
dans l'histoire du salut. Au centre du panneatireprésen
'événement fondateur, le baptéme de Jésus parBhgiste
dans les eaux du Jourdain, pendant que desdendiel l¢
colombe de I'Espri{Matthieu3, 16-17;Marc 1, 1011;Luc 3,
21-22 ;Jeanl, 3233) ; a gauche et a droite, comme répor
par dela les siécles a I'appel venu d'en haut, deuzonnage
plongés a mi-corps dans la cuve baptismaégoivent I
premier sacrement de linitiation chrétienneConstantin
gauche, Clovis a droite. Un tel parallélisme netpeanque
de frapper le visiteur, méme le plus presséagbiige en tot
cas l'observateur a s'interroger sur le sens geessage et a
dégager les dimensions historiques.

L'artiste (probablement Nicolas Jacques) et le camuhit
taire (dom Jean Lespagnol, prieur de Saint-Remirtran
1619Y, étaient tributaires l'un et l'autre d'une longraaition
dont les premiers linéaments se distinguent dareubrede

1. Nous devons ces précisions a notre colleguekP@emouy, maitre de conférences
d'Histoire médiévale a I'Université de Reims, quisna également fourni un précieux
cliché de cette oeuvre. Qu'il en soit ici remercié.
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Eusébe de Césarée (vers 260 — 33%puteur de lavie de
Constantin.Celui-ci rapporte en effet que Constantin voulait
recevoir « sceau du salut wunpiol cgpayiopa soterios
sphragismay dans les eaux du Jourdain, « comme [l'avait
fait] le sauveur [son] modéleuTol = typos en grecy;il en

fut empéché par la maladie et dut se résoudre aarfien le
baptéme a I'évéque de Nicomédie, ville ou il régidéors
(337).

Quelque deux siecles et demi plus tard, Grégoird aas,
apres avoir rappelé les circonstances entourasurgersion de
Clovis, décrit en ces termes I'entrée du roi des¢s dans le
baptistére : « Il s'avance, nouveau Constahtiers la piscine
pour se guérir de la maladie d'une vieille lepreair effacer
avec une eau fraiche de sales taches faites amoism 3.
Dans ce passage la référence a Constantin esteesmalignée
par une allusion a la maladie dont, selon une geomaine,
I'empereur aurait été guéri par les vertus de leutismale.
Grégoire, dans son récit, a donc fait de Constantitype dont
Clovis était lantitype, pour reprendre des catégories de
I'exégése scripturaire qui devaient étre familiéras
I'évéque de Tours. Une telle présentation est |lelad
conforme au projet que l'auteur a formé de « déclas
luttes des rois avec les nations adverses, cedlesnthrtyrs
avec les hérétiques®»

1. Nous citerons le texte d'aprés l'édition de F. &inknn dans la collectioBie
griechischen christlichen Schriftsteller der erstémhrhunderte (GCS),
Leipzig/Berlin, Eusebius Werke 1/1°2d., 1989. || existe d'autre part une édition
bilingue greciitalien, due a L. Tartaglia, dans @saderni diKonvwvia a cura
dell'Associazione di studi tardoantid¥ill, Naples, 1984 (avec commentaire).

2. Cette terminologie paulinienne Qorinthiens, 22 ;Ephésiend, 13) s'applique

au baptéme en tant que consécration du chrétien.

3. Eusébe de Césardée de Constantifcitée en abrégévC), IV,62, 1-2 (GCS
1/1, p. 145-146).

4. Souligné par nous.

5. Grégoire,Histoire des Francgcitée en abrégéHF), 1I, 31. Nous citons le
texte de Grégoire de Tours dans la traduction deatBuche, parue dans la collection
des Universités de France, Les Belles Lettress Pa@3, p. 120.

6. GrégoireHF, p. 33.



L'HISTOIRE D'UNE CONVERSION — Philippe Régerat

L'histoire universellé qu'il entreprend d'écrire voit en effet la
réalisation dans le temps du plan que Dieu a calgtioute
éternité pour le salut de 'homme pécheur; dan® é&stono-
mie du salut la Providence a assigné un réle émidatord
au peuple d'Israél, puis a I'empire romain, enfinpauple
franc, nouveau peuple élu. Le premier signe taagild cette
élection des Francs est la victoire donnée a Clavs bataille
de Tolbiac aprés le voeu formulé par le roi : &usin‘accordes
[Clovis s'adresse a Dieu] la victoire sur mes erigeet si
j'expérimente la veu miraculeuse que le peuple voué a ton
nom déclare avoir mise a I'épreuve, je croirai @net me
ferai baptiser %. Et, de fait, aprés le baptéme, et tout au long
du regne, une série d'interventions surnatureltesstant que
Clovis est investi d'une mission divine, a l'imadgs rois de
I'Ancien Testament; a chaque fois la puissance cluveau
converti est renforcée et, parallélement, cellseke ennemis,
les hérétiques ariens, est réduite avant d'étréquament
détruite a Vouillé en 507. Ainsi, a Angouléme «Seigneur
lui accorda une telle grace qu'a sa vue seule les sieffon-
drérent spontanément. Aussi, aprés voir expulséGleths, il
soumit la ville & sa dominatior’»Bien entendu, la conver-
sion du roi ne peut rester sans effet sur le pedizec,
encore attaché au paganisme dans son immense téajari
encore une intervention divine permet & Clovis der®nter
les résistances prévisibles de ses guerriers ffet) eenu au
milieu des « siens » (les membres de sa « trusté wyulait
les persuader de lI'accompagner sur la voie oeétadis'engage,
mais « avant méme qu'il dit pris la parole, la gaisce de
Dieu l'ayant précédé, tout le peuple s'écria en en&amps :

« les dieux mortels nous les rejetons, pieux rog'est le dieu
immortel que nous préche Remi que nous sommes gréts
suivre ¥. Quelques temps apreés, la nouvelle unité entreile
et son peuple est scellée lors de la cérémoniapiéime :

1. Le titre exact de l'oeuvre estibri historiarum; c'est la place prépon-
dérante accordée dans ce récit de I'histoire dee$-gui a peu a peu

imposé un autre titre, celui justemertistoire des Francs.
2. Grégoire HF, p. 114,
3. Grégoire HF, p. 132.

4. GrégoireHF, p. 120.
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« plus de trois mille hommes de son armée fureateégn!
baptisés %

La logique vétéro-testamentaire qui inspire Gréggieut se
vérifier encore en d'autres occasions ou Clovisyrtenouveau
Moise, conduit son peuple vers la Terre Promis&dale tout
entiere, de la Mer du Nord aux Pyrénées ; ainsi ellle de
la guerre contre les Wisigoths « Clovis roi ditansntou-
rage : " C'est avec beaucoup de peine que je seppoe ces
Ariens occupent une partie des Gaules. Marchone Eaiele
de Dieu et quand ils auront été vaincus nous sdtonstleur
terre a notre domination $?. La référence explicité
Constantin dans le récit du baptéme joue dans lmargens,
puisque lI'empereur est présenté par son premigridhe
comme un nouveau Moise, vainqueur d'un MaxenceaBhar
noyé dans les eaux du Tibre aupres la batailleaht Milvius
(312).

Au-dela des réminiscences bibliques, la comparaisdre
Constantin et Clovis s'appuie sur une analogiehdsie dontl
importe de préciser les traits. Dans les deux eassbuve
rains ont renoncé aux croya@s traditionnelles dont ils étai
les garants pour adopter la foi chrétienne ; entautil savoil
ce que recouvre une telle « conversion », pouremgne ul
terme particulierement topique dans une telle maniEstee
la patiente recherche de larité, la soudaine révélation d't
présence divine ou l'expérience intime de la gréQe@lle
que soit la réponse apportée a la question, legemaent inté
rieur se traduit chez le converti par l'entrée diEn peupl
nouveau » qu'est I'Eglise de Jésliwist ; pour étre memb
du corps visible des chrétiens il faut au moinsiravecu I
sacrement du baptéme (qui constitue avec la coafiiom e
l'eucharistie l'initiation chrétienne proprementedli Pour cel
le souverain paien, comme tout paien cuilgite rejoindr
les fideles du Christ, doit passer par trois étapissnctes, qt
sont parfois confondues dans les récits des histarid
I'Antiquité; il doit d'abord reconnaitre le Chrisbmme Sei
gneur et comme Sauveur, puis annoncer publiquesgeteci
sion a une famille et a des sujets réservés vostlés ; enfin,
1. GrégoireHF,p. 120.

2. GrégoireHF, p. 129.
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au terme d'un temps de catéchuménat plus ou moins long il
peut étre admis au baptéme.

Si nous appliquons ce schéma au roi des Francs et & son
prédécesseur l'empereur romain, des différences apparaissent
nettement a la lecture des sources littéraires. Dans le premier
cas le moment qui marque la rupture avec le passé est le voeu
formulé lors d'une bataille que Clovis est sur le point de
perdre ; dans le second cas 1'événement décisif est un signe
(caeleste signumypparu dans un songe, selon Lactance !, ou
dans une vision puis dans un songe, selon Eusébe de Césa-
rée 2, a la veille de la bataille du Pont Mivius. Méme situation
de péril extréme, méme intervention divine aux effets immé-
diats, mais chez Clovis le voeu semble l'aboutissement d'un
long débat avec Clotilde, chez Constantin au contraire la pro-
messe divine est le commencement d'une évolution qui pren-

dra des années avant de s'achever par le baptéme recu 3
Nicomédie.

C'est dans la deuxiéme étape, la plus délicate, celle de la
manifestation publique de 1'adhésion au christianisme, que le
lecteur mesure sans doute le mieux l'écart existant entre les
deux démarches. Clovis, apres le voeu émis (dans son for inté-
rieur ?) consulte la reine Clotilde, qui secrétement le met en
contact avec l'évéque Remi de Reims en vue d'une premiére
instruction dans la foi chrétienne. Inquiet des répercussions
politiques de son choix, le roi convoque son peuple et obtient
miraculeusement son accord. Arrivé a ce tournant du récit, Gré-
goire passe tout de suite a ce qui est essentiel a ses yeux, la
scéne du baptéme, mais l'immersion dans la piscine baptismale
était précédée dune période de probation qu'on appelait le
catéchuménat et qui comportait deux phases bien distinctes.
Dans un premier temps les auditeurs (audienteSyecevaient un
enseignement oral auprés d'un clerc ou dun laic; dans un
deuxieme temps, quand ils avaient manifesté leur zele a suivre
le Christ, ils posaient leur candidature aupres de I'évéque, qui

1. LactanceDe la mort des persécuteudy/, collection Sources chré-
tiennes n39, Paris 1954, p. 126-127.

2. « Vers I'heure de midi, le jour déclinant déja, ildét ses propr
yeux, dans le ciel -méme le trophée de la croix surmontant le ¢
fait de lumiére avec l'inscription qui lui étaitathée, toutGhika
Eusébe de Césarée, VC, |, p. 29.
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les inscrivait dans la classe des compétents (competentes)ils
étaient alors soumis a des interrogations qualifiées de scrutins
(scrutinia),qui permettaient de vérifier leur « degré de prépa-
ration » avant l'administration du sacrement. Tel était du
moins l'usage a Rome; le rituel gallican était, semble-t-il,
moins compliqué et Clovis a pu étre dispensé de certains
délais a observer pour un catéchumeéne ordinaire, s'il est vrai
qu'il ne s'est pas écoulé plus de deux ans entre la bataille
contre les Alamans et le baptéme. Mais il faut souligner que
Clovis est allé jusqu'au bout du chemin sur lequel il s'était
engagé et qu'il est entré comme membre a part entiére dans
la communauté des chrétiens sous la conduite de I'évéque
Remi. Chez Constantin, en revanche, le parcours suivi n'est
pas aussi simple ni aussi linéaire ; premiére constatation : un
quart de siécle sépare la victoire sur le Pont Milvius (312) et
le baptéme a Nicomédie (337). Certes, 'administration du
sacrement in articulo mortis était une pratique courante,
d'ailleurs désapprouvée par I'Eglise, qui y voyait la preuve
d'un manque de foi 2. Mais alors quel était exactement le sta-
tut d'un empereur qui se disait chrétien et qui, de fait, par
différentes mesures cherchait a favoriser 1'Eglise et tout parti-
culiérement le clergé ? Nous pouvons trouver un élément de
réponse a cette question dans un passage de la Vie de
Constantinou Eusébe rapporte que depuis sa victoire sur
Maxence il assistait a la liturgie de la Parole 3, ce qui sup-
pose qu'il était séparé des fidéles et qu'il quittait I'assemblée
avant la liturgie eucharistique 4. II semble donc qu'il fait par-
tie des auditeurs (audientes, acrobmenoi gtec) et qu'il
n'ait été recu parmi les compétents que peu de jours avant sa
mort. Cette attitude pouvait s'expliquer d'une part par la
conscience aigué que l'empereur avait d'une mission divine
lui conférant un réle particulier dans les destinées de

1. L'expression est de G. Tesslaeg,baptéme de CloviBaris 1964,
p. 101.

2. Le canon 12 du concile de Néocésarée (314) stlirlies est expli-
cite sur ce point.

3. Eusébe de Césarée, VC, |, 32.

4. Hypothése avancée par E. Schwartz, « Der Aufstegténtins zur
Alleinherrschaft », irZur Geschichte des Athanasit&mpr. 1970,
p. 141.
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L'HISTOIRE D'UNE CONVERSION — Philippe Régerat

I'empire romain', et d'autre part par le désir de ne pas
approfondir le fossé existant entre un souveraigtdn et des
sujets restés majoritairement paiéns

Derniére différence, que Grégoire se garde biesigealer,
pour des raisons évidentes : la personnalité dégqués ayant
conféré le sacrement; d'un coté le chantre dehdddoxie
catholique en Gaule du Nord, Remi de Reims, dé&rdéaun pré-
lat suspect de complaisance pour l'arianisme, Eeisib
Nicomédie, dont le nom est d'ailleurs tu par lesgtaphes d
Constantir®. A ce propos la Iégende du baptéme de Constantin
par le pape Sylvestre & Rome permettait, entreegutte
faire oublier la présence génante d'un évéque aigmes de
I'empereur en cet instant crucial.

Quelle était filialement l'intention de Grégoireaad il choisit
de présenter Clovis comme un nouveau Constantiargiant
vers la piscine baptismale ? Une telle identifmatsymbolique
ne s'appuyait nullement sur la politique ecclésiast d'un
empereur compromis avec I'hérésie a la fin de esaelie visait
plutét a rehausser l'importance du baptéme de €ldans
I'histoire du salut en le plagant sur le méme ptpre la
conversion du premier empereur chrétien.

Philippe Régerat, né en 1949, ancien éleve de [Ei$-Cloud, agrégé
d'histoire, professeur a I'.U.F.M. de Chalonshdarne.

1. A cet égard le désir d'étre baptisé dans les eadautdain traduisait
cette volonté d'étre comparé au Christ lui-méméamirgu'envoye de
Dieu sur terre : cf. S. Calderor@stantino e il cattolicesimé;lorence
1962, p. XXXVI.

2. Cf. E. Schwartz,macit., p. 141.

3. Jéréme, dans la continuation de la Chronique dEwde Césarée, est
le premier a mentionner en Occident le nom dEwdelibécomédie dans
cette circonstanceConstantinus vitae suae tempore ab Eusebio Nicome-
densi episcopo baptizatus in Arrianum dogma detf@LS, Eusebius Werke

VI, ed. R. Helm, 1913, p. 234 [ad 337]).
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Olivier CHALINE

Du «fils ainé » a la « fille atnée
de I'Eglise » :
du gallicanisme a l'ultramontanisme

plus courantes et semble avoir pour elle I'antiguit
la plus certaine. On la croirait sans peine conteai-

ne de Clovis. Pourtant, ce titre que n'‘ont pas ménde
rappeler plusieurs présidents de la Ve Républicgtda@n
d'avoir le double caractere mérovingien et ponéifigu‘'on
serait tenté de lui préter. Avant la « ainée dglige »,
il y eut un « Fils ainé ». Quant a la « fille ainéelle-méme,
elle a de quoi réserver bien des surprises a seffétlaires
imprudents. Pour comprendre |'histoire de cetteldeu
expression, il faut étudier deux aspects des oglatsouvent
agitées de la monarchie frangaise et de la papaat@oli-
tique italienne de la France, des guerres d'ltali370, mais
aussi l'ecclésiologie avec les résistances galéisarla pri-
mauté pontificale. C'est au prisme de cette dohidéoire
qu'il faut rechercher I'apparition et I'évolutioe des deux
notions de « fils ainé » et de « fille ainée »'Hglise

Le dossier historique sur lequel je m'appuieaagtinent celui consti-
tué par le R.P. Joseph Lecler, « Le Roi de Fré&ilsginé de I'Eglise »,
Etudes1933, pp. 21-35 et 170-185, dossier repris ettaénuér le cardi-
nal Poupard, « La France, fille ainée de I'EglisRemue des deux
mondesjuillet 1986, pp. 37-45 etFrance, fille ainée de I'Eglis®?aris,
1996. De nombreux textes sont cités dans le mdadlessociation pour
le XV° centenaire de la Franaeance, fille ainée de I'Eglis&ouen,

I Yrance, fille ainée de I'Eglise », I'expression est des
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Un « fils ainé de I'Eglise » revendicatif
Les guerres d'ltali

L'expression est d'origine pontificale mais d'usagdi-
can. C'est au pape Alexandre VI qu'elle est dud,9¢an-
vier 1495, lorsque Charles VIII s'est installé aatMdan
Depuis 1494, la puissante armée francaise avdiirfaiption
dans le jeu complexe des Etats italiens. Elle siget ver
Naples qui tomba facilement le 22 février 1495.t®ar or
redoutait sdorce et c'est dans ces dispositions que le
dut recevoir un héte aussi encombrant. Il lui falgagner d
temps et éviter I'épreuve de force avec une armésepted
Rome. Envisager des « vépres romaines » contredhas-
seur était impossible. gkés bien des discussions, eut lieu
audience solennelle aupres du pape qui nous eshtée pe
le cérémoniaire Jean Burchard. Charles VIII déckugape
« Sainct Pere, je suis venu pour faire obédienag&wdrenc
a Vostre Saincteté de la facque ont fait mes prédécesse
les Roys de France ». Puis il céda la parole asgigeét di
Ganay. Ce magistrat nomma, selon l'usage depuissLXl
les rois de France « trés chrétiens » et expliqupaatife : l¢
roi « vous reconnait donc, bienheureux Pere, pewsoluve-
rain pontife des chrétiens, pour le véritable wvieadu Chrisi
pour le successeur des apdtres Pierre et Paulou$ ven
I'hommage filial et obligatoire que ses prédécessérs roi
des Francais ont rendu aux souverains pontifesoffre, lul
avec tout cequi lui appartient, a Votre Sainteté et
SaintSiége ». Et, poursuit Burchard, « le pape asdisngint d
samain gauche la main droite du roi, répondit en &s
brefs et appropriés. Dans sa réponseappela le roi sol
fils ainé ». Pour la premiére fois, I'expression est utili:
alors qu'elle n'avait aucun précédent médiéval.|®pape

1992 qui, malheureusement ne fait pas état deraigre bénéficiaire
cette expression. Voir aussi la réflexion de R. &étyxd a fille ainée ¢
I'Eglise », P. Nora (dir.},es lieux de mémoirdl]. Les France, 3. L
l'archive & 'embléme, Paris, 1992, pp. 541-581.

1.Journal de J. Burchard, évéque et cérémoniaireaticdh,Joseph
Tunnel (trad.), Paris, 1932, pp. 209-210.
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appelat le roi son fils, n'avait rien d'exceptiohmaais la
mention d'une ainesse n'apparaissait pas jusqu'&iait-elle la
reconnaissance, un peu contrainte chez un papea\git
peut-étre en téte le souvenir de l'attentat d'Amagdtun
rapport de forces défavorable dO a la puissancecdrens
francais? Ce n'est pas impossible puisque dés is od®
mai suivant le pape se ligua avec les Vénitiemsnpereur
et le roi d'Espagne contre Charles VIII dont leormphe
napolitain fut éphémere. Commencée avec les jaatifins
de la croisade, I'expédition a Naples prit alorsupsise
tournure. Insuccés sur le plan diplomatique, ellg f
pourtant importante pour la titulature royale. Dé&ppelé
« fils ainé » (mais de qui, du pape ? de I'EgliseCharles
VIIlI avait fait le 12 mai 1495 son entrée solenaetlans
Naples en habit imyrial, le sceptre et le globe a
main, sur le modéle de I'empereur byzantin, tandis le
peuple criait « Empereur trés auguste ».

L'expression « fils ainé », pour étre nouvelle, ien
appuyait pas moins sur des pierres d'attente demtines
étaient fort anciennes. L'idée de filiation essttét en place.
Le pape Anastase avait appelé Clovis « gloriewscfil Puis
en 595, le pape saint Grégoire écrivit au roi mémngien
Childebert Il : « Autant la dignité royale est aasdus des
autres conditions humaines, autant votre dignitéoas
I'emporte sur celle de tous les autres rois. Régeepeu de
chose, puisque d'autres que vous sont rois, eust,auais ce
qui vous constitue un titre unique, que les aut@Es ne
meéritent point, c'est d'étre catholique ». La médée d'une
prééminence de la monarchie frangaise est repriseE289
par Grégoire 1X qui cherche en Louis IX un bouclientre
les entreprises de I'empereur Frédéric |l de Hahefen :

Dans l'ancienne Loi, Juda avait la préséance suauees
tribus, ainsi le royaume de France a été placéssud de
tous les peuples; Jésus-Christ I'a choisi commeécigeur
spécial des volontés divines, il I'a suspendu &eias en
guise de carquois et il en tire des fleches pauildacer
contre les méchants.

A partir de Charles VI, le roi de France fut qualitié
« bras dextre de I'Eglise », d'abord par Clémérten Avi-
gnon, puis par Paul Il pourtant en fort mauvaisgs avec
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Louis XI. Celui-ci n'en fut pas moingour la premiére foi L'année suivante, Luther placarda ses 95 thesesttan/
gratifié par le pape du titre de « trés chrétieDans des cir- berg. A peine sortie du Grand schisme, la chréidatine
constances difficiles qui rendaient précieux l'apfpanc pui meédiévale vola en éclats. La division religieus@ideune
francais ou bien obligeaient, au contraire, & quesgménage- cruelle réalité, dans I'Empire d'aboplis bientét en Fran
ments, les papes n'avaient pas hésité a fairedétae filia- méme. Afinde la résoudre, des voix s'éleverent réclama
tion et d'une prééminence. Mais ils n'avaient pagdépd'un concile réunissant tous les chrétiens pour discdés point
ainesse avant la descente royale en ltalie deékah94. contestés par Luther puis les autres réformatetategiants «

pourvoir enfin & la réforme de I'Eglise que la papane seilait

Gallicanisme et idéal conciliaire décidément pas décidée a accomplir. Ceilletachait d

L'expression de « fils ainé » est donc apparuefavieur de préserver sa liberté d'action, redoutant un corée prince
guerres d'ltaé. Elle acquiert droit de cité dans le vocabu qui I'e(t abaissée et privée de son autorité. Adprs s'affron-
religieux et politique a un moment de vives querelentre | taient Valois et Habsbourg en Italie et ailleuss,question ©
Saint-Siege et la monarchie francaise a propostddise galli- concile devint une grosse pomme de discorde entre I'emy
cane. Sous le régne de Charles VII, en 1438, fiatige d (Charles Quint), le Trés chrétien (Francoipuis Henrill) et
Bourges enregisd, en les adaptant pour I'Eglise gallicane le SaintSiége. En France oh l'on était fort satisfait delise
décrets du concile de Bale : ce fut la pragmatisgmction d gallicane, on ne voyait guére la nécessité d'uncteicile
Bourges, texte de référence mais dont l'applicdtibrvariable Duailleurs, de quel droit des Italiens ou des Espag
L'idéal conciliaire qui faisait de cette assemblé® instanc eussent-ils pu lui imposer leurs vues disiant réformatrices
représentativede I'Eglise universelle, supérieure au pap La perpective d'un concile impérial dirigé par Charlesirg
capable de réformer I'Eglise, connaissait alors pes belle n‘avait non plus rien d'enchanteur. Francofs alrait biel
heures. Il fut vigoureusement combattu par les pape deve- souhaité procéder da un cadre national aux réforr
loppaient, surtout a partir de Martin V, un Etatlésiastiqu nécessaires pour ensuite apparaitre comme le iéatsg de I;
autour de Rome. Isethéologiens francais entendaient defe Chrétienté. Laréforme faite, les décisions du futur con
les précieuses « libertés gallicanes », I'ancienit ém usag devenaient sansbjet en France et le brillant exemple gall
dans I'Eglise heureusement conserve dans le royallmie- permettait de montrer aux algrka voie a suivre en en raviss
toire des premiers temps de I'Eglise et celle dgs @nérovin- le mérite awpape et & I'empereur. De tels projets ne réus:
gien et carolingien devient des enjeux considérables co pas, maididée d'un Trés Chrétien parvenant, mieux queafe
les prétentions du Siege apostolique tenues paindeveaut et les Habsbourg, & la réunion religieuse, ne galssade hant
détestables. C'est ainsi que Clovis fut enrdlé dausannier la monarchie gallicaneméme lorsque le concile de Tre
gallicane et devait y servir longtemps. Entre deuwsnace fut réuni, par intermittences, a partir de 1545.
d'appel royal au concile génemntre le pape, des concort Désormais, lidée d'ainesse du roi alla de paic @edle di
successifs dont I'histoire est liée a celle desitionb italienne dépassement de la fracture religieuse. CatherinéViéeicis
de la France, tachérent de revenir sur cette Pitamgumasanton. reine mére et régente, parle en 1563 de « prefilede
Ce fut le cas de celui, inappliqué de 1472, sousd XI. Mais I'Eglise » pour désigner Charles IX dans les négiris qL
en 1512, Louis Xl réumia Pise un petit concile contre le pi accompagnent les derniéres sessions du concilereteeT E
Les rapports ne furent vraiment reglés qu'avecotecadat d avril 1563 elle écrit a son envoyé en Espagne sjule, concile
Bologne en 1516 qui conféra au « Tres Chrétiene émorm de Trente ne réussit pas la réunion des chrétienai sera
autorité sur I'Eglise gallicane mais évita pétre a la France u contraint de venir & un concile national et & unae et
réforme royale a l'anglicane. sainte assemblée de ses suijets, a laguelle ileyyias lagrace de
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Dieu, trouver moyen de les réunir, et composeisteodi quiest entre et
pour le fait de la religion, et trouver quelque epar lequel leurs différer
seront pacifiés ece royaume, et tous les sujets d'icellui réduits st
mesme foy et religion, ce quil n'espére que de Bel, s'illui en fait I
grace, et peudtre qu'a son exemple les autres princes, s'yrfaisrier
que de bon et de saint, s'y accorderontneesmes, (et) particuliérem
trouveront ce qu'on ne peut attendre du concilé

Fils ainé de I'Eglise, fils de Saint Louis

Au terme de plus de trente années de guerre civile, Henri
de Navarre, excommunié par Sixte V puis devenu malgré
cela Henri IV, se heurte au Saint-Siége et a ses partisans en
France. Apostrophant, le 7 janvier 1599, au Parlement de
Paris des magistrats hostiles a I'enregistrement de 1'édit de
Nantes, il n'hésite pas a leur déclarer :

Ne m'alléguez point la Religion catholique. Jen&@plus
gue vous, je suis plus catholique que vouyes suis fils

aisné de I'EgliseVous vous abusez si_vous pensez estre

bien avec le Pape. J'y suis mieux que Vous

Dans les mémes années, le célébre Pére Cotton, jésuite
futur confesseur du roi, emploie la méme expression lorsqu'il
négocie la levée de l'excommunication et le retour de la
Compagnie de Jésus dans le ressort du parlement de Paris.
Avec la montée d'un Bourbon sur le trone, le roi est désor-
mais aussi « Fils de Saint Louis ». Les vertus du saint roi
deviennent nécessairement coextensives a toute sa postérité et
notamment & son successeur régnant. Les jésuites ne se font
pas faute de le manifester par tous les moyens (panégyriques,
épopée, vocable donné a leurs églises), contribuant de tout
leur talent a la vénération générale du roi gallican.

1. Correspondance et négociations de la reine Catfeediea Médicist. I,
Paris, 1860, pp. 4987, avril 1563, instruction a M. dOysel, envog
la part du roi vers le roi d'Espagne.

2. Cité par Pierre de I'Estoil®igmoires journaux. VII, pp. 164-168.

Du « fils ainé » a la « fille ainée de I'Eglise »

C'est 1'union des deux filiations que l'on trouve dans le
panégyrique de Saint Louis du pére jésuite Bourdaloue
(1632-1704), beau morceau de rhétorique ecclésiastique galli-
cane :

« La cour de Rome, par des entreprises nouvethed
donner quelques atteintes aux droits de l@ame : voL
savez avec quelle vigueur Saint Louis agit poutél@ndre
mais, du reste, comment la défenidl&@tAvec un merveillet
tempérament d'autorité et de piété, c'eité-quil sqoutene
les droits de sa couronne en roi et en Fils ainédése
avec un esprit de religion et de piété montram lje'el
qualité de roi il ne reconnait point de supériemrtearre et r
voulait dépendre que de Dieu seul, quoique, erit@jola Fil:
ainé de I'Eglise, il fOt toujours prét a écouteglise canme
sa mére et a I'honorer », I'Eglise, pas la ColRatee.

Quel est donc le sens de cette ainesse du roi de France qui
l'autorise a tenir téte, a l'occasion, au pape? L'ambassadeur
Michel Suriano, qui regagne Venise en 1561 aprés son séjour
en France l'explique, non sans réserver les droits de la Répu-
blique de Saint-Marc :

« La France aussi fut le premier des royaumeseptardi
foi chrétienne, ce qui advint sous Clovis, quatrgts an
environ apres Pharamond. C'est donc de droit gu®ied
France ont le titre de Fils ainés de I'Eglise, qa@esale pap
qui en est le chef, et aprés la seigneurie de ¥eqgis e
née au sein du christianisme et s'y est toujoursereece,
n'est royaume ni Etat du monde qui puisse se vellatepi
recu, avant la France, la foi chrétienne ».

L'ancienneté de l'évangélisation et la conservation de
l'ancienne, pure et authentique discipline ecclésiastique contre
les nouveautés romaines sont les marques de l'ainesse.

Mais alors, n'est-ce point Venise la fille ainée de 1'Eglise ?
Fille indocile, intraitable sur ses droits, elle est capable en
1605-1606 de résister de toutes ses forces a l'interdit jeté sur
elle par Paul V et de lancer contre le cardinal jésuite Bellar-
min et la Cour de Rome les pamphlets du religieux servite
Paolo Sarpi. Tout le monde protestant, anglican et gallican
applaudit aux exploits du David vénitien qui défie avec tant
d'audace le Goliath pontifical et c'est finalement le Tres
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Chrétien qui s'entremet pour regler diplomatiquemen
l'affaire. Il semble que l'ancienneté dans I'Egksst la per-
mission d'y mettre le maximum de désordre en cargng,
avec toute la finesse juridique et I'habileté poi¢ue
requises, les défauts du fils prodigue et de seénefainé.
Mais qui donc est la fille ainée de I'Eglise?

« La fille ainée de I'Eglise » ou les méta-
morphoses

Fille ainée de I'Eglise, niéce de pape
Le croira-t-on? la fille ainée de I'Eglise n'estspa
France. Lorsque I'expression est employée pourdanjgre
fois, elle ne s'applique pas a la France, maisCatherine de
Médicis, niéce du pape Clément Ml La constatation en est
d'autant plus divertissantque les plus zélés partisans de la
« France, fille ainée de I'Eglise » ne portent gudans leur
coeur cette reine accusée d'avoir trahi le catisolie par sa
politique de tolérance envers les huguerfolse contexte
nous en est connu : c'est encore celui du con@lé@rente.
En février 1564, le nonce Prospero di Santa Créaatretint
avec la reine mere de la trés souhaitable promidgagn
France des décrets conciliaires. |l rapporte alef@ip N, le
10 février, la teneur de son discours :
«Je priai instamment Sa Majesté de vouloir bietiaen
quereine trés chrétienne et fille ainée (" figliuoldmogenita )

1. La métaphore familiale s'avere dans ce cas d'ueptannelle
richesse avec les Médicis. Le pape Clément VIIF1534), celui du sac
de Rome en 1527, était le fils naturel de JulieMddicis et donc le
neveu de Laurent le Magnifique. Premier d'une siéripapes italiens
ininterrompue jusqu'a Jean-Paul I, il maria slsmfaturel Alexandre &
Marguerite d'Autriche, batarde de Charles Quifitt &bouser a sa niece
Catherine le futur Henri Il de France.

2. Ceux-ci ne 'ont pourtant pas davantage apprécgene en
témoignent ces deux vers d'Agrippa d'’Aubigné :

« Pleust a Dieu, Jesabel, que tu euss' a Florence,

Laissé tes trahisons, en laissant ton pais, »

Les TragiquesMiseres, vers 758-759.
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de I'Eglise, préparer la voie aux autres princestieins et
donner au monde ce nouvel et éclatant témoignaga de
bonne et pieuse pensée qu'elle a de faire obskrser
décrets de si célebre et grand concile ».

Cette ingénieuse adaptation de l'appellation haiblieu
n'‘eut aucun effet et les décrets tridentins, obstant refusés
par la magistrature gallicane et les huguenotsfunent
jamais recus dans le royaume. Seul le clergé, apne:
infructueuse tentative aux états généraux de léédida,
lors de son assemblée de lI'année suivante, detevoir
pour son propre compte. En revanche, si la filleéaine
montra aucun enthousiasme envers ces décrets fet pas
le cas de son gendre, PhilippedlEspagne, qui en fit une loi
pour ses royaumes dés 1564.

La formule du nonce n'eut, semble-t-il, pas deeswalors
qgue dans les années immédiatement précédentesérad m
Catherine de Médicis, selon le cardinal d'Esteatl@y pape,
n'hésitait pas a présenter a I'ambassadeur d'Aergketa
France comme le « royaume ainé » de I'Eglise :

La reine mere |ui fit dire que « le royaume de Egaétant I'aine de la
sainte Eglise, puisqu'en cette considération e#é toujours fait instance
que le concile se tint, et méme promis dy envdgerprélats avec ses
ambassadeurs, elle ne pensait pas pouvoir s'ea eédc honneur ».

Sans doute s'agissait-il de rassurer I'Angletelifdisabeth,
inquiete de voir la France envoyer ses représentm der-
nieres sessions du concile et redoutant une otiemtaatho-
lique plus militante des Valois.

Dans la suite des conflits religieux francais, td#ion de
« royaume fils ainé » fut reprise entre 1589 et31pAar les
Ligueurs, ennemis d'Henri liét de son héritier Henri de
Navarre, le futr Henri IV. Puis, elle semble disparaitre sans
gu'on ait, a I'époque fait de la France la filleé&& de
I'Eglise. Il n'est pas impossible que I'épouvargamuvenir
laissé, surtout dans la mémoire monarchique eicgak, par
ces années de dislocation politique et socialeadeidue, ait
contribué a repousser le plus loin possible lesHations et
les concepts alors en usage. Mais surtout, |'d@kaitaroissante
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de la personne royale ne permettait guére de rdyarkidée
d'un « royaume fils ainé », a fortiori de conce
I'expression « France fille ainée de I'Eglisell fallut
d'autres cataclysmes politiques et religieux pauoriser so
apparition. Mais pour deux siecles, seul le « digé d
I'Eglise », « fils de Saint Louis » et « Roi trdwr€ien » fula
I'honneur. La souveraineté étant toute dans laopees
méme du monarque gallican, il ne pouvait étre gom
d'exalter la France autrement qu'en lui. La « fdlaée
semble pourtant avoir fait une premiere et fugitypgaritior
en 1730 suce grand théatre diplomatique des monar:
catholiques qu'eitala Cour de Rome. Peu apreés ['électio
pape Clément XII, le fastueux cardinal de Poligaachassa-
deur de Louis XV., eut a protester contre les pté&ias di
représentant de I'empereur Charles VI. Dans e texfipe-
lant les droits du_roi son maatgu'il remit, on y trouvait u
lettre du pape Etienna a Pépin le Bref traduite en «
termes : « Vous savez, il est décidé que la ndtancais
est la Fille ainée de saint Pierre par une distin&pécial
et un avantage singulier sur tous lesigles de la terre
Héritiére indirecte de Catherine de Médicis, laiomtde
« France fille ainée de I'Eglise » semble bien enéatior
diplomatique peu remarquée du temps des Lumiégpesju¢
fort gallicane et trés attentive a ressusciterdfegs méro-
vingiens plus ou moins imaginaires.

La vocation de la nation francais

La Révolution qui manqua d'emporter le Siege goaljffut
fatale au Trés Chrétien. Les témoins ne sont pasmes pol
rapporter les paroles prétées au confesseur des ROV,
'abbé Edgeworth de Firmont, le 21 janvier 179F:ils de
Saint Louis, montez au ciel ! ». L'expression réagfi pa
sous la plume de Madame Elisabeth, qui elt pupstoe-
tant plus sensible a cet aspect familial. Danlanent
qui divise et balee I'Eglise gallicane, on ne voit pas
notre connaissance, reparaitre I'expression sulgns i
lettre du cardinal de Polignac. Lors du consistdurell juir
1793, Pie VI ne lI'emploie pas pour qualifier cetjee
disait-il, ses prédecesseurs avaient appelée wdér ohe la
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chrétienté et l'inébranlable appui de la foi », re&il notai
gu'elle précédait toutes les autres nations. Ggstissant
voix de Lacordaire qui donne a I'expression « Feafitle
ainée de I'Eglise » ses lettres de noblesse, féviiér 1841
lorsqu'il préche pour la premiere fois a Ndame de Par
en habit de frére précheur :

...lanation franque était la premiére nation catholidpre
née par Dieu a son Eglise. Ce n'est pas moi garE&cett
louange magnifique a ma patrie; c'est lpandé, a qui il
plu, par justice, d'appeler nos rois les fils aut@sEglise.
De méme que Dieu a dit a son Fils de toute éternité es
mon premier-né, la papauté a dit a la France : $unea fille
ainée.Elle a fait plus, s'il est possible; afirexbrimer plu
énergiquement ce qu'elle pensait de nous, ellééaurr bar
barisme sublime : elle a nommeé la France le royaninmigtia
nissime, —Christianissimum regnum. Ainsi, primogeéni
dans la foi, excellence dans la foi, tels sonttitres, tele es<
notre vocation.

Dans ces années qui ont vu le roi citoyen remplaceer
nier Tres Chrétien sacré a Reims, Lacordaire rewssis u
texte complexe fait de propositions hardies, mars ses¢
corrigées, a transférer les attributs du monargaenation
C'est lui qui inverse le sens gallican de I'ainges#r el
faire un énoncé pontifical.

Les conclusions en sont tirées une quarantaineéke
plus tard apres une restauration manquée et ladoaier
nier Bourbon, par le pape Léon Xlll: c'dst ralliement
Apres une décennie de lois laiques, entre 188@&9, ¢
pape, soucieux de préserver le régime concordathide
ne pas s'aliéner une France si importante dansalesol
missionnaire, cherche a se concilier la RépublidLe
12 novembe 1890, le cardinal Lavigerie, archevéque d'/
et de Carthage prononce un toast en faveur depaldkgue
conformément aux intentions pontificales. En fév(i892
I'encyclique Au milieu des sollicitudes invites catholique
francais a accepter les institutions tout en manifla 1égis
lation. Puis le 3 mai suivant, le pape leur éckitAcceptez |
République, c'est-dire le pouvoir constitué et existant pe
vous; respectez-la; soyéz-soumis comme représentan
pouvoir venu de Dieu ». Cette évolution, pas torg@ppré
ciée, tant chez les monarchistes que chez lesatadicen-
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contra un accueil favorable chez les rémadhs modéré
notamment avec le ministére Méline a partir d'aw896
C'est dans ce contexte politique que s'inscrit uatayziem
centenaire du baptéme de Clovis. Mais il faut auesir
compte, des avant I'encycliqi®kerum novarunde 1891, d
souci partagé par Léon Xlll comme par de nombreiRdiques
sociaux d'aller vers le peuple.

Une fille ainée enfin ultramontaine

L'ensemble de ces préoccupations éclaire I'encyelids
Léon XIlII Nobilissima Gallorum gendu 8 février 1884:

La trés noble natin francaise, par les grandes choses q
a accomplies dans la paix et dans la guerre, atgsis enve
I'Eglise catholique des mérites et des titrag)@ reconnaissar
immortelle et a une gloire qui ne s'éteindra pasbrassant d
bonne heure le christianisme k suite de son rc
Clovis, elle eut I'honneur d'étre appelée file ainée
de I'Eglise,témoignage et récompense taarisemble ¢
sa foi et de sa piété.

Cette lettre survient deux ans aprés la laicisatie
I'enseignement primaire publiet I'année méme de
reconnaissance du divorce par la République. Efecaul
plusieurs autres encycliques et la lettre du papecardine
Langénieux, archevéque de Reims, du 6 janvier 1
S'exprimant sur le sens du quatorziéme centena@en XllI
parle & nouveau a la « fille ailnée de I'Eglise ‘expressio
est désormais entrée dans le vocabulaire pontifita conn
depuis la fortune que I'on sait. Il est donc possibe féte
cette année le premier centenaire de son adomiole pape. C
Catherine de Médicis a Léon XllI, via le cardina Bolgnac
la route fut longue et pleine d'imprévu. Léon Xldrsqu'il
prend la peine dappeler ainsi la France, mémereibnnai
I'apport considérable de ce pays au catholicisappelle e
fait les Francais a un effort supplémentaire. Céestu'il fai
en 1884, et plus encore en 1896 a l'occasionjuwhtorziém
centenaire quand il écrit au cardinal Langénieux :
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Il faut que le baptéme de Clovis et de ses guerst
renouvelle en esprit et reproduise, a quatorzéesiee dis-
tance, lesrfiits merveilleux d‘autrefois : 'union sociale <
un pouvoir sage, respecté et la fidélité sincéversr’Eglis
catholique (...). En attendant, (...) les cath@gdoivent ¢
reprendre et s'affirmer comme des fils de lumidiajtar
plus intrépides et prudents quiils voient une pimiss téné-
breuse mettre plus de persistance a ruiner autawr wut ¢
qu'l y a de bienfaisant et de sacré; simposeespect ¢
tous par la force invincible de l'unité; prendreaclair-
voyance et courage, formément a la doctrine exposée
Nos Encycliques, linitiative de tous les vraisgoes sociau
se montrer les défenseurs patients et les conseilbtairé
des faibles et des deshérités, se tenir enfin emier ran
parmi ceux qui ont l'interdn loyale, a quelque degré qui
soit, de concourir a faire régner partout, comseshnemis
tout ordre, les éternels principes de la justicdeda civilisa-
tion chrétienne.

La vérité du baptéme de Clovis, c'est (en 189&nlBe-
ment et l'application dBRerum novarum.

L'usage de l'expression « France fille ainée dgliBg >
est-il si différent avec JeaRaul I1? Lors de sa premié
venue en France au printemps 1980, il était fodstgion di
la « crise de croissance » subie par I'Eglise danpay:
depuis le concile Vatican Il. Au Bourget, le pape s«
contenta pas de rappeler ce que Dieu avait faframce ¢
par la France. Il montra les conséquences cat&stogs d
divorce entre I'homme et la sagesse éternelle.t Gloss
qu'il lancaune formule devenue célebre en développan
analogie entre le baptéme de I'homme et la vocadierhe
France :

Il n'existe qu'un probléme, celui de notre fidéla
I'alliance avec la sagesse éternelle, qui estsalmoe vra
culture, c'est-a-direedla croissance de 'homme, et celt
la fidélité aux promesses de notre baptéme au noRed
du Fils et du Saint-Esprit ! Alors permettemi de vou
demander : France, Fille ainée de I'Eglis¢y déisiele, pour |
bien de 'homme, a l'alliance avec la sagesseefietrPar-
donnezmoi cette question. Je I'ai posée comme le f
ministre au moment du baptéme. Je l'ai posée (iaituste
pour I'Eglise dont je suis le premier prétre @ré@mier servi-

61



LA VOCATION DE LA FRANCE Olivier Chaline

teur, et par amour pour 'homme dont la grandefimitiée
est en Dieu, Pére, Fils et Saint-Esprit.

Jean-Paul Il, comme Léon Xl un siécle auparavaoint
la sollicitude a I'exhortation. Il signale des darget indique
les efforts indispensables. Tel est le sens pocdifide
l'expression « France, fille ainée de I'Eglise ».

Les rapports, souvent complexes, parfois tenduseda
France et la papauté, ne doivent pas faire ouldig¢oujours
délicate catholicité de I'Eglise au-dela des natieh de leurs
prétentions. Les papes de I'époque moderne n'epesngiu‘a
se soucier des affaires francaises, méme si daR®mhee du
secondXxVll © siecle « le Roi » était bien le roi de France.
A coté du « Fils ainé » et « Trés Chrétien », fgepdevait aussi
tenir compte du « Roi catholique », le monarqueagspl,
mais encore de lI'empereur, a la téte du Saint-EEm@imain
germaniqgue, sans parler de « Sa Majesté apostdiéqua de
Hongrie », souvent le méme que le précédent. Liesioas
des uns avec les autres et de tous avec le pamatfur
guelquefois difficiles. Les titres et les préséanadans
I'Europe du temps n'étaient pas de vaines questidas'ont

1. Ceest un fidéle sujet du « Roi catholique », ¥l Xsiécle, qui écrivit le plus
terrible pamphlet contre les fondements spiritdela monarchie frangaise :
Cornelis Jansen, alias Jansenius, évéque d'Ypaegeer duMars gallicus
(Le Mars francois) el 635. Jansenius ne fit pas qu'attaquer la politique
extérieure de Louis Xl et de Richelieu au moment commencait
laffrontement direct entre la France et IEspadinee livia & un travalil
beaucoup plus radical en s'attaquant aussi biemaidn recue par Clovis
guau titre de «Roi Tres chrétien ». Au-dela dguestion controversée des
alliances protestantes de la France contre lesbblatos I'enjeu était de
montrer que le vrai « Roi catholiqgue », le vrai resTChrétien » était a
Madrid et non au Louvre. Méme avec de l'huile vathuieiel, le baptéme de
Clovis n'en restait pas moins ordinaire. L'onctienlui donnait en rien la
souveraine puissance. Le toucher des écrouelle&n e mieux que les
autres rois, le titre de « Trés Chrétien » ? idoane aucune puissance
pour régner, mais impose de défendre la religidholique, ce dont le
monarque francais n'a guére souci. Clovis méiitadtreil titre? assurément
non, car ce n'était qu'un homme cruel et sangeidaint la famille multiplia
les parricides, la luxure et les incestes a urnt poinferait honte, méme aux
Turcs... Pour Jansénius, le titre de « Tres Qretibel et bien été usurpé par les
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pasperdu toute valeur aujourd’hui, les diplomatesdeesnt
Il 'y a peu, la nomination a Paris d'un nonce aupata®e
postea Madrid avait suscité deprotestations au pays du «
catholique ». Plusieurs présidents de la Républigaecaise
dont certains n'étaient guére dévots, n'ont pasquérde
faire état du titre de « fille ainée de I'Eglisdossqu'ils
eurent a recevoir le pape ou a lui rendre visitear) au suc-
cesseur de Pierre, il lui revient, tache autrenpdus difficile,
de manifester sa paternelle sollicitusldoutes les nation
grandes ou petites, anciennement chrétiennes oveliemen
évangélisées, afin de conduire les fideles au.salut

Olivier Chaline, né en 1964, agrégé d'histoire imaié conférence:
I'Ecole normale supérieure, membre du comité daatéxh di
Communio, travaille sur la France au XViiéecle et sur I'histoi
religieuse de la Bohéme au X¥iécle.

rois de France. Les monarques espagnols qui lauaigetnps porté, lui ont

définitive préféré celui de « Roi catholique »spionforme & la sindgé de leu

foi et a leur souci de l'unité du corps mystiqu&illBurs l'antiquité de |

monarchie espagnole était infiniment plus grande aglle des royaum

francs : Reccaréde, le prince arien wisigoth ceireercatholicisme, n'availt-
pas régné plus de 160 ans avant Pépin? Edter toute contestati

francaise a propos de I'hérésie arienne gadeg, certains pamphléte

castillans ne craignirent pas d'expliquer que dfisp avait été quasitholiqu:

avant méme la nativité de Jésus-Christ.

Mais que les tenants les plus sourcilleux de aguié de la « fille ainée de
IEglise » se rassurent : dans les mémes annéey fizh presque
homonyme Charles Challine, magistrat chartrain fiéss de sa ville,
expliquait que les druides vénéraient déja au tatepgSésar, dans la future
crypte de la cathédrale, la Vierge sur le poitdiacher. Lorsque survinrent les
premiers missionnaires, ils n‘eurent plus qu'dase baptiser pour devenir
chanoines.
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Lacordaire et son discours
sur la vocation

de la nation francaise (1841)

Si, au XIX® siécle, quelqu'un a eu le sens de l'opirpablique, €
presque avant tout le monde, c'est bien Lacordauecat, avar
sa conversion, puis prétre, journaliste et enfitiaot orateur, i
a su trouver les motsglIstyle, le ton qui lui attirerent ¢
centaines d'auditeurs lorsqu'il montait en chaire.

Aprés l'aventure dd'Avenir dans laquelle il tint un role
déterminant avec Lamennais et le jeune Montalemberi830
et 1831, l'abbé Henri Lacordaire se soumet sangatiés ni
arriere-pensée au Siege de Pierre, sans pour aldantonner
son libéralisme qui consiste essentiellement aomuéconci-
lier 'Eglise et la société issue de la Révolutfoancaise.
Revenu a Paris, il obtient un grand succés avec@#grences
apologétiques aux jeunes gens, au College Stard&éerd,
puis dans la chaire de Notre-Dame que l'archevéguParis,
Mgr de Quelen, pourtant Iégitimiste bon teint, dffre en 1835
et 1836.

Sentant le besoin d'une pause, faute de voir sgpiration
théologique s'essouffler, Lacordaire se retire mm&@our une
sorte de retraite studieuse. C'est la qu'il va eeoic le grand
dessein de restaurer en France l'ordre des dornmsjadisparu
avec la Révolution francaise et resté illégal depois comme
toutes les congrégations non autorisées. Alorsuquoi@me
moment, I'abbé Prosper Guéranger choisit la plasdg dis-
crétion pour relever le monastere de Solesmespmtuaire

Lacordaire et son discours...

Lacordaire fonce bille en téte et prend a paro@ihion
publique francaise. Dans stémoire pour le rétablissement
en France de l'ordre des Fréres Précheut&®st a la France,
« mon pays », gqu'il s'adresse en le vouvoyant etuen
réclamant pour les religieux la liberté d'assooiath laquelle
tout le monde devrait avoir droit.

Ensuite les choses vont assez vite. Admis au rad\eci ltalie,

il compose un&/ie de saint Dominiquealestinée également au
public de la nouvelle génération cultivé mais igmdr de
I'nistoire de I'Eglise. 1l la congoit comme « une
réhabilitation ». C'est son amie, la remarquabledafae
Swetchine qui s'occupe des détails matériels emcEra

Puis vient le moment difficile : le retour en Franavec
I'habit dominicain, devenu inhabituel et méme poard, dans
I'atmosphére voltairienne chez le public, et galfie dans
I'Eglise. Lacordaire arrive a Paris quelques javant la Noél
1840. Début janvier, il est invité chez le Garde 8eeaux avec
les archevéques de Paris et de Bordeaux et unarqaire de
personnes : « mon costume », dit-il, « n'a excitéurme
curiosité bienveillante » (lettre du 14 janvier 184 Théophile
Fois-set). Puis vient le moment de la rentrée publi Il y a
comme une répétition générale le 31 janvier par une
prédication a Notre-Dame des Victoires avec « un
auditoire immense et d'une bienveillance inimagirab
(lettre du 3 février a Mlle de La Tour du Pin).

Le 14 février, c'est le retour a Notre-Dame. Lacirel a
choisi l'occasion d'un sermon de bienfaisance fEsupauvres
assistés par la Société de Saint-Vincent de Randiée en 1833
par son jeune ami Frédéric Ozanam et par Emmanaidi.B
Lacordaire a décidé de porter I'habit dominicainssa surplis
qui était censé le dissimuler quelque peu. SelassEy le bio-
graphe de Lacordaire, une foule de jeunes gensits'ét
précipitée vers sept heures du matin. A midi et idden
cathédrale est comble : de dix miledouze mille personnes
selon les témoignages du temip®utre I'archevéque de Paris
qui est maintenant Mgr Affre, il y a dans lassis& le
Ministre de la Justice, Chateaubriand, Guizot, Batr
Lamartine, et d'autres personnalités.

1. Julien Favrel.acordaire orateurpParis, 1906, p. 274.
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L'orateur arne, demande la bénédiction et commence
voix faible qui s'enfle et domine pendant une heatrdemie
Le Pere HenrBominique Lacordaire a choisi de parler d
France'. L'exorde est composé de la comparaisordees
cités, la cité éternelle et laté& terrestre, qui sont comme |'a
et le corps. Lorsque la cité humaine se dévouecadaivine, i
se forme comme une forme de « patriotisme surnhtu
L'orateur va rechercher « quel est le peuple d'Eglise doi
le plus dans le passé ».

Le Psaume 2,8 : « Je te donnerai les nations mauhéri-
tage », affirme que ces nations sont le patrimaind=ils d¢
Dieu qui les comble de ses dons. Le principal tkeatix est |
pouvoir temporel, limité par le pouvoir spiritud surtout pe
linstitution d'un rapport de fraternité entre les hommes
vocation des nations chrétiennes n'est pas d'@dadrs fron-
tieres mais de répandre la vérité, « la foi, ldiges la civilisa-
tion » Cela, méme ceux qui sont détournés du christise
peuvent 'admettre.

C'est au peuple juif qu'avait été destinée cetiadiose mis-
sion, mais il y a été infidele. Puis vint I'expamsdu christianis-
me dans I'Empire romain, la conversion de Constamtiais
ensuite régna la division et surtout des nouveagmngs de
division : l'arianisme. C'estl@as que se place, comme
morceau de bravoure, le récit de la conversionldei<:

« alors, écoutez ce que Dieu fit. Non loin des$dudRhir
un chef barbare livrait bataille a d'autres baghases troup
plient ; il se souvient dans le péril que sa femmeeaaioDie!
dont elle lui a vanté la puissance. 11 invoqueies, [et, la vie
toire ayant suivi sa priere, il court se prostemerant |
ministre du Dieu de Clotilde : « Doux Sicambre,ditisain
Rémi adore ce que tu as brllé, et brlle ce que tinad. & C
Dieu, Messieurs, c'était le Christ; ce roi, cetirg, cet évéqu
cette victoire, c'était la nation franque, et lBonefranque éte
la premiere nation catholiqgue donnée par Dieu &gise. Ci
n'est pas moi qui décerne cette louange magndigua patrie
c'est la papauté, a qui il a plu, par justice pegp nos rois I
fils ainés de I'EgliseDe méme que Dieu a dit a son Fils
toute éternité : Tu es mon premier-né, la papaditaala

1. Lacordaire Euvres complétes, IX, Mélanges,éd. Pais, 1911,
p. 199-221.
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France : Tu es ma fille ainée. Elle a fait plulsest possible
afin d'exprimer plus énergiquement ce quelle [iedeanou
elle a creé un barbarisme sublime : elle a nomrrealace le
Royaume christianissime, — Christianissimum regriimsi,

primogéniture de la foi, excellence dans la fd§ #®nt nc
titres, telle est notre vocation. »

Mais vient ensuite la redoutable question : la Eeaa-telle
ete fidele a cette vocation? Elle a rencontré auscd'une his-
toire dont Lacordaire donne un résumé aussi sargisqu
téméraire, le triple danger ou défi, d'Arius, dehdimet et d
Luther.

Le baptéme de Clovis a permis le triomphe de laevfai
contre ks ariens. Relevé par Mahomet, le rejet de la itvih
Christ tombe devant Poitiers et, quelques siecles tard, le
Croisades le combattent encore, cette entreprise<«don pap
francais, Sylvestre Il, eut lI'idée » tandis qu'dlie organisé
« dans un concile national, a Clermont ; dans unenasge
nationale, a Vézelay ». Puis vinrent Luther et @alwmais i
monarchie frangaise dut se plier a I'élan nati@atiompha d
leur volonté de séparation. Si on ajoute a celeolssolidatiol
du tréne pontifical, grace a Charlemagne, allégremesitrale
a la monarchie francaise, on voit que, dans le pdaséranc
ne fut pas indigne de sa vocation.

Cavaliére, la fresque historique se poursuit. Neéé\egle-
terre, l'incrédulité passa en France au X\iecle, qui attaqt
la religion « par le rire ». « lls riaient de Jésilwist et d
I'Evargile ! Et c'était la France ! ». Il y eut alorsseit le
témoins de l'envolée lacordairienne, un frémissénamn:
l'auditoire ! La France était alors dae et Dieu décide de
relever. « La royauté était avilie ~ Dieu la releva si
I'échafaud. Lanoblesse était anéantie... Dieu la releva
l'exil... la papauté avait été abaissée aux yesxpaeples, Die
la releva par la France ». Napoléon « filshe génération qu
ri du Christ » vient un jour se prosterner devamt gicaire.

A ce tableau d'une histoire revue et corrigée, eecéton-
namment sobre et juste, une description des oeularda pre-
miere moitié du XIX siecle. Les missions, lé&goles, les oeuvr
sociales sont des témoignages du relévement deafecd chré-
tienne. Lacordaire n'a garde d'oublier le renouvees ordre
religieux masculins et féminins. « Et aujourd’hidme... appa-
rait sans audace et sans crainte, le froc sécudlaisaint Domini-
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gue ». En ce jour, ajouta-t-il, « je viens inauguferdre et
I'habit des Freres Précheurs francais en face depans ».

La péroraison est forte et lucide, car Lacordaiiatgrpelle
la bourgeoisie « qui nous gouverne » et qui « a&fait encore
acte de réconciliation pleine et entiere avec leisthet son
Eglise ». Il I'apostrophe durement. « Dieu dit &dargeoisie :
Tu veux régner, régne ! Tu apprendras ce qu'il aitecpour
gouverner les hommes, tu jugeras s'il est possiblées gou-
verner sans mon Christ ». Mais Lacordaire finit parappel.
Car la bourgeoisie, constate-t-il, c'est nous, quesses fils
entrent dans les ordres religieux ou se dévouerd asociété
de saint Vincent de Paul. Et il conclut :

Ne désespérons pas d'une classe qui est le forld deciété
moderne et dont I'avénement au pouvoir, signalétpat de
faits considérables, se rattache sans doute au g#agral de la
Providence.

Le discours fut bien recu d'une maniere générattaihs
émirent des doutes sur la convenance de « médiistoite de
France en sermons » (Favop. cit.,,p. 276) ! D'autres furent
choqués de tant d'éloquence pour parler du saciageléon
qui, a leurs yeux, était une iniquité. Mais comhiemarquerent
la différence flagrante entre le survol historigmgétique et
la description émouvante et audacieuse de la isitupblitique
et religieuse de la France contemporaine ? Contmeiprirent
que, comme il le fera sans dévier jamais, Lacoedpiéche la
réconciliation entre I'Eglise et la France, noffrtance révée au
passé ou a l'avenir, mais bien la France réellggibde, la
France de la bourgeoisie, « mobile », le « fondadsociété
moderne ». En 1841, Lacordaire fait de cette booigje
moderne, a Notre-Dame, comme en une sorte de J&ene;
tiere légitime de tout le passé chrétien de la¢gan

Guy Bedouelle, o. p., est actuellement doyen dEaleulté de théologie de
Fribourg en Suisse, od il enseigne I'histoire &glise. Il est membre du
Comité de rédaction de Communio en langue francdégmiis l'origine.
Son prochain livre, paru ou a paraitre en plusiéamgues dans la collec-
tion AMATECA est un essai sur'histoire de I'Eglisell travaille & un
répertoire complet de la correspondance de Laaerdai
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« Catholique et Francais
toujours ! »

Comment étre catholique et Francais au moment ou
échouent les espoirs de restauration ? Aprés lalvév
tion de 1830 et celle de 1848, cet échec culminecav
limpasse du gouvernement dit de I'ordre moralaembrt du
comte de Chambord (1883). Dans l'atmosphére dui@reente-
naire de la Révolution célébré par la « Républides Républi-
cains », les catholiques se posent la question amgoisse.
L'invitation au Ralliement par Léon XlII (1890-189¢t la célé-
bration du quatorzieme centenaire du baptéme dé@sClont de
conserve dans leur esprit. lls couronnent un siigdie en décep-
tions, mais aussi en rebondissements. Le derngst pas le
moindre : la rupture du Concordat de 1801 en 1@0&sdes per-
sécutions des congrégations liées a la « laicisatite la société.
Les archevéques de Paris, les cardinaux GuipRithard et
Amette ont proposé a I'Eglise de France une oegwits qua-
lifient de « chrétienne et patriotique », la comstion de
I'église du Sacré-Coeur de Montmartre. Elle est wglque
sorte une réponse concréte a la question poséecdaasticle.
Cette entreprise a fait I'objet d'une enquéte lii&tadt publiée

1. Cardinal JosepBuibert, évéque de Vivield841-1857)nommé
par Louis-Philippearchevéquele Tours (1857-187Ijommépar
Napdéon Ill, archevéquale Pas (1871-1886hommépar la IIF
République (Thiers).
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de diverses facons Nous en extrayons les propos suivants,
profitons de cette occasion pour les synthétiser.dus ren
voyons une fois pour toutes a ces ouvrages les &afs légk
timement soucieux de connaitre nos références. Lesnstruc-
teurs de ce sanctuaire ont été « catholiques et Fgais » gracet
cing dispositions. lls ont distingué sans opposgmuni san:
confondre « le spirituel et le temporel ». lls onappris a situel
sur des plans différents l'origine et la désignatio de I'autorité
politique. lls ont personnifié leur patrie et eu ason égard de
sentiments d'affection intense. lls ont élab@ une merveilleus
histoire d'amour entre elle et le Cceurde Jésus. lls ont voul
étre des missionnaires du Christ a I'égard de la FRnce
moderne. Avant de développer ces points, nous prégens
deux textes tres riches, deux bons témoins de cefjgoque.

Le texte fondateur du Voeu national

S'il ne convient pas ici de commenter dans le détde texte
du voeu qui est a l'origine du Sacré-Ceeuyiil parait néanmoins
indispensable de le donner intégralement pour quesllecteul
juge par lui-méme. Il est court et dense. Il est le fruit de laok
laboration, entre décembre 1870 et décembre 1872ud laic,
Alexandre Legentil, d'un pére jésuite, Henry Ramiée, du papt
Pie 1X et finalement du cardinal Guibert. C'est dire gu'il enga
geait I'Eglise de France comme telleen quelque sorte. Il .
d'ailleurs été ratifié par presque tous les évéquede I'époque €
par des millions de fidéles.

Texte du Voeu national au Sacré Coeur de Jésus
pour obtenir
la délivrance du souverain pontife
et le salut de la France.

1. Jacques Benoiste sacréCoeur de Montmartre de 1870 d rjosrs.
Paris, Les Editions ouvrieres ou de L'Atelier, 1@f@2ix volumes (17 x

24 cm), 1280 pagese SacréCoeur de Montmartreyn voewnational.
Vingt-deux textes réunis par Jacques Benoist., Paiégation dlactior
artistique de la ville de Paris, 1995 vatume (25 x 28 cm), 264 pag
230 illustrations.La Butte Montmartre et le Sacré-Cce@ahier n
53, décembre 1995 du Centre de recherches et eiétud Parisel
I'lle-de-France. Actedu colloque du 22 juin 1995 réunissant s
contributions
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« En présence des malheurs qui désolent la Fietraes
malheurs plus grands peut-étre qui la menacenteenco

« En présence des attentats sacrileges commis & ¢ooire
les droits de I'Eglise et du Saint-Siége et cdatfgersonne
sacrée du Vicaire de Jésus-Christ ;

« Nous nous humilions devant Dieu, et, réunissam dotre
amour I'Eglise et notre Patrie, nous reconnaisgoasnous
avons été coupables et justement chatiés.

« Et pour faire amende honorable de nos péchétesirale
linfinie miséricorde du Sacré Cceur de Notre Seigne
Jésus-Christ le pardon de nos fautes, ainsi queetsurs
extraordinaires qui peuvent seuls délivrer le saivgontife
de sa captivité, et faire cesser les malheurs Beat&e, nous
promettons de contribuer a I'érection a Paris snttuaire
dédié au Sacré Cceur de Jésus ».

Un cantique bien d'époque

Tant a Lourdes, Paray-le-Monial et Montmartre que dans les
paroisses et les écoles, 'Eglise de France a pssfé sa foi, pri¢,
fait pénitence, attendu le salut dans la période gunous consi-
dérons. Elle n'a pas confondu la patrie terrestre eec la patrie
céleste. Bernadette, Marguerite-Marie, et madame Rer *le
proclament & haute et intelligible voix. Cela estwadible a tra-
vers quelques chants dont le refrain est devenu édire :

« O Marie, 6 Mére chérie,
Garde au coeur des Francais la foi des anciens jours
Entends du haut du ciel, ce cri de la patrie :

Catholigue et Francais toujours !
Entends du haut du ciel ce cri de la patrie :

Catholique et Francais toujours !
Catholigue et Francais toujours ! »

1. Edith Challan-Belval (1841924) mariée en 1860 a Ch. Royer. (
mere de famille dijonnaise regut a partir de 1&&0rdessages du ciel
le sort de la France et de I'Eglise. Une associdtiopriere et de péni-
tence seonstitua autour delle puis fut affiliée a I'Arabmfrérie di
Sacré Coeur de Montmartre. Une des filles de Mmerréppusa Mau
rice Blondel.
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Le premier couplet permet a celui qui le chantetalg son
coeur au sein d'un pélerinage de masse de s'affulames sa
démarche :

« Aux pieds de ta mére bénie,
Tombe a genoux, peuple chrétien !...
Et que ta banniéere chérie

S'incline en ce lieu trois fois saint. »

Le deuxiéme et le troisiéme couplets soulignesittlation du
moment considérée comme positive :

« Console-toi, Vierge Marie, La
France revient a son Dieu ; Viens,
souris a notre patrie, D'étre
chrétienne elle a fait voeu. Elle
assiege ton sanctuaire !

Elle accourt dans tes saints parvis !
Pitié, pitié, puissante Mere,

Fléchis le cceur de Dieu ton Fils. »

La conservation de la foi et la conversion des nsceonsti-
tuent pour les catholiques les pieces maitresselewdepro-
gramme d'action :

« Que notre France soit fidéle
A I'Eglise, au Pontife-Roi : Elle
est a toi, veille sur elle,
Garde-lui son Christ et sa foi ».

Les pélerins qui chantent ce chant veulent fondéetement
rejoindre Marie au ciel qui les y précede a laesuiti Christ
puisqu'ils lui disent par ailleurs :

« Bonne Marie, je te confie
Mon ceceur ici-bas ;

Prends ma couronne, je te la donne :
Au ciel en tes bras,

Tu me la rendras ».

Sur la mosaique du choeur de la basilique bierpdiesins se
sont reconnus dans la jeune fille offrant au Sauwvee cou-
ronne signe de l'autorité qu'elle lui reconnait elle d'abord,
dans le monde de la gloire et autant que possilnleette terre.
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Spirituel et temporel distingués et unis par la Croix

N'y a-t-il pas un paradoxe a joindre sous leur tmomina-
tive et sous le méme rapport le fait d'étre cathaiet celui
d'étre Francais ? Ne serait-il pas plus convendélsouhaiter
étre un catholique francais ou bien un Francaisotigue ? Nos
freres du siecle dernier ne l'ont pas pensé. LeiradrGuibert
parlait d'une seuvre chrétienne et patriotique Bn cela ils ont
été sages, méme si les autres formules ne sond pxslure
absolument. lls vivaient ainsi une des caractéuss de la
condition des disciples du Christ : étre dans lengeocomme
Francais tout en étant a la fois du monde commigotigties.
lls savaient qu'étre « catholiques » incluaiensdatoolir I'étre
francais. Une réalité particuliére (le sujet crdydiglise ainsi
gualifiée) qui vit sa condition « selon la totalitédes Juifs et
des nations est constituée « capable » d'actualisétat créé
donné d'une facon ouverte a la totalité du desdeibieu.
Leurs yeux étaient fixés d'abord sur I'horizon del d'ou
reviendra le Christ, non « sur la ligne bleue desgés ». La
patrie céleste surplombe la patrie terrestre mérog passe par
la seconde pour atteindre la premiere. Cette farmuktatho-
lique et Francais » n'est-elle pas une actualisat®la pensée
du Christ concernant Dieu et César ? Elle renvde distinc-
tion entre « le spirituel et le temporel », entiglise et I'Etat.
On a parlé de la religion et de la politique owctrant l'action
des évéques, de la « pastorale » et de la politiQue peut
approfondir le sens de la formule en la rapprochiest deux
premiers commandements : I'amour de Dieu et I'ardaypro-
chain. L'amour de la patrie et la qualité de Frenpaennent
place dans le second, en sont des facettes. Caitogusls sont
distincts sans pour autant étre opposés, unis&amgsonfon-
dus. Ces formules abstraites ont été élaboréeke gancile de
Chalcédoine pour rendre compte de l'union des eatdivine
et humaine dans le Christ. L'Eglise et ses membepso-
duisent dans leur ordre cette constitution propkeua Sauveur
qui est le prototype des relations de Dieu et lienime et qui
renvoie a la condition créée et appelée a connBaeption
divine d'une facon filiale.

La description statique de ces catégories aingingigées
ne doit pas faire oublier le caractére dynamiquéede union
dans l'exercice des volontés correspondantes. adaitgouer
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d'une fagon optimale cette unité originale dans agonie
et sa passion face aux autorités juive et paiealtiepemen
d'ailleurs face au seul représentant de Césart Gies, er
prenant des raccourcis, que si I'on veut étre dfager
christigue « catholique et Francais », on ne pes, @la
limite, éviter une union de sa volonté a celle deubquine
soit qualitativement annonciatrice du martyre. kégimesde
« Concordat » se situent entre des phases d'aéfimoar
guand César n'arrive pas a se sortir de la conalitie
Moloch ou de Mammon. Et il ne le peut pas tout s®an:
les années B, les jours de celui de 1801 étaient com,
Les constructeurs du Sacré-Cgepar exemple, ont é
catholiques et Francais en ce sens qu'ils ont fieddale-
ment voulu leur propre conversion, la délivrancelelers
péchés et qu'ils s'apprétaient a agitlir, par surcroit, |
« salut » de leur patrie et a obtenir des condgide vie
pour le pape qui lui permettent d'exercer conveaalan
son ministere.

En regardant, par exemple, agir le cardinal Guibharbusa
semblé qu'il vivait cette conception chrétienne ggportsde
la religion et de la politique. Il ne voulait pasré de la politiqu
mais de la « pastorale », c'estite permettre a s
contemporains d'établir le contact avec Dieu paCéeurdu
Christ dans la foi et la priere, dans langtence pour leu
péchés et la réparation pour ceux des autres. tasqpe:
des consécrations allaient dans ce sens : une ioccds
conversion pour le fidéle qui les pratiquait nomuleenen
pour son propre salut mais aussi comme instrumerDigt
pour le salut de ceux dont il a la charge ou dbesst soli-
daire par divers liens sociaux. Quand le cardinaib@rt ¢
accepté la démission d'Emile Keller, présidentadledmmis-
sion parlementaire chargée de présenter la loiilité
publigue, quand ik supprimé l'adoration nocturne qui a
été noyautée par des légitimistes, il a exercéespansabilit
de pasteur qui veut étre un instrument de convarstonol
un rouage d'un projet politique. Il n‘oppose pastlon poli-
tique qu'un laic doit mear a bien a son action pastorale
les distingue simplement. Une entreprise qui deeadit

« chrétienne et patriotique » ne pouvait se laiséduirea
une option politique.
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Désignation et source de l'autorité

La distinction entre le spirituel et le temporelcué au
XIX*® siécle a travers celle de catholique et de Frangaait
déja été habituellement vécue dans les siéclegpassravers
celle des rapports a Dieu et au Roi. Dans ce cadeeppération
va devoir étre faite par bien des catholiques Hesl'ultime
échec de restauration : apprendre a distinguer ndlevae
autorité politique donnée le procédé de désigngtimmlequel
elle est établie et la considération de son fonaénie cardinal
Guibert, Alexandre Legentil ou Hubert Rohault deug, le
secrétaire général du comité de construction, enwlans la
période que nous considérons avec cette distinétiablie. Le
gouvernement d'une nation par le fils ainé d'umeilia qui a
pris le pouvoir est un moyen de désignation parhautces.
Dans cette perspective, Napoléon devait étre awx yies
croyants autant de « droit divin » que Louis XIVeh est ainsi
de Thiers, de Mac Mahon ou de Jules Grévy et dis FRarry. |l
en est ainsi depuis les temps ou les Juifs ont w&&us la
domination des paiens, depuis Jésus et Paul dampite,
depuis Remi reconnaissant Clovis, Léon Il courenna
Charlemagne. Un pouvoir, une fois établi, tient satorité de
Dieu, que le détenteur le reconnaisse ou non. Qiéfani,
comme pour la guerre, certains criteres de légiinfordre
public, bien commun) qui n'excluent pas dans desegrtémes
le tyrannicide ou l'objection de conscience, maig fpnt
habituellement du fidéle un subordonné loyal. Lidgtive de
Léon Xl exprimée par le cardinal Lavigerie lorsi doast
d'Alger est théologiquement des plus banales.

La différence est dans la référence que le détemtepou-
voir fait ou non a la conception chrétienne de Diayrise en
compte qu'il veut en faire dans son action publidugefigure
emblématique de Garcia Moreno, président de la Rieue de
I'Equateur, montre qu'un régime démocratique pectrmaitre
que son autorité vient de Dieu tout en ayant étépal le suf-
frage populaire. Il s'agit simplement que chacuretmnnaisse
dans son cas. Qu'il ne le fasse pas n'empéche jeasde
passer par lui pour faire exister des étres eétis de vie.

Cette distinction entre le procedé et la sourceseghpor-
tante qu'elle est méme valable pour I'Eglise quif&ih
I'expérience fondamentale dans sa propre constitutia diver-
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sité des procédés de désignation des évéques, pk) pda
supérieurs religieux masculins ou féminins est finik 11
n'empéche qu'une fois désigné, si l'autorité degéitiée par |
Christ et fondée par la succession apostoliqueediteua per
sonne ainsi désignée, cetle-est constituée en responsak
religieuse. La désignation «ihocratique » des évéques lor
la Constitution civile du Clergé aurait pu fairebfet de négo
ciations s'il n'y avait pas eu rupture unilatérdle Concords:
de Bologne et méconnaissance de la souveraine
Saint-Siege pour ce qui était de la podisibde donner ou ¢
refuseren derniére instance l'institution canonique. Deait
I'initiative de la Constituante a entrainé les premiergymsadt
powoir politique en France alors que I'Angleterre ib®jé
connu Thomas Becket et surtout Thomi®re et tou
ceux du XVF siécle. Pour ces raisons et pour mille aL
croyants ou incroyants peuvent préférer tel régioldique a te
autre, tel procédé a tel autre et agir en conségupour le fair
triompher dans la cité. Mais dans le cas deeligd
catholiques,'Eglise n'a jamais voulu s'inféoder a tel
tel régime en« canonisant » plutdt I'un que l'autre. lls
peuvent argued'une quelconque préférence de Dieu pot
régime ou pour un autre. Les constructeurs du Sagzarle
savaient et c'est pourqudls ont opté pour une acti
« patriotique » acceptable par tous les Francais.

Du roi au président, du royaume a la patrie

Dans I'Ancien Régime, le sujet loyal pouvait « aimesor
roi et le royaume de France. Si sa patrie étaibpka povince
natale, elle pouvait étre aussi I'ensemble du royaul:
France pouvait bénéficier d'épanchements lyriqudais
comme |'Etamation était fortement personnalisé dans le
celuici et son épouse captaient l'essentiel des capadk
dévouementes Francais. Aimer son Dieu et son roi éte
plus grand bonheur. Mourir pour Dieu et pour leétaiit la plu
belle mort. Il en sera de méme dans le NouveaunREgmouir
pour Dieu et pour la France. Du fait d'une réactdfréquiibre
trouvé entre le roi et le royaume au profit du nam, nowel
équilibre s'est trouvé et se cherche toujours éatchef de I'Et:
et la réalité collective dont il est le représentda République,
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blique, la France, la patrie. Aprés des phasesul@tion di
culte de la personnalité dans les Temps modernesngémpo-
rains, ne voibn pas des phases oh il réapparait ? Au tem
Sacré-Coeyrc'est incontestablement la patrie qui I'emp
non seulement pour les catholiques mais pour l&d®a@uss
On connait la devise de I'école républicaine lanzéae Rul
Bert : Science et Patrie.

Une difficulté pour les « patriotes » est de negiasolutiser |
patrie et de toujours garder un regard vers le €ela ne I
convient pas plus qu'au roi. Sa conjonction avexauire relgté
est vitale. La meilleure s¢ Dieu, le Christ ou I'Eglise en
personne du pape. En la période considérée, oraacbe
chanté :

« Dieu de clémence,

O Dieu vainqueur,

Sauvez Rome et la France
Au nom du Sacré Cceur ! ».

Mais aussi, pour ne pas mettre d'huile sur le fau e
souventpréféré : « Sauvez, sauvez la France ». Pour nétg
accusés de susciter des affrontements avec le meyallitalie
certains pasteurs ont préféré cette seconde fornBidan de
choses sont possibles pratiguement et selon lesnsitance
Mais il faut rester ferme dans lintelligence du desseiDide.
Le fidéele qui s'investit uniguement dans un dévoemmal
temporel risque de perdre le sens de sa relatiospiituel
Celle<i ne le relativise pas au sens négatif du terradunnie
pas sa corfistance, mais au contraire la lui confere. Dura
guerre de 148, des propos ont été tenus selon lesquels r
pour la patrie faisait du soldat un martyr. Ce njs impos-
sible, mais ce n'est pas automatique : il y vaetgaht de sc
degré d'unio a Dieu. Le « nationalisme intégral » de Chi
Maurras est incompatible avec la foi catholique @mtoute
les autres formes d'absolutisation de la natiorcolivien
d'opposer un bon patriotisme a un mauvais, un ladiona-
lisme a un mauvais ou sbh veut un bon patriotisme a
mauvais nationalisme. Ce n'est pas démobiliseratagpe qu:
d'enseigner cela. C'est lui donner les raisons d&wouemel
qui débouche sur un véritable épanouissement. Danmaond
christianisé, la guerre, si guerre il doit y avome nécessite p
la haine de I'ennemi, sa « diabolisation Bie IX fait retirer d
la premiére version du texte du Voeu national uagile anti-
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prussienne qui, dit-il, ne convient pas a une oeuvre de piété
chrétienne et patriotique. Il est peut-étre difficile d'étre pour sa
patrie sans étre contre celle des autres, mais si cela est pratique-
ment impossible au coeur de 'homme tel qu'il est, cela est pos-
sible au ceoeur de 'homme qui s'ouvre au Ceeur du Christ.

Une certaine absolutisation de la patrie a été favorisée par
l'existence d'un courant abolitionniste de celle-ci. Des concep-
tions socialistes de 'humanité ont encouragé l'internationa-
lisme des classes bourgeoise et ouvriére pour prétendre dépas-
ser le nationalisme, facteur de guerres. Entre Charybde et
Scylla, la passe est étroite. La Question sociale ne fait pas partie
du propos de cet article. Elle est mentionnée pour mémoire. Car
d'un point de vue théologique, il y a, 1a aussi, un bon et un
mauvais internationalisme. L'Eglise est experte en ce domaine
depuis la Pentecote qui remédie a Babel en attendant la Résur-
rection générale de toutes les nations. Les constructeurs du
Sacré-Ceeur ont cherché a instituer une internationale de la
piété. Ils ont travaillé a faire en sorte que chaque nation, dans
l'esprit de ce qui se faisait déja au sein de I'Apostolat de la
priére, ait un foyer de priére nationale. Les laics du comité
appartenaient presque tous a la Société de Saint-Vincent de
Paul, internationale de la charité fraternelle, s'il en fut, dés cette
époque. L'amour de leur patrie ne faisait pas d'elle une idole.
Ils ont su le mettre en relation avec le respect des autres nations
et le situer au sein du second commandement qui appelle le pre-
mier.

Une merveilleuse histoire d'amour entre le Christ et
la France

Les responsables ecclésiastiques et laics de la décoration du
Sacré-Ceeur ont traduit leur vision du monde en trois endroits
importants : la facade, les corbeaux intérieurs du dome, et la
mosaique du cul-de-four du choeur. Elle est influencée par les
propos que Léon Xl a tenus lors de la consécration du monde
au Ceeur de Jésus en 1899. La résumer nous entrainerait trop
loin. Attirons seulement l'attention du lecteur sur la représenta-
tion des constructeurs. Ils prennent leur place avec leur redin-
gote au pied de leur Seigneur. Ils se pensent comme une étape
d'une merveilleuse histoire d'amour entre le Christ et la France

78

« Catholique et Francgais toujours !

qui commence avec la création du monde, puis l'existence des
nations, I'Ancien Testament, enfin la plénitude des temps avec
le Christ dans laquelle se situe l'histoire du culte au Ceoeur du
Christ dans le monde et surtout en France. Leur relation a Dieu
par le Christ dans I'Esprit et I'Eglise est médiatisée par leur
appartenance a lhistoire d'une nation parmi d'autres, méme si
elle est dite, depuis quelques temps, selon une expression utili-
sée pour les rois de France depuis surtout les Temps modernes,
la fille ainée de I'EgliseDans une piété qu'on a dite senti-
mentale et individualiste, la patrie joue son role également.
Leur qualité de disciple du Christ, de I'Homme-Dieu, les
conduit a I'amour du prochain et par la a 'amour non seule-
ment de leur famille et de 'humanité, mais aussi de leur patrie.

La boucle est bouclée en étant ouverte sur l'infini du Dieu
fait homme, mort et ressuscité. La créature se tournant vers son
créateur découvre les autres créatures et considérant ses
proches les respecte d'autant plus qu'elle les voit comme
images de Dieu. Et ceci y compris en leur dimension collective
qu'est la patrie, plus ou moins personnifiée ou plus ou moins
personnalisée dans son chef. Le fidéle qui arrive devant la
facade du Sacré-Coeur peut faire cette expérience de « média-
tion croisée ». Ou bien son regard est attiré par le Christ lui
montrant son cceur, mais il se découvre présent a ses pieds avec
Marie-Madeleine, figure de la France et des Francais. Ou bien
il regarde saint Louis et Jeanne d'Arc, autres figures de la
France, tout transparents au Christ. Il entre dans la basilique et
voit la mosaique. Il peut ensuite en ressortir, catholique et
Francais, témoin dans son temps de l'amour du Christ pour tous
les hommes dans la diversité de leur appartenance nationale.

Un esprit missionnaire par rapport a la France
moderne

Comment a-t-on été catholique et Francais a la fin du
XIX®siécle ? Le cardinal Guibert, oblat de Marie Immaculée, qui
avait voulu étre missionnaire auprés des Esquimaux dans le
Grand Nord canadien, a gardé cette disposition a I'égard de la
grande ville moderne qu'est Paris et vis-a-vis des Parisiens,
méme et surtout si ceux-ci tuent ceux qui viennent leur annon-
cer la Bonne Nouvelle, comme Mgr Darboy, son prédécesseur.
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Or quand on vient évangéliser, on essaie de palEmigue di

pays pour se faire comprendre et a travers la Eogufait pas-
ser bien d'autres choses. La foi catholique etidires font

bon ménage méme s'il leur faut du temps pour $lapper

mutuellement, méme s'il y a des épreuves a surmohée

société parisienne de ce temps-la n'est pas uigtéaoe castes
ou d'ordres, de militaires-aristocrates, de paystrhommes
de la religion, mais une société de classes, dedsmis,

d'ouvriers et de fonctionnaires de I'Etat. Aloredeis Francs
du Moyen Age se pensaient en corps et en famiieFtancais
des Temps modernes se pensent comme des individus,é
attentifs a leur jugement propre et a leur vieriatée, apparte-
nant a un Etat-nation. Alors que les premiers nisai@nt

I'expérience en -leur sein que de la présence dés, Jes

seconds se sont découverts en plus protestantsstagres,

athées.

Pour annoncer le Christ a ces hommes qui se disent

modernes, I'Eglise tire de son trésor du neuf etateien. La
spiritualité du Coeur de Jésus, trés marquée spritdrancais,

lui parait la réponse providentielle a ces disjmsét pas abso-
lument nouvelles. Pour le cardinal Guibert, la domstion
d'une église nationale dédiée au Coeur de Jésuseséponse

a ces différentes conditions. Certes, il y a pounlies bénéfi-
ciaires de l'action missionnaire une impressiordéi@a vu, de
déja connu par rapport au christianisme. La canditaique par
rapport a la condition cléricale s'affirme en leicnticléricale.
Le cardinal Guibert, dans une lettre aux députesl&sp, a
I'occasion d'une hypothétique abrogation de ladmil873,
tente de réclamer une laicité ouverte ou les cénétpren-
draient leur place; il n'est pas entendu car paaulcoup et
pour Clemenceau en particulier, I'ennemi intime du
Sacré-Coeur, la Révolution est un bloc. Le contextst lourd.
Mais chez lui le regard du missionnaire percoit sd&on
interlocuteur la créature, faite a l'image de D@&uec toutes
ses richesses, qu'il le reconnaisse ou non. ldétatalade dans
lequel il se trouve et qu'il ignore, rend urgent@nhonce
d'un sauveur. Certes 'hnomme moderne peut se dé&ohe,
mais ni plus ni moins qu'un Chinois. Aussi, palalecement de

la souscription pour la construction d'une église a
Montmartre, espére-t-il gagner le coeur de chacus de
Francais ou du plus grand nombre afin qu'ils dé@anives
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richesses de I'amour du Christ et actualisent beyptéme. La
confiance en Dieu doit précéder la pénitence, conendit la
devise du Voeu national, en attendant l'actionrdeey

A I'égard de sa ville et de ses habitants, a I'égrda
France et des Francais, le cardinal Guibert maressenti-
ment, ni comportement de ressassemeilttles prend tels
gu'ils sont et les invite a devenir tels que leigtHes fera étre.
Lui, dont la devise est d'annoncer la Bonne Nowerallix
pauvres, pense avec ces messieurs des Conféremces d
Saint-Vincent de Paul faire appel au plus grand brem
c'est-a-dire aux pauvres qui restent alors que réggmes
passent. De la conversion des individus découtecarversion
des corps intermédiaires et finalement de I'E®tmoment
venu, si Dieu le veut! En prenant la décision
d'accomplir le voeu de construire une église nat®pour
contribuer au salut de la France (& sa reconsbructpres la
défaite de 1870) et obtenir du ciel la liberté dwngrain
pontife, le cardinal Guibert donnait aux catholigje moyen

de vivre leur amour de leur patrie et aux Frant@aisoyen de
manifester leur amour du Christ. En proposant &whale
vivre intensément, au titre de lI'amour du prochbamour de

la patrie, il ne sacrifiait pas a l'individu et a hation, les
idoles des Temps modernes. Il permettait a ses
contemporains et a la nation elle-méme de cultiverapport
libéré par le Christ a un idéal collectif mis efati®n avec son
fondement transcendant. Les solutions qu'il a desngux
problemes gu'il se posait ne conservent-elles pascertaine
actualité ?

Jacques Benoist, né en 1946 et ordonné prétrecksdi de Paris en
1975, est aumodnier du monastére de la VisitatidiDtservatoire et
chargé d'études. Licencié en philosophie, maittiedatogie et docteur
en histoire, il a publié plusieurs ouvrages (uividdel et deux collec-
tifs) sur le Sacré-Coeur de Montmartre au %4Xcle. Il en prépare
unautre sur le méme sujet, is au XX€ siécle
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Roland HUREAUX

Christianisme et culture.
Réflexions sur la notion

d'hégémonie culturelle

QUAND on évoque le baptéme de Clovis et de ses 3
000 guerriers, on ne peut pas ne pas se dire que les
conversions paraissent avoir été faciles en ce temps-la!
La facilité allant de pair sans doute avec le caractére
superficiel, comme l'atteste la suite de 1'histoire des Mérovin-
giens, remplie de cruautés et dhorreurs fratricides (lesquelles
n'ont guere a envier d'ailleurs a celles qui advinrent dans la
famille de Constantin le Grand et qui contribuérent a éloigner
du christianisme un Julien).

Pour expliquer la conversion des Francs, l'historiographie
traditionnelle évoque la bataille de Tolbiac ou Clovis prit
l'engagement de se faire baptiser quand le sort des armes
tourna en sa faveur. A supposer qu'ils accordent quelque crédit
a cet épisode, les esprits sceptiques ne manquent pas d'y voir la
preuve du caractére primitif de la foi de Clovis, tout empreinte
de superstition et en définitive peu digne d'étre prise au sérieux.

D'autres historiens ont ensuite insisté sur le calcul politique
qui se trouve a l'origine de la conversion de Clovis : désireux
de consolider son emprise sur la Gaule et de trouver l'appui de
l'élite gallo-romaine contre les autres tribus germaniques
gagnées a l'arianisme (Wisigoths, Ostrogoths, Burgondes) ou
demeurées paiennes (Mamans), le roi franc se convertit au
catholicisme car cela doit lui valoir les faveurs des évéques de
Gaule, acquis a l'orthodoxie et trés influents auprés des popula-
tions locales. Ce genre de considérations fait plus sérieux pour
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un esfprit positif mais ne donne ps davantage decrédibilité a la
foi de Clovis.

L'hégémonie culturelle

Il est une troisiéme raison a cette conversion que l'on peut
soupconner et qui n'a pas toujours fait jusqu'ici l'objet d'une
attention suffisante : c'est ce qu'on pourrait appeler 1'hégémo-
nie culturelle qui était alors celle du christianisme. On se sou-
vient que pour Gramsci, l'inventeur du concept, le commu-
nisme n'avait de chances de venir au pouvoir que s'il arrivait a
se placer en position d'« hégémonie culturelle », si le marxisme
sortait de sa marginalité pour devenir une valeur dominante de
la société, trés au-dela donc des frontiéres du parti communiste
ou de la classe ouvriére. Il s'en fallut de peu, on le sait, qu'il y
parvint.

Pour comprendre ce que pouvait signifier 1'hégémonie cultu-
relle il y a 1500 ans, essayons de nous mettre par la pensée a la
place de Clovis. Dans cette Europe du ve siécle, qui n'a nulle-
ment réalisé qu'elle était sortie de I'Empire romain, la civilisa-
tion vient du Sud, le phare de la culture, c'est Rome — et plus
loin, Byzance, 1'Orient. L'élite intellectuelle et sociale — et en
tout premier lieu les évéques —, et a sa suite la partie la plus
« évoluée » de la population ont été gagnées a la religion catho-
lique. Le paganisme, c'est précisément la religion du pagus,de
la campagne. Quant a l'arianisme, il n'est qu'une version sim-
plifiée, sans prestige, du christianisme, assez proche par sa
structure de ce que sera l'islam.

Confrontés aux derniers feux de la civilisation latine, Clovis
et ses guerriers, a peine sortis de leurs foréts et de leurs maré-
cages, se sentent un peu gauches. Victorieux, ils ont les
complexes des parvenus. Hors du métier des armes, ils sont trés
peu assurés d'eux-mémes, ils ont honte de tout ce qui rappelle
leur infériorité culturelle : leur illettrisme sans doute, leurs
maniéres rudes mais aussi leur paganisme.

Pour le roi des Francs et ses guerriers, se faire chrétiens,
c'était aller en quelque sorte dans le sens du progrés, c'était
faire moderne, faire évolué, un peu comme aujourd'’hui on fait
moderne en adoptant les derniéres modes venues
d'outre-Atlantique ou de I'Europe du Nord. C'était aussi
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s'ouvrir a l'universela la fois romain et chrétien. N'est-on pas
surpris d'apprendre que Clovis recut comme un hanies
insignes de consul que lui fit porter I'empereurzdntin
Anastase? Sa conversion au christianisme s'insauit une part
dans une logique du méme ordre.

Les facteurs de I'négémonie culturelle, quelle godé
I'époque, sont complexes. Le fait d'attitesoi les meilleurs est
une des dimensions de cette hégémonie : on colangitalité
des évéques et des théologiens chrétiens des Wsiecles, les
Ambroise, les Martin, les Hilaire, les Augustins l@réme sans
oublier, au milieu des vicissitudes de la fm duwiécle, Léon,
Germain, Aignan, Loup, Sidoine Apollinaire, Genegig Rémi
etc. Plus tard, les évéques Ouen, Eloi seront lesstres des
rois mérovingiens, non seulement parce que le élexgita
cette époque le quasi-monopole de l'instructionisraaissi
parce qu'accédaient a I'épiscopat des hommes eapdibkercer
les plus hautes fonctions publiques. Il y a plds fait sans
doute pour la pensée chrétienne de ce temps dassimilé le
meilleur de la culture antique, d'avoir opéré lategse avec la
pointe avancée des connaissances du temps (dpuiit ibien le
dire, sur le plan proprement scientifique, étaiémitées), en
bref le fait qu'il n'y avait rien qui se trouvat amance sur elle
lui conférait un immense prestige. Une des consépse était
gue les penseurs chrétiens étaient dans la madllgosition
pour interpréter les grands événements du siéeldgissant ce
soin a personne d'autre : on pense a saint Augdstinant tout
son sens, et avec quelle vigueur, daa<ité de Dieu, ail-
lage de Rome par Alaric en 410.

L'Afrique...
Une situation d'hégémonie culturelle analoguecelle des

temps mérovingiens et qui permet de mieux comprendr

celle-ci se rencontre aujourd’hui dans I'Afriqudsaharienne.
Le christianisme I'y partage avec lislam. Peu ittes a
l'incroyance, les populations africaines se détenirrdes reli-
gions animistes qui sont pour elles symbole diatign et de
passéisme (sans toujours en abandonner les stipas3tipour
adhérer aux religions universelles : christianismeislam, qui
leur apparaissent comme une ouverture vers la mipéleen
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méme temps que vers le reste du monde. Non seuldesen
conversions sont hombreuses mais ceux qui, danpaes
n'‘ont pas franchi le pas révérent néanmoins largujié des
religions révélées. Je me souviens d'une messemipdein air
par un missionnaire en pays masai : seule une itdrdu vil-
lage était baptisée mais tous les habitants éta@mis suivre la
cérémonie, dans le périmetre extérieur, impresg®nqu'ils
étaient. Est-il nécessaire de dire que les miidteculte sont,
dans ces pays, respectés de tous ?

Si l'évangélisation parait en Afriqgue plus facileeqsous
d'autres latitudes, de nombreux indices laissepérmdant pen-
ser qu'elle y est encore superficielle, l'adhésiota foi ne
signifiant pas de maniére automatique la mise atique de la
morale chrétienne, comme on limagine dans notratatig
imprégnée de moralisme. L'effroyable tragédie duaiia,
survenue dans un pays qui passait pour un deiplistianisés
du continent, montre combien I'évangélisation e super-
ficielle, ainsi qu'elle I'était sans doute en Gaaletemps de
Clovis et de ses successeurs.

...et 'Europe

Cette situation contraste singulierement avec cdbe
I'Europe occidentale actuelle : nous connaissons wes
prétres ou des laics qui, sous différentes forsigszonsacrent
a I'évangélisation et qui constatent avec douleur lgwes
efforts ne suffisent pas a enrayer la déchristiius. Le mis-
sionnaire en Afrique, ainsi que dans beaucoup ge ga Tiers
monde a l'efficacité du rameur qui rame dans le skncou-
rant. Il rencontre dans notre vieil Occident déstianisé la dif-
ficulté de celui qui rame contre le courant.

La différence est que le christianisme, dans I'Rerocci-
dentale d'aujourd’hui, ne se trouve pas en posiibégémo-
nie culturelle. En dehors de cercles limités etégalement trés
intellectuels, le christianisme ne donne pas Idirmemt d'y étre
une force de l'avenir, porteuse de modernité. Méseplus
convaincus de sa vérité se surprennent a opposeridar for
intérieur la foi chrétienne et le monde modernenmme si quoi
que ce soit, pour le vrai croyant, pouvait étresphoderne que
le christianisme.
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A cela de multiples raisons. La plusportante est sa
doute que nous ne sommes pas encore sortis, qaoi el
dise, de l'orbite de la philosophie des Lumiéraguélle, par
tout ou elle domine, tend a identifier le fait gadux avec u
phénomeéne du passé. Certegxésiecle a vu se amifester d
grands penseurs chrétiens, que ce soit dans lepcdant
science (Mendel, le fondateur de la génétique medétait u
moine bénédictin, Lemaitre, l'inventeur @ig bang étai
prétre, comme avant lui Copernic), de la littemt(Claude
Eliot, Tolkien, Soljenitsyne), et méme de la plojgsie ou de
théologie (Balthasar). Mais il s'en faut de beapcqu'ils
occupent a eux seuls toute la scene, comme d&tzds au
IV et VP siécles. Le christianisme n'a réglé que trés réear
son contentieux avec la science moderne. En Fraines, chre
tiens sont nombreux dans le champ de la philosppison
pratiguement absents de celui des sciences humemgsi e
fort dommage. Les grands interprétes des événermpergsnt
les gowous vers lesquels se tourne l'opinion pour conipeeo
gui se passe ont rarement une référence chrétienne.

Il'y a la philosophie des Lumiéres, qui sous dfés ava
tars, dont I'amoralisme contemporain n'est pas daane
continue a exercer son influence. Il y a aussgchaélle mon
diale, I'négémonie économique et politique de \tens
anglo-saxon. La culture anggaxonne constitue de fait
voie d'acces a l'universel aujourd’hui, comme la culkatiae
au Vv siécle. Certes les catholiques tsamombreux at
Etats-Uniset tout indique que la société ameéricaine est d
jours plus préoccupée de religion que celles de la v
Europe. Maigju'on le veuille ou non, Londres et New Yor
situent, dans notre géographie mentale, dans umeetiat
opposée a celle d®Rome. Et la presse anglaise, en
déterminante dans [l'apon internationale, continue
véhiculer un certain mépra I'égard du catholicisme et
monde latin en général: la France, malgré la Réwui
francaise et des réalisatioEonomiques indéniables
logée a la méme enseigne.

Nous ne sommes pas encore sortis de ce granddoasciide
I'Europe qui, auxvii °et XVIII® siécles, a fait passer du Sad
Nord le pble déterminant de la civilisation. La étéfe, quia
l'origine, ainsi que l'avait bien vu Nietzsche,tétae réaton
de provinciaux Issus des marges de I'Europe awstigestrop
éblouissants de la Renaissance italienne, s'es,raué
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swcces économique aidant, en pole de modernite réfé@enc
implicite de toute I'Europe occidentaleet-aujourd'hui de
planete entiere.

Mais pour la tradition laique francaise, LutheCelvin ne
sont que les premiers jalons d'une longue marchelee
Lumiéres, les précurseurs de Voltaire et de Rous§dest dir
gue pour chrétienne que soit encore la civilisi
anglosaxonne, son prestige diffus (renforcé par
situation de quashonopole dans le commerce internati
de l'audiovisuel) neahne guere de confiance en soi a c
reste de l'opinion catholique.

De la perte de 'hégémonie a la division

D'autant plus que cellg-est divisée. Une division en 1
normale qui a perdu sa position d'hégémonie. Qilgral une
idéologie hégémonique rous avons dit que c'était enc
assez largement le cas des Lumierekes- minoritaires r
manqguent pas quelque part d'étre subjugués palleka fon
de facon plus ou moins consciente la reférenceuwtepropr
modernité. Les uns se laissaliér aux concessions, pensar
maniére illusoire en retirer quelque reconnaissadeseautre
se replient dans un refus crispé et pas toujolsg&c/i» de
préserver leur identité.

Et quand telle ou telle personnalité religieusevipat a s
faire admettre, au prix de concessions périlleuses, ldasair
des saints de la puissance dominantkascuns pensent
s'agit des media, €ertains de ses condisciples, inquiets q
perde son ame mais intimidés par la puissance dona
semblentraindre de le désavouer, dans la méme ambivi
de sentiments qui était autrefois celle des juifgjdetto pot
les juifs de cour...

Autant dire que la division actuelle des chrétiertui tra-
verse aussi bien le catholicisme que les Eglisesesea Ic
Réforme —n'a aucune consistance propre : elle n'est ¢
corollaire, 'ombre portée de 'hégémonie perdistdr la phi-
losophie des Lumiéres. Le seul vrai débat est aghe-ci.

Y a-t-il moyen pour la pensée chrétienne de retrolhége-
monie perdue ? Sans doute si Dieu le veut. La sgigten pour
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laquelle il pourrait ne pas le permettre est que suriétés so
riches. La foi chrétienne donne les arrhes du royaues
Cieux. Or, on le sait, 4 est plus difficilea un riche d'entre
dans le royaume des Cieux quia chameau de passer pal
chéas d'une aiguille »C'est aussi une de nos différences av
société mérovingienne du®\siécle ou la société africa
d'aujourd’hui.

Mais en méme temps notre société présente des Pat
pauvreté, non seulement matérielle, mais spirdug plus €
plus béantes. Il n'est pas interdit de penser quegs béanc
s'insinuera la grace d'un sens nouveau donné a aristece
et a notre civilisation.

L'espérance

Cette espérance doit encourager tous ceux quiUgepe :
faire progresser suffisamment la pensée chrétigone qu'ell
apparaisse a son tour comme « la philosophie irsdépie d
notre temps ». Mais elle ne saurait y parvenir spresse déve-
loppe sa capacité d'embrasser le monde dans tauiehess
et sa diversité, un monde rendu plus complexe et pkigear
par deux siecles de civilisation moderne. Face,ddwhristia-
nisme doit faire la preuve d'ureine capacité d'intégratic
Cela implique d'abord un effort de compréhensiodadpensé
chrétienne elle-méme : beaucoup de progrés orgoé&Emplisa
cet égard par rapport aux temps obscurs de « nitlae théo-
logie » dont nous sortons (on pense bien sr aur®et
xIx® siécles). Mais cela impligue en méme temps et deiére
inséparable un effort aussi grand de compréhendemotr
temps. Or pour comprendre, il faut aimer. C'espemant un
pleine conscience et de la richesse de leurstivadiet de |
complexité de notre époque que les chrétiens pous® fair
les interprétes reconnus de celle-ci. Pour cdkuil beaucouple
travail. Mais il y faut plus que du travail : ilfaquelque partiu
génie. Et le génie est le fruit de largaté. Celle d'Augustin,
Martin, de Geneviéve, de Remi, de Clotilde...

II'y faut peut-étre aussi des épreuves. La richdsska civili-
sation chrétienne aux Pet \° siecle est inséparable des t
siecles de persécutions qui I'ont précédée. Mdig s@cle non
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plus n'a pas manqué d'épreuves : le sang des margrcoul
plus que jamais sans doute dans I'histoire, plu®renqu'au
temps de Lin, Clément, Sixte et Corneille, plusssbénine ¢
Staline que sous Dece et Dioclétien. Mais c'étaiEarope d
I'Est, au pays de Cyrille et Méthode, et d'abondsdane Russ
qui certes retourne massivement a la foi chrétiemaés qui
pétrie de contradictions, hésite encore sur sotindemntre i
tentation d'un nouveau repli ombrageux et l'ouvertw rest
de I'Europe.

C'est dire I'enjeu, dans la perspective oh nous ptacgons, ¢
dialogue entre Rome et l'orthodoxie. Un progresifiaatif
dans la réparation du schisme qui a séparé I'Oatidl
I'Orient en 1054 serait sans doute un événenssgzafort pot
renverser la dynamique qui a éloigné le catholieista pol
dominant de notre univers, issue de la Réformeotitribueral
par la a rendre au christianisme — et donc @ég-aussi at
pays latins, parmi lesquels la dite « fille ainéel'Hglise » -s¢
place éminente dans notre civilisation.

Souscrivez un abonnement de parrainage au profit
d'un tiers: séminariste, missionnaire, prétre agé.
Voir page 131

Roland Hureaux, né en 1948, ancien éleve de I'Ef®™oud et d

I'ENA, agrégé d'histoire; professeur associé aifkieité de Tou-
louse | ; auteur de nombreux articles dasirrection, Communio, Com-
mentaire, La Revue des Deux Mondes.
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Michel COSTANTINI

Mutations de la figure :
Giotto peintre de la conversion

de Francois d'Assise

C oNT représenter la conversion en peinture? C'akt-@
comment déclarer la vérité en peinture, selonnlet
de Cézanne, en ce domaine de la conversion ? €etl&
tache a laquelle se voue — virtuellement — touhfeidon
le propos est de narrer la vie d'un saint, les wstede
bandes dessinées pieuses aussi. S'il convientédésgr « vir-
tuellement », c'est que limagier peut esquivedifficulté er
démarrantin medias resse contentant de mettre en scéer
saint accompli, non le personnage de ce mondeegdéevien:
De facon plus subtile, le jeu sur les auréolesqinelia le par
pris : le cas de loin le plus général est le parhinbe en toutt
circonstances, depuis la prime enfance, ou, patereigou-
reux, dés la premiére image ; en revanche, gquelgxesiple
subtilement différent, qui montrent le hérode—futur saint e
l'occurrence — comme acquérir son auréole : tehgeamn italo-
byzantin consacré a sainfaire, qui la présente frontale,

cette situation que les Grecs nommentkinarakter, mai

entourée de plusieurs vignettes, estoriai exemplaires de s
existence, ne lui fait porter le nimbe qu'a lagi®mne image

lire selon I'ordre chronologigu A cette réflexion notable, m

sommaire, sur la temporalité de la conversion, dansblea

d'un peintre demeuré anonyme, s'oppose la misedare snfi-
niment plus complexe dont Giotto di Bondone faieyve

guand il s'agit pour lui de narrer larmuéte et la gestion,

I'on peut parler ainsi, de la sainteté de Frangiaias lavie de ce
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dernier qu'il peignit en Assise au début de laideendécennie
du Duecento.

Giotto ne se contente pas d'un temps d'avant at tdimp.
d'aprés, comme dans certaines publicités d'aujouirdet a
I'instar du tableau de sainte Claire : avant elkvait pa
d'auréole, au moment de I'épreuve décisive, au mibuhe |
conversion elle l'acquiert. Au contraire, il esttémnent affirm
gue l'auréole edbujours déja-la. Maiscontrairement cet
fois a l'organisation ordinaire des récits de sdénbu l'instar
de conversion n'est pas signalé, pour la bonneorratpue
I'nagiographie harmonise, uniformise le tout d'wie sous |
chape d'une récupération Igainte qu'a fmi précisément |
désigner, se détournant de son acception origietlfgopre, |
terme d'hagiographique, Giotto, posant avec foesefro
bléemes que souléve la conversion, ou plutdt lautectle tout
conversion, en peinture, et, me sembie-tors peinture, ho
image aussi, use de toute une gamme de procédéguptea
poser a l'intemporalité de la sainteté ses modeerdporalisa
tion.

|. En amont, ou les prémices

Il peut paraitre facile de s'écrier : « j'en étsis, c'étai
couru d'avance ». Mais l'intérét de ce genre dexiéh pos
eventumréside au moins dans la question degyéamination—
infusion progressive de la grace ? Si nous sitdensiomer
précis de la conversion de Francois (dans cettée s
fresques) lors de la scéne dite Renoncement aux biens pater
nels, soit la cinquieme et mieux nommé&hangement de pé
ou Nudus nudum sequitdr il apparait clairement que |
quatre fresques qui précédent ne restent pasénglifies a cet
méme conversion, comme paaitrle faire telle illustration di
jeux et des ris du prince de la jeunesse que leejéils du dr-
pier Bernadone semble avoir été. Dans le cas dstssi
conversion est explicitement traitée comme uneralsgion au

1. « Nu pour suivre celui qui s'est dénudé », gidisen. Ainsi rebaptisén
Costantini (M.), Narratologie picturale ou O Jocte, quid de illo
narrasti ?,thése pour le doctorat d'Etat és Lettres, Unidedsit Paris VIII,
1993, p. 584.
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Christ — on avait déja décrété Francois rien densiquenovus
Christus, nouveau Christ. La fresque Ill et la fresque
construisent le prélude, la prodromie qui méne Vérene-
ment premier et décisif. Ainsi, le songe Balais en armes—
nous l'appelons, dans une tentative de titulatereastique
visant & remplacer, ou, a tout le moins, redouldertitres a
portée purement référentiefiid.), Voici la bonne direction —
consiste surtout en un contrat proposé par le Chog du
nimbe crucifere au jeune endormi, contrat conceroanobjet
dont la principale caractéristique est la marquéaderoix, sur
les écus, sur les étendards, sur les cuiradsesPriere a
Saint-Damien® — ou, sémantiquemer(ibid.), La Volonté de
transformation —est surtout la premiére manifestation d'une
relation mimétique entre- les deux mémes protagemis le
Christ se présente a Francois qui est en oraisus, Ia forme
du crucifix dénudé, comme sera dépouillé de toas/6eements
le jeune homme lors de sa conversion, sur la fieesgivante.
Ainsi des signes apparaissent, en amont du grangemip ou se
dit la figure a venir — non seulement celle de daversion,
mais encore celle qui viendra clore le parcourssaiat en ce
monde, entendons par la la figure de la stigmatisat

Mais c'est surtout la premiére scéne qui attireenattention.
En effet, elle insiste sur ce temps qui précedapserépétitif au
demeurant, ou les mémes actes entrainent les méonsg-
guences, ou plutdét la méme absence de conséquehess
frasques du jeune homme ne le font pas avancempduce sur
la voie qu'il choisira bient6t, les prédictions ltmme simple
ne changent rien a la vie quotidienne de la jewndsste du

1. Fresque lll : « La nuit suivante, comme Francaiendit, le Seigneur
ui fit voir un palais merveilleux, immense, aves @rmes marquéees du
signe de la croix du Christ, et, comme il demaradgiti elles apparte-
naient, une voix d'en haut lui répondit que tolat égit destiné a lui et &
ses chevaliers titulus de la fresque, d'apres lagenda maiode
saint Bonaventure).

2. Fresque IV : « Saint Frangois priait devant limagerucifix, quand
une voix provenant de la croix répéta par tross:foiFrancois, va, répare
ma maison qui est entierement détruite ", sigrtifar |a 'Eglise
romaine »(titulus de la fresque, d'aprés lagenda maiode saint
Bonaventure).
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lieu *. Nul autre que les plus perspicaces des conteingore

singulierement, nul autre que celui qui esiditus a Deoinstruit

par Dieu, n'est capable d'établir de telles prémisi Ambiguit

donc du temps qui précede la conversitritto sensu d'un coté

la vie semble n'étre qu'accumulation d'impassemors indéfi-
nis de noria ; de l'autre, elle est tout entierelte & contrair

vers cette conversion. Tout dépend du lecteuraas dénonc

(les bourgeois de la premiére fresque s'étonneid gerspica-
cité, qu'ils prennent pour de la faiblesse d'esgdtl'homosim-

plex), etdans I'énonciation.

En effet, quels queoient les auteurs réels de cette sér
fresques, Giotto maitre d'oeuvre comme nous legresngéné-
ralement, avec quelques acolytes de son ateliégs etonseille
théologiques — un Jéréme d'Ascoli par exemple, 'autres +il
est constant queéhonciateur peut étre qualifié de francis
moyen ou conciliateur, si I'on admet qu'il n'infiécsa théma-
tigue ni dans le sens des conventuels ni dans deluspirituel
(au demeurant ces dénominations sont un peu amighes
mais commodes pourédigner les deux grandes tendances
en présence). Et cet auteur nous présente icieahard « francis-
caine » de l'histoire, ou la conversion possédeasmonce, S
prolégoménes passablement lisibles, passablemains €l er
fait, dépendant de leapacité de réception du spectateur, cel
la vie réelle, comme celui de la peinture. De cedtativité sub-
jectale (il ne @agit pas d'une appréciation subjective, d'une situa
tion du Sujet dans la hiérarchie des catégoriesodestatut ¢
sein, dsons de la « culture ») en ce qui concerne leietecas, u
exemple éclairant est fourni par le jeu sur l'igmaphie qui reli
deux fresques appartenant a deux pans de murnd$ ¢gpposés
ce qui, dans la construction giottesque du sensloas détre
indifférent.

Tout semble fonctionner sur le principe des deagrfrents ¢
tesséne qui se retrouvent, se reglent selon la nioeupe
froissent par coincider : ce qui est le fonctionaetiproprement

1. Fresque | : « Comment un homme simple d'As@seliédes man-
teaux devant saint Francois et rendit honneurdarcier qui déambule
affirmant on le dit instruit par Dieugue Francois était digne de la
grande révérence, lui qui était sur le point damiv des exploits -
devait de ce fait étre honoré par tougiusde la fresque, d'aprés
Legenda maiode saint Bonaventure).
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symbolique, celui disymbolondont les deux parties détacl
se recollent. Ainsi la prévision de 'homme simglasére-telle
dans une Assise a moitié, mais a moitié seulentemtsforme
en Jérusalem, tandis que l'entrée de Francois ldawnéritabl
Jérusalem, la céleste, n'éclatera au grand jouavem!' I
vingt-troisieme fresque, quand Assiou pénetre son cade
ajoute aux manteaux étendus de la premiere scameel sL
lequel grimpe l'enfant en quéte de branchages.piiteds
mémoire, lafoi, alors, rassemblent les deux morceau
reconstruisent l'image traditionnelle, depuis auinmodeu
siecles, en art byzantin, de la féte des Rameaest Ge la sor
gue nous est signifié le commencement de la vrae pa
I'amorce de la conversion sur la premiére fresqaatfairemer
a Benozzo Gozzoli, qui, en I'église Sdhnancois d
Montefalco, fera commencer la vie de saint Francois¢
naissance, platementy,est de la sorte que se manifest
premier volet du devenirsaint. Et la conversic
véritablement ne s'achévera qu'asoment ou le sai
stigmatisé atteindra non la fin de sa viéga-devée du corps ¢
représentée des la vingtiéme scénemais I'espace ultime
désormais il agira pour tous les siecles, &ipade quoi il opérel
désormais — la Jérusalem céleste, donc.

[l. La conversion, en tous sens

De méme, et plus potuellement, le moment explicite de
conversion est traité en deux fragments, dont Bajulstemer
révele la valeur décisive. Formulotessimplement ainsi :
faut, pour acquérir le pouvoir de se convertir,setconvert
efficacement, effectivemengue le sujet dispose du vouloi
du savoir -méme sous une forme obscure, latente ou dég
encore gque chez Giotto, la version rationaliséajisemblable
ment héritée de saint Bonaventure, semble primeguetsoier
surtout mises en avant la quéitiéichée et la nécessité du ¢
sOr : ainsi, lors du don du manteau au chevaliewned, quan
le vouloir ne coincide pas avec le savoir parcelgwelonté de

1. Fresque Il : « Saint Francois vit venir a szoeire un chevalie
noble, mais pauvret enal vétu; pris d'une pieuse compassion pc
dernier, aussit6t, se dépouillant, il le vétitelusde la fresque, d'ap
la Legenda maiode saint Bonaventure).
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bien faire, proclamée, n'atteint pas le dépouillemguffisant
rien ne se passe. @ud le savoir juste est présent, mais Q|
volonté n'est pas manifestée, comme sur la fresidueu le
Christ luiméme montre le symbole de la croix, mais san:
Francois adopte une attitude de désir, de volatgéjuéte, rie
non plus ne se déclermhEn revanche, que savoir et vol
coincident — c'est le cas enfin sur la quatrienesgue —la
conversion advient aussitot. En effet,Adére a SaintBamier
montre a la fois le vouloir du Sujet, agenouilléins sur |
point de se joindre, et somwir juste : toujours la croix, mi
plus précisément le crucifié, dans sa nudité tatadenpte ten
des contraintes figuratives de I'époque, il consexan espe:
de pagne, soperizoma),dans un dépouillement cette f
absolu, kénotique. Des lors &onversion peut s'opérer,
s'opére : Francois, sur la fresque suivante, sad#étotaleme!
(dans les limites, toujours, de la figurabilité teunps : I'évéql
le cache en partie grace a son propre manteadgvent litté-
ralement le fils du Pére

L'extraordinaire décision giottesque, et son habiréflé-
chie, font qu'il a su exprimer picturalement laipétie brutal
— péripétie, ce qui vous tombe dessusgjuest la conversic
comme l'ont souligné bien des convertis relatant leropre
expériece, sans en nier pour autant la logique contiet
La brutalité, en lI'occurrence, est celle d'un retement lit-
téral. Alors que l'ordre de marche, si I'on vewt, eelui qu
mene de gauche a droite — I'ordre de marche deeretr
ture, et celui dérrancois, sur la premiere fresque, su
deuxiéme, et de méme, sur la troisiéme, la directio
regard intérieur, sur la quatrieme, la directionrdgard exté-
rieur et de l'intention de priere, sur la septietaedispositiol
des moines agenouillés, et ainsi de suiteseudain, sur |
fresque ou Francois est représenté changeant de g
change aussi de direction, bien mieux, il l'inverse retour-
nement de la conversion, le mouvemeniuaanoiasont

1. Fresque V : « Il rendit tout & son pére, ety8tsnents une fois dépo
sés, il renonga aux biens paternels, biens quéngageclarant & l'adre
de son pére : « Maintenant assurément je puis Ninre Pére qui es
cieux", puisque Pierre de Bemardone m'a répudiiutus de le
fresque, d'apres laegenda maiode saint Bonaventure).
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d'un seul geste pictural signifiés dans leur rditiécgar le
retournement de sens du regardl'ideentio.

Mais aussi bien marquée sur cette fresque, la fulgurdada
conversion — qui ici (mais n'est-ce pas généralesbse tra-
duit par une ponctuelle adhésion, voire adéquadioiChrist —
n'est pas le seul trait accordé par Giotto a cdémiere.
L'identité finale de Francois est, d'abord, étalpliegressive-
ment, narrativement. Sa personne est construiteneoitentité
selon le double principe de transformation et denpeence. Il
est notable a cet égard, en effet, que la conéirest renforcée
la ou elle pourrait étre menacée : lorsque, a umemb de rup-
ture du cadre architectural, le corps du saint passla sou-
plesse du vivant & la rigidité cadavérique, laéddhce est atte-
nuée par linsistance, dans chacune des fresquEsefXxX),
sur les stigmates ; lorsque, au passage de latpmel baie
vers la derniére, la canonisation pourrait cloreéeit comme
son apothéose, Giotto inverse I'ordre supposéeptxte bona-
venturien pour engager I'épilogue dans une nouwktéstion,
ou succéde au corps absent de Frangois son nowogps
vivant, agissant et céleste. Par ailleurs, les ghments succes-
sifs — d'imberbe a barbu, de laic & moine, de cintpst a stig-
matisé, de vivant a cadavre, de cadavre a corpsteét, qui ne
laissent donc aucun élément identique dans sa pemuoa, ni
joues, ni yeux qui se ferment puis s'ouvrent a rauy ni vét-
ment, ni membres, ni capacité de mouvement, coestmm
invariant relationnel, lequel constitue le noyawdurel de
l'identité : une méme corrélation permanente emtie auréole
plate et une figure anthropomorphe tridimensiomell
c'est-a-dire la marque, encore, mais d'une autiereade la
conversion. Ces marques, en définitive, sont aubnerde trois,
englobant tous les aspects de cette transformatemmarque
de continuité, la marque de discontinuité brutbe,marques
de non-continuité.

Des lors que cette corrélation n'est plus uniguestrdonc
plus fondatrice de lidentité du Méme, mais se lg&veyau
structurel d'un Autre aussi, le trait spécifiqué iunforce para-
doxalement l'identité advient : la stigmatisationt snmédiate-
ment la représentation d'un autre Méme, sous le&ces de
saint Antoine ; elle est représentée sur la dixstgne fresque,
aprés qu'Antoine est apparu préchant, en bure & dane
auréole. Mais précisément ce trait nouveau estlarees
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« identifications acquisegar lesquelles de l'autre entre dar
composition du méme » (Ricoedr)Ainsi, dans son idenfica-
tion progressive, Francois s'ouvre a I'Autre. Meés Autre
auquel il s'ouvre est Celui dans lequel la commutdainré-
tienne se reconnait. Tel est le point d'articutagmtre l'iden-
tité personnelle de Francois et le destin esquiss8uggér
pour les autres. En effet, si le se reconnaitnes contribue ¢
se reconnaitre-a (Ricceubid.), si donc la reconnaissance
valeurs christiques contribue a la conquéte deentitk pa
Francois, inversement le fait que Frangois se mgtiorau par-
tage de ces valeurs permet d'envisager que tous auéuse
reconnaissent aussi en elles puissent le suivre dan che-
minement. Dés lors une autre histoire émergeragemen
qui est celle des autres de I'énoncé, et des algrbsnonciaon.
D'ou la nécessité d'enquéter sur la suite dedihést.

lll. En aval, ou l'appel a toute conversion

Le point le plus important, peut-étre, de cettenpee giot-
tesque d'une conversion, et qui définitivementggleile réc
d'Assise d'une mauvaise illustration hagiographiaqiest qu'
narre certes, de ces trois fagons, la mutationsiécde Fran-
¢ois, mais avec plus d'insistance encore projedtee distoir
sur autrui, tant les autres personnages que létegidnvités
méditer sur ces images, ou plutdt a partir de meges. S'il e
un rapport a la temporalité, quinalgré qu'on en ait, subsi
toujours dans l'icone et a cet égard il ne parait pas que G
ait révolutionné le fonctionnement de l'imagec‘est celui qu
plongeant vers le passé, marque le temps de leecoan —la
marque minimale en est le nimbe et c'est aussi celui qui
constitue comme un apport pour le futur : qui gjma qu
l'orant ne vise pas, aussi, son propre avenir, sjagisse d'ur
requéte précise, ou, plus profondément, d'une detmandé
pour hater son propre cheminement, a lui aussgodeersion
Face a l'icone, il se trouve comme Giotto a peint Framg
Saint-Damien, sur la fresqU&/. L'image s'adresse a lui, et
désigne la voie de son avenir; sa contemplatidficdae a

1. Paul Ricceur, Soi-méme comme un autrex L'ordre
philosophique », Seulil, Paris, 1990, p. 146.
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pour fonction essentielle de signifier ce réel dait deveni
le sien.

Déja, les themes retenus par un panneau consaaleréEnta
la vie de Francois, en I'église dont il est I'éponyniisioia, ver
1250-1260 — huit scenes : approbation de la r&ggmatisatior
peut-étre un préche apres celle-ci, trépas du,satnquatre

miracles post mortem,guérisons de la fillette difforme, de

Nicolas de Foligno, de Barthélémy de Narni, deelang fille
démoniaque de Norcia proposent au fidele les deux attitu
de requéte et de conversion. Par les scénes de, & \peintr
montre des exemples a suivre d'attitudes saintagatis
mutandis :dans I'expérience singuliere de Francois, I'épi
de l'approbation de la regle peut m'inciter a medgur I
vocation monastique, sur I'obéissance au souveraitiife
etc.,, comme la stigmatisation m'orientera nécemsaint ver
I'imitation de Jésus-Christ. Par les miracfesst mortemijl
laisse entendre que le saint est encore suscemiblenira
mon secours, comme il a secouru Nicolas de Foligmde
jeune démoniaque de Nor¢

L'icbne est faite pour aider 'homme dans son g@feiemen
spirituel (...). L'homme se concentre dans la @reéir utise licone
(limage) comme un outil qui lui permet de la dirigers I'Archétype
De la méme facon, il concentre son attentionaibbtenir la répon:
d'En-Haut, en se réglant sur sa lomgiud'onde, si lI'on peut dire
il n'est pas étonnant alors qu'il la regolve

C'est en ce sens que Georges Drobot peut affironertaut
icbne est virtuellement miraculeuse : elle a compet a boule-
verser la vie du fidéle, & modifier non seulememt &itur ter-
restre mais son avenir céleste, puisque d'elide-ce qu'ell
concentre et symbolise — dépend le salut.

Or, si cette figure de I'énonciataire standardiesarnée
certes, par les bourgeois d'Assise présents spredmiére
fresque, elle I'est également par Frangois puisguméme —
fors l'auréole -est représenté comme un bourgeois, comn
laic, sur les fresques | a IV. Donc, au départn¢oss fait en

1. Pére Georges Drobitpne de la Nativité, Spiritualité orientale » 15,
éd. Abbaye de Bellefontaine, Bégrolles en Maugg019
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guelque sorte partie de mon univers, il est monbssnte, mo
frére : a tout le moins, il ne fait pas partie dennanti-universl|
peut attirer mon besoin d'identification, et méplacé awcentre
de la fresque initiale, il me requiert sans dowgadtage. O1
au cours d'une premiére séquence, celui qui sefestaipar <
place, son auréole et sa récurrence comme le lstjes, v
quitter la robe, vétement type du laic, pour arbdésormais |
bure vétement type du moine franciscain. Mais si lae
renvoie a I'état monastique, elle promeut pouruwralequalité
acquise de disciple du Seigneur, la dignité de
converti » : c'est précisément a l'issue de sa ewsior
(fresque V) que Francois acegui cet adjuvant (fresque V
Ainsi, la séquence des fresques | & VI nous suggéten laic
Soit un « norconverti », peut devenir un « converti ». Pour
pas I'énonciataire, donc ? Cette suggestion né&atfbas, tell
est la distance d'emblée reientre Francgois et nous |
l'auréole, si des sortes de relais ne venaientaesntr la véra-
cité, si au sein méme de I'énoncé, la possibil#éit pas évo-
quée.

Le premier de ces relais est la présence, désptéesac
fresque, d'autres personnagesrtant la bure. Nous somn
encore au début de I'histoire, dans la chronologférentielle-
la premiére scéne se passe vers 1200, la septierh20® ol
1210, Francois vivra seize ou diept ans apres l'approbat
de la régle —, mais nous sommes également au diébithis-
toire selon la chaine narrative, puisqu'en ce poinguart
peine des fresques a été lu. Douze hommes, déjgpaovenu
au statut de converti, douze hommes qui, de plust gétu
comme de nombreux autres que nous pouvons teois le:
jours dans les rues d'Assise, a cette époquearst,gande ¢
férence vestimentaire, encore aujourd’hui, en tfoasx ol
quelque couvent de franciscains se trouve. Quartdatitior
fournissait au peintre le substrat d'une expresdmia singula-
rité, ou, a tout le moins, d'une particularité, @teutes les res-
trictions a la participation identificatrice qui etécoulent
Giotto a choisi au contraire le signifiant le plusvert. En effe
ni le vieux manteau donné par I'évéque et mangar Franco
d'une croix, ni surtout le simple sarrau ceintuiéné corde «
doté de la capuche paysanne, uniforme des compague
Rivo Torto — ceux-la mémes auxquels renvoie lagnesVIl —
n'apparaissent, et la bure des fréres mineurs,dalelle s'est
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fixée dans le courant du Xfisiecle, relie les compagnc
de 1209 a leurs freres contemporains de Giotto, adfusi
la longue suite de ceux qui leur sont postéridlest notable en
effet qu'ils ne portent pas le vétement qui fuele au début ¢
leur mission.

La bure nouvelle, qui ne figure pas adéquatemertera
adoptée par le petit groupe restreint des douzés nws ren-
voie a I'habit standard du temps de I'énonciataseainsi gac
de « non-particularité » a l'intérieur du groupe geconver-
tis ». Portée par d'autres que Francois, par diesaqui n'or
pas la marque divine, et trop €loignée de nousadetole, ell
constitue bien un relais entre le saint etqyalle suggere bi
une homologie entre ce qu'est devenu Francois gueenou
pouvons devenir nousi€mes, entre la conversion attesté
Francois et la conversion virtuelle de I'énoncrataiDans |
hiérarchie dionysienne, le moine tonsuré se tralssms |'ordr
immédiatement supérieur a celui du peuple de Cetelui de
laics, auquel naturellement I'énonciataire s'assimi

Cette homologie possible, cette identification ewntre ni
sont suggérées pour l'instant que sur ce seul deid conver-
sion, éventuellement manifestée par la postulancem@umt
I'entrée dans l'ordre des fréres mineurs, accormgegdua pol
de la bure. Mais a contempler le parcours de cetS3pji lu
apparait un instant semblable a un possible soien&gmon-
ciataire,uomo qualunquear définition, hésitera a s'enga
dans la méme voie, doutera dailleurs quil en ¢aessl:
compétence, tant ce parcours semble singuliest /i, pour-
tant, que nous aurions di savoir que nous somnpesé tou
tant que nous somme&,devenir des saints et méme des s
de Christ. Car si le modele final est le Christ]eepremie
relais Francois, si le second relais est reprégeantées moine
le troisieme, sur lequel va jouer l'essentiel dpérations d
manipulation, parce ug le plus accessible a |'énoncial
commun, est le laic, qui apparait des la premigrgegiie, pu
se retrouve fréquemment, jusques et compris silgraere.

IV. Par-dela l'image, les fidéles

Projetant nos représentants dans I'énoncé, nossepants
nous, énonciataires, sous la forme de la socigtlé,ccomme on
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dit, laics nobles ou non, chevaliers ou non, femme
hommes, enfants aussi, Giotto met en place towestatégie ¢
manipulation qui vise a nous faire croire, en licoence

confesser cette sainteté de Francgois, a nous fageecqgue
Nnous aussi, nous ne pouvons que dénommer ce Iséios

Francois. Maisaussi, et c'est le seul point que nous développe

rons pour conclure, cette stratégie vise a nous faire : ell
nous invte, elle nous incite a la conversion. Giotto neppss
pas ici un parcours terminé, mais pose quelquesgatt four
nit les moyens de les prolonger. Lorsque la lecturarrive & |
vingt-deuxiéme fresque, Francois n'est plus : sopinertees
visible sur la fresque XX, et de nouveau maintengtépoul
vérification par le chevalier Jérdme. Cette nowveituaion
signifie qu'il va falloir passer, pour tout autreeqlui, d'ui
pouvoir-étre, le pouvoir de devenir Sujet, par eplemndépen
dant de ses opérations et de ses manipulatioasm&ine possi
bilité, mais dans I'absence et dans l'indépenddfrcdait, cett
absence, imaginable priori parce qu'il sort de I'histoire men
daine ou les acteurs de I'énoncé, comme modsies, acteu
de l'éronciation, demeurons, n'est que relative, puiscg
I'exception de la vinguatrieme fresque, nous rencontre
constamment Francgois sur les fresques. De mémi, icete
pendance reste partielle, car nous sommes danglaalgie
ou le transhistorique intervient dans I'histoire,lae vie quoti
dienne sur cette terre dépend de I' au-dela : satts dépen
dance, Grégoire IX (fresque XXV) serait demeuré sdani
incertitude, et, pour les trois suivantes le bled'dérda sera
mort, la dame de Monte Maramaurait trépassé sans a\
avoué son ultime péché, Pierre d'Alife aurait maians so
cachot. Il reste gu'une place est vacante désarroale di
I'humain accompli, vivant en ce monde, et agissant.

Cette derniére séquence — entendons par lkdissderniére
fresques, I'ultime baie eonfére une importance particuliér
la figure du laic, quantitative d'abord, et danslilgersité de st
réles thématiques : chevalier, médecin, femme ronsacrée-
par opposition aux Clarisses de la fresque XXlIIblessé, héré
tique, ou plutdt accusé d'hérésie. Certes, ceplaiait demeur
dans sa position d'Objet, en l'occurrence de béiaéfe de
dons de Francois. Le saint, dans cette lectureamémdemeu
rerait Sujet opérant, qui guérit, ressuscite, Bber sans |
médiation, mais avec la présence d'un tiers ppatntide I'ordre
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sacré, présence de l'ange sur la fresque XXVI
confesseur et de I'évéque ensuite. Mais en mémestequel-
gue chose d'autre apparait dont la gestualité ésepie comn
le signifiant principal : manifestation d'une cong¥e prag-
matique, elle mime ici la compétence acquise delpmigtemp
par le saint. Les deux attitudes que celui-ci aaigpattitude d
sollicitation et attitude de sollicitude, qui disda capacité c
I'nomme de Dieu a recevoir, a transformer et astragitre, n
relevent plus de sa seule personne. Les moine€atenie
laics en deviennent capables. Ainsi le premier dagtagenouil-
ler, Jérdbme, sur la fresque XXII, manifeste I'éwicke de I'imi-
tation. Il suffit a I'énonciataire de se retourpeur le veérifier
En face, la septieme fresque montre le saint agé@alevan
le Destinateur délégué, qui sanctionne la régleretoie
'homme en mission.

Dans cette progression vers l'activité d'un laiovedti, le
figure de Pierre d'Alife est particuliérement imamte : c'e:
la derniere figure de tout le cycle, dans l'ordrdiraire de lec-
ture. Or cette figure est dotée de traits intérgssanon seule-
ment, comme Francois sur la fresquePlerre d'Alife es
debout —achevant la progression de « passif » a « act#t
moins virtuel + mais encore, comme lui, il avance la jal
droite, actualisant cette fois le trait actif ; com Francoi
encore, il tend les bras vers celui qui vient &esacontre
comme Francois toujours, il se présente sur un ttmdacho
L'histoire semble recommencer, a ceci prés que amebreu:
décalages nous signalent qu'il ne s'agit pas demmed etour
Car le vouloir de Pierre est double : de disjonctibave
l'architecture carcérale et de conjonction aveatdiité épisco-
pale, vouloir qui n'a pas de correspondant surrkampere
fresque. Mais qu'il s'agisse d'un véritable débeit pdrcour
naratif est assuré par la transgression qu'opergePdAlife,
reprenant le theme de la fresque V. Nous voyospdee clc
par excellence, celui de la prison, celui dontsil mterdit di
sortir, sous peine de transgression, qui s'ouviaigte passe
le prisonnier libéré. Pierre d'Alife semble devepar sa locali-
sation, par son histoire, I'acteur exemplaire deenaventur
de Sujet esquissant le départ, commencant de gengian
l'espace de la quéte et de I'épreuve. L'anecdatdraia alors
comme la représentation métonymique de la situatigygéré
de I'énonciataire.
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Un individu singulier évolue dans un lieu qui, avéout, se
caractérise comme non-Assise — face a l'affirmaitntiale
d'un Assise trés typé. Nous aussi, pélerins et gayis, nous
allons repartir et nous retrouver, aprés la lectgee récit, en
qguelgue autre cité qu'Assise. Et, ou que nous h@us/ions
alors, nous auront a en méditer la lecon, l'appelcnversion.
Or, comment mieux traduire cette universalité depél que de
le situer dans la ville de I'Eglise universelle?p€edant, ce
lieu est celui de I'enfermement de Pierre d'Alig@, méta-
phoriguement, de l'enfermement de tout homme awwmnt
conversion. Cette considération expliquerait qgenbd®numents
représentés sur la fresque XXVIII soient présentdame des
batiments civils epaiens —alors méme que la prison est ecclé-
siastique. Par ce « pas hors de » et par son «gyas» les
représentants de Dieu — I'évéque, en s'agenoudtaen priant,
révele sa compétence —, Pierre d'Alife nous erdraile répéter
dans son devenir de Sujet. En situant la derng¥eesa Rome,
qguand la premiére se passait a Assise, Giotto davnarration
d'une conversion singuliere aux dimensions unillessele ce
retournement décisif.
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Vermeer, peintre catholique ?

BN

Lapuesion d'un artiste & une religion est-elle susceptible
d'éclairer son oeuvre? Beaucoup de critiques éntarxe
probléme, prétedlment peu pertinent dans le c
d'oeuvres destinées a des lieux profanes. Pouliater-
rogation est d'importance : il n'est pas possitdeséparer la
conviction intime d'une personne de ses actes.

Pour répondre a la question proposée en titre dartele, il
nous faudra adopter une démarche circulaire : dhare on
analysera Vermeer a la lumiére d'une culture caphe) et la
connaissance d'un contexte extérieur aux oeuvres no
éclairera sur elles; en méme temps, I'examen de oeuvre
nous permettra de mieux définir la culture cathoécaux
Pays-Bas de I'Age d'Or. Toutefois, il n'y a paspderité
entre ces deux aspects, et il faut conserver tauldrité qui
les unit.

Mieux, il faut inscrire un triangle dans ce cercl&ois élé-
ments entrent en jeu : le langage pictural de Verma culture
qui I'a nourri, et la personnalité du peintre. @ess éléments,
comme les trois pointes d'un triangle, ne sontsggsrables : il
faut prendre le temps de faire le tour de toutsgjleestions, et
passer par ces trois poles : en effet, 'homme ¥erms'appro-
prie la culture dans laquelle il vit en peignard. personnalité
de Vermeer ne s'exprime que dans la mesure oustart
fusionne a sa propre maniére la culture et le igagéctural de
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son temps. En dehors de son oeuvre, Vermeer ngteraca
jamais inconnu.

Le contexte religieux

Depuis 1568 les Provinces Unies étaient entrées d¢kan
Guerre de Quatre-vingts ans, guerre menée contre le
roi d'Espagne ou les motifs religieux (calvinismentte
catholicisme) se mélent a des motifs économiquefsigrde
payer des impbts qui ne sont pas dépensés danayke p
méme), et politiques. Delft, ville de résidence \dermeer,
était au centre de ces enjeux : c'est en effet dansouvent
sécularisé devenu résidence officielle que Guillaute
Taciturne, hérault de cette révolte et fondateur lde
République des Provinces Unies, est assassiné8gnpHs un
catholique fervent a la solde de Philigheroi d'Espagne.
Depuis I'« Altération », c'est-a-dire le changemeatreli-
gion a partir des années 1570, la hiérarchie dgthmlest sup-
primée, et la pratique publique du catholicismeietgrdite.
Derriere les motifs théologiques de linterdictiose
cachaient des arguments d'ordre politique. Lesotigtres,
par la structure méme de leur Eglise, devaientsshéce au
Pape, souverain spirituel et temporel, intimemédtalu roi
catholigue d'Espagne, défenseur de la foi. Cettabldo
allégeance risquait d'entrainer des trahisonsastdssinat de
Guillaume le Taciturne était venu confirmer cesntes.

Non pas quees catholigues, comme étres humains, soient
persécutés ; mais on leur demandait de ne pasjpeatbsten-
siblement leur culte. Ainsi, un prétre n'était geessécuté
en tant que personne; mais l'exercice de sa fanditait

interdit, et la sanction de sa pratique était géalement

une forte amende, et une reconduction a la frantier pays.
En 1600, on compte 70 prétres dans tout le pagsai€nt de

vieux prétres d'avant I'Altération restés sur plame surtout

des jeunes missionnaires, issus de familles caphed des
Pays Bas, et formés a Louvain lorsqu'ils étaiesites, ou a
Rome si leur fortune étaient moindre. lls étaiensuite

revenus dans leur pays. Le nombre des prétres
augmenté dans le courant du XVBiécle, avec une
présence relativement importante de réguliers uit#ss

Dominicains, Franciscains.
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Dans plusieurs villes, les catholiques fortunésieat
influents ; il était certes interdit, en tant qa¢holique, d'exer-
cer une fonction publiqgue (bourgmestre, juge etcgis no
pas de faire du commerce, et on compte plusieund|és
aisées, alliées au pouvoir. Ce dernier était delnilles plu
ou moins strict dans l'application de la loi. Gal@mentces
riches commercants faisaient aménager une piéleeidmai-
son, ou un vaste grenier, en église, et, a lentede cet espe
privé, pratiquaient leur religion. Pour les artssties catho-
ligues restaient donc une clientéle non négligeatdene & du
fait de l'exiguitedes lieux a aménager, les commandes res
modestes. Il n'était plus question de commandesumon
mentales ; les travaux des artistes étaient cepehian rétri-
bués en général, leurs commanditaires appartenartiasse
aisées et commercantes des Provinces Unies.

Delft, du fait de son passé, était particuliereniemhe dar
l'application des lois. Elle avait été 'une desnieres villes
devenir protestante, deés juillet 1572. (Amsterdaamexemple,
attendu la fin du xVrsiécle pour se convertir) Plusieurs lettfes
Dominicains a leurs supérieurs attestent, par ldarsande
pressantes de partir, les difficultés de la vididigmne dans
ville. Les catholiques se trouvaient regroupédatdiedans «e
quartier des papistes» (« Papenhoeckef)c'est la que Ver-
meer habitait depuis son mariage.

L'évolution de la situation politique, au XVBiécle, a bie
sUr amené des changements dans cette situatiarlgéndan
la premiere moitié du siecle, du fait de laege, les regle
étaient généralement respectées, méme si beaueagthb-
liques étaient encore présents et influents auz-Bag.

Cependant, apres le Traité de Munster de 1648 aygua |
fm de la Guerre de Quatre-vingts ans, une évolgtoiait sen-
tir. Le nombre des familles catholiques étant maimsortant
de méme que les menaces sur l'intégrité de lann&igegisla-
tion s'est faite de plus en plus souple. Le goweamt a plut
cherché a augmenter son emprise sur les commurtatités
ligues, en les travaillant de l'intérieur, stimulamé inclinatio
janséniste, et favorisant la naissance d'une Egigmlique d
sensibilité antromaine, celle des Vieux Catholiques, gL
reconnaissait plus la souveraineté spirituelle alotsSiege
Beaucoup de prétres séculiers ont rejoint I'orieniganse-
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niste, tandis que les missionnaires réguliersudbst le:
Jésuites, restaient fideles a Rome.

Ainsi a Delft, on comptait deux églises cachéasneltenu
par des prétres séculiers dmsibilité janséniste, et I'aul
située a deux portes de la maison de Vermeemt fgas le
Jésuites.

Vermeer, né dans une famille protestante, a épone
femme catholique en 1653. Le fait de réaliser unage mixt
était une chose assez courantépoque. Ces mariages mi»
comme, d'une maniére générale, tous les mariabegliae
avaient lieu devant un pasteur, quelle que saibidession de
deux époux. Comme leur culte était interdit, lethalaque:
n‘avaient officiellement pas le drale se marier devant
prétre. Sil'on ne souhaitait pas étre marié delonlte protes
tant, il restait une seule autre solution, le ngariaivil, surtoL
pratiqué par les pauvres. Dans tous les cas,dessis'épou
saient devant le pasteur, carseul mariage civil souffrait d'
manque de respectabilité.

Parfois cependant, aux marges de la situationdégi
catholiques osaient se marier devant un prétrenditor
d'organiser la cérémonie dans un endroit ou la cpatlité
était plus soup. C'est ce qu'a vécu Vermeer. Nous save
effet qu'il s'est mari€, non pas a Delft, mais damsillage
situé a une heure de marche de sa ville ou le®logil:
étaient moins surveillés, et pouvaient organises pluverte
ment leurs fétes.

Plusieurs signes tendent a montrer que, sur unpaesoA
nel, Vermeer a tissé des liens sinceres et duraitasla sen
sibilité catholique, aulela d'un accommodement famil
Bien que nous n‘ayons aucune preuve de sa convegsiel
ques faits nous retiennee Il avait baptisé I'une de ses fi
Marie, — nom catholique -et surtout avait choisi le nc
d'lgnacepour son fils cadet, signe d'une sympathie mal
pour ses voisins Jésuites. D'autre part I'un deckegues
peut-étre son premier maitre, LeataBramer, qui était (
surcroit son témoin de mariage, et donc apparemmneratm
intime, avait vécu pendant quinze ans en ltaliéfat ouver
tement catholique.
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Il est donc intéressant de se demander si, dans text®n
trés contrasté, on peut trouver, dans la peintar@atmeer, des
éléments révélateurs d'une sensibilité pour laguelus ne dis-
posons pas de preuves absolues, mais plutét disneda
convergent d'indices.

Les sujets catholiques

On pourrait penser que les sujets peints par Verseaient
une aide précieuse pour nous renseigner sur sgmfyies reli-
gieuses. En fait, ils nous apportent peu d'infoioratOn
compte, dans son oeuvre, trois tableaux dont |ggtsssont a
I'évidence catholiques, peints taufait audébut, ou tout a fait
alafin de sa vie.

Les deux premiersSainte Praxédest Jésus chez Marthe et
Marie sont peints dans un style italianisant qui a fartgd-
temps douter de leur attributio®ainte Praxedest la copie
d'un tableau du peintre florentin contemporaitiée Fiche-
relli. Occupant la majeure partie du tableau, niaisant face,
une femme en robe rouge est agenouillée devantuume,
au-dessus de laquelle elle presse une éponge imhibé
sang d'un jeune martyr. Ce dernier git, décapit¥riere
elle; au loin, la sceur de la Sainte, Pudentianaiche
vers son martyre.

Vermeer a ajouté un élément d'importance abserg Lz
ginal : une croix, dans les mains de la Saintecllee de sainte
Praxede, qui s'était occupée des dépouilles desigre mar-
tyrs chrétiens, était tres favorisé pas les Jé&suiedonc Ver-
meer a peintetableau, il I'a probablement fait pour une église
cachée des Pays-Bas, et a accentué son caradfeobgce en
peignant cette croix qui porte le corps du Chasitjibut super-
flu en ltalie, mais chargé de sens aux Pays-Bes plotestants
refusent en effet que l'on peigne limage de Dieument
d'idolatrie.

1. Certains contestent encore l'attribution3hinte Praxéde celle-ci est

en particulier défendue par Arthur Wheelock, consaise de I'exposi-
tion Vermeer.
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Jésus chez Marthe et Marigeut, la encore, étre comj
comme un sujet spécifiqguement catholique. Aux sujet Nou-
veau Testament, qui impliquaient la présence desJéss pro-
testants préféraient ceux de I'Ancien Testamentnsnsuscep-
tibles, & nouveau, de présenter des occasions d'idolatriaw
d'une table, le Christ, Marthe et Marie parlent.Qlerist, assi:
s'adresse a Mthe, debout derriére la table, qui apporte
panier rempli de pain. Marie, assise en contredea$a table
écoute leurs propos :etle a choisi la meilleure part snous di
le Christ par le geste de sa main. Le style deabkedu se rap-
proche de celui des Caravagesques d'Utrecht.

Ces deux oeuvres, qui datent du début de la cardérVer-
meer, sont probablement des commandes. Autanaiessages
natures mortes, comme les scenes de genre, querskaier
bien, étaient souvent des sujets sporgaieéla part de peinti
sirs de les écouler sur un marché avide de ce dgeni@bleau:
autant des sujets aussi marqués ne trouvaient guienien
acquéreur. Il est donc quasiment certain qu'untrgeine le
entreprenait pas sans connaitre leur destinatiérigar.

A ce stade, les arguments s'affrontent : ce sont&isatde
commandes, mais il faut penser tout de méme quendéars
trouve au début de sa carriére de peintre. |l étaitc importar
pour lui de faire la preuve de sa capacité a peidés «genre:
majeurs »,c'est-a-dire deslistoires. 11 avait tout intérét a :
distinguer des autres peintres concurrents en amntm taler
plus noble. Et dans cette vision donc, le caracspeifique-
ment catholique de ces deux tableaux pourrai étis el
second plan : lintérét a ses yeux de jeune peiné®it sar
doute pas le sujet, mais le genre auquel ces dées tpparte-
naient. N'a-it pas par ailleurs, a la méme époque, repré
Diane et ses nymphesujet mythologique, non catlique
donc, mais relevant du genre noble de I'histoir&stCdon
bien qu'a ses yeux, le genre devait étre plus itapbrue |
sujet.

A ceci, on peut cependant faire observer que damasei
aurait eu tout intérét a choisir uniquement desndg® mytholo-
giques, ou bien des thémes de I'Ancien Testameétnds net-
tement plus en vogue a I'époque aux Pays-Bas dl nor
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Le troisiéme tableau, l'un des derniers peints \pameer

L'Allégorie de la foi,est, lui, sans aucun doute possible, ouver-

tement catholique.

Une femme, en habit bleu et blanc, est accoudéseaable
sur une estrade. La piéce dans laguelle elle sedrest délimi-
tée, a gauche, par un grand rideau qui sembleug&dapisser
flamande, et qui pend verticalement; du plafonds pautre:
régulieres, pend une boule de cristal accrochée upafilin
recouvert de soie bleue. La boule de cristal reflete fenéti
qui doit se trouver derriére nous, spectateurgsiur le sc
carrelé de marbre noir et blanc, un peu en contalml:
femme. Sur le carrelage, un serpent est mort, égrds san
sort de sa bouche ; on devine une pomme, non Bituid Le
femme pose son pied droit sur un globde-monde. Sur |
table, prés d'elle, un gros livre ouvert, un calica (in ciboire’
un crucifix. Derriére elle, accroché au mur, unngr@ableau c
la crucifixion : le Christ en croix, et, au pied ecroix, sair
Jean a gauche, Marie a droite.

Ce tableau met en évidendes principes de la foi catholic

caractérisée par un attachement particulier a éagmce sacra-

mentelle du corps du Christ, qui, par sa mort sucrloix, ¢
anéanti le pouvoir du péché.

L'allégorie
La pratique du genre allégorique, en lui-méme, péat versée
au dossier des arguments en faveur d'une ser&ibdthdique

de Vermeer.
Le livre de chevet des peintres allégoriques, aul Xsiécle

estl'lconologiede Cesare Ripa, paru en italien en 1593 et tra-

duit en néerlandais en 1644. Ripa a faisynthése de ce ¢
était dit auparavant sur l'allégorie. Il résume feit plusieur:
livres traitant du méme sujet, en particulier I'age du Cardial
Paleotti, édité dix ans plus tét, et trés repré&gérde la théologi
post-tridentine.

Certes, l'allégorie, +eprésentation personnifiée de conc
abstraits comme la Justice, la Charité ou la Fastmpas l'apa-
nage des artistes catholigues. Mais Ripa y faiteerdes élé-
ments propres a la spiritualité de la Contre-Ré&roomme les
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sacremets, le statut particulier de la Vierge Marie, lanmaute
spirituelle de Rome, etc., autant de points misamse par l¢
protestants. On peut bien sOr voir dans le livrdRga un livre
neutre, une entreprise de rationalisation, et d#émyatisatio
d'un genre dont les codes étaient éparpillés avantl len fait
un systeme, une encyclopédie présentée sous um alfgirabé
tigue. Cependant, cette rationalisation entre damscontext
spirituel plus large.

Ainsi, lorsque Ripa parle de la Raison, dgt d'abord d'ur
gualité théologique, c'est « la vertu principaleide par le
théologiens » ; I'hérésie, en face, est une edeldiintellect. L
Raison étant la reconnaissance d'une vérité, elfsepnéces
sairement par l'adhésion a une véritéipalitre, celle de la f
catholique. Les Jésuites étaient connus pour réspetdan
leurs commandes de tableaux, les injonctions da.Rip

La traduction francaise de Ripa a supprimé une &qgoantic
des éléments typiqguement religieux du livre, nelgarsouver
gue des conseils sur les notions plus vagues, cdmiertu, [
Justice, etc. Toutefois, la traduction néerlanddsd 644, réali
séeet éditée par des protestants est, paradoxalemestfidise
au texte original. Elle a été lue au départ miuger les peintre
protestants que par les peintres catholiques. Gigdn |
seconde édition, au début du XVllisiecle, supprim
beaucoupde passages explicitement catholiques, en pa#i
tout ce qui concerne la Vierge Marie, la Confessi@
I'Eucharistie. La préface s'en explique, mettant en ave
calvinisme prédominant aux PaBss, et montrant par la que
passages suppmés étaient réellement ressentis comme
références a la théologie catholique.

Qu'en déduire alors de la lecture quermeer a faite ¢
Ripa ?

Il est sdr qu'il I'a lu de prés, car plusieurs de tableau
s'en inspirent directementAllégorie de la Foidéja mention
née, mais ausdiAtelier du Peintre,qui reprend la descripti
gue fait Ripa de l'art de la peinturejez en particulier |
figure de Clio, muse de [l'histoire, et mémoire dgsand
représentants de I'humanité. Vermeer a donc étieateu
sérieux de Ripa.

Un autre tableau allégoriquea Femmed la balanceserai
une référence au Jugement dernier, et une allédetie Vérité,
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caractérisée par la balance. Dans ce cas, mémergiedr
complété Ripa par d'autres sources, il reste fidela pense
allégorique. Ceux qui pensent quihgirait d'une allusion a
Vierge Marie vont encore plus dans le sens d'uteggrétatiol
catholique du tableau.

Certains s'inquiétent de ce guillégorie de la Foi nesuit
pas a la lettre le livre de Ripa, et ajoute demétés qui ne so
pas présents dans le texteldieonologie sous le mot « Foi
en particulier la boule de cristal, le calice etglebe que |
femme tient sous son pied. lls en tirent argumentr ffaire di
Vermeer un « déviant », en quelque sorte, par retpgox
canons icono@phiques observés par les Jésuites, « ade
orthodoxes de Ripa, et se servent de ce fait poer qlie ¢
tableau n'a pas fait I'objet d'une commande élabdetla pa
des péres. C'est ne pas voir que le texte pfomiennent ce
éléments nouveaux est le liviemblemata sacra de fide ¢
charitate,du pére Hésius, jésuite.

Il est donc plutdt probable que la commande du ta
comportait non seulement comme référence le liweeRipa
internationalement connu et pratiqué par les Jsuinais €
plus, un livre directement écrit par un confrere. Guptre:
bien supposer que les peres ont précisé dans ad bt élé-
ments que Vermeer devait peindre. De plus, le ealsur [i
table, et le globe, sous le pied de la femme, &gubien dar
le livre de Ripa, mais dans d'autres chapitres : le preesi
un attribut, non de la « Foi chrétienne », maiscgggiemen
de la « Foi catholique » ; le second est une réféeaa la
Théologie », femme a deux tétes assise sur un gléleste et
plus encoe a la « Vérité », femme ayant sous l'un de
pieds le globe du monde. Nous avons évoqué pluslbadle
de la raison et la vérité dans la théologie de taiCe-
Réforme.

Tous ces arguments doivent appuyer la thése dtholigsme
post-tridentin manifeste de ce tableau.

La présence de cette littérature allégorique damsire d
Vermeer n'est donc pas neutre. Elle montre unaieéfréelle
du peintre avec cette approche, et lui fait rejanshe sensibié
d'obédience catholique plutét que protestante.
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Une sensibilité catholique?

Cependant, c'est sans doute & un niveau plus &trgpus
diffus a la fois qu'il faut chercher un regard cditiue che
Vermeer. Certains de ses sujets, certaines de regig|ye:
comme l'allégorie, sont importantegais elles concernent
tout petite fraction de ses oeuvres. Peut-on plles loin, et ten
ter de cerner un regard du peintre qui soit mapgréune sensi
bilité plutét catholique ?

Il est tres possible que Vermeer ait étudié la hem i
Utrecht. (ette ancienne ville épiscopale était beaucoup
ouverte a linfluence catholique que d'autres sillde:
PaysBas, et on note chez les peintres y habitant utestair
particuliere pour la peinture italienne, en particulealle d
Caravage. Ces pwres, a une ou deux exceptions pres, €
d‘ailleurs catholiques. Or quelques tableaux daméer, comra
Le Christ dans la maison de Marthe et Marie, Diagtese
compagnes, ou I'Entremetteusapntrent une influence mani
feste du Caravage.

Méme si \ermeer n'a jamais été a Utrecht, il est en toL
sdr qu'il a bien connu la peinture caravagesquecedains d
ses tableaux lintegrent, comme décors, sur les rdas inté
rieurs gu'il peint. Ainsi, dans IBame assise au Virginabn
reconnait sur le mufEntremetteusale Dirk van Baburel
peintre caravagesque d'Utrecht. Nous savons plauis! gu:
ce tableau figurait dans la collection de la betiére di
Vermeer.

Cette influence du Caravage marque en fait beauat®
tableaux de Vermeer. Méme dasss tableaux profane
I'espace de Vermeer est caravagesque, espace |anitér
grand aplat; dans certains cas, comniti#gelier du peintre, L
Dame au virginal, La Jeune femme a l'aiguiére, leade
femme en bleetc., une carte, ou un tableau vienteataer I
surface de ce mur placé derriére la scene. Mafsipail n'y ¢
rien sur le mur. C'est le cas Ha Laitiere,qui se profile sur L
mur blanc, fermant l'espace et ayant pour uniqueetion de
refléter la lumiéreLa Dentelliéere, La Femme au ltier de
perlessuivent ce méme principe. Les autres peintres df¢, De
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comme Pieter de Hooch, protestants, qui pratiqticaessi |
peinture d'intérieur, ouvrent toujours l'espacerides le per-
sonnage par une porte, une autre piéce, une fenétngours
une perspective. Ces aplats, assez spécifiques peirture d
Vermeer, pourraient provenir de la peinture carasgge. -On
pense par exemplelza Vocation de Saint Mathiede Sain
Louis des Francais.

Cette influence n'est pas sans importance : d'uaeiem
générale, a cette époque, dans les Mys-du Nord, le
peintres de sensibilité artistique consciemmentegtante, plt
conceptuels, insistaient sur les principes mathtqgue:
construisant l'espace. Par ailleurs, les peintratholique
s'intéressaient d'abord aux objets, aux corps,pquileur pré-
sence physique, presque sensuelle, accrochennlartuet for
surgir I'espace. Cette différence releve parfoidadalance, €
vaut d'abord pour les représentations du corps imuntaes
peintres de sensibilité caravagesque aiment lagl@mpour se
propriétés narratives : l'opposition entre le clatirl'obscul
entre I'ombre et la lumiére crée un jeu de difféemnpermet-
tant la dramatisation du tableau.

C'est surtout par la lumiere, la luminosité de teddeaux
que Vermeer se distingue des autres peintres dépsmyue.
n'est pas intéressé par le rendu de l'anatomieymaiconstruc-
tion intérieure qui nous feraiapparaitre la structure ¢
membres. Ainsi, dank'Atelier du peintre, la maimlu peintr
est une masse informe, une boule de chair : toutrsmlelé e:
suggéreé par la lumiere. Le nez da Jeune fille a la per!
n'existe pas. On passe directement dgolee droite au co
ombragé de la face visible de son nez, sans ladmiimdica-
tion d'une charpente intérieure. C'est uniquemantayen d
clair-obscur que la forme du nez nous est sugg&aes la dis-
tribution de I'ombre sur sa face visible, nauaurions pa
l'idée qu'il y a une rupture avec sa joue. La pe@tcréant ur
illusion, devient narrative, évocatrice d'un visage n'existi
pas en soi.

Cette sensibilité exceptionnelle a la lumiere gudéie ¢
corps, chez Vermeer, reléve d'une uefice caravagesque :
n'est pas la charpente intérieure des membresnguoirie, c'est
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la peau, dans sa matérialité immédiate, qui noiisrfeagine
que, peutétre, il y a un intérieur. La peau, pure visibil
n'existe que par la lumiére qui y trouwae surface pour
refléter. Cette fascination de la surface, le jes dens et ni
pas de la parole, l'attention au corps porteusubhies relével
de la Contre- Réforme.

L'originalité de Vermeer

Parler d'une « peinture catholique » n'a pas ds, pas plu
gue de parler d'une « peinture protestante ».yllangue de
individus, des peintres qui, avec leurs sensililitéurs convie
tions personnelles, nous rendent compte de leuienade sen
tir le monde. On peut alors chercher a retrouver diement:
qui, ensemble, forment des connexions et nous renva un
sensibilité religieuse.

Comme cet article a cherché a le montrer, Vermeezst u
exemple particulierement frappant. Dans son casglément
successifs tendant & souligner une delitsi catholique che
Vermeer ne tiennent que dans leur ensemble : ¢parémen
il leur manque une cohérence, une réciprocité quiesfai
sens. Dailleurs, I'ensemble de l'oeuvre connu damnéer e
peint aprés son mariage, a une période ou ileagpuré d
catholiques, vit dans un quartier catholique, etoii le mond
d'un regard catholique n'a rien de surprenant.

L'originalité de Vermeer est peétre sa maniére de faire
synthese entre la tradition picturale du nord dwmiété, de sim
plicité et d'intériorité avec une vision latine ddrééhumail
incarné. La lumiere de Vermeer en est I'expreskiquius par
faite, rencontre unique entre une sensibilité penstle di
peintre et I'impact d'une religic
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Geoffrey Hill : 1a poésie,
'ordinateur et le péché originel

LEe nom de Geoffrey Hill n'est encore guére connuFeance
bien qu'il ait fait récemment son entrée dans
Dictionnaire biographique des auteurs le Dictionnaire
des ceuvresle la collection « Bouquins. » Son sort peL
comparer, en bien piré celui de son compatriote, le romar
W. Golding. Il ne manque pas d'ailleurs d'affinisdéec ce der-
nier dans l'exigence de son écriture et sa visoihiimanité
Mais son choix de la poésie ne favorise pas l'dtcleesor
oeuvre dans une cultugali ne semble plus guere avoir de pl
ou de force, pour autre chose que la prose.

Hill fait pourtant partie de la génération vivamteaccomplie
Il est né en 1932 et s'affirme dans l'agésrre (pas plus g
Golding il n'oublie dans son oeuvre eetinmense cicatrice
siecle). Entré comme étudiant a Oxford en 195Mehe a part
de 1954 une vie d'universitaire que I'on devinescimncieuses!
qui en tout cas ne cherche pas l'effet. Depuis 1988seigne
l'université de Boston, ou il a ajgé & ses cours de littérat
anglaise la théologie morale (il est de formatinglizane).

Son premier recueilPour ceux qui ne sont pas tombés
parait pas avant 1959, comme si son auteur aveitdat d'ouvri
une voie dont il ne déviera pas. Ledras suivent, a intervall
réguliers et patients, a peu prés un recueil matcdense p.
décennie, hormislymnes de Merci¢1971) venu plus vit
G. Hill est depuis assez longtemps reconnu dan®leale
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anglosaxon comme un « grand poéte religieux »'. Dive
VOiX autorisées iraient jusqu'a faire de lui, mé&ans prix Nobe
le poete le plus marquant de sa génération, urne dersucces-
seur de T.S. Eliot donné a notre temps.

Hill, poete religieux

L'une des difficultés pour ce qui est du qualificde « reli-
gieux » tient & ce que Hill semble s'éloigner dersgre oeuvr
La ou les poetes classiqguement religieux comme BoHerbel
ou Hopkins s'impliquent directement (blans est présent a ti
personnel dés le premier mot du premier vers decélatre son-
net christologique « Le faucon », qu'il dédieraoetre expresseé-
ment par un souitre « au Christ Notre Seigneur »), Hill est
poete qui ne dit presque jamaige«». C'est une excepti
lorsqgu'on lit au seuil du recudik roi soliveau(l'un de ceux gu
avecLe mystere de la charité de Charles Pégymptent le plt
pour lui) :

« J'aime mon travail et mes enfants. Dieu
est distant, difficile. Les choses arrivent.

Trop pres des antiques auges de sang
L'innocence n'est pas arme terrestre. »

(« Ovide dans le Troisieme Reich »)

Mais on a plutét ici un dégagement moral ou saatermt. ||
serait d' ailleurs imprudent de les mettre direeteinau compi
de l'auteur (et comme celui qui parle n'a sanseddeh d'irré-
prochable, la distance de Dieu par rapport a I'hempourral
aussi bien étre une distance de I'homme par ragpdieu)
Cette abstention particuliere du « je » habitukel poésie lyriqu
(ce sont leepigraphes qui bien souvent paraissent le remj
ou le contenir et le relier) peut déconcerter tantL pu associe
dans une large tradition qui a bien sOr ses exaeptia poésie
la spontanéité du sentiment ou des mots.

Dans la maniére anglaidene manque pourtant, méme che:
romantiques, de poetes réfléchis, voire philosoploes

1. P. Volsik,Etudes anglaise$)® 2, 1985, « La poésie britannique
contemporaine », p. 155. L'auteur dit méme « tiaisog »
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théologiens. Ce n'est pas pour rien que, dansceamde carriéere,
une fois tarie ou obstruée sa veine poétique, Cgerdeviendra
un penseur influent sinon toujours original. &Ades a la
réflexion(1825), qui traite en particulier des liens enason et
foi, peut a certains égards se comparer &tammaire de
I'assentimentde Newman. Hopkins, instaurateur, dans la
seconde moitié du XIXsiécle d'une forme de second romantisme,
poétiquement pré-moderniste et pleinement cathelidans sa
conception religieuse, exprime dans ses vers, digrdeur
lyrique, une forte pensée touchée par la métaphgsiq la théo-
logie de Duns Scot (qu'un Coleridge admiratif avhita rede-
couvert avec d'autres scolastiques). Plus presule i.S. Eliot a
écrit une thése de philosophie sur F.H. Bradleynawe se
convertir a l'anglo-catholicisme et de devenir tengipal poéte
anglais du siécle, si I'on omet Yeats, irlandaisle@dge et Hop-
kins sont des références importantes de Hill, pafeitres, plus
modernes comme Pound ou plus anciens dans leunpi@®xif-
férente comme des auteurs du XAdiécle. Lorsqu'il cite Eliot
c'est souvent pour le discuter, peut-étre parcié eu'est trop
pres.

Chez Hill cependant la philosophie ne semble pagréoc-
cupation principale comme elle a pu I'étre cheprkamier Eliot
ou comme elle I'était devenue chez le second Cglerill ne
méconnait certes pas les philosophes, y compritegorains,
qu'il cite en assez grand nombre, sans débordeurstierrain
gu'il sait ne pas étre le sien. Il consacre mémdeuges essais au
philosophe idéaliste de la fin du XIXT.H. Green. Un autre de ses
essais les plus importants, « Nous sommes liéagieg parole, »
enregistre et conteste des théses de J.L. Austin@aand dire
c'est faire, faisantlu maniement poétique des mots une mesure
plus exacte de la condition humaine dans ses déekir Mais

1. Austin figure encore parmi les épigraphes depsimcipal recueild'essai
The Lords of Limit [Les seigneurs de la limi{epndres : Andréeutsct
1984), désigné ensuite par LL. L'oeuvre poétigest mjue tréepartiellemer
disponible en francaisLe chateau de Pentecéte et autres pogiiRass
Obsidiane, 1988) Hymnes de Merci¢Amiens : Les Trois Caillou
1989) ; Scénes avec arlequins et autres poéifitaris : Orphée/ L
différence, a paraitre — le recueil compreadnystere de leharité de charit
de Charles Péguy)Les Collected Poemsont récement reparus ¢
édition de poche (Penguin).
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les références philosophiques occasionnelles régrana un
souci surtout éthique ou moral (puisque, a la difiée du fran-
cais récent, l'anglais ne fait pas de la premipithéte une sorte
de désignation timide de la seconde). Dans legnresiindubi-
tables de la grandeur de S. Weil, » il percoialkeur moral »
(LL 8). Et lorsqu'au terme d'un autre de ses essgsrtants,
« Racheter le temps » il résume son jugement sntrdprise
hopkinsienne c'est pour y voir un engagement dapedue
a la fois « éthique » ou moral et « rythmique » o@tpue
(LL 103)*. Et de méme qu'il cherche a réduire la fractuze, |
« schisme » (LL 14), entre esthétique et éthiqueegrette la
cassure entre politique et morale (LL 14).

Poésie et théologie

La formule « racheter le temps, » qui donne se&tfison titrea
I'essai en forme de diptyque opposant G. Eliot @pkihs, est
consciemment reprise de saint Paul (« ndiggofit du temps
présent » traduit la T.0.B), comme elle l'avait é¢€la part de
Eliot dans son poéme « Mercredi des Cendres. » déasnver-
sants de l'oeuvre de Hill, sans doute méme soadmrest bien
en effet théologique. La conclusion d'un articlesaxré a la
seconde édition en 20 volumes I4exford English Dictionary
(dictionnaire de référence de la langue anglaiagcle qui
commence par une sorte dhommage au sens lingigstiq
Hopkins en l'année du centenaire de sa mort, gogeevir de
guide :

« Méditer sur eux et en eux [les 20 volumes] siepersuader
en définitive que la sématologie est une dimerdsoia théolo-
gie : l'utilisation du langage est inséparableet ¢ terrible
calamité primitivefaboriginal] " dans laquelle, selon Newman,
se trouve impliquée l'espéce humaine. Murray [resiale de la
premiére édition du dictionnaire] n'a pas vu et &2 emploi
d'aboriginal; il aurait ajouté une signification clairement dis-
tincte aux exemples relevés. Il n'est toujours@asnnu en

1. Cet essai, traduit dans sa plus grande paetiede préface au choix de

poemes de Hopkind,e naufrage du Deutschland et autres poemes

(Paris : Orphée/La différence, 1991).
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1989. En quel sens ou quels sens l'ordinateuriatégre le
péché originel 2%

L'ordinateur figure déja dans la conclusion du peeressai de
Les seigneurs de la limite, « Ipoésie comme " menace " et
" rachat-réconciliation " » otl la perspective tbgamue fait plus
que s'esquisser (si Hill refuse I'« interprétatiofologique de la
littérature », c'est lorsque celle-ci se borne @lgrger une
« mystique néo-symboliste célébrant la maitriséoaler » LL
17). Dans le méme essai, une référence a Karl Hartite
aussi plus d'une fois le théologien contemporaii.DMac-
Kinnon, auteur notamment @tude de théorie morale et Le pro-
bléme de la métaphysiqupdurrait étre décisive dans sa brié-
veté : « Karl Barth a fait remarquer que le pécdtdae"” gravité
spécifique de la nature humaine comme telle " estGlussi une
citation du méme auteur, de teneur moins directérteiolo-
gique mais prise dans sdpitre aux romainsgui sert d'épi-
graphe unique a I'essai. On retrouve Barth (et geardeur »,
comme pour S. Weil) dt'épitre aux Romaingdans un article
consacré a deux traductions anglaises de la BideHijl oppose
assez nettement, celle de W. Tyndale au °Xaiécle et une
traduction anglicane moderr{@he Revised English Bible with
the Apocrypha)ll reproche aux responsables de la seconde un
esprit d'accommodement avec I'époque, un affadtisst du
sens du péché. A propos de largument d'une néeessa
adaptation pour répondre aux « exigences du tempsnt se
souciait aussi Tyndale avec une « diligence » sans
complaisance, il note :

« Les " exigences " du " temps " sont sans fhEpoque " se
comporte en ceci comme tout autre auteur de clamiagl ou
affectif. Pourquoi faut-il quil revienne & un |aillans sa détresse
et son errance, dinstruire en de semblabless/éléénentaires
des théologiens de métier, ou ceux qui agisseatrient pour
eux?»

L'un des refus obstinés de l'auteur est de comsidédmme un
« concept archaique » l'idée d'une « corruptionamente » a la
nature humaine, qu'il prend soin de distinguerelcompréhen-

1. The Times Literary Supplement (TL&);27avril 1989, p. 414.
2. TLS,17-23N0V. 1989, p. 1275.
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sion empirique et psychologique comme conscienaexieuse
ou « coupable » (LL 6). Or le péché est pour Idide de la poé
sie. Ala suite de l'affirmation de Karl Barth sur cettgravité
spécifique de la nature humaine comme telle »édlate :

«j'avance lidée que clest au cateicette " pesanteur " qu
poésie doit accomplir son oeuvre de ragddnciliation, cet
pesanteur qui est en méme temps I'épaisseur aigglael et
" gravité spécifique de la nature humaine " » (B). 1

Poésie et combat spirituel

Le mal n'entre pas seulement dans les themes @esesa(o
la guerre, lointaine ou proche, comme inguérissdiapt une ¢
grande place, tout comme l'examen des motivatiomsyvit
duelles) mais dans le manient d'un langage contaminé pz
nature humaine. Il fait méme des « arts qui seesgrdu langag
les arts les plus impurs » (LL 2). Sa poésie adiresi pour un
bonne part une sorte de diagnostic des maux hurdaitiactiol
et de la parole. Et cetteaniere de faire descendre une théo
de la chute et de la réconciliation jusque dararigage n'est pro
bablement pas sans lien, comme le suggere la discusle
theses d'Austin, avec le courant « linguistique »adphilosophi
anglaise. La poéjue de Hill se situerait alors au croisement
préoccupation théologique, d'accent sans douteméfoet d'u
intérét plus récent de la philosophie anglaise polangage.

Le mal est certes asservissant, emprisonnant ¢lelptsre:
inachevées de Michdinge d'esclaves cherchant a se libére
marbre deviennent l'image des travailleurs du lgegal 2)
mais aussi involontaire. C'est ici Ricoguii est cité : « le mal ¢
une sorte d'involontaire au sein méme du volontaire

Le conflit du volontaire et de I'involontaire, dactivité et de
la passivité, peut-étre falement du libre et du serf arbitres
trouve ainsi au centre de la tache du poete. Ciitcest aussi u
double combat. Le premier prend surtout la formmel'résis
tance au « monde, compris théologiquement, ou a ce que
appelle souvent les « circonstances », le conteisterique, |
temps ou moment de chacun. Ces « circonstanced® s@ome

1. Ibid., p. 1273.
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un territoire hostile, insidieux. D'ou la nécessigse tenir sur
ses gardes. A la différence de la tragique jobardisrale de
grands esprits du siécle, Hill peut faire figuresdeutateur, sans
rejet mais sourcilleux, de la modernité poétiquepalitique.
L'accompagnement facile du moment, le fait de cé&deon
entrainement redoutable et descendant (Hill cdewx reprises
la formule augustinienne « quo traheretur per egaloloresque
diversos ad ilium extremum ... sine fine supplicisrhsont un
abandon a la pesanteur du mal, un consentemenif pl@ss
contraire de l'assentiment réel. Mais plus sougemet 'assenti-
ment on trouve, semble-t-il, un vigoureux dissestitra I'égard
de circonstances désordonnées. Dans les poénésismncel
I'entrainement s'illustre dans des personnagegriisés ayant
fait preuve d'une capacité de refus (Hill parlesaaspropos du
poéme de Hopkins « Non, je ne veux, putride réaonizéses-
poir, pas me repaitre de toi » de « la vertu pasities assertions
négatives » LL 5). Et I'une des forces de sa pogstiel'étrea
I'encontre d'un agencement impassible et esthéte sk minu-
tie, sourdement combative. L'autre face de la ist&#®e » est
d'étre une « diligence, » une « constance » odidéé faisant
des personnages comme Mandelstam, Bonhoeffer aw Rég
qui s'appuient, comme a distance, tant de poempsuttétre
leur poétique, des « témoins, » parfois jusqu'adymeg du Juste
(le centre christique d'ou paraissent rayonnediesrs témoins
reste lui-méme généralement & I'écart des texees;gtre ainsi
préservé des mots). Le dissentiment malheureuxadeelr se
compléte donc d'une admiration possihlautre mobile de
I'oeuvre, sans qu'il renonce a I'examen de consleitelinesa
se pasticher, se contredire ou se dégrader («dymeariété des

1. Ibid., p. 1274-1275: « par lequel on est tiré a travesedances et
douleurs diverses jusqu'a ce ... supplice finahes fin ».

2. Dans une note ajoutée au poéme sur Péguy, Hibappl'admiration de
J.M. Murry :

« " Je ladmirais, et l'admire toujours. " ... llaute de la phrase de
Murry est sans réserve, et jaime en lui cetteesgon de franche
admiration. Péguy est, avec ses rancceurs tenegeagsaventures
et le reste, I'une des grandes ames, une des giateligences
prophétiques du siécle. J'offre mystére de la charité de Charles
Péguyen hommage personnel au triomphe de sa " défaite "
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étres et des jours » dit IMystére de la charité

Charles PéguyEt dans son titre, la « charité » du poéte fran

cais est un mystére au sens théologique, mais aue
énigme portant a l'incrédulité lorsqu'elle s'enngré Jauré
avec violence).

La difficulté du combat, en méme temps que sonnog
s'accroit de ce que « ce monde » est aussi intérgunou:
vivons en « territoire ennemi », ce territoire agssi I'ame,
la « résistance » aux « circonstances » ne vagas mepari
de résistance a soi-méme ou a leur effet d'entra@neintime Il
ne semble pas déplacé de parler de combat spifieieho
« ascese » apparait a l'occasion, LL 3), et, de méuids
peuvent célébrer la droiture, les poemes débusdoentaus:
souvent des mouvements intérieurs plus sombres s
Ceci ne signifie pas que le poéte, tout aussirantantique gt
T.S. Eliot, se livre a un étalage. Au lieu de netpn coeuk
nu, il se réserve, en un sens plus « modernistdon $histoire
littéraire anglaise, pour son travail sur les matsfs qui sor
aussi le terrain de rencontre entre I'histoireest [gropres atta
chements. La force diverse de caixfaite de dépendance
de fidélité, indique déja le cheminement laborieartravi
parce que trop facile, d'une parole prompte a sedaialler ¢
qui doit constamment se prémunir contre eli@me. Dans i
écrits on voit les bifurcations, les arréts réflexies retour:
différents, malgré l'aspect de commun labeur, dgdstatio
progressive, plus confiante, de la prose de Pégwsst Gar
doute aussi pourquoi les poémes et recueils solenss a
naitre. A I'opposé d'une crue du sentiment ou énnballe
ment verbal, Hill va vers une densité patiemmeritéchie
scrupuleusement ajustée.

Cette composition difficile, admirative et soupcense, mL
par un dissentiment face aux « circonstances »rdlésoées c
monde, suppose aussi un assentiment & un aute éndrsen
aigu des heurts, au dehors ou en soi, Hill jointsanci d'har
monie. Il en fait méme la fin de la poésie qui @évreprendre
turbulence déchirée de I'humain en une ordonnarctaife
définitive :

« Idéalement ... mon sujet serait simple, simplerceci
que porter un poeme a sa perfection techniquenesite d

rachat-réconciliatiopatonement au sens étymologique radi-
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cal-un acte de -ur-ion [at-one-ment" une mise en union,
accord, une réconciliation, une unification harrease
(LL 2).

Une poésie en quéte d'harmonie : rupture et
transfiguration

Si I'on a d'un cété le tableau des maux humaingyauve
de l'autre, comme son remede dans la poésie, |€lmoausi
cal d'une exacte perfectionUn monde désaccordé devrai
muer en poésie concertante. Dans la citation pest@d l¢
souci d'harmonie va bien alela de I'art. C'est un autre pc
ou la poésie touche a la théologie. La conclusiend
réflexions » du poéte sur un poeme de H. Vaughaha
nuit », qui a lui-méme comme point de déaint Jean3, 2 e
considere les conditionde perception du Royaume, aid

situer entre elles les deux sphéres :

« Le P. W.J. Ong, dans la profondeur de son Hrilas
d'une obscurité éblouissante " Le mot d'espri etystére
nous dit que pour Thomas d'Aquin, " la théologigt@nne ¢
la poésie ne sont certainement pas la méme chasesi
situent aux deux pbles de la connaissance hunasnii
méme qu'elles soient des extrémes opposés foepandal
comme une relation commune a ce qui se trouve el
elles s'exercenpbtites deux a la périphérie de la conce
humaine. Le poeéme plonge en deca du processusrhde
compréhension-par-la-raison de méme que l'objiet theéole
gie s'éleve bien au-dela. " La " conscience " ¢mésie reli
gieuse de Vaughan est une ciame de tels extrémes. Ce
dans son beau poeme " La nuit ", se situe entextrémes est

1. Coleridge recomposait le mot de la méme maniereléaut d
I'appendice A dwanuel de 'homme d'Etdexte de référence pc
sa réflexion sur l'idée de « symbole ».

2. Hill emprunte a Burton, l'auteur d@natomie de la mélancol
I'expression « musique exacte » (TLS, 23 déc. 199%), Et c'est
musique, l'audition d'un récital de clavecin d€&ana qui a, dit-il, ins
piré la composition de la suitd_e chateau de Pentecbte » (J. Haffe
Viewpoints : Poets in Conversatidoondres : Faber & Fabu
1981,p. 91). Il a aussi fait partie du choeur de saigsequsqu'a s
départ pour Oxford.

125



DOSSIEF René Gallet

la conversioreonversation de Jésus et de Nicodeme ou. se
trouve au-dessus de la compréhension-par-la-ré@stimeoloe
gie) et ce qui plonge eteca d'un tel processus (la na
contingente du materiau sensoriel) sont, en urebpezfce, ren
dus harmoniques»

L'harmonie a laquelle vise le poéme juste, paepsst et jus-
tice (« Et quand on a le mot juste, le problemerégté » di
une citation de Pound qui cl6t I'essai « Nous somti@s pa
notre parole », LL 159), conduit I'esthétique viergoyer théo-
logique qu'est le rachagconciliation du Christ, la communi
restaurée entre Dieu et I'humanité. Originellenpig dans le
fractures du monde, la déchirure avec le Créatieupoem
cherche maintenant a témoigner dans sa perfectiore char-
monie théologico-piique possible. En ses deux extrémité
touche au monde déchu et au Royaume ou I'humae
réconcilie avec elle-méme en se réconciliant avacisuteur :

« Le Pere Deviin utilise une trés belle formulerpiginir lestheme
des sermons de Hopkins — " le royaume perdu deckince et de
justice originelle" ... je crois qu'en un sens téat p@me beau
émouvant porte témoignage de ce royapereu d'innocence et
justice originelle

Ce « rachat-réconciliation » ou cette « réian-» rester
bien entendu métaphoriques, de nature verbaley stgarde ¢
gu'ils perdent, ou symboliques @mmencants, si on se tou
vers ce qu'ils suggerent.

Un point délicat d'une telle poésie est pétre le passal
d'un ordre a l'autre, du désordre a I'harmoniej dewtan
plus que l'accent semble mis sur la seule transoecel d
Dieu. Si le Royame est un « pays étranger » ou se parle
langue inconnue (« La doctrine, la foi de Luthemghdale sor
une langue étrangere; c'est un élément de la gramdeBartt
dansDer Romerbriefde reconnaitre ce caractére étrangel
Royaume de Dieu est un pays étranger?,.I'écart entre le
deux ordres sera abyssal.

1. English,été 1989, p. 109.
2. Viewpointsp. 88. Et la premiére édition américaine de sespeé
s'intitulait Il est quelque part ce royaume.

3. TLS,17-23 nov. 1989, p. 1275.
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Il semble en effet qu'il n'y ait pas de transitiomais un
rupture dans l'instant par rapport aux forces dup®, un
brusque soustraction a leur pesée comme si le churaond
était tout a coup suspendu. On trouve de tels sigeedisconti-
nuité dans la pratique du poéte comme dans segsasall.
création poétique passerait méme nécessairemeninppoin
de rupture qui est aussi une issue : « Je croisdgue tout
oeuvre on en arrive a un point de percée qui pastsans rap-
port avec I'épuisement » '. Cet instant « abrupte»nfot
revient) caractérise également le « retournememgiqua » qu
relance la grande ode de Wordsworth sur l'imma#éadliins-
tant qui pourrait étre le plus important de la p@ésglaise ¢
XIX ¢ siécle et que reprendrait ensuite I'impulsion venu
« rythme tendu » de Hopkins (LL 97-8).

Il est assez clair que cet instant libérateur éateur appor
aussi une rupture avec la seule esthétique, oenleontre ave
un autre ordre, celui d'une forgeorale qui « proclame
résistance » (LL 87) ou méme d'une affirmation ispéile,
comme dans « la priére bréve » (Hill cite ainsut&ur ano-
nyme duNuage d'inconnaissanceél 98) ou dans I'élan d't
seul « mot prophete et radieux » de la foi préte awartyre :
(le poéte évoque ici celui du jésuite élizabétHainCampion
Méme si l'auteur reste pour Imiéme plus allusif et dans
registre plus modeste (« L'épuisement ressemblezaat
Temps dans les dernieres piéces de Shakespeamuitllibéel
la faculté créatrice de l'emprise paralysante deew sorte
d'inhibitions superficielles; il peut libérer desiges d'inspirt#on
tout & fait inattendues 3, il est permis de penser que ces
graces » de discontinuité et de reprise sont darenapirtuelle
(le théme de la Pentecbte apparait d'ailleurs gluee fois
dans les poémes, méme s'il est loin d'étre unioqueretrouve

1. Viewpointsp. 83.

2. Le commentaire de l'ode de Wordsworth, gu'apprdaféfil figure
dans le choix de lettres de Hopkigs rythme bondissaParis : Obsi-
diane, 1989), p. 73 et suiv.

3. Viewpointsp. 83. Cf. « En écrivant, on est surpris par kajgisqu
ce gu'on croyait qu'on allait écrire et ce gu'@ffectivement écrit
rejoignent d'aussi prés que possible » (p. 84purpris par la joie » «
un sonnet de Wordsworth, mais aussi le titre debgographie spiri-
tuelle de C.S. Lewis.
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ici, sous un jour nouveau, la question du volosnta@t di
l'involontaire. Le labeur de la composition (comnp@ul
Hopkins le mot convient mieux que celui d' « écatw) s
situerait alors entre des puissances inpkentaires, la forc
des choses a laquelle veut s'arracher le poémexpérienc
du supra-volontaire grace a laquelle il se parfait.

La conjonction de la poésie et de la morale ouhéolbgiqur
est l'une des proposiis les plus audacieuses de Hill,
apres les effets du péché, parait faire desceraire le langa¢
l'oeuvre de la justification. Et on peut se demarsil¢'oxymore
existentiel de Luther, pour qui le croyant est dola « péchel
et juste » (Hill & réféere quelquefois a son commentaire ¢
lettre aux Romains, ainsgomme on l'a vu, qu'a celui de K
Barth) ne se traduit pas dans sa poétique. C'sst usenthen
que peut laisser le portrait de Péguy damsnystére de laharité
de Charles Péguyelui d'un juste en lutte contre les puissa
d'un monde qui le harcéle et parfois le rattragedéscriptior
du philosophe T.H. Green, combattant épeftdlu 114),
pourrait aussi s'appliquer a Péguy sans lui 6tarsie.

Mais Hill propose erméme temps pour la poésie le mo
d'un « rachat » qui est aussi la « réconciliatigvoire le
« transfiguration », d'un monde discordant et samigyl Au
deux extrémités du XIXsiécle anglais, il place méme Words-
worth et Hopkins qui par leur justesseé force d'affirmatio
restaureraient, rehausseraient un fragment d'testei Words-
worth transfigure un monde de fractures », LL 88 Morale-
ment aussi bien que rythmiquement sa vocationdutdheter |
temps », LL 103).

Peut-étre reste-t-il entreesdeux aspects de I'entreprise
tension douloureuse, a moins quil ne s'agisseedlimite
reconnue et souveraine. Reste de blessure d'é&rgsuts
pécheurs, la poésie serait ainsi dans sa perfeati@ns so
écho et lueur du Royaume, étrangement en avanckhss
toire, comme un signe de guérison surgi dans wrsiice d
temps. Il est difficile ici de ne pas citer le ayile et poét
M. Edwards dans sa réflexion sur « la poétiquetiehmée » :

« L'art nous laisse dans le monde de I'enemafs, ou de

énergies autres et plus efficaces attendent pous moienter ¢
nous accomplir. Mais il jette sur ce monde sa grdpmiere, il fait
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sentir le lieu surprenant de I'entre-deux ou ndstin se joue.
D'ou limportance des mots célébres de I'abbé Siayes I'église de
Saint-Denis : " videor videre me quasi aligna em&ra orbis
terrarum plaga, quae nec tota sit in terrarum fagee lota in
coeli puritate, demorari, " il me semble que je voés demeurer,
pour ainsi dire, dans quelque région étrange deuars, qui ne
soit ni tout a fait dans le limon de la terre nitd fait dans la
pureté du ciel "(De administratione,33). Ils décrivent a
merveille le bonheur de I'art, I'impression de tespse trouver
sur une terre mortelle, ou régnent la douleur, laladie, le
deuil, sans cependant que I'on puisse atteindrin@heent a
un véritable au-dela. C'est, me semble-t-il, lailérde l'art, le
dernier mot de la poétique* »

René Gallet, né en 1944. Marié, quatre enfants.iefinélé&ve de I'ENS d
Saint-Cloud. Enseigne a l'université de Caen. AutdG.M. Hopkins o
I'excés de présencéParis : FAC éd., 1984) et dRomantisme

post-romantisme de Coleridge a Hardy : nature et suorat(Paris
L'Harmattan, a paraitre).

1. « De lapoétique chrétienne» Graphé (publié¢ par le Cene de
Recherchesle I'Universitéde Lille I, « Lecturesde I'Ecriture »), n° .
p. 30.
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