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Décalogue | :

Un seul Dieu

« Puisque dans la Loi comme dans I'Evangile, le
premier et le plus grand commandement est le
méme, a savoir aimer le Seigneur Dieu de tout
son cceur, et le second pareillement, a savoir
aimer son prochain comme soi-méme, la preuve
est faite qu'il n'y a qu'un seul et méme Auteur de la
Loi et de ['Evangile. Les commandements
essentiels de la vie, du fait qu'ils sont les mémes,
de part et d'autre, manifestent en effet le méme
Seigneur. »

Irénée de Lyon, Contre les Hérésies IV, 12, 3.

« Le méme Dieu (...) les attirait par ces prati-
ques, afin que, ayant grace a elles mordu a I'ha-
megon sauveur du Décalogue, et y restant accro-
chés, ils ne puissent plus retourner a l'idolatrie et
se détacher de Dieu, mais apprennent a l'aimer de
tout leur cceur. »

Contre les Hérésies IV, 15, 2.
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Jean-Robert ARMOGATHE

De la Loi a 'Amour

NTRE 1976 et 1991, le premier cahier annuel des

différentes éditions de la revuEommunioa

traité d'une phrase duCredo. Outre
I'intérét de cette étude systématique pour
commenter notre confession de foi, il s'est agi Ia,
comme Hans Urs von Balthasar l'a souvent fait
remarquer, d'une facon de tenir et présenter la
communicentre les différents pays et dans les différentes
langues. Au terme de ces quinze années, la décisité
prise de passer a I'étude Bé@caloguegen traitant chaque
année d'une des dix « Paroles ». La mise en ceevieette
décision commune entrainait deux problemes qu'il
convient ici d'aborder et de traiter.

1. Quels sont les dix commandements?

La difficulté provient de I'existence de deux listdis-
tinctes, qui sont l'une et 'autre attestées pabatenes auto-
rités. LeDécalogueet son intitulation forment les versets
1-17 du chapitre 20 déExode ;il s'agit d'un morceau origi-
nal, sans lien logique avec ce qui le précede aule Une
autre présentation se trouve &eutéeronome (5,6-18):
insérées dans un discours de Moise, les « parokdg ¥
recoivent une place plus logique et toute naturellans
les deux cas, il est habituel de parler de « laugéde
Parole », ouDécalogue ;le mot n'est pas bibliqgue, mais se
trouve pleinement justifié pabeutéronomes, 13 (« les dix
Paroles » Deutéronomd0, 4 etExode34, 28).

La tradition juive, enregistrée dans le Talmud, sidare

le premier verset comme un commandement, tandis que

les exégetes chrétiens y voient un titre, ou ungéenen

(1) Pluriel des versions ; I'hébreu a le singulierparole »

De IalLoi al'Amour

matiére. Pour garder le chiffre d&ix, le judaisme

a contracté en un seul commandement les verset$ 3 a
(unicité de Dieu et interdiction des «images »)infa
Augustin (et a sa suite la Réforme luthérienne) a
rassemblé en un seul commandement les deux premiers
tandis que lI'enseighement courant des catholiquiast a
disparaitre l'interdiction des images... L'Eglise
orthodoxe, les réformés de tradition calvinisteles
anglicans ont conservé le « découpage » biblique.

On lira le détail des argumentations respectivassdas
articles suivants, en particulier dans celui de i€toph
Dohmen. Il fallait choisir, pour les dix cahiers @@mmu-
nio, un texte qui puisse étre retenu par toutes lesodudit
La décision, retenue dans la rencontre internatiomz
Zagreb (mai 1991), fut de s'en tenir, pour le dgmage
présenté dans les cahiers, a la numérotation cihel|
habituelle, celle de la catéchése augustinienns. dtades
retenues pour chaque commandement porteront, bien
entendu, sur le texte biblique.

2. Quelle est la place des dix Paroles dans la
catéchese?

Il est important de faire mémoire de ces Parolessda
I'apprentissage des veérités révélées, et la cas&chbré-
tienne leur a longtemps donné une place de cha@rsda
mémoire des enfants comme dans l'ordre doctrinal.
Devant les niveaux d'instruction relatifs des p@tans
catholiques et réformées, le Concile de Trente tajwajé
opportun de rédiger une présentation globale ddoia le
Catéchisme du Concile. Ce texte met l'accent sagr le
sacrements, placés tout de suite aprés le Symiie.
troisieme partie, moins importante, contient lesnotan-
dements de Dieu et ceux de I'Eglise ainsi que resr@s.

Or, malgré son autorit¢é  romaine, ce plan : symbole
sacrements-commandements ne va pas étre consemgé da
la catéchése catholique. On connait I'ordre que@se
saint Vincent de Paul (2) : sa « petite méthodeimimaire »

(2) Dans s&orrespondancearis, t. 11, p. 257-287 (conférence du 20 ao(18)65

5



De Ia Loi a I'Amour

propose d'instruire sur les motifs, la nature stri@yens.

Ce plan rappelle des formes anciennes de catéchisme
conduisant des fins de I'homme aux péchés et vepus

aux sacrements. Les commandements vont s'introduire
en seconde place, comme déterminant pour le partage
des péchés et des vertus. Cette seconde place, qui
repousse a la fin des manuels lI'enseighement sar le
sacrements, entraine une moralisation de la vigiesise.

On a coutume d'attribuer ce type de catéchese anséf
nistes et en effet les deux modeles francais duaele
catéchisme dit « des Trois Henris » (Angers, Lugon,
La Rochelle 1675) et celui de Montpellier (1702)ns0
d'inspiration janséniste et ont été dénoncés cortehe
Mais cet ordre est de fait une adaptation du catioh
rédigé par Pierre Canisius, un jésuite. |l peutsawse
réclamer directement de saint August{Pe catechizandis
rudibus).

Ce plan, ou le décalogue succéde Gnedo et précéde
les sacrements, reflete moins une tendance pa#éieutue
la dérive générale du XVlilsiécle vers le moralisme. La
seconde partie va croitre comme un polype de recamm
dations et de prescriptions morales, cependant spie
rétrécissent les parties consacrées au symboleuet a
sacrements. Le catéchisme de Grenoble, en 178&acom
104 pages &e que le chrétien est obligé de fageace qu'il
doit éviter,et seulemenb7 pages a ce qu'il doit savoir.
Parfois, I'obligation I'emporte totalement : ler¢itde cha-
gue partie du catéchisme de Séez, en 1731, comnpsnce
« ce que le chrétien est obligé de (croire, fattemander,
recevoir). » Signe des temps : la catéchése pratest
connait le méme changement, en substituant aux-caté
chismes anciens, a partir de 1702, celui de Jeandtic
Ostervald (3). Le but de l'instruction religieusgqur
Ostervald, se limite a «former le jugement et leucce
des enfants » et & « les rendre vertueux et craigna
Dieu » (4). Le manuel d'Ostervald souleva des ta#sies,

(3) Sur Ostervald, excellente étude de J.-J. von AllmenL'Eglise et ses fonc-
tions d'aprés J.-F. Ostervald : le probleme dehkologie pratique au début du
XVIII ¢siecle. »xCahiers théologiques de I'actualité protestaites. 3, Geneve, 1947.

(4) J.-F. Ostervaldraité des sources de la corruption.Amsterdam 1700, 2' par-
tie, p. 168 eDe I'exercice du ministére saci@ale, 1739, p. 172.

il fut censuré a Berne et souvent attaqué entre21&0
1705 ; mais il répondait trop bien aux attentesl'dei-

nion, et plus de trois cent mille exemplaires emtisent

des presses de Neufchatel. Son influence fut cénaide,
et il fut largement répandu, abrégé, imité.

L'évolution est donc commune chez les catholiques e
chez les protestants pour la catéchese francaiseleset
commandements occupent une place de plus en phes en
hissante, aux dépens des sacrements et de la priere

En faisant succéder au commentaire @redo celui du
Décalogue, Communio ne prétend pas s'inscrire dans cette
tradition récente, qui a souvent causé du tort adeé-
chese catholique. L'étude des sacrements, en effétg
poursuivie pendant plusieurs années dans des nsno
la revue, tandis que chaque année un cahier aoétgacré
aux Béatitudes. Enfin, une série de cahiers sur les
demandes diNotre Péerea été envisagée dans la derniere
réunion internationale.

3. Dieu parle de Dieu

Ces paroles de Dieu dans notre histoire ne sontspas
lement des « commandements » : c'est ici la diftieu
majeure pour leur réception par nos contemporaMsus
connaissons le mode du commandement, pour obtempére
ou désobéir, au milieu du maquis des lois positidesla
Cité. Mais précisément, et Michel Sales le montienbles
dix Paroles ne sont pas de cet ordre, et I'Eglisergconnu
le fondement de la morale naturelle. Toute I'amli§u
réside ici dans cette « nature » inscrite danshigmire. |
s'agit bien de notre histoire, de I'histoire desnhtes ; le
Sinai est le point de tangence entre cette histeireéter-
nité de Dieu.

Voila pourquoi le premier commandement, objet du
présent cahier, est capital dans sa formulatiohnous
parle de Dieu, il nous dit de Dieu ce que nous ewoths
apprendre. On pense parfois que les Paroles, en g
Commandements, parlent de I'homme. En fait, ellesisn
instruisent de Dieu, et Peter Henrici, dans sa madicin
sur les Tentations du Christ, nous permet de campee
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ce paradoxe. Dans les Paroles se découvre I'ameur d

Dieu pour qui I'homme n'est pas indifférent. Vivies
commandements, c'est d'abord habiter la familiadi&é
Dieu ; la morale n'est pas un code a suivre, allkele, a
son principe, une initiative de Dieu envers les hws. Ce
qui est révélé au Sinai, c'est I'amour dont nousrses
aimés, et c'est cette tendresse qui est répandukepalix
Paroles. En ce sens, Jésus peut bien proposeraunelte
Parole : « Aimez-vous les uns les autres », ellenoes
apprend rien de plus sur Dieu que nous ne pouveEms
savoir déja. Toute la Loi est ramenée a lI'amouDdau et
du prochain : nous y apprenons que Dieu et notie pr
chain nous aiment, que nous sommes toujours lehgiac
de quelqu'un et I'enfant de Dieu. Loin d'imposerqurel-
conque moralisme a notre foi, les dix Paroles nfnrg
passer, de plein cceur, dans l'intimité filiale edtérnelle
de Dieu et de I'numanité.

Irénée l'enseigne avec ford€ontre les hérésiesV,
16, 5) : les dix Paroles sont loi de liberté. Lggpm@endre,
c'est apprendre a connaitre Dieu par le biais depan
de salut pour les hommes. Le rapport de saint Ralal
Loi doit étre compris de la sorte, dans ce passhgpéché
a la vie, de la servitude a la liberté, de la coiodh d'es-
clave a celle des « amis », de « ceux qu'on air(®).»Et cet
amour unique que Dieu réclame dans la premiérelParo
c'est I'amour qui se manifeste « en donnant sapwier
ceux gu'on aime {Jeanls, 13).

Jean-Robert ARMOGATHE

Jean-Robert Armogathe, prétre de Paris, curé detSaermain-des-Prés
et directeur des aumadneries universitaires de lgi®® parisienne ; appar-
tient depuis son origine, au Comité @emmunio francophone.

(5) Ce passage du commandement a la liberté esiradlement souligné par
Kieslowski dans le film dont rend compte Patriciuit.

Michel SALES

Lesdix paroles de Dieu

et la premiere
par-dessugout

Tenté dans le désert, Jésus dit au diable :
« Va-t-en, Satan ; il est écrit : Tu adoreras
le Seigneur ton Dieu et tu ne serviras que Lui. »

Matthieu 4, 10

« Car il n'y a rien de plus rationnel que d'aimer
Dieu par-dessus toutes choses... »

G. Fessard

coeur les dix commandements de Dieu. Sans faire

d'exégése, souvent sans méme avoir de Bible asa di
position, le petit enfant chrétien qui allait autéeshisme
recevait, dans l'antre imprenable et merveilleux ske
mémoire, le méme trésor que tout petit enfant dans le
monde. Sous une forme simplifiée, mais fidéle, adam son
age et a sa culture, il était ainsi introduit pdglise, notre
Mere, dans la grande théophanie du Sinai. Il retegas
successeurs des Apotres les dix Paroles sacréscdogue(1)
gue Jésus était venu non point abolir, mais acdompl

I L n'y a pas si longtemps, tout baptisé connaispait

(1) « Le termehé dekalogos d'ou vient notre mot francais « Décalogue », appa-
rait pour la premiere fois chez Irénée et Clémewtiekandrie. Il doit son
origine a trois passages de I'Ancien Testan{Brbde 34, 28 ;Deutéronome 4,

13 ; 4) qui mentionnent dans le texte massorétitgspression‘asereth ha-
devarim rendue dans la Septante gaus deka logous (Exode 34, 28 ; Deuté-
ronome 10, 4) ou pata deka rhemata (Deutéronome 4, 13). Quel texte dési-
gnent ces diverses expressions ? — Pour Clémehteée ainsi que pour la
tradition chrétienne postérieure, il n'y a pas sitation possible : le Décalogue,
c'estExode 20, 2-17 et son parallélBeutéronome 5, 6-21). Michel Lestienne,



Les diX paroles de Dieu et la premiere par-dessusout

Il se peut que notre mémoire soit infidéle, qu'allait pas
recu ce dépobt et ignore, peu ou prou, son origixact
et son contenu. Ouvrons donc I'Ancien Testamenmmon
aux lIsraélites, croyants ou non, et aux Chrétietemt
d'origine paienne qu'israélite. Lisons-les ou matisles.
Mais, pour les écouter comme elles doivent I'éwa, ne
saurait mieux faire que de s'arréter un momentesurpréambule
pour se demander Qui parle ? Quime parle ? « Je suis le
Seigneur ton Dieu » : derriére ces simples motsstcle
Créateur dont il faut d'abord godter la présendedle et
bienfaisante dans la vie de tout homme ; c'estiluDvivant,
Dieu d'Abraham, d'lsaac et de Jacob, le Dieu qumnssa
cesse, suscitant des prophetes et des sages, aagamp
et reléve lIsraél ; c'est le Péere de notre SeignEsus-
Christ, qui «veut que tous les hommes soient sauats
parviennent a la connaissance de la vérité. Ce Djeiu
parle, c'estpour nousqu'll le fait : pour que nous ayons la
vie, la sagesse, le salut. Mieux : pour que, débas, nous
incarnions dans la fragile, mais précieuse réaldté notre
étre de chair Sa propre vie, Sa sagesse, Sa saii@atne
saurait mieux les recevoir et méme les quérir gecava
conviction si simplement exprimée par le Psalmist@ui,
«la loi du Seigneur est joie pour le coeur. La loi $eigneur
est parfaite, qui redonne vie. La charte du Seigres sQre,
gui rend sage les simples. Les préceptes du Seigoau
droits : ils réjouissent le cceur. Le commandemeantSeigneur
est limpide : il clarifie le regard... La crainteud
Seigneur est pure, immuable a jamais. Les décisins
Seigneur sont loyales et pleinement justes. Plusrdbles
que l'or, qu'une masse d'or fin. Plus savoureusesle miel
qui s'écoule des rayongdPsaumel8, 8 ss).

« Les dix paroles et le Décalogue », daRsvue biblique, 1972, p. 484.) Au
terme de remarquables analyses, I'exégéte quevenons de citer conclut que «les
données qui ressortent de l'analyse des troistatiess de |'expressioifes dix
paroles sont convergentes. Cette expression aussi biersgneadentification avec
notre Décalogue est attestée au plus tot versnladiviF siécle et au plus tard vers
la fin du vi' siécle. D'autre part, il n'y a aucumdice positif qui permette de
penser que cette expression ait jamais désigné eawtiose que notre
Décalogue, ni que I'on ait jamais donné aux tahiesautre contenuléterminé
que notre Décalogue flbidem, p. 491.)
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Ecoutons maintenant les dix Paroles de Dieu, telles
gu'elles se trouvent rapportées dans le livret@de (2) :

1 «Je suis lahvé, ton Dieu, qui t'ai fait sortir duypa
d'Egypte, de la maison des esclaves : tu n'auras pa
d'autres dieux en face de moi.

Tu ne te feras pas d'idole, ni aucune image deucest
dans les cieux en haut, ou de ce qui est sur l& ten
bas, ou de ce qui est dans les eaux sous la terre.

Tu ne te prosterneras pas devant eux et tu nedes s
viras pas. Car moi, lahvé, ton Dieu, je suis un WDie
jaloux, punissant la faute des péres sur les filg, la
troisieme et sur la quatrieme génération, pour ceuix
me haissent, et faisant grace jusqu'a la milliéraarp
ceux qui m'aiment et observent mes commandements.

2 Tu ne prononceras pas en vain le nom de lahvé, ton
Dieu, car lahvé n'innocente pas celui qui pronosce
nom en vain.

3 Souviens-toi du jour du Sabbat pour le sanctifiesix
jours tu travailleras et tu feras toute la besogmajs le
septiéme jour est le Sabbat pour lahvé, ton Ditw ne
feras aucune besogne, ni toi, ni ton fils, ni thefini
ton serviteur, ni ta servante, ni ton bétail, nn todte
gui est dans tes portes, car €iX jours lahvé a fait les
cieux, et la terre et la mer, et tout ce qui esteax,
mais il s'est reposé au septieme jour. C'est poairqu
lahvé a béni le jour du Sabbat et I'a sanctifié.

4 Honore ton pére et ta mére, afin que se prolongent
jours sur le sol que te donne lahvé, ton Dieu.

5 Tu ne tueras pas.

6 Tu ne commettras pas d'adultére.

7 Tu ne voleras pas.

8 Tu ne déposeras pas de faux témoignage contre ton
prochain.

(2) Exode 20, 2-17. On comparera avéeutéronome 5, 6-21. Nous mettons en
marge la maniére dont la tradition catholique dévimbituellement le texte a la
suite de saint Augustin. Voir plus loin note 15.
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Michel Sales Les dix paroles de Dieu et Ia premiére par-dessus

divine, a l'adresse des rois et des grands de cedmo
Comme tout homme a naturellement tendance a se-cons
dérer, a tort ou a raison, comme supérieur awesudt a se
conduire, dans la vie quotidienne, sinon comme yran,

du moins comme un petit roi toujours prét a dispute

« qui est le plus grand ? », citons ces lignesrdadjalexandrin :

9 Tu ne convoiteras pas la maison de ton prochain.n&u
convoiteras pas la femme de ton prochain,

10 ni ton serviteur, ni sa servante, ni son beeuf,om &ne, ni tout
ce qui est a ton prochain. » (3)

De ces paroles, nous avons un commentaire juif d'un
exceptionnel intérét, d'un Israélite qui n'a pasirmw le
Christ, mais a été son contemporain : Philon d'Alekie
(vers 13-54 ap. J.-C.) S@e Decalogd4) dont l'influence sur la
pensée chrétienne s'est prolongée durant des sigmet
encore faire I'objet d'une méditation féconde plauchré-
tien et 'homme d'aujourd’hui. Impressionnant pan s
exigence absolue tout au long de ses pages, 3a, tpae
respect, le Nom divin ce commentaire a des remasque
d'une beauté, d'une profondeur spirituelle et d'actua-
lité qu'il faut signaler. Telles ces lignes ou @ demande
pourquoi, tant de milliers d'hommes étant assemliaés
Sinai, le Seigneur jugea bon de proférer chacun digs
oracles comme a l'adresse, non pas de plusieusoipees,
mais d'une seule, puisqu'll ditTu ne commettras pas
d'adultére,Tu ne tueras pasJu ne déroberas pas, et le
reste de méme maniere.ilfaut répondre,commente Phi-
lon, premierement, qu'll veut enseigner au lectel[des
saintes Ecriturestette magnifique doctrine que chaque indi-
vidu considéré en lui-méme, lorsqu'il observe la ¢ se
montre docile a Dieu, aussi précieux qu'une nati@s popu-
leuse, voire que toutes les nations, disons mérmer aller
plus loin, que tout l'univers 87). Apres avoir développé
une deuxiéme raison, d'une grande finesse psyclrolog
gue (5), Philon s'attarde davantage sur un troisiénotif
dans lequel il voit une véritable lecon de philaoghie

(3) La Septante donne ici : « Tu ne convoiteras paeiame de ton prochain. Tu
ne convoiteras pas la maison de ton prochain, nicteamp, ni son serviteur, ni
sa servante, ni son beeuf, ni son ane, ni aucurseddétes, ni rien de ce qui est
a ton prochain. » Sur cette inversion des termesr la note deLa Bible
d'Alexandrie, Exode. Ed. du Cerf, Paris, 1989, pp. 210-211. Sur le vegbec
utilisé par la Septante dans le verset 17 (« tearevoiteras pas »), terme essentiel
pour comprendre Romains 7, 7, voir également tautdéveloppement et les
références données par les éditeurs de ce remalgurastrument de travail.

(4) De Decalogo. Introduction, traduction et notes par Valentin Nitowetzk.
Collection « Les ceuvres de Philon d'Alexandriee>Qerf, Paris, 1965.

(5) Op. cil, 39.

12

« Il'y a une troisiéme raison. Il voulait qu'aucumi,
aucun tyran, rempli qu'il serait de jactance oundergue,
ne méprisat jamais le particulier obscur, mais,cantraire,
qgue sa fréquentation des écoles des Saintes lamsedat a
décontracter ses sourcils, et lui désapprit I'cutrédance,
sur la foi du raisonnement vraisemblable ou, poueuxr
dire, véritable que voici. L'étre incréé et impéeble, I'étre
éternel et qui de rien n'a faute, le fabricateurn'daivers et
son bienfaiteur, le Roi des rois, le Dieu des diewxs'est
pas permis de dédaigner méme I'homme le plus humble
Au contraire, il voulut que celui-ci également E& délec-
ter des saints oracles et lois, et il fit commé s"allait le
traiter que lui seul et a lui seul servir le bangue'il
offrait, en vue du ravissement de I'ame initiée;ilgétait
Iégitime d'introduire aux Grands Mystéres. Et msimple
mortel, il m'appartiendrait de me conduire avec teau,
enflé d'orgueil et le ton arrogant envers mes seailkes
dont le sort sans doute n'est pas égal, mais égadembla-
ble la parenté, puisqu'ils peuvent se réclamer elte cmere
commune de tous les hommes qu'est la nature !

J'aurai donc un abord facile, et je serai affalm@me si
j'obtiens de dominer sur la terre et la mer, adgdes
plus pauvres gens eux-mémes et des plus obscurde et
ceux qui sont privés de l'assistance la plus nd&ureorphe-
lins de pére et de mere, femmes condamnées au geuva
vieilles gens n'ayant jamais eu d'enfants, ou dlerst
enfants sont morts prématurément.

Puisque je suis un homme, je n'admettrai en mdasie
ni grands airs de tragédie, mais je resterai dasslimites
du naturel sans en excéder les bornes. J'habitunoa
esprit a n'avoir que des pensées humaines, noremseult
parce que le retour des choses est imprévisibleiauign
pour ceux a qui sourit la chance que pour les giarss le
malheur, mais parce que, méme si la bonne fortuaé é
acquise de fagcon immuable et solide, il conviendeaicore
de ne pas oublier ce que I'on est. Voila pourquuog
semble-t-il, il a voulu proférer ces oracles enftesulant au
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singulier, comme s'il s'adressait a une seule pasos (6)

Le Décalogue accompli en Jésus le Christ

A la plénitude des temps, comme tout enfant juif né
d'une femme d'Israél, né sujet de la loi, Jésusitreles
levres de sa mére les dix paroles du Décaloguse Bou-
mit a leur joug pendant au moins trente ans. Ceiee
cachée du Christ a Nazareth, ces années cachédgsds
reconstituées avec pénétration par I'historien RioBeon,
ne furent perceptibles aux yeux des hommes quelgar
lumiére quotidienne d'une parfaite obéissance, taté-
rieure qu'extérieure, au commandement de Dieu. Dans
cette longue suite d'années, un seul épisode, ntar4
prété sur le moment, a d0 marquer les contemporaios
point que I'évangile deéuc en souligne le caractére extra-
ordinaire en méme temps qu'il en suggere la podisa-
démenthéologale(7).

Jésus a observé le Décalogue. Plus encore : ilsaleni
Décalogue au seuil et au centre de son enseignement
public, comme en témoigne en particulier le Sernson la
montagne (8). Les développements auxquels celdoeaine
lieu, y compris les plus apparemment radicaux, paant,
au vrai, trouver leur commentaire et méme leur mdnt
dans I'Ancien Testament lui-méme. lIs recueillentune
synthese unique, mais non point tout inédite, ce heau-
coup de pauvres de Yahvé (9) ont expérimenté deaus |
pratigue des commandements divins. Elle explicitenet
en pleine lumierd'intériorité de I'héritage que recélait déja
tout I'Ancien Testament, dont des figures commiesel

(6) Op. cit., 40 & 43.

(7) Luc 2, 41-52. A ses parents angoissés, Jésus répon@ausquoi me
cherchiez-vous ? Ne saviez-vous pas que je doésatk affaires de mon Pére. »
Dans sedExercices spirituels, saint Ignace de Loyola a bien saisi le sens de cet
épisode, quand il écrit : Nous avons considéré l'exemple que le Christ notre
Seigneur nous a donné du premier état [de vie] quand i vivait dans lobéissance a

ses parents ; ainsi que du second [état de vie]la perfection évangélique, quand il
demeura au temple, laissant son pére adoptif et sa mére selon la chair, pour se

vouer au pur service de son Pére éternel » (n° 135).
(8) Matthieu 5, 17 sq.
(9) Cf. A. Gelin,Les pauvres de Yahvé, Le Cerf, Paris.
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d’Anne et de Siméon, d'Elisabeth ou de Jean-
Baptiste, celle surtout de la Vierge Marie reprédaatla
fine fleur. Pour entrer tant soit peu dans la peer
et dans la conscience de cet Israél de Dieu anteééda
venue historique de son Messie, il n'est que déreel
les Psaumes, notamment ce famdesaumell8 qu'au
dire de sa sceur, Blaise Pascal récitait et méditait
guotidiennement. Mais il faut dire davantage. Soup
expliciter les sentiments mémes du Christ en sa
Passion, les évangélistes n'ont eu qu'a recourk au
Psaumes et a ces extraordinaires chants du Serwtieu
Yahvé recueillis plusieurs siécles auparavant déns
livre du prophéte Isaie, c'est que la réalité du®ar
était déja, plus gqu'ung@romesse,une présencedans
I'Ame d'Israél. Hormis la question de l'observamie
Sabbat, qui parait avoir été décisive tout au lahg
ministere public de Jésus (10), les épisodes @étalogue se
trouve explicitement en jeu ne sont pas nombreuis g

ne sont guére équivoques. lls n'en sont daillews plus
significatifs.

Tel celui de cet homme qui, un jour, accourut aapde
Jésus et, ployant le genou, lui demanda : « Bontmaai
gue dois-je faire pour entrer en possession deiéa v
éternelle ? » Jésus lui dit : « Pourquoi m'appelles
"bon" ? Dieu seul est bon. Tu connais les comman-
dements : Ne tue pas, ne commets pas d'adultereglee
pas, ne porte pas de faux témoignage, ne frustreopae

de son dd, honore ton pére et ta meéere. » Alorgiidlt :

« Maitre, j'ai observé tout cela depuis ma jeunesse
Jésus posa sur lui son regard et sentit pour lui de
I'amour. Et il lui dit : « Il te manque une seulbose :
va-t'en vendre tout ce que tu possedes et donmente
pauvres. Tu auras ainsi un trésor dans le ciek Pieins. »
(Marc 10, 17-21). On l'aura remarqué, I'énumération des
commandements que fait Jésus ne comprend que dedle
dix paroles qui concernent I'amour du prochain. ¢Maest

la Vie éternelle qu'il est venu supplier Jésus de |
donner. Et sous sa forme positive la réponse intplic
de Jésus a sa demande ainsi que la Voie qu'iliedi
I'exaucement de sa priere visent, le premier de tes

(10) Plus nombreux que tous, les passages du Nouveatamest
concernant Jésus et le Sabbat seront étudiés adpag le numéro consacré au
troisieme commandement. (N.D.L.R.)
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commandements : I'amour absolu de Dieu, I'amour du
Dieu unique, vivant et vrai, I'amour de I'Amour en
Personne. Lui seul, en effet, estn et Jésus, le Fils unique
venu en ce monde, est la seule Voie, la Voie paefalia
Voie méme que doit emprunter l'amour de I'homme
pour L'atteindre et L'étreindre. Comme le dira IBriSt
dans son ultime priére, la nuit ou il fut livré :Reére, la
Vie éternelle c'est gqu'ils te connaissent, qu'iéntent de
tout leur étre, Toi, le seul vrai Dieu, et Celuieqliu as
envoye, le Fils unique » (cleanl7, 3).

« Suis-moi » : derriére ces mots si simples qui ponctuent
presque a chaque pas le ministére de Jésus ené&akh
Samarie et a Jérusalem dans l'appel de Celui donigue
nourriture est de faire la volonté de Celui quidiavoyé, il
ne faut voir qu'un seul et brdlant désir : que mimoe, tout
homme partage et godte la Fin pour laquelle il @sté.
Cette Fin tient en un motAime. Ce mot lui-méme est le
premier de la Premiére parole de Diellhomme adressée a
tout homme, le Premier commandement sous sa forme
positive : « Tu aimeras le Seigheur ton Dieu det timn
ceceur, de toute ton ame et de tout ton esprit »
(Matthieu22, 37).

Ce commandement, Jésus lui-méme |I'énonc¢a au phari-
sien, qui pour lI'embarrasser lui avait posé cettestjon :
« Maitre, quel est le plus grand commandement de la
loi ? ». Mais, aprés avoir dit : « C'est la le pyraind et le
premier commandement », il avait ajouté : «Un sechn
est égal : tu aimeras ton proche comme toi-mémestC'
sur ces deux commandements que reposent toute & les
prophétes »Natthieu22, 39-40).

Pourquoi et comment Jésus peut-il dire que leorgkc
commandement est « égal » au premier ? Un grantrenal
spirituel russe du siécle dernier l'a dit en quefyuignes
merveilleuses. «e disciple du Christ,écrit I'archimandrite
Spiridon, doit vivre uniquement pour le Christ. Quand il
aimera, a ce point le Christ, il aimera toutes t@éatures du bon
Dieu. Les hommes croient qu'il faut d'abord aimes hommes
et ensuite aimer Dieu. Moi aussi, j'ai fait commela
Mais cela ne sert a rien. Quand, au contraire, |j
commencé d'aimer Dieu avant tout, dans cet amoubide, j'ai
trouvé mon prochain, et dans ce méme amour de Dies,

ai
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ennemis aussi sont devenus mes @ik »

« Dieu premier servi » en cette courte formule que
Jeanne d'Arc s'était donnée pour régle de vie, aaetde
saints de I'Ancien et du Nouveau Testament, c'dst,
maniere éminente, toute la vie du Christ lui-ménue sg
trouve admirablement résumée. Car cette vie intlaaéec
une parfaite réciprocité I'amour de Dieu et I'ama&s
hommes. Nous savons en effet que la relation esdbnt
gu'il a mise entre le premier et le second commaretd
n'a point consisté, loin s'en faut, en une réductda pre-
mier au second. De méme qu'il a dénoncé I'hypecpseudo-
religieuse de ceux qui prennent prétexte de l'ant@eubDieu
pour déserter ou subvertir le véritable amour docpain
(cf. Marc 7, 9-13),Jésus a témoigné, a travers toute sa
vie, non seulement d'unpriorité, mais d'uneexclusivité
absolue donnée a l'amour de Dieu. Toute sa vie, sa
vocation, sa mission est de faire la volonté deuDi€ela le
conduit & un complet renoncement a lI'amour de BON
seulement a I'amour de son Moi humain jusqu'a éaxre
de la mort temporelle et de la mort ignominieusemen
injuste de la croix, mais a son Moi divin de Filsique, qui,
au moment d'obéir pour le salut du monde, n'a paen-
diqué le rang qui I'égalait a Dieu, mais s'est antiéhui-
méme dans la seule volonté du Pére. On ne saupgityt
insister : c'est dans le théocentrisme absolu detépanse du
Verbe fait chair au choix du Pére que doit s'inszrsa
philanthropie, son amour des hommes, si I'on vearh<
prendre jusqu'ou s'enracine et jusqu'ou peut dléanour
de Dieu pour I'homme et ce qu'on peut appeler, &etlae,
I'anthropocentrisme de Dieu.

« Corruptio optimi pessimd.a corruption de ce qu'il y a
de meilleur est la pire. » Dans sa fameuse légetule
grand inquisiteur, Dostoievski a présenté avec puies-
sance anticipatoire inouie la figure grimacantesédui-
sante a la fois, de I'anthropocentrisme auquelisemée
une société adhérant a un Humanisme athée ou, ce qu
revient au méme, a un Christianisme sécularisés sami-
lité, sans priere, sans action de grace et finalesans amour

(11) Archimandrite SpiridonMes missions en Sibériee Cerf, Paris, 1969.
Collection Foi vivante, 91, p. 44.

17



Michel Sales

divin (12). Rien ne nous assure, tout au contraguee les
hommes et, parmi eux, bien des chrétiens de n&tneps

ne restent finalement soumis a cette subtile et

supréme tentation qui fut, comme [I'attestent leanéiles,

la tentation méme que le Christ subit au déserseuil de
son ministére publique et dont ils nous disent Ha'e
épuisa toutes les formes possibles de tentationkEde

nemi de la nature humaine.

L'Ennemi de I'hnomme est avant tout I'Ennemi de Dieu
Celui qui est menteur et homicide depuis le comneenc
ment se sert de I'amour que I'homme a pour I'horafire
de tuer cet amour en le coupant de sa source, t®rsae
et de sa fin, Dieu qui est amour Jeéan4, 8). Pour séduire
I'homme, dit saint Paul, Satan « se déguise en alege
lumiere » (2Cor.11,14) (13). Si le Fils unique de Dieu n'a
pas été soustrait a son mystére d'iniquité, comnmeiis
autres, pauvres pécheurs, penserions-nous y échappe
Comment surtout espérerions-nous discerner sexpiey
vaincre le mouvement lancinant, ou fugitif et viglede la
tentation qu'il suscite en nos cceurs autrementppreles
moyens mémes qu'a pris sur lui le Fils de I'homm@r?
I'arme de la lumiere avec laquelle Jésus a vainatarg
l'auteur de toutes les puissances du mal dans ldemet
dans I'histoire, n'est autre que la Premiere padol®éca-
logue, deux fois invoquée indirectement, avant rifét
opposée éa lettreau Tentateur.

C'est avec la Parole de Dieu dite dans I'AncienRie-
mier) Testament que le Christ a vaincu le Princecde
monde, celui qui, non content d'empécher I'Ancieas-T
tament de s'accomplir, redoutait qu'avec la nout&aiu
Nouveau Testament son empire sur le monde ne ipritdd
maniére définitive. Tant juive que chrétienne, ankw@dme
ne peut relire ce récit sans étre bouleverséenstaze

(12) Dostoievski. La légende du Grand Inquisiteur, pod¥®e de textes religieux
choisis et traduits par Cyrille Wilczkowski. Introdtion par Xavier Tilliette.
La Légende se trouve pp. 165-205. 11 s'agit, daess freres Karamazode la
Ile partie, livre 5, ch. 5. Voir aussi dans He Lubac.Le drame de I'humanisme
athée Paris, 1944. lligartie, « Dostoievski prophéte. »

(13) C'est a déceler ses ruses que servent, danExieices spirituelsle saint
Ignace de Loyola; les régles du discernement desitsspour la deuxiéme
semaine (cf. n° 332).
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reprenne vie en lui la Premiére parole de Dieu nfaet il

ait recue de son pére, de sa mére ou de son premier

catéchiste ?

« Alors, Jésus fut conduit dans le désert pour &ngé
par le diable. Il jedna quarante jours et quaramiés.
Puis il eut faim. Alors le tentateur s'approchduwetdit : Si
tu es le fils de Dieu, ordonne que ces pierres @®vent
des pains. Il répliqua : Il est écrit : L'homme vi¢ pas
seulement de pain, mais de toute parole qui sortade
bouche de Dieu. Alors, le diable le mena a la vdtente,
le mit sur le pinacle du temple et lui dit : Siasg le fils de
Dieu, jette-toi en bas. Car il est écrit : Il ordmra a ses
anges de te porter sur leurs mains, de peur queetu
heurtes du pied quelque pierre. Jésus lui ditest écrit
aussi : Tu ne tenteras point le Seigneur ton Dilkea.
démon le mena encore sur une montagne trés hautei et
montrant tous les royaumes du monde avec leur niiagni
cence, il lui dit : Je te donnerai tout cela, siteuprosternes
et m'adores. Alors, Jésus lui dit : Va-t-en, SatHrest
écrit : Tu adoreras le Seigneur ton Dieu et tu ne serviras
que lui seul. »

Le Décalogue, I'Eglise et la loi naturelle

Si telle est la place — centrale —, du Décaloguesda
vie de Jésus-Christ, on comprend sans peine @'l soit
pas autrement dans la vie du Corps dont il esté&eT.
I'Eglise. C'est ce qu'a bien vu, un saint Pierreni€ias,
résumant la doctrine commune dans la premiére eéex d
grandes parties que comporte sGatéchisme,ntitulée
«la Sagesse chrétienne », et, dans celle-ci, auitieap
méme de la plus grande des trois vertus théologalas
Charité. A la question : Quels sont les commandements
de Dieu qui se rapportent principalement a la Char»
Canisius fait cette réponse aussi sobre que parfa&Ce
sont les dix paroles du Décalogue, transmises peeeii
ment aux Juifs par Moise, puis rappelées aux Chri
par Jésus Christ et les Apbtres. »

Ay bien réfléchir, I'extension du Décalogue d'ksra
I'ensemble des nations de la terre n'est qu'unpaascu-
lier du fruit de I'Esprit saint dans ce que j'apelg ailleurs
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la constitution israélite de I'Eglise apostolique de la Foi
catholique (14). Il est essentiel puisqu'il coneeta pas-
sage de I'Ancien au Nouveau Testament ou, pour xnieu
dire, I'Accomplissement en celui-ci de la PromedseDieu
faite en celui-la.

Quelles que soient les variations, toutes relatig&sl-
leurs, dans I'énumération des dix paroles, tant ¢ag Juifs
que chez les Chrétiens (15), rien ne saurait pddvalur
'unité et l'universalité de la reconnaissance detexte de
I'Ecriture Sainte par les croyants. Il faut cepemdaller
plus loin encore. Car la tradition de I'Eglise, femdant en
particulier sur saint Paul, n'a pas vu seulementsdie
Décalogue une loi sainte donnée a Israél par Meisap-
pelée aux Chrétiens par Jésus-Christ, maikdlianaturelle
inscrite par Dieu dans le cceur de tout homme amtée-
ment au drame de la désobéissance d'Adam et que tou
homme, croyant ou incroyant, quelle que soit sadoi
son idolatrie, porte toujouraujourd'huiinscrite en son
coeur. C'est ainsi qu'évoquant la scéne du Sinaif &&-
née peut écrire dans son tragéntre les Hérésies Dieu se
contenta la de rappeler aux Israélites « les présepatu-
rels, ceux-la mémes que, dés le commencementitl av

(14) Michel Sales,Le corps de I'EgliseCommunio-Fayard, Paris, 1989. Voir
surtout les chapitres | et V. On remarquera quetc'avant I'Eglise, la Foi
elle-méme qui est dite « catholique ».

(15) Il y a plusieurs maniéres de compteix commandements, écrivent les
éditeurs de la traduction cecuménique de la B{Bfeédition, 1989) : celle des
rabbins 1 wv. 2 ;3-6; 7;8-11; 12 ; 13 ; 145,116 ; 17 — celle de saint Augustin
utilisée couramment par les catholiques et lesduéms : vv. 3-6 ; 7 ; 8-11 ; 12 ;
13 ;14 ;15; 16 ; 17a ; 17b — celle, probablemgint fidele a l'origine, qui est
en usage chez les orthodoxes et les réformés3 yv-6 ; 7 ; 8-11; 12 ; 13 ; 14 ;
15 ; 16 ; 17. » Ces affirmations seraient a nuapaerun examen plus rigoureux
des périodes et des auteurs majeurs de la tradi@ionjuive que chrétienne. Le
juif Philon d'Alexandrie par exemple, qui sembleoaveu tant d'influence sur
les auteurs chrétiens jusqu'a I'époque de saintultig et méme sur certains
auteurs du Moyen-Age latin, délimite le Premier ¢opandement au verset 3.
Quant a la parole « Je suis Yahvé ton Dieu quiftietisortir du pays d'Egypte,
de la maison de servitude », considérée aujourddmmme la premiére du
Décalogue par les rabbins, tous les commentatelrétiens lui accordent non
seulement la plus grande importance, mais la fonctinguistique essentielle de
détermination historique (et méme narrative) du Wimaur qui confere aux
autres paroles I'absolu de leur valeur. AinsCletéchisme du Concile de Trente,
dont prés d'un quart du volume est consacré au ID§oe. |l serait utile de
déterminer a quelle époque les rabbins ont ideétifi premiére parolé@
Exode20, 2. L'exégése scientifique du texte et d'auineiices (le commentaire
de Philon en particulier), nous laisserait plut@nfecturer que ceci s'est fait
postérieurement Bere chrétienne.
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donné aux hommes en les implantant en eux ». «ufe f
ajoute-t-il, le Décalogue, sans la pratique dugomelne
peut étre sauveé » (IV, 15, 1) (16).

Si I'on peut identifier la loi naturelle et le Ddogue,
comme le fait saint Irénée, deux précisions fonddates
éclairent, dans une expression si controversée, l&n
substantif que l'adjectif.

En effet, laloi naturelle qui définit en son essence I'hu-
manité de I'hnomme se révéle, par la étre non seeihdm
morale, concernant les rapports de I'homme avecpson
chain, mais d'abord religieuse, concernant la ielat
constitutive de I'homme avec Dieu. Elle lie méme deux,
sans permettre que I'homme puisse séparer ni mékag-r
viser un seul des éléments unis par le Décaloguanen
syntheése unique. Mais, quelle qu'étonnante quegguis
paraitre cette affirmation dans le monde actueRdemier
précepte de la loi naturelle, chronologiquementoatolo-
giquement, est que I'homme est créé pour aimer dieu
tout son cceur, de toute son @me et de tout sonte€gla
vaut pour tout homme en ce monde et pour tous les
hommes.

D'autre part, quand I'Eglise assimile le Décaloguia
loi naturellel'adjectif ne saurait faire illusion, car elle se
référe a la nature essentiellemdristorique, divine et
humaine, de I'économie de la Création et du Sahkit d
'homme.

Historique, la loi naturelle, identifiée au Décalogue, I'est
d'abord en ce sens qu'elle se présente comme terwen-
tion de Dieu dans I'histoire de I'humanité. En gftpelles
gue soient les hypotheses des exégetes sur la gahes
Décalogue, il reste que pareil joyau n'a été datetgord

(16) Ignace de Loyola rejoint saint Irénée quand il €quie la premiére forme
d'humilité, « nécessaire au salut éternel », coeass ceci : « Je m'abaisse et je
m'humilie autant qu'il m'est possible, afin d'obéir tout a la loi de Dieu notre
Seigneur. Ainsi, méme si I'on me constituait le treatle toutes les choses créées
en ce monde, ou méme au prix de ma propre vie taEigoje n'envisagerais pas
d'enfreindre un commandement, soit humain, soitndigui m'oblige sous peine
de péché mortel » (n165). — On pourrait s'étonner qu'un commandement
humain,puisse obliger un homme sous peinepgehé mortel, anoins précisé-
ment de voir dans la voix de la conscience moral@égérente a tout cceur
d'homme, le Vicairenaturel de Dieu. Voir le texte de I'homélie de Jean-Paul Il
cité note 20.
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gu'a Israél qui, le premier I'a recu de Dieu et seaonnu
dix paroles de Dieu. Si ce trésor, qui faisait, ddancienne
Alliance, I'envie des nations en quéte de la Sag€ks), leur a
été dévolu, surtout depuis la venue du Christ, cemmn
bien propre au méme titre qu'aux Israélites eux-@¥€m
I'élargissement et méme ['universalisation du d@m ra pas
annulé, mais, au contraire, en a redoublé la napuopre-
ment historique.

Historique, la loi naturelle I'est en un autre sens, plus
fondamental, qui se traduit dans la formégativeque
revétent les dix paroles de Dieu adressées a I'hmnin
effet, les commandements se présentent comme latinég
par Dieu lui-méme de la négation volontaire quenime a
réalisée des relations qu'il entretenait originmkat avec
Dieu et avec ses semblables, avec son prochainlibeaé
humaine a laquelle s'adresse la liberté divinenduale lui
donne le Décalogue, n'est pas un libre-arbitre émmient
indifférent. C'est un libre-arbitre vulnéré ou, panieux
dire, déja librement engagé dans tout ce qui comestie
contraire de ce que les dix paroles de Dieu regutde
I'homme. Ce qui esdevenuhistoriquement naturel a celui-
ci, c'est de se faire de tout autres dieux querds, \de ne
point sanctifier le jour du Seigneur, de ne pasdien ses
pere et meére, de tuer, de commettre I'adulterejotier, etc.
Ce qui devrait pouvoir devenir naturel, historiquement,
anciennement et a nouveau en méme temps, c'edrd'or
créé « au Commencement » par le Créateur. Le désord
actuel de l'univers témoigne cependantontrario de la
nature méme de I'homme, créé réellenmdne a l'image de
Dieu, et d'une liberté si consistante et si réglie les effets
de son mésusage peuvent se lire aujourd’hui darsoude-
versement de la Création ou le Décalogue retemtihroe
une Parole divine a la fois rédemptrice et, a peopent
parler, re-créatrice.

(17) Ces Paroles, dit le Seigneur a Israél, a Yesobserverez et vous les exécu-
terez ; car c'est votre sagesse et votre intelligeaux yeux des peuples qui
entendront parler de tous ces décrets et diror@e fie peut étre qu'un peuple
sage et intelligent, cette grande nation." QueHe en effet la grande nation qui
ait des dieux aussi proches d'elle qu'est Yahvéenbieu, toutes les fois que
nous l'invoquons ? Et quelle est la grande natiohait des décrets et des régles
aussi justes que toute cette loi que je place dewauns aujourd'hui ? $Deutéro-
nome4, 6-8).
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Sans laisser d'étre une exigence, ne serait-ce cqueme
condition de possibilité et d'actualité de I'Alli@ avec
Dieu, le Saint qui seul est bon, le Dieu de ChatgéDéca-
logue est avant tout une Promesse de Dieu suscéant
I'homme une Espérance correspondante. Sans doute,
comme saint Paul surtout I'a souligné, la loi nesiié-t-elle
d'abord le péché plus gu'elle ne I'annule. Maigyrpoi
comme pour tout croyant, la manifestation du pégagla
loi est une grace, surtout si I'on considere lautke la loi et
son intention. La fin que vise Dieu n'est pas lanifesta-
tion du péché, mais son élimination, que I'hnommeyeé-
risse et qu'il vive. Sur ce point la conscienceéttenne
comme la conscience israélite pourraient repreadkant,
pour l'appliquer aux dix paroles divines, ce quéucei
disait de l'impératif moral : « Tu dois, donc twpge» Mais,
en réintégrant l'abstraction du formalisme kanttems
I'économie concréte de I'histoire du salut et estiteant
I'impératif a l'altérité concréte, personnelle enhe du
Pere qui le prononce dans I'histoire, il faut dinee cet
impératif ne perd rien de la rationalité qu'il aqaise par la
réflexion philosophique. Au contraire, il y gagne eutre la
rationalité existentielle que lui confére sa réitiea dans la
réalité de I'histoire et surtout son attributiohaavolonté
actuelle du Dieu vivant et vrai. Le fondement dedessibi-
lité que peut espérer I'homme de faire ce qu'it d@st pas
dans une présomptueuse et illusoire prétentione; e$t
moins encore dans l'expérience, hélas contrairesae
passé et de son présent. Elle réside dans la Ft& Bno-
messe de Celui qui, connaissant ce passé et cenpraissi
gue ce qui est possible a 'hnomme et a Dieu, $aieet, en
donnant la loi, que I'homme puisse légitimemenvda
s‘accomplir, moyennant le don et l'accueil de &er

Il 'y a enfin un troisieme motif pour lequel la Ioaturelle
doit étre ditehistorique. Celui-ci tient a la nature méme de
I'homme et a la nature des relations que Dieu duvoauer
avec lui. Il est radical. Il tient en quelgues motamour,
I'amour personnel que Dieu donne a I'homme et qu'll
attend réciproquement de lui, implique la libertitigre de
I'homme avec tous ses risques. On ne saurait desiméer

la loi naturelle de I'homme a aucune des lois @gjigssent
tous les autres étres de l'univers et que les seer'appli-
guent & découvrir. Prévenue par Dieu, la destinée d
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I'homme dépend, pour sa plus grande part, du mgsier
sa propre liberté. Commandements ou interdits, @n®u
défenses ne sont ni des lois nécessaires, ni desaicoes
inévitables. Quand Dieu parle aux hommes, c'essign
pliant qu'il le fait et, seul, notre aveuglemeniriggel nous
empéche de voir derriere le Décalogue, plus qudréod'un
maitre : la priére d'un Dieu qui est prét a donsen Fils
unique pour qu'aucune de ses créatures ne soieerd

Si le Décalogue nous ramene ainsi a la Création anéen
I'homme et au prix de sa liberté sortant des mdm®ieu,
il nous renvoie également a la plénitude finaleadtaccom-
plissement de la liberté humaine. La loi que Diedoanée
a Israél et que le Messie, envoyé par Dieu a Iseadbnnée
a toutes les nations de la terre, est la loi ménzmaelle, en
son humanité, le Fils unique de Dieu s'est le pegrmbu-
mis. Grace au don qu'il nous fait de son Espritieéoi
gu'il a accomplie jusqu'au bout avec amour peudat
faire de nous defils. Telle est en définitive la vocation de
I'homme, si magnifiquement résumée, en méme temps
gu'avec une précision théologique remarquable,spant
Irénée au terme de ses réflexions sur le Décaloljdaut
relire en méditant chaque phrase cette page ouodjue la
plénitude de la Vie divine a laquelle I'homme eppealé.
« C'est précisément pour préparer 'homme a cateécrit-
il, que le Seigneur a, par lui-méme et pour tous péeeil
ment, énoncé les paroles du Décalogue : aussi deméu
elles pareillement chez nous apres avoir repdension et
accroissementnais non abolition du fait de sa venue char-
nelle... C'est pourqudies préceptes particuliers de servi-
tude que le Seigneur avait donné a part au Prepdaple
de I'Alliance pour son éducationll, les a abolis par la
nouvelle alliance de liberté. Mais les préceptesurels, qui
conviennent a des hommes libres et qui sont comrauns
tous, Il les a accrus, accordant aux hommes auveéréilité
de connaitre Dieu comme Peére par la filiation adept de
l'aimer de tout leur coeur et de suivre son Verbesssen
détourner en s'abstenant non seulement des actesaisa
mais méme de leur désir, Il a accru aussi la cefit8). Car

(18) Sur ce qu'est vraiment la Crainte de Dieujo@lément différente de toutes
les formes humaines de la crainte sauf cellesejtatsachent étroitement a
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il sied a des fils et de craindre plus que deslases, et
d'aimer davantage leur Pere. C'est pourquoi le Seigy

dit : "De toute parole vaine qu'ils auront dite, les hoasm
rendront compte au jour du jugememt'encore "Quicon-
que regarde une femme avec convoitise a déja commis
I'adultére avec elle dans son cceat"encore :"Quiconque

se met en colere contre son frére sans motif saesticjable

du jugement”Il veut nous apprendre par la que ce n'est pas
seulement de nos actes que nous rendrons comptew D
tels des esclaves, mais aussi de nos paroles ebdeen-
sées, comme des gens qui ont recu le pouvoir dibdaté.
Car c'est davantage dans I'exercice de celle-conéprouve

si 'homme respecte et aime le Seignel{f.9%)

La pratique du Décalogue, enjeu spirituel de
I'homme

Inscrites de maniere native dans le cceur de toss le
hommes, rappelées d'abord aux Israélites sur laiSpuis
aux Chrétiens par Jésus-Christ, les Apodtres etslsucces-
seurs, d'ou vient que ces dix courtes paroles peude a
ce point méconnues, oubliées, occultées, convoitaes
redoutées, aimées ou haies, quand elles sont dites
autorité ? Pourquoi de toutes les époques, maisiafé
ment de la nbtre, qui se prétend si libérale, tihbmmes
sont-ils si hérissés a la seule idée de les ergeeidrs'il s'agit
de pasteurs, de les dire sans glose ? C'est quelesient
prononcée, chacune de ces paroles est un jugeneeceldi
auquel elle est adressée, flt-ce quand celui gprdéamonce
est aussi celui a qui elle est adressée. Et canjigiene peut
laisser aucun homme indifférent. Il oblige a prengosi-
tion, devant soi-méme, et dans sa propre exist@acaap-
port a Dieu et par rapport a tous les autres hommes
aurait tort, d'autre part, de penser que cetteoopfuisse
en rester a un état d'ame. Elle est question dewde mort,

I'amour, voir le commentaire dBsaumel27, 1-3, que lisent les prétres dans
I'office romain des lectures le jeudi de la deuxésemaine de caréme. On en
trouve la traduction frangaise ddmslivre des jourgp. 230-231).

(19) Contre les hérésiesy, 16, 5 ; Traduction par Adelin Rousseau, Ed Ghrf,
Paris, 1985, p. 454.
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pour soi-méme et pour autrui. Apres tout, ce nipse
pour avoir rappelé a Hérode une de ces dix petites
paroles que, victime de la haine d'une adultére,
Jean-Baptiste, eut la téte tranchée. Si Hérodiadétait
venue |4, c'est qu'elle avait pu éprouver combgans la
bouche de Jean, la parole de Dieu si courte féi-atait

« vivante, énergique et plus coupante qu'une eépéleux
tranchants pénétrant au plus profond de I'dme jasgu
jointures et jusqu'aux moelles, jugeant des intardi et
des pensées du coe(Hébreux 4, 12) ». Sans doute son
illusion était-elle cependant de croire que JeapiBde
mort, la parole de Dieu cesserait, elle aussi, rd'ét
vivante, alors qu'elle ne passe pas, que « touilegievant
elle et demeure sous son regardiélfreuxd, 13).

Pour tout homme, le Décalogue est a la fois |'oimoas
I'arme et I'enjewd'un combat spirituel constitutif de son
humanité,indépendamment méme du fait qu'il soit ou non
pécheur. C'est ce combat que sans pécher, le Carist
assumeé en son humanité. Il ne faut donc pas imagine
gu'aucun homme puisse y échapper.

Saint Ighace de Loyola I'a trés bien saisi qui,slaas
Exercices spirituelsconsacre précisément gaemiére
« maniére de prier » au Décalogue lui-méme. Celle-c
consiste en cing démarches successives, selorakesuw
peuvent d'ailleurs interférer les unes avec leeaut

1 Saint Ignace recommande d'abord qu'avant d'entmer e
oraison, «on se repose un peu l'esprit, assis ou en se pro-
menant ».Ce temps de repos doit permettre, en effet, de
réaliser ce que l'on va faire, la grandeur de cpaee
spirituel qu'est la priére, ou I'homme et Dieu se
rencontrent et peuvent s'entretenir (n° 239).

2 La relation réelle de I'homme a Dieu en quoi cotesia
priére, a proprement parler, commence par la demand
par I'nomme a Dieu de la grace qu'il désire recedei
Lui et accueillir comme telle. Selon ce qu'on dst,
situation dans laquelle on se trouve, les diffiéslgue
I'on traverse, cette priere peut prendre bien demds.
Saint Ignace suggére «paxemple, de demander a Dieu
notre Seigneur la grace afin de pouvoir reconnaénequoi
jai manqué, dans la vie que je méne, aux dix
commandements. Demander aussi grace et secoursipour
pas
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continuer a l'avenir. Enfin, demander une parfaieelligence
des commandements, pour mieux les garder et poer un
plus grande gloire et une plus grande louange dailine
Majesté ».Je reviendrai, plus loin, sur la profondeur
spirituelle de cette demand#intelligencedes paroles de
Dieu (n° 240).

3 Aprés avoir demandé la grace que I'on désird,est bon
de considérer le premier commandement par la pensée
Comment l'ai-je gardé et en quoi y ai-je manqué.
Prendre pour regle de mesure de m'y arréter a pgs pe
temps de dire trois fois le Notre Pére et troissfteé Je vous
salue Marie. Si durant ce délai, je découvre dasgda que
j'ai faites, demander pour elles rémission et pardet dire
un Notre Pére en réalisant bien les paroles queaij&sse
au Seigneur. On fera de méme pour chacun des dix
commandements(n® 241).

4 Saint Ignace précise avec beaucoup de pénétrateyn p
chologique et spirituelle, quexquand notre pensée
arrive a un commandement contre lequel nous voypre
nous n'avons nullement I'habitude de pécher, ilsn'e
pas si nécessaire de nous y arréter si longtempaisM
dans la mesure ou nous voyons que nous trébuchons
plus ou moins sur ce commandement, nous devons
aussi nous arréter plus ou moins a le considéreraée
scruter »(n°® 242). La priere est ce lieu privilégié ou nous
sommes invités a regarder en face la vérité, quelle
gu'elle soit. Elle est I'espace ou nous devonsaatvpns
étre vraiment nous-mémes, sans fard, sans faux-
fuyants, sans ces petites ou grandes illusionssggecte et
conforte notre surface sociale. La priere est keulipar
excellence ou notre attentionscette priére naturelle
que l'esprit fait a la vérité »(Malebranche), trouve a
s'exercer. Elle est surtout le lieu ou, par-dekifepasses
et les impossibilités ou semble parfois nous mett@re
existence, nous découvrons, avec étonnement etjaiec
que tout est possible a Dieu et, grace a Lui, a@nlthe lui-
méme.

5 On le voit : ainsi congue, la priére consiste anden un
«colloque» ou I'homme et Dieu s'entretiennent
personnellement. Faire un colloque, en effet, cegeni
toute notre priere peut consister,cest proprement parler
comme un ami parle & son ami ou un serviteur a reaitre.
Tantdt on demande une gréace. Tantét on s'accuse dhose
mal faite. Tantdt on confie ses affaires et on deeada-dessus
conseil »(n° 54).
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En rappelant ici et le contenu du Décalogue et les
motifs pour lesquels peuvent y trouver lumiére, non
seulement les Juifs, mais, au premier chef, le£Géns
et finalement, tous les hommes, croyants et incntya
(20), j'ai voulu simplementfattirer I'attention sur un
trésor méconnu, faute d'étre exploré comme il ledfait.
Mais l'attention est le bien propre du lecteur ou de
l'auditeur, qui est libre de la donner ou de lausefr.
Libre surtout de prendre la peine de l'exercer et d
suivre ou non la voie de cette « priematurelle par
laquelle nous obtenons que la raison nous éclaire »

Pourquoi l'attention de Il'esprit humain aux choses
qui importent le plus a son existence et a sontsalu
est-elle cependant si défectueuse et méme si absent
C'est que, écrit Malebranchejepuis le péché, I'esprit se
trouve souvent dans des sécheresses effroyablese Il
peut prier : le travail de I'attention le fatigue ke désole.
En effet, ce travail est grand d'abord, et la répemse fort
médiocre ; et d'ailleurs on se sent a tout mometlicsté
et pressé, agité par l'imagination et les passiait il est
doux de suivre l'inspiration et les mouvements. édelant
c'est une nécessité; il faut invoquer la raison pen étre
éclairé. Il n'y a point d'autre voie pour obteni lumiére et
I'intelligence que le travail de I'attention. Laifest un don
de Dieu qui ne se mérite point : mais l'intelligence se
donne ordinairement qu'au mérite. La foi est purécg en
tous sens : mais lintelligence de la vérité edteteent
grace, qu'il faut la mériter par le travail ou labopération a
la grace» (21).

Pour expliciter le fondement dernier de la ratidéatiu
Décalogue, nous avons beaucoup insisté jusqulici,!'lsé-
téronomie d'amour dans laquelle se trouve instoiite

(20) Lors de son dernier voyage en Pologne, le Pape-Paan Il a pris
le Décalogue comme fil directeur de ses homélien. € trouvera des
extraits significatifs danda documentation catholique du 21 juillet 1991, p.
698. sq. A propos du®commandement, dans son homélie'djuin 1991
(op. cit.) il s'exprimait ainsi : «"Tu n'auras pas d'autresudi que moi."
C'est la premiére phrase du Décalogue, le premenncandement dont
dépendent tous les commandements successifs. Tadté divine inscrite
autrefois sur les tables de pierre et surtout tcaites éternellement dans le
cceur des hommes, de sorte que méme ceux qui neassemt pas le
Décalogue connaissent son contenu essentiel. »

(21)Malebranche, cité par Pierre Ducaskkalebranche, Sa vie, Son ceuvre,
P.U.F., Paris, 1968 (3édition), p. 51.
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relation constitutive de notre humanité. Hétéronemi
d'amour réciproque de I'homme par rapport a Dieuest
Dieu par rapport a I'homme, comme de tous les hosnme
entre eux. Il convient cependant d'insister surqoe le
témoignage de la conscience et le fruit de la néfia
rationnelle, et purement autonome, que peut famet t
homme, apportent comme fondement a la rationalité d
Décalogue.

Point n'est besoin, a ce sujet, de beaucoup dexiéfh
pour découvrir ldaideur et lamalice intrinséquedu meur-
tre, de I'adultere, du vol, du faux témoignage |'derati-
tude et de la convoitise du bien d'autrui, quaneh méme
ces actions ne seraient pas défendues par [Rewr réaliser
pratiguement et, pour ainsi diexistentiellementnon seu-
lement la malice et la laideur, mais la soufframtenéme
I'agonie de I'dame et du corps qu'est capable dgeflla
violation des paroles du Décalogue, il n'est queseélenet-
tre du c6té des victimes : a celui qui est menagasite-
ment de mort, qui est victime d'un adultére, qui eslé,
sur lequel on porte un faux témoignage, qui faibjeéet de
la jalousie et de la convoitise de la part d'undune
autre, est-il besoin d'expliquer en quoi et poupigtout
cela est mauvais ? Subir le mal ne nous présersenpees-
sairement de le commettre. Du moins cela nousilfd#tire
I'expérience destructrice de l'injustice et du niépde
I'homme, et surtout de la source, de l'origine d#ecpuis-
sance de négation de la dignité humaine : ma lébeatpa-
ble de commettre pareille injustice, mais aussiaide,
sinon d'y renoncer, du moins de désirer y renon8epar-
tir de la, ma réflexion pourra comprendre l'admieab
réponse que fit Socrate a qui lui demandait s'éferait
subir l'injustice plutét que la commettre :Pour ma part,
je ne préférerais ni I'un ni l'autre. Mais si j'ésacontraint
soit de la commettre soit de la subir, je choisirgiutdt de la
subir que de la commettre» (Gorgia69 c, p. 190). Que
I'expérience chrétienne rejoigne la plus haute repée de
I'homme en son humanité, je n'en veux pour preuve (
cette glose extraordinaire de saint Thomas d'Acuila
phrase de saint Paul aux Corinthiens : «dtaest I'Esprit,
la est la liberté. » «Ou est I'Esprit du Maitre la est reconnue
la liberté, car I'hnomme libre est maitre de lui.iMbe servi-
teur a sa cause dans le Maitre. Qui, donc, aduideéme
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agit librement. Qui agit sous une autre influencagih pas
librement. Donc celui qui évite le mal, non pasqegue

c'est le mal mais a cause du commandement du Maitre

n'est pas libre. Mais celui qui évite le mal paqgue c'est le
mal est libre. Cependant cela (la liberté) est wm du
Saint-Esprit. » (22)

Une fois réalisée théoriquement, grace a la réftexila
rationalité intrinséque du Décalogue concernant rags
ports avec le prochain, resterait I'accord a réalentre ce
gu'on admet en principe et ce que l'on fait en itéal
autrement dit la mise en pratique effective des m@mn-
dements.

A ce point précis deontradictiondu Moi avec lui-
méme, qui ne met pas gmatiquece qu'il pense et ce qu'il
dit théoriquementaimer et qu'il aimeeffectivement,donc
pratiguementdéja sans pourtant le mettre en pratique, se
situe I'état paradoxal de I'homnhéc et nunc,autrement
dit apresle péché originel. Cet état, et le mystere que
I'hnomme est a lui-méme, saint Paul le décrit aitadu
chapitre 7 dd'Epitre aux Romains : «€e que je faidprati-
qguement],je ne le comprends pas. Car ce que je \j¢tudo-
riquement],je ne le pratique pas, mais ce que je ljdigo-
riguement],je le fais[pratiguement].Or, si ce que je ne
veux pas[théoriguement],je le fais[pratiquement],je
reconnais, d'accorfthéoriquement et pratiqguemengvec la
loi, qu'elle est bonne... Vouloithéoriqguement]le bien,
certes, esfthéoriqguement]a ma portée, mais non de l'ac-
complir [pratiquement].Car le bien que je veuikhéori-
guement],je ne le fais pagpratiqguement], mais le mal que
[théoriqguement],je ne veux pas, je le pratique. Or, si ce que
je ne veux pagthéoriquement],je le fais[pratiquement],ce
n'‘est plus moi qui l'accomplige Moi natif créé a l'image et a
la ressemblance de Dieu pour aimer Dieu et toutesses
en Lui], maisle péché qui habite en mfautrement dit, le
Moi qui s'est librement rendu esclave du péché lga'i
introduit en lui par sa propre faute]le trouve donc cette loi
pour moi qui veut faire pratiquement le bien : t'esmal
qui est [pratiquement] a ma portée, car je prends plaisir
[théoriqguement et pratiquemerd]la loi de Dieu selon

(22) Secundam epistolam ad Corinthieapit. Ill, lectio 3.
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I'homme intérieuffait a I'image et a la ressemblance de
Dieu et qui demeure, en dépit du péché qui hahitenei],
mais je percois dans mes membfasatiguement]une autre
loi qui combat contre la loi de mon intelligenggtbéorique],

et me tienfpratiquement]captif de la loi du péché qui est
dans mes membres. Malheureux homme que je suismqui
délivrera de ce corps de mort ? Grace soit a DauJgsus-
Christ, notre Seigneur. Ainsi donc, moi je suiseads[théo-
riguement] par l'intelligence a la loi de Dieu et par la chair
[pratiguement]a la loi du péché §Romains 715-24).

Pour saint Paul, on le sait, cettentradictionest résolue
par le don de la grace du Christtde la foi de I'nomme en
cette grace, si bien que le fri@kistentielvoulu de Dieu, et
obtenu par le Christ, est bien de condamner le @élns
la chair, « afin que la justice exigée par la lot fprati-
guementlaccomplieen nous,si nous ne nous conduisons
pas selon la chair, mais selon I'EsprifRemains8, 4). Que
la vie dans I'Esprit saint, conséquence de la figsttion
par la foi au Christ, implique de soi la mise gratique du
Décalogue, et du Décalogue tel que Jésus lui-méae |
repris, enseigné et vécu jusqu'a lI'amour de sesrmaimet
la mort sur la croix, c'est pour saint Paul unedévice
dont témoigne en particulier toute la partie patiéne de
ses diverses épitres, & commencer par |'épitre aux
Romains. Ce qui n'a pas empéché de son vivant méme,
bien des mésinterprétations de sa pensée la plugepb
comme en témoigne encore I'épitre aux RomainsRKof.
mains2, 8 et 31 ; 6, 1 gbassim).A dire vrai, quelle grace et
guelle occasion d'action de graces seraient pdomime
une grace qui le laisserait dans la contradictiaisten-
tielle ou il se trouve pratiquement du fait du p&chAussi
le chrétien qui peche, aprés son baptéme dans testCh
n‘a-t-il cure de douter de l'efficacité de la gr@&teannit-il
plus encore l'idée de justifier ses propres défaiks par
I'impuissance de Dieu a régénérer réellement som d¢
pécheur, mais, en recourant au sacrement de réiais,

il reconnait dans l'infidélité pratique qu'a conséi son
péché, autant et plus qu'un acte de manque d'amieur
Dieu, un manque de foi au Christ, a la grace quieuD
propose dans le Christ. Ainsi compris, telle quEglise la
comprend, la pratique du sacrement de réconcikiatioin
de contredire la justification par la foi, non ssuknt la
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confirme, mais l'accomplit, en mettant le croyardngl les
dispositions mémes gu'exprimait saint Augustin daas
célebre priere. «Mon espérance, Seigneur, est tout entiere
uniguement dans la grandeur immense de ta misédieor

Donne ce que tu commandes et commande ce que tu

veux... Car il aime moins celui qui aime avec toetgue
chose qu'il n‘aime pas a cause de toi. O amour, tQui
jours brdle et jamais ne s'éteins, 6 charité, morelQ
embrase-moi » (Confessiois 29, 40). L'objet concret de
la demande d'Augustin est ici la continence, etitécr
Augustin : «comme a dit quelqu'un, je savais que nul ne
peut étre continent si Dieu ne le donne, cela mémj@
faisait partie de la sagesse de savoir de qui étaitdon ».
On pourrait en dire autant de toute et de chaquelpale
Dieu dans le Décalogue, qui sont autant de donsndiv
destinés par le Pere a ceux qui le lui demandeinho8s,
gui sommes mauvais, savons donner de bonnes chioses
nos enfants, & combien plus forte raison notre Rbge
cieux... de qui vient tout don parfait (dfuc 11, 11-13 et
Jacquedl, 17).

Tout ce que nous venons de dire pose inévitablerteent
question de la grace du Christ avant sa venue emamgle,
comme, aprés celle-ci, la question de sa présencde son
action en dehors des frontieres de I'Eglise visiAela
premiére, saint Paul lui-méme semble répondre pasit
ment puisqu'il envisage l'existence réelle de paigani
n'‘ont pas la loi et pratiguent naturellement ceogionne
la loi (cf. Romains2, 14). En ce qui concerne la seconde
guestion, le concile cecuménique de Vatican Il esmttiqu-
lierement clair : « Puisque le Christ est mort paaus
(cf. Romains8, 32) et que la vocation derniére de I'homme
est réellement unique, a savoir divine, nous deviamsr
gue |'Esprit saint offre a tous d'une facon que WDie
connait la possibilité d'étre associés au mystascgl. » Si
bien que ce qui est normalement, pour le chrétiemne
nécessité et un devoir de combattre le mal, au plEx
nombreuses tribulations et de subir la mort », «vaat
pas seulement pour ceux qui croient au Christ, nées
pour tous les hommes de bonne volonté dans le aesH
quels, invisiblement, agit la gracdGaudium et Spe&?2).

Mais, dira-t-on, qu'en est-il des trois premieresggbes
de Dieu, celles qui, précisément, concernent Ipadle
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I'homme & Dieu. Les trois a vrai dire sont intimarhe
liees, la deuxieme et la troisiéme découlant deila-
miere, il suffit pour honorer la question de corier
surtout celle-ci. J'ai suffisamment montré a queinp la
premiére parole du Décalogue, essentielle pourakiste
gui la reprend chaque jour, plusieurs fois par jodians
la priéere duShema Israélne I'est pas moins pour le
Chrétien, en raison de lI'accomplissement que qetele a
trouvé dans la vie de Jésus et doit trouver dansdade
ceux qui croient en Lui. Mais, du fait que le Déagilie
est en outre la loi naturelle inhérente a tout cceur
humain, créé a l'image de Dieu et en vue de l'anobar
Dieu, c'est tout homme pour lequel, en définitilae,
premiere parole du Décalogue doit faire I'objet lde
considération la plus attentive. Autrement ditnti&rdit
de l'idolatrie est le bien le plus précieux que tt®u
conscience humaine trouve en son fond le plus émali
ble et, s'il y est infidéle, I'homme ne doit s'erepdre
qu'a lui-méme (23).

Formulée de maniere négative, comme cela a dd pro-
bablement se trouver a l'origine historique, larprere
parole pourrait se résumer ainsi : « Tu n'aurasdmaslieu
hormis Dieu lui-méme. » Cette parole est si ratellenet si
forte a la fois que, complétement comprise, ellaitpétre
considérée comme le principe et le fondement de la
liberté humaine et de sa fin essentielle. N'avoautre
dieu que Dieu, c'est, en effet, tout relativiseaufsDieu.
C'est ne prendre aucune créature pour Fin derniare,
commencer par soi-méme. Sans doute objectera-tueEn
tout relativiser sauf Dieu n'est pas aimer posibnest
Dieu par-dessus tout. Certes. Encore que cettdivida-
tion de tout, hormis de Dieu, est a la fois un agdteumi-
lité et de vérité qui, ramenant toutes les chodele éMoi
de I'homme lui-méme a leur exacte proportion, faét
I'esprit et du coeur humains une vivante et pitente de

(23) Selon certains exégéetes contemporains, la dtation originelle du «plus
grand et premier commandem¢gMatthieu22, 38) pourrait se ramener, sous sa
forme négative, a l'interdiction de l'idolatrie kelqu'on la trouve par
exemple erExode(34, 14a). Cf. M. Lestienn@p. cit.,pp. 509-510, qui se rallie &
cette conjecture. Dans cette perspective, l'intdidn des images ne serait
qu'une addition tardive ae seul commandement d'abord déja transformé lui-
méme en une paréneése liturgique.
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Dieu. Dieu se révele et manifeste clairement san a un
esprit et a un ceoeur ainsi disposé, et le passagdade
pratique de la premiére parole du Décalogue dans sa
formulation négative a la pratique de fémeparole
dans sa formulation positive se fera de lui-méme.

Pour peu qu'on y réfléchisse la forme négative de
toutes les paroles du Décalogue s'explique, du &euldu
contexte historique dans lequel il est formulé et ld
nature historique de I'homme auquel il s'adresssavir
I'homme aprésle péché et par conséqueah étatde
pécher. La négativité des commandements n'est @joes
la négation de la négation de la loi naturelle orédle,
elle-méme toute positive et qui tient en un metaimeou tu
aimeras. »

Sans doute, est-ce la raison pour laquelle sainadg
de Loyola a pu résumer toute la démarche des quatre
semaines de selBxercices spirituels(Election comprise),
dans ce court texte intitulé « Principe et Fondemen
« L'homme est créé pour louer, respecter, et sebigu
notre Seigneur, et par la sauver son ame. Les autfeses
sur la face de la terre sont créées pour I'hommayrp'ai-
der a poursuivre la fin pour laquelle il a été crédés'ensuit
gue I'homme doit en user dans la mesure ou ellesdat
une aide pour sa fin, et s'en dégager dans la mesiur
elles lui sont un obstacle. Pour cela, il faut notendre
indifférents a toutes les autres choses crééegpence qui
est permis a la liberté de notre libre-arbitre et fui est pas
défendu. De telle maniére que nous ne voulions gaanta
nous, santé plus que maladie, richesse plus quevrety
honneur plus que déshonneur, vie longue plus qee vi
courte, et ainsi de tout le reste ; mais que noésirtbns et
choisissions uniquement ce qui nous conduit davgadala
fin pour laquelle nous sommes créés » (2Bhur peu
qu'on y réfléchisse, ce texte n'est qu'un « dévpésp
ment », au sens newmanien, deul Premier et Grand
Commandement, dans une perspective qui en autorise
tant une lecture strictementrationnelle qu'intégralement
christocentrique ou, mieughristomorphiqueCar celui pour

(24) On lira l'admirable commentaire que fait de tegte Gaston Fessard daha
dialectique des Exercices spirituels de saint Igmate Loyola.Tome Il : Fon-
dement, Péché, Orthodoxie. Aubier, Paris, 19663Hpl5 et spécialement p. 42.
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lequel il ne saurait y avoir d'autre dieu que Dieu,
sachant du méme coup qu'il n'y a rien de plus rated
gque d'aimer Dieu par-dessus toutes choses, entendra
comprendra et mettra en pratique la Parole de Celii
lui dit : « Tu aimeras le Seigneur ton Dieu de taan
ceeur, de toute ton ame, de tout ton esprit et deetdoa
force. » Entrant dans cet amour, 'homm@mmencerait
alors d'aimer vraiment toutes les créatures de Ditu
soi-méme, comme elles doivent |'étre, c'est-a-dioenme
Dieu lui-méme aime toutes et chacune, non seulemant
leur donnant la liberté et la vie, mais Sa vie atlberté
méme ; et jusqu'a Sa liberté dans l'agonie de Emidsi.

| par un droit et complet usage de sa seule raison
naturelle, tout homme de bonne volonté est a
méme de comprendre et d'admettre la vérité
absolue du Décalogue et mieux, de la mettre en
pratique, on comprend sans peine les reprochesad# s
Paul a ses freres d'Israél : « Si toi qui te padasnom
de Juif, qui te reposes sur la Loi, qui te vantesDieu,
qui connais sa volonté et discernes le meilleustrinit
gue tu es par la Loi, toi qui es persuadé d'étrguede
des aveugles, la lumiére de ceux qui sont dans les
ténebres, I'éducateur des sots, le maitre des éesnfan
parce que tu possédes dans la Loi la formule de la
science et de la vérité ; toi donc qui enseignesray
tu ne t'enseignes pas toi-méme ! Toi qui préchesale
pas voler, tu voles ! Toi qui dis de ne pas commett
l'adultére, tu commets |'adultere ! Toi qui abharies
idoles, tu pilles les temples ! Toi qui te vantes ld Loi,
par la transgression de la Loi tu déshonores Diear!le
Nom de Dieu est blasphémé a cause de vous parmi les
nations, selon qu'il est écrit(Romain, 17-24).

Pour qui a saisi la place du Décalogue dans la
conscience du Christ, dans son ministére et damgutka
commandé a ses disciples, ce que Paul dit aux Juifs
s'appliqgue a bien plus forte raison a ceux qui aeept
du nom de Chrétiens. C'est ce qui paraitra le Jour
selon I'Evangile de Dieu, Dieu jugepar Christ Jésudes
actions secretes des hommes, celles de celui qui se
réclame du Christ d'abord, celles de tout hommaiengu'il

35



Les dix paroles de Dieu et Ia premiére par-dessus tout Communio, n° XVII, 1 — janvier - février 1992

soit et se dise, ou non, croyant ou incroyant emosde Christoph DOHMEN
qui passe, alors que la Parole de Dieu, elle, deeeu

éternellement. . ,
Michel SALES Au nom de notre liberté

Origine et objet de I'éthique biblique
dans le « premier commandement » du Décalogue

mande et en méme temps le Conseil des

Eglises évangéliques, aprés une discussion
animée sur les valeurs fondamentales dans I'Etiat stciété,
firent une déclaration commune sous le titre Valeurs
fondamentales et commandement de Dieula,Herder
Korrespondenz releva la phrase suivante dans diiction
de la déclaration gu'elle publiait en totalité L'eriginalité de
la déclaration réside dans le début du Décaloguei qu
permet de relier des lignes directrices qui s'inguiset des
champs d'application concrets sans qu'on ait powlaca
recourir a des constructions de droit naturel cantersees. »
(1) Ce« recours du chrétiensaux dix commandements de
I'Ancien Testament a, malgré les questions difisilqui
se posent, une longue et bonne tradition qui pegource
chez Jésus lui-méme, lorsque, répondant a la questir le
Premier commandement il cite Reutéronome(6, 4) et le
Lévitique (19, 18) pour mettre laccent sur le double
commandement de I'amour de Dieu et du prochaimest
titue ainsi la structure de base des commandemdants
Décalogue relatifs a Dieu et a la société. De tnésn-
breuses versions du catéchisme relatives aux dmntan-
dements ont par la suite contribué a faire du Dega¢ la loi
morale fondamentale du christianisme, au point cgiserait
vraiment porter de l'eau a la mer que de vouloir
commenter la dignité et l'action du Décalogue (B)en
plus, toute actualisation théologique, toute réoeptlans le

I ORSQU'EN 1979 la Conférence épiscopale alle-

Michel Sales est né en 1939. Membre de la Compatmie

Jésus, il a été ordonné prétre en 1970. Il estepselur de (1) Herder Korresponden33 (1979), 561.

philosophie moderne et contemporaine au CentreeSeévr (2) F.-L. HossfeldDer Dekalog(OBO 45), Fribourg/G6ttingen, 1982, 13.
(Faculté de philosophie et théologie des jésuitesicince)

et au Grand Séminaire fondé a Paris par Monseigneur

Lustiger.
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domaine de I'éthique et de la théologie morale,cde
texte capital de I'Ancien Testament doivent se n&fé& ce
que dit et ce que pense le texte biblique. Or emstjon-
nant la Bible, telle qu'elle se présente, on estfanté a
un probléme fondamental du Décalogue : il en existex
versions non identiques (3).

1. Deux versions — Un seul sens?

Ainsi que d'autres textes bibliques (particuliereme
importants) tels que le Notre Peére, le sermon sumbn-
tagne, le discours de Jésus a la Céne, le Décalogueait le
sort de toute transmission en plusieurs versiomst da
principale caractéristique est qu'une grande paet d
convergence s'allie a une quantité de différencesétail
qui constituent le poids spécifique et la portées dersions
respectives. Ces multiples transmissions ont leadé-
ment principalement dans une commune ossature de
rédaction des ébauches théologiques les plus diverspar
exemple, dans les Evangiles ou encore dans la ptadsen
des événements du Sinai par les livres de [I'Exadedue
Deutéronome. De cet état de fait, on peut tres vite
conclure que les auteurs bibliques n'ont pas aitaghtant
d'importance au libellé mais davantage au sensake c
affirmations centrales. Pourtant, concernant le dégue,
ce type d'explication prend une tournure problémadi
parce que le Décalogue tranche sur toutes les spre-
clamations de lois de I'Ancien Testament — les c@nm
dements aux contours bien délimités étant la panodene
de Yahvé, laquelle a d'ailleurs pour caractériseiqque
c'est Yahvé lui-méme qui écrit ces mots (et seulgnoes
mots) (cf. par exemplekExode31, 18 ; 32, 15 s. ; 34, 1 ;
Deutéronome4, 13 ; 5, 22 ; 10, 2). Or pour expliquer cette
observation, il n'est pas d'autre moyen que de tades
gue cette manifestation d'« un Dieu qui parle dtéprit »
entend souligner l'autorité et I'exigence du tektééca-

(3) On trouvera la bibliographie essentielle sur Décalogue dans F.-L.
Hossfed/ K. Berger, « Dekalog Neues Bibellexikonl, 400-405 ; E. Otto, «
Alte und neue Perspektiven in der DekalogforscherieyErz,42 (1990), 125-133 ; L.
Perlitt, Dekalog,1, THE 8, 408-413 ; H.D. Preus¥heologie des Alien Tes-
taments,l. Stuttgart et al. 1991, 1 || ss. ; H. Schmi2ie Gestalt des Mose
(EdF 237), Darmstadt, 1986, 49 ss.
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logue, et non pas étre un fait historique résultdhine
situation de rencontre entre Yahveé et Israél suSieai, au
point que toute exégese du Décalogue et tout comener
responsable avec le Décalogue doivent, malgréited&s deux
versions, prendre en compte ce qui suit : « L'Amdiestament n'a
pas aboli les différences mais les a codifiées $esmmjuster et
a laissé aux générations dont I'histoire se sitnedehors de
I'Ancien Testament le soin d'en faire la synthdde(

L'examen précis des différences entre les textesleiex versions
(cf. pour cela les textes des pages suivantesydaises vite
apparaitre que, d'une part, chague version metdtacsur des
points de théologie différents, mais que, d'autet,pelles
subissent toutes les deux la contrainte normatevé'@rdre qui
est le leur et ne se peuvent ni formuler, ni cortgrgé ni
omettre a leur guise. Les différences aggravantpar (
exemple pour ce qui est du commandement du sabdiagent
méme sentir que les deux versions ne sont pas @&mcu
comme des alternatives mais ont pris naissanchaiton
du prolongement de la littérature biblique qui remfie en
elle le principe du canon. Si bien que ce ne sad geux
Décalogues différents qui ont été codifiés maisxdeersions
d'un méme Décalogue, dont la synthese permet da jet
regard sur ce qui est dit et ce qui est visé danBdcalogue.
Il s'ensuit que la double livraison du Décalogug da point de
vue canonique, une sorte d'aide au lecteur, en dwme
compréhension plus profonde du texte central.

Exode 20, 2-17

2 Moi, le Seigneur, je suis ton Dieu,
lui qui t'a fait sortir de la terre d'Egypte,
de la maison de I'esclavage.

3 Tu n'auras pas d'autres dieux face a moi.

4 Ne fais pour toi nulle image ou statue

de ce qui est en haut, en bas, au ciel, sur terre,
ou dans les eaux sous terre.

5 Ne te prosterne pas devant ces choses,
ni ne les sers, car je suis le Seigneur ton Dieu,

(4) F.-L. Hossfeld (cf. n. 3),.401.
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un Dieu jaloux qui poursuit sur les fils la faui ldurs péeres

au cours de trois ou quatre générations pour ceibe dpaissent

6 mais qui fait grace a des milliers pour ceux g
I'aiment et qui observent ses commandements.

7 Tu ne prononceras pas a tort le nom du Seigt@ur
Dieu car le Seigneur ne laisse pas sans chatiment
celui qui prononce son nom a tort.

8 Tu te souviendras du jour du sabbat

9 pour le sanctifier. Pendant six joursduvreras
et tu feras tout ton travail ; mais le septieme
est un sabbat pour le Seigneur ton Dieu. Ce jour,
tu ne feras aucun travail, ni toi, ta fille,
ton fils, ton serviteur ou ta servante,
ni ton bétail, ni I'étranger dedans tes murs.

11 Car en six jours le Seigneur Dieu a fait laaer
le ciel, la mer et tout ce qui s'y trouve,
mais il s'est reposé la septieme journée.
Voila pourquoi il a béni ce jour
et I'a sanctifié.
12 Honore ton pére et ta mere
pour que se prolongent tes jours
sur le sol que le Seigneur ton Dieu t'a donné.
13 Tu ne tueras pas.
14 Tu ne seras pas adultére.
15 Tu ne voleras pas.
16 Tu ne témoigneras pas faussement
au détriment de ton prochain.
17 Tu ne convoiteras pas sa maison, sa femme,
son serviteur ou sa servante,
son taureau ou son ane,
rien de ce qui est sien.

Deutéronome 5, 6-21

6 Je suis le Seigneur ton Dieu, qui t'a fait sortiEglypte, du pays de
la servitude.

7 Tu n'auras pas d'autres dieux que moi.

8 Tu ne feras aucune image, rien qui ait la formedejui se trouve au
ciel, sur terre ou dans les eaux.

9 Tu ne te prosterneras pas devant de telles reptésens et tu ne les
serviras pas, car moi, le Seigneur ton Dieu, jesauwi Dieu jaloux
qui poursuis la faute des peres sur les enfants, pletits et les
arriere-petits-enfants, s'ils me haissent ;

10 mais qui donne amour et pardon a des multitudéls, m'aiment et
gardent mes commandements. — Tu n'emploieras pasierde mal
faire le nom du Seigneur ton Dieu.

11 Car le Seigneur ne laisse pas impuni celui qui lemepson nom a

tort.

12 Observe le sabbat afin d'en faire un jour sainpaét, comme le
Seigneur ton Dieu te I'a ordonné.
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13 Tu feras ton travail, tout ton ouvrage, pendanjours.

14 Mais le septiéme est un sabbat, un repos, peusdigneur ton
Dieu. Tu ne feras ce jour-la aucun ouvrage, ni bditon fils, ni ta
fille, pas plus que ton serviteur, ta servante, bamruf, ton ane,
aucune de tes bétes, ni I'étranger qui vit dansntess. Ainsi ton
serviteur et ta servante pourront se reposer cotmime

15 Tu te rappelleras que tu as été esclave au g&gypte et que le
Seigneur ton Dieu t'en a fait sortir par son pouvet sa puis-
sance. C'est pourquoi il tordonne d'observeribaa

16 Honore ton pére et ta mére, comme te I'a ordonn@eigneur ton
Dieu, afin que tu puisses vivre longtemps et quesdis heureux
dans le pays que le Seigneur ton Dieu te donne.

17 Tu ne tueras pas.

18 Tu ne commettras pas d'adultere.
19 Tu ne voleras pas.

20 Tu n'accuseras personne a tort. o

21 Tu ne désireras pas la femme d'un autre, ni @i@on, son champ,
son serviteur, sa servante, son bceuf, son ane,deece qui est a
lui.

Une synthése des deux versions ayant un fondement

théologique et capable de relever le sens du décalo
suppose par contre une critique différenciée dgel'at de
la dépendance des deux versions, si I'on veut centye
de l'intérieur de I'Ancien Testament la biographie
Décalogue, susceptible de donner les seules inditatsur
la maniére dont les articles en ont été recus aépesjues
différentes. Or une analyse des deux versionsdains ce
but ne peut pas se limiter & la comparaison synqoptides
deux versions ni aux explications des différences en
résultent. Elle doit prendre en compte le contdittéraire

de chacune des versions, d'une part dans le livve d

I'Exode, et d'autre part dans le livre ddeutéronomeet
pouvoir expliquer I'histoire de ces rédactions &islon
avec les différences connues. La recherche conderlea
Décalogue a, au cours des ages, présenté et disma§ue
toutes les possibilités théoriques d'explicatiors dieux
versions qui en découlent (un Décalogue primitibéase
des deux versions ; le caractére originel du Dépadode
['Exode par rapport au Décalogue ddeutéronomeou
vice versa). C'est avant tout la considération téstbire
compliquée de la formation didentateuquejui a favorisé
la thése selon laquelle on peut trouver dans leeligu
Deutéronomda version originelle du Décalogue alors que
la version du livre déExodeen représente une mise a jour
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plus tardive (5). Les fondements de cette explaratsont
surtout que le langage et la théologie du Décalogpre trés
fortement marqués par [Beutéronome et par le mouvement
deutéronomiste qui en est issu et que la version du
Décalogue deDeutéronome 5 s'insere d'une maniéere
organique dans tout le contexte littéraire (6),diamue la
versiond'Exode 20 reste isolée comme un corps étranger. Cela
se voit déja tres bien étant donné que les mots du
Décalogue dé'Exode 20 ne s'integrent pas dans la situation
du contexte car, apres la transmission du message d
Décalogue, le peuple voit des éclairs et entendohmerre
(Exode 20, 18) et prend peur et demande a Moise d'intecéd
en sa faveur ; mais qu'il ait entendu la transnoissdu
message, le texte l'ignore. Il en est tout autréndans le
livre du Deutéronome ou, dans la description paralléle, le peuple
entend la voix de Dieu, en est effrayé et demandéoése son
intercession : « Vois, le Seigneur, notre Dieu, si@ufait
voir sa majesté et sa puissance et, du milieu dy feus
avons entendu le grondement de sa voix. Aujourd'hous
avons éprouvé que Dieu a parlé aux hommes, sails gu!'
meurent. »yDeutéronome 5, 24.)

On peut aussi expliquer d'une maniere plus simgle e
plus concluante les différences de détail entredesx ver-
sions du décalogue, a partir de la these du camaéginel
de la version dWeutéronome, puisque dans d'autres textes,
des passages paralléles correspondant aux faitsboosent cette
transition du Décalogue dDeutéronome a celui de'Exode.

Par contre les deux versions concordent, chacursa a
maniere, avec le probleme qui se présente condert@n
contradiction entre la norme de dix et le nombres de
commandements existants. La liste des commandenm&tnts
des interdictions n'est numérotée dans aucune ~ersi
divisée en unités correspondantes, de sorte queotae
donnée par le concept « dix commandement®eutéro-
nome 4, 13 ; 10, 4 ;Exode 34, 28) permette une numération
basée sur les commandements.

(5) Cette thése a été proposée par Hossfeld (cR)net discutée plus avant en
réponse aux objections de ses critiques dans s@nm synoptischen Vergleich
der Dekalogfassungen », dai (ed.), Vom Sinai zum HorefMélanges E.
Zenger), Wurzbourg, 1989, 73-117.

(6) Cf. en général G. BraulilDie deuteronomischen Gesetzed der Dekalog

(SBS 145), Stuttgart, 1991.
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Le probléme n'est pas moindre non plus si I'on sy
le « motif des deux tables » lié dans la traditdlique aux
dix commandement&Exode 24, 12 ; 31, 18 ; 32, 15 s, 19 ;
34,1 ;4,27 s. 29Deutéronome 4, 13 ; 5, 22 ; 9, 9ss. ; 10,
1 ss) ; car la tentative bien connue de la partadéstes, de
répartir les dix commandements en deux tables nous
rameéne au probléme déja mentionné de la doubletmes
sion. On en arrive ainsi dans la version lf&xode a une
répartition cing-cing, ou la premiére table compgoleés
cing interdictions ou commandements suivants : egdol
images, blasphéme, nom, sabbat, parents ; tandislaju
deuxieme se rapporte aux délits : meurtre, adulteoé,
mensonge, convoitise. Par contre, dans la versiomDeu-
téronome il faudrait, en comparaison, adopter le rapport 4
a 6, ce qui signifie que dans ce cas, les idoldesimages
sont réunies en un seul « premier commandemeni avet
I'interdiction du blasphéme, le sabbat et le comdezament
relatif aux parents, ont en face d'eux la listestkedélits, a
savoir le meurtre, I'adultére, le vol, le mensoegiecoupée
en deux, l'interdiction de la convoitise a I'égdedla femme
et des biens. L'excédent des commandements paonta@p
la norme de dix est un fait, que dans les deuxiorssde la
Bible elle-méme on contre-balance d'une manierédif
rente (7). Cette différence relative dans le dénmmient et
la dénomination des divers commandements s'esuitiead
également dans les versions catéchistiques lesvpliges, si
bien qu'on peut trouver le classement juif traditiel
suivant (selon le Talmud) des dix commandements :

1 Souveraineté de Dieu en Israél (Exode, 20, 2)

2 Adoration d'un seul Dieu et interdiction du culesddoles

3 Interdiction de faire mauvais usage du nom dev¥dh
4 Commandement relatif au sabbat
5 Commandement relatif aux parents
6 Interdiction du meurtre
7 Interdiction de l'adultére
8 Interdiction du vol
9 Interdiction du faux-témoignage
10 Interdiction de convoiter les biens du prochain

Mais a l'intérieur du christianisme il y a aussifdi
rentes sortes de classement et de dénominatiorci V®i
classement de I'Eglise réformée anglicane :

(7) Cf. B. ReicheDie Zehn Worte in Geschichie.d Gegenwart,Tubingen, 1973.
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Alors, I'Egyptien nous maltraita,

nous accabla, nous réduisit en servitude,

et nous, vers le Seigneur, le Dieu de nos ancétres,
nous nous sommes tournés. Il entendit nos voix.
Il vit notre misére et notre oppression.

Par sa main forte et son bras étendu,
a grand effroi, par des signes et des prodiges,
il nous sortit de ce pays et nous mena jusqu'ace |
cette terre fleurie de troupeaux et d'abeilles. »

En conséquence l'importance du prologue du Décalogu
ne peut absolument pas étre sous-estimée car sepas un
Dieu autoritaire qui y promulgue des lois mais ure
libérateur qui se référe a sa relation a son pebpk®e sur
son action de libérateur. Ainsi le dialogue ne sésgnte pas
comme une série de termes juridiques mais en réalit
comme des « incitations » résultant directementeeue
Dieu «a fait précédemment» et dont nous avons déja
parlé. En ce sens, elles ébauchent le cadre déplanse de
I'homme a I'Evangile, message de joie de l'actium dDieu
libérateur. Le catéchisme de Heidelberg de 1563rda bien
exprimé en rangeant le Décalogue sous la rubrique
« Reconnaissance ». Sous forme de paraphrase, wmaipo
traduire comme suit cette relation qui, a travexrstiéologie
présumée dd'Exode, est le but du Décalogue : moi
(Yahvé), je t'ai (toi Israél) libéré de I'Egypte, @iinsi libére,
tu vas, tu dois te conduire de la maniére suivafte de
pouvoir continuer a vivre et a transmettre cetbetté qui
t'est offerte. A partir de la on peut aisément coemgre
pourquoi la traduction du mot hébraique Torah plaisx
est insuffisante, puisque, envisagée a partir doali@gue,
la Torah est « précepte » ou autrement dit « direct pour
une vie de liberté car, dans la Torah, Yahvé glibéré
Israél d'Egypte fixe la relation réciproque et arsile de
Dieu avec son peuple.

Aucun doute n'est possible, tous les commandements
interdictions du Décalogue doivent étre lus et com@
partir de cette introduction (8), car le Décalogua pas été
transmis sous la forme d'un recueil de lois prieécdntexte
mais toujours et exclusivement avec son prologiesurtout

(8) Cf. en ce sens l'exégese de F. CrisemBawahrung der FreiheitMunich,
1983.
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dans un contexte littéraire, qui est celui de Déeumanifes-
tant au Sinai (Horeb) et qui est inséré dans bivistd'Israél
et de son Dieu, et plus précisément dans le coatdiect
de I'Alliance conclue sur la montagne de Dieu.

3. L'adoration du seul Yahvé

L'obligation d'adorer Yahvé seul, ou ce qu'on dppel
I'interdiction des idoles, se trouve dans le Dégak sous
une forme qui suppose un systéme de référence poly-
théiste. La formulation : « Tu ne dois pas avoiaudftes
dieux que moi » ou selon la traduction de MartirbBu: «
En ce qui te concerne ne laisse aucune autre dévimie
faire face », ne donne pas de sens a l'articleaded@
monothéisme selon lequel il n'y a qu'un seul Dieu,c'est
justement a partir de la que s'impose la questiera
forme de religion particuliére (polythéisme — mono-
théisme) en Israél, et la question qui s'y rattadhrecte-
ment : d'ou provient la convergence sur un seuluDie
Yahvé, qui se trouve exprimée dans le premier comma
dement du Décalogue ? Pour essayer de répondres a ce
guestions on peut partir de deux valeurs convemgent
d'une part des textes tardifs de I'Ancien Testanpmarent
incontestablement du monothéisme, d'autre partstl e
prouvé que dans |'Ancien Testament il n'y a pasetrde
polythéisme. Bref, I'Ancien Testament témoigne dpar-
cours sur la voie du monothéisme bien que sa sonece
soit pas dans le polythéisme mais dans ce qu'orllapfa
monolatrie. Monolatrie signifie, a I'inverse du mmon
théisme, qu'un certain groupe adore un Dieu sang-po
tant, comme dans le monothéisme, nier qu'il y &uttes
dieux mais en émettant simplement I'hypothése ebed-
tence d'autres dieux vénérés par d'autres homrpes (9

De nombreux textes, parmi les plus anciens de i&nc
Testament, exclusivement axés sur le Dieu Yahvandot
un témoignage de cette monolatrie, mais aussidéekra-
tions centrales bien connues comme celle-ci « Ecout

(9) Sur le probleme et sur I'ensemble de la disons<f. E. Haag (ed.)Gott, der
einzige(QD 104), Fribourg et al., 1985 ; M. Weippert, ¢niretismus und Mono-
theismus », dans D. Harth (edRultur und Konflikt, Francfort, 1990, 143-
179.
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Israél » (Deutéronomes, 4) qu'on lit et qu'on peut lire a
travers le « prisme monothéiste » des textes eitési du
Deutéronome, sont a considérer comme étant d'origine
monolatrique comme le montre, dan€lantique des Cantiques,
le paralléle « de caractére profane » a l'affirom@tk Yahvé,
notre Dieu, est un et unique (Beutéronomes, 4), parallele
dont voici la teneur : « (Salomon a) soixante rejne
guatre-vingts femmes du second rang et des jelithes dans
nombre. Mais ma colombe immaculée est une et unigue
(Cantique des Cantiqués 8 s.).

Mais dans I'Ancien Testament apparait, a lintéride la
monolatrie, une autre évolution qui peut s'expligpar les
deux aspects de l'unité et de l'unicité. L'aspetssdoute
plus ancien de l'unité s'entend dans le sens dimité com-
plexe ou intégrante, qui plus tard se trouve corgdéou
remplacée par l'aspect de l'unicité, c'est-a-diwgl ¢g'agit
alors de la démarcation a caractere polémique deul
Dieu par rapport a la multiplicité d'autres diewst, bien
gu'on peut donc parler aussi d'une monolatrie ratdg et
parallélement d'une monolatrie exclusive ou mémmlé&
rante. Tandis que dans les débuts de la religidarail
l'accent pouvait étre mis sur l'unité de Dieu, suttparce
que l'expérience, aussi variée soit-elle, qu'oneabDieu peut
étre intégrée dans cette image de Dieu, il apparaisraél au
IXe siécle & J.-C. dans le Royaume du Nord une représentation
de Yahvé comme Dieu unique qui, dans sa relatioecav
Israél, ne tolére pas d'autres dieux. Comme « acteu
principal » de ce programme il convient de mentiente
prophéte Elie, ce qui s'exprime déja dans son nom
prémonitoire : « Mon nom est Yahvé » (cfRDiIS17 et suiv.).

La forme de monolatrie exclusive se rencontre aurto
dans ce qu'on appelle lI'ouvrage historique yahvigie est
apparu a Jérusalem du temps du roi Manassé (environ
690 d. J.-C.) et qui permet a la théologie de surmorier
crise nationale et religieuse de la fin du Royaudie Nord
(722 d. J.-C.), tout particulierement en intégrant etliuti
sant sur le plan théologique une abondance de titnasli
prophétiques qui relevent des prophéties du Royaudie
Nord. Au point culminant de sa description de lédphanie
du Sinai (Exode 19-34) l'ouvrage historique yahviste
introduit dans le récit historique pour la premidms un
petit recueil de lois, ce quiexode34 appelle le droit au privi-
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lege, et formule au centre de ce recueil le premier
commandement, celui de I'adoration exclusive dewéah
Voici le coeur du texte : « Garde-toi de sceller atance
avec les habitants du pays dans lequel tu vieoar.tu ne
dois pas te prosterner devant un autre Dieu, daudatel
est le nom de Yahvé, il est un Dieu jalouxExode34, 12 ;
14). C'est a une époque trés reculée que fut inirae qui,
dans le Décalogue et dans d'autres textes, esttr@ no
connaissance l'interdiction des idoles, a savaiteldiction
d'adorer un autre Dieu, interdiction qui a pourreadi'une
part que Yahvé est un Dieu jaloux, et d'autre parmise
en garde précédente, selon laquelle Israél ne past
conclure avec les habitants du pays une alliancesidérée
comme le postulat de l'adoration d'un autre Dieidée de
motiver I'exclusivité de I'adoration de Yahvé pareuéfé-
rence a la « jalousie de Yahvé » représente biechange-
ment de la théologie chez Osée, le prophete du lRegadu
Nord, car c'est Osée qui pour la premiére fois da#mien
Testament a, au sujet de la relation de Yahvé awex@l,
évoqué la ressemblance avec le mariage, étant douneé
I'idée de ce « mariage » apparait chez Osée condémeud
lant de celle de I'adultéere. Si donc, chez Osédvéaest
représenté comme le mari de I'épouse infidele tjuseaél,
il n'est pas étonnant qu'en s'appuyant sur ceéeethl'Osée
et en I'adoptant, on puisse donner de Yahvé largesmn
d'un Dieu jaloux lorsque sa prétention a l'exclitéiest en
cause (10).

Le droit de Yahvé au privilege damsxode34 compte a
plusieurs égards parmi les ancétres du Décaloguéeielr
et, concernant lI'exigence de l'adoration exclusieeyahveé,
on peut dire que le droit au privilege a encore une
formulation trés concréte lorsqu'il évoque la pgag du
culte des idoles «Tu ne te prosterneras pas deuant
autre Dieu », alors que la formulation du Décalogue
prend déja une tournure tres abstraite. L'intemhiaties faux
dieux dans le Décalogue fait déja «le bilan d'unétel
séculaire pour la seule adoration de Yahvé, Dieigusm
aux yeux d'lsraél, et est au seuil du monothéisme q
percera plus tard » (11). Mais la référencExnde34, et
donc aux idées directrices de la prophétie du Rmeadu

Elo) Cf. mon « Eifersiichtiger ist sein NamgBxode 34, 14), ThZ 46
1990), 289-304.
(11) F.-L. Hossfeld (cf. h3), 403.
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Nord, dépasse encore l'exigence mentionnée de rbsido
exclusive de Yahvé, car pour fonder le «premier
commandement », le Décalogue ne se référe pasrentlié la
jalousie de Dieu, mais aussi a la présentation Qe fait de
lui-méme dansExode34. Or, ce faisant, le Décalogue rejoint
l'interdiction des images qui vient aprés l'intetibin des
faux dieux et gu'il convient donc d'étudier d'abdedplus pres.

4. L'hostilité aux images de la part de la monola trie
intolérante

A I'norizon de l'obligation de I'adoration excluside
Yahvé on rencontre, pour la premiére fois dans ¢i&n
Testament, chez le prophéte Osée, une critiqueimages
ayant une motivation théologique (12). Osée rectinmze les
images et leur vénération peuvent faire obstadleldigation
de l'adoration de Yahvé seul, car ce sont les fermeles
symboles dans et avec lesquels on vénere les diewuvrent en
méme temps la voie a la confusion entre les refigjo
parce que le plus souvent ces formes et ces symbudese
réferent pas clairement a un Dieu, mais s'appligpessque
toujours a certaines propriétés (par exemple, fddén guérison,
protection, etc.), lesquelles de toute facon petivétre
attribuées aux dieux les plus divers. C'est domui@ réside
le propre de la critique des images faites par Os#e
reconnait I'ambivalence de I'image, c'est-a-ditmdépendamment
des représentations qui s'y rattachent, la placecldaque
reproduction est toujours « occupée ». Normalement,
I'iconographie ne peut pas rendre la différenceciipggie
entre Yahvé et le culte cananéen de Baal.

Pour cette raison, limage porteuse polyvalentedéds
religieuses, doit étre rejetée. Osée ne critiquacdpas
Iimage en tant qu'image, mais les images qui vwdéit des
idées religieuses différentes, et qui pour lui remtspas
acceptables, parce qu'il est impossible de leéréificier.

(12) Cf. ici et pour ce qui suit mobas Bilderverbot(BBB 62), Francfort, 19872¢
éd.) et S. Schroerln Israel gab es BildefOBO 74), Fribourg/G6ttingen, 1987,
surtout sur le contexte archéologique et iconogephdu probleme.
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C'est I'ambivalence de lI'image qui amene Osée kuiecette
critique des images dans l'obligation faite a tadiadorer
Yahvé seul.

La forme de cette critique des images permet de
découvrir un fait de I'histoire religieuse d'lsragli, selon toute
vraisemblance, a son origine dans son passeé (seomgade : le
manque d'iconographie de Yahveé.

Comme les nomades ne connaissent pas l'adorati@ialea
l'aide d'images fabriquées et d'objets de ce g@rene rencontre
chez eux que des amulettes et des représentatiddslas
plutét petites) et qu'au lieu de cela, des « objeturels »
(pierres, arbres, lieux, etc.) jouent un assez gradle dans
leur culte, I'absence d'images chez eux, ainsi daes les
civilisations qui ont derriére elles un passé denades, est un
phénoméne particulier assez fréquent. On peut airetire au
compte d'lsraél le fait qu'il n'ait pas développiéathographie de
Yahvé. Il n'y a ni représentation unique et sansiegque de
Yahvé, ni modéle ou copie d'une telle représentatemmme
c'est le cas pour d'autres dieux de I'Orient andigabsence d'ico-
nographie de Yahvé, qui est en lien avec un passgéade sans
icbne, a eu pour effet qu'a Jérusalem, a Bétheheeit-étre
ailleurs, a pu s'instaurer une théologie deiésencequi a créé
un lien entre Yahvé invisible et non représentalele des
symboles tels que l'arche et lI'image du taureau rmpiifont
gu'indiquer sa présence. Le roi Salomon lui-ménee pu se
soustraire a cette pression de la tradition atiilal fallu renoncer,
pour l'intérieur de son temple, a la représentatimine qu'exigeait
ce type de construction. En guise de compromiddltaxécuter les
deux sculptures figuratives de chérubins, qui dardeailes,
formaient le tréne du Dieu Yahvé invisible.

Mais la critique d'Osée et sa polémique a l'égaebs d
images, motivées par la prétention de Yahvé a lbesxdté, ne
supposent pas l'interdiction des images et ne ventaslrement
pas non plus la susciter. Dans un certain senspeut méme
considérer la critigue des images par Osée comnsertemet
de I'ensemble de son message, l@gsencale sa critique envers
la conduite des affaires de I'Etat et le cultefaiy sentir, puisque,
vers l'extérieur, les deux domaines sont déclaved& &ahvé pour
objectif, mais qu'intérieurement ils se définisspratement par la
distance qui les sépare de Yahvé @$ee8, 4 s), si bien que I'ambi-
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valence des images reconnue et critiquée par Oséke e
reflet de I'ambivalence issue de la rupture deelation
spéciale Yahvé-Israél. La critique prophétique &8s
conséquence de l'obligation de I'adoration exclasie
Yahvé, a pris des formes quasi-concrétes en ressam
I'importance des limites de la représentation adie et
en se proposant de . faire fructifier cette recassance
dans l'intérét de la cause elle-méme, c'est-a-diee
I'adoration exclusive de Yahvé. Mais l'interdictiaies
images n'apparait pas encore ici, il y faut d'asutiamarches.

La vraie date de naissance de linterdiction demgea se
trouve dans l'ouvrage historique yahviste déja piliés
haut, donc a I'époque du roi Manassé. Cet ouvrag®-h
rique racontg Exode32) la célébre histoire du veau d'or
qui constitue le premier fondement de la formulatide
I'interdiction des images, étant donné qu'elle @atl'ado-
ration des images un péché. Cet ouvrage historiipmne
a la marque particuliere de ce péché toute sonesgion
en introduisant I'histoire du passage en questiamsda
théophanie du Sinai, c'est-a-dire entre le récitlae
théophanie avec réponse de la part du peuple due of
un sacrifice, et le premier recueil de lois faisaatrtie
de la théophanie du Sinail, a savoir ce qu'on applell
droit de Yahvé au privilege.

La place de cette histoire daBsode32 prouve l'impor-
tance et les conséquences de I'éloignement du peugal
rapport a Yahvé. Les rites accomplis sans Yahvé&ard
pas seulement des péchés comme les autres, cestqpare
ticulierement mis en lumiéere, étant donné que tithie ne
recourt pas une seule fois a un quelconque commande
ment qui aurait été transgresseé ; au contraireélag ttouve
sa représentation en lui-méme, si bien que darcetexte
de I'événement de I'Exode et du Sinai, ce péché
fondamental prend nettement le profil de « la fadge
guelqu'un qui se détourne de Dieu alors que celisec
tourne vers lui ». En réponse a cet acte, Yahvé
promulgue des lois pour venir au secours du peuple
dans sa faibless€dExode 34). Ainsi la loi recgoit une
connotation positive qui n'est guere contournabilgsgue,
par I'observance de la loi, la liberté est donnéepauple
méme de réaliser et de faire voir le geste de Beu
tournant vers lui.

De ce fait l'ouvrage historique yahviste réussifatie la
véritable synthese qui a conduit a la naissand@ntirdiction
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des images. Dans une conception théologique - greseq il a
fourni la base nécessaire a la naissance d'une
interdiction des images. Il réalise le véritable passage de
I'obligation de l'adoration exclusive de Yahvé, 'asti-
mation selon laquelle la vénération des images w5t
péché faisant obstacle a l'obligation susnomméimnter-
diction des images doit donc sa naissance a laasdn
concrete d'une réflexion théologique et cela apeédéclin

du Royaume du Nord. Dans la langue du Décalogué- ult
rieur qui, a partir de ce contexte, formule soreidiction
des images, on peut donc dire en résumé d'une m&nie
objective : l'interdiction des faux dieux a eu all¥siecle

av. J.-C. la particularité de donner naissancenaelfdic-
tion des images. La formulation linguistique la ®lu
ancienne de la prohibition des images se trouvesdan
bréeve interdiction du texte de base du Décalogue
(Deutéronomeb, 8) : «Tu ne te fabriqueras pas d'image
pour le culte. » Cette breve interdiction résumeng'
maniére objective et précise I'évolution qui a coh@ sa
naissance et cela en utilisant une terminologieipeépour
n'interdire que les images daulte. Ainsi le contexte
d'origine, a savoir I'obligation de l'adoration kgive de
Yahvé, se trouve inclus et la nouvelle interdictiest fixée
dans ce cadre. En conséquence la version plus mmeidu
Décalogue (Deutéronomeb5) concgoit donc elle aussi
I'interdiction des idoles et des images comme umdes
interdiction dans la liste des dix commandements.

Ce qui souligne la chose, c'est que la motiva{ibeuté-
ronome 5,9) détaillée et utilisant le pluriel, a recours a |
juxtaposition d'autres dieufDeutéronomes, 7) et d'images
du culte (Deutéronome 5, 8)L'explication détaillée, preé-
sentée, dans le texte du Décalogue, dans le centtla
motivation de l'interdiction des faux-dieux et desages,
ramene, si on y regarde de plus préExade34 comme
indiqué plus haut. Le texte du Décalogue souligobliga-
tion du premier commandement dans le passage $uivan

« Tu ne te prosterneras pas devant de telles représ
tions et tu ne les serviras pas, car moi, le Seign®n
Dieu, je suis un Dieu jaloux qui poursuis la fautes péres
sur les enfants, les petits et les arriere-petinaats, s'ils
me haissent ; mais qui donne amour et pardon aradstudes,
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Sils m'aiment et gardent mes commandements »
(Deutéronome, 9) (13).

L'explication de la jalousie utilisée dans ce pagsa
découle tres nettemefExode34, 5 et s.) de I'image que
Yahvé a de lui-méme en se manifestant a Moise, éntag
représente un Credo vu sous l'angle théologique :

« Yahvé est Yahvé, Dieu de tendresse et de pétid,a
punir, qui, prodigue d'amour et de fidélité, congercet
amour a des milliers, supporte fautes, forfaitspéchés,
sans toutefois laisser rien impuni, sanctionnarg ¢éeimes
des ancétres sur les enfants et les petits-enfgusgju‘'a
trois et quatre générations » (Exo8é, 6-7).

On peut donner une esquisse trés claire de l'inapod
de ce texte : ¥ahvé ne donne pas une description de son
étre pour lui-méme mais de son étre pour les autkésx-
périence qu'il a acquise au cours de I'histoiresgerencon-
tre avec les hommes, il la déverse dans ce précé&ptdui
il y a un déséquilibre entre sa miséricorde et satjce
punitive. Sa bonté et sa fidélité sont infinimehtspdura-
bles et plus efficaces (c'est-a-dire la successiten mille
générations) que sa colere qui traque la faute lssr quatre
génerations d'une grande famille d'Israél dans tesips
anciens. A perte de vue dans le temps il conseartl@ver
et supprimer la faute avec ses conséquences maisiih-
tient aussi le chatiment des pécheurs dans un cadve
contours visibles, c'est-a-dire qu'il les laisseceds dans
leur désobéissance.(24)

A partir de l'idée, exprimée dans ce texte, du dadé
bre entre la miséricorde et la justice punitiveiement
de la réception de la théologie d'Osée prend a emudes
dimensions incalculables. La deuxiéme partie dudiv
(d'Osée4, 11) a sa conclusion dar@séell ou, dans les
renseignements sur lui-méme que donne Yahvé, sedro
le point culminant de I'ensemble :

« Mais comment t'abandonner, Israél, te livrer & te
ennemis, te dévaster comme Sodome, t'anéantir comme
Gomorrhe ?

(13) Sur la traduction « examiner la faute », cf. A.h&wker, Versdhnungund
WiderstandSBS 139), Stuttgart, 1990, 85 s.

(14)F.-L. Hossfeld, «Wie sprechen die heiligen Schriftéansbesondere das
Alte Testament von der Vorsehung Gottes ? », danSchneider/ L. Ullrich
(éd.),Vorsehungund Handeln Gotte$QD 123), Fribourg, 1988, 80.
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A cette idée, mon cceur s'émeut ! Tout mon étreitfréan !
je ne me laisserai pas aller a la colére, je nerdiéai pas a
nouveau Israél. Je suis Dieu, moi, et non pas homlae
suis la vie au milieu de vous autres, et n'aime gétsuire»
(Oséell, 8-9).

Le déséquilibre reconnu dan&Exode 34, 6 s) entre la
miséricorde et la justice punitive se voit {€@séell, 8-9) dans
la différence entre Dieu et 'homme, différencebléssurtout dans
la « maitrise de soi » dont Dieu fait preuweYahvé ne peut
pas anéantir Israél parce gu'il est Dieu. La vralestance de
Dieu a I'homme réside pour Osée non pas dans upérguité
inaccessible mais dans sa victoire sur sa just@repldans sa
volonté de préserver de sa perte celui qui mémteniort. Pour
cette «malitrise de soi »de la part de Dieu on ne dispose
d'aucune analogie avec la pensée et |'action humaipour
voir a quel point Osée a approfondi cette différenksuffit
de constater qu'il a I'audace de réclamer, pourslut qu'il
désire, la prédication de Yahvé, le Sainfl15)

Tandis que la formule de profession de thExode34,
6 s qui adopte et continue cette théologie oséemetel'accent
sur la miséricorde, la grace et le pardon des p@eltgdans sa
derniere partie, retient que Yahvé ne peut pas erest
indifférent a I'égard du péché mais le punit fomement, le
reste du Décalogue, par contre, pour fonder sommjene
commandement, en déplace l'importance puisqu'it \danner
la premiere place a l'examen de la faute et faire
comprendre que celle-ci explique la jalousie de wéah
Ainsi le passage relatif a la jalousie de Yahvéngreléja une
connotation différente de celle dexode 34, 14 parce qu'il
ne s'agit plus de la caractéristique de I'adoratdoumn seul
Dieu, mais la jalousie de Yahvé ainsi déployée eone
déja les rapports particuliers de Yahvé avec Iséaéblis dans
le prologue et le premier commandement du Décalogue
réécrits par la suite.

Par cette exposition détaillée, le texte de bas®écalogue
dans le Deutéronome ne fait pas que rassembleriiiction des
faux dieux et celle des images en un seul premier
commandement, mais il en souligne déja a lui sSeapdrtance, car
ce premier commandement, ainsi formulé, éclipsasda

(15) J. JeremiadDer Prophet Hose§ATD 24, I), Gottingen, 1983, 146.
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I'ensemble, les autres commandements qui suivernt leisse le
début du Décalogue porter tout le poids de la &stei établie.

Pourtant I'évolution, a l'intérieur de I'Ancien Tament n'est pas
encore close avec ces formulations du texte du Ibgee. C'est
surtout le monothéisme théorique qui, en s'articulaettement et en
faisant sa percée dans I'Exil, a favorisé et renéduessaire une
autre évolution ; car, a certains égards, la foiuanDieu seul et
unique a rendu superflue la premiere partie du <«bth
commandement » du dialogue, constitué par l'intdrdn des
idoles et des images, et a mis en lumiere que toabzontre

avec les «faux diewxne peut se faire que sous forme dimages.

L'interdiction des images remplit donc la fonctidlfinterdiction
des idoles dont elle est issue elle-méme. Si elle pemplir pleinement
cette fonction a une époque marquée par le monsiheic'est
avant tout parce que, par-dela l'image elle-mémea, voit
toujours qu'on ne peut pas la limiter dans ses pitors et
interprétations, mais que d'un autre coté elle pat paisir et
restituer, dans tous les cas, qu'un fragment deélalité. Ce
double aspect, ce caractere limité peut prendrersalone
tournure fatale si des systemes concurrents suegiss
parallelement et se rencontrent. Pour ce qui estiatnaine de la
religion cela signifie que les images font toujoabstacle a I'idée d'une
définition du don de la foi, parce que leur caraetee la contient
pas, si bien que les images «dérangent» toujoussliil s'agit de
définir et de préserver ce don. Ceci permet égailenie comprendre
que l'lsraél de I'Exil et de I'aprés-Exil, en eszatydiverses facons
de donner une nouvelle orientation a la foi et dbdtr de
nouvelles formes religieuses, a une extension eéetle
I'interdiction des images du culte, inscrite daesDiécalogue. Les
extensions tardives de l'interdiction des imagesssd@ Décalogue
qui datent de cette époque ainsi que d'autres sextei sont un
prolongement de l'interdiction des images (@&utéronomel9,

4 ; 26, 1, etc.) marguent bien cette tendance.ellpsoduit une
extension allant de la simple interdiction des iesmglu culte a
l'interdiction de toute représentation dans le eulCela ressort
particulierement avec netteté ddhsode20 qui est la version ultérieure
du Décalogue paralléle Beutéronome %t dont la formulation de
l'interdiction des images est, grace a un « etditexhnel, d'une
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grande précision : Tu ne fabriqueras pas d'imagesulte et
non plus de figures de ce qui est en haut dansele €n bas sur la
terre et dans les eaux sous la terre. La phraseaste relative a
l'adoration ne se rapporte plus, avec son pludeimme le fait la
version duDeutéronomea l'interdiction des dieux étrangers et des
images mais aux deux objets indigués : image dteatlfigure...
Or le lien avec I' «interdiction d'adoration» fa#galement
ressortir qu'il ne s'agit pas ici en principe dweas d'art mais que
seules sont interdites les représentations qui $ait¢s en vue
du culte. Cette forme d'interdiction des imagesd&niere et la
plus globale pour ce qui est de I'Ancien Testamegjgint en vérité
le début car a la fin de cette évolution se poggdbleme des relations
particulieres du peuple de Dieu a son Dieu et dasnés que
revétent ces relations en s'articulant et en disaéa

5. « Pére et fils » — L'histoire de l'interdiction des f aux
dieux et des images dans I'Ancien Testament

Le fait de l'interdiction des images se rattachenaad'une
maniere trés étroite a celui de l'interdiction d@sx dieux. Pourtant
tous les deux, dans I'histoire de [I'Ancien Testameme se
comportent pas entre eux comme freres et sceurs coansne pére
et fils. L'un nait de l'autre et plus tard le reagal. Malgré toute leur
autonomie et leur différence ils ont tous deux esmmun leur
appartenance a la méme famille.

De ce lien, il résulte que l'interdiction des image&ans I'Ancien
Testament n'est pas une prohibition de Il'art, malis que des
rapports secondaires avec l'art car elle est llabatd a la question
des justes rapports avec Dieu. Partant de sa fongton peut
donner a linterdiction des images le nom degardien de la
Théo-logie ».lIl s'agit pour elle de la définition des relations
entre Dieu et I'homme. Mais cela suppose la diffi€ee entre
Dieu et I'homme, et ainsi, l'interdiction des imagegarantit la
transcendance de Dieu mais appelle en méme temype antervention
dans limmanence. Cette intervention a alors égalgnmtrouvé une
ébauche dans des écrits tardifs de I'Ancien Testans®us la
forme de ce qu'on appelle la doctrine de I'lmagb Dans cette
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fonction de gardien, l'interdiction des images smnsforme
en indicateur. Si on la fait entrer en lice ellevoal la
route a des problemes théologiques en suspensdesa
discussions. L'histoire de l'action exercée pateldiction des
images dans I'Ancien Testament, surtout celle daHiphes
guerres des images, énonce donc a nouveau ce @glisah
origine, y a été misa savoir que le probléme de la vraie
théologie est celui de la définition des rapportstre
«l'image de Dieu et I'image de 'homme ».

Le premier commandement du Décalogue, réunissant
les interdictions des faux dieux et des images,t [@ussi,
sous ses deux aspects, étre présenté d'une matiféde
rente, comme les cbtés théorique et pratique dméee
chose. C'est ce que fait aussi tres nettementddition
juive qui, dans le Talmud de Babylone, formule ailes«
coté théorique » : « Celui qui refuse d'adorer t'es
dieux est appelé Juif. » Mais on peut alors égatenmeet-
tre en paralléle un événement que décrit I'historjieif
Flavius Joseph dans son ouvrage sur la guerre éé@eJul y
raconte (I, 9) que les Juifs de Jérusalem protaste
auprés de Pilate contre I'érection de statuesedeplereur
dans la ville et que dans le conflit qui s'ensudits&aggrave
ils sont méme préts a donner leur vie pour cettesea
Cette attitude de martyrs montre que dans ce caseuf
ou le nerf, de la foi juive est atteint et Pilaté-lméme en
est si surpris et si effrayé qu'il fait marche exei

6. Pas d'amour du prochain sans amour de Dieu

Le bref examen de I'histoire de la genese du Dégedp
surtout dans son premier commandement, montre bien
qu'il se présente comme un tout de grande valeur et
gu'ainsi s'explique l'action historique d'un sewdcBlogue
malgré les deux versions différentes. Il s'en suie les
divers commandements du Décalogue ne trouvent leur
sens qu'a l'intérieur de cette unité qui a son Bment
dans l'action libératrice de Dieu consignée danprtdo-
gue, et dont le premier commandement amplement for-
mulé souligne que notre knage de Dieu»a une action
décisive sur notre image de 'nomme >De méme, a notre
attitude envers les autres on peut lire notre retativec
Dieu. Dans cette mesure chaque Ethos qui se déesbop
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partir de la Bible, et spécialement du Décalogudgeaoin

de cette orientation dans l'unité et l'intégralite¢ Décalo-
gue. Dans la société il ne saurait donc y avoircden-
mandement jouissant de l'autorité du Décalogue, syt
isolé de son contexte, celui-la méme du premier mam-
dement et du prologue, de méme qu'aucune « théoldgi
Décalogue » ne peut non plus étre formulée en ridiahs-
traction des commandements de la sociétéDa«s les dix
commandements l'adhésion a la promesse de Diew; don
les commandements qui concernent la conduite artiéde
Dieu et ceux qui reglent nos rapports avec le paith
constitue une unité. Le message des dix commantiemen
contient donc en un seul lI'encouragement que reptés
I'amour de Dieu pour I'homme et l'invitation faige
I'hnomme d'aimer Dieu et d'aimer son prochain. Qetoel-
ragement d'un Dieu tourné vers 'homme et cettéanv
tion faite a 'homme de se tourner vers Dieu eintka ses
semblables rencontrés sur sa route, est la quiatess du
témoignage biblique et constitue également la lokesedix
commandements.(£6)

C'est justement cette idée de base des dix commande
ments que Jésus fait ressortir en « réduisant » €l Déca-
logue au double commandement de l'amour de Dieduet
prochain.

« Considéré du point de vue des questions fondatesnt
de I'éthique, cette base s'épanouit lorsque nou®mps du
caractére absolu de I'action morale dont l'origige situe
dans le cour. Etant donné sa liberté absolue dagnme des
responsabilités, 'hnomme connait sa dignité mawoiinait
aussi, sur un mode radical menant a la racine,
I'endurcissement de son coeur. Quand son cour past
libre, il ne peut pas s'ouvrir pleinement a la il ni lui
rendre justice par son action. Mais quand la lilgenborale
responsable est obtenue dans un dialogue

(16) «Grundwerte und Gottes GebotHerder Korrespondenz, 33 (1979),
569 s.

(17) « L'amour de Dieu et du prochain apparaissent comme explication
concentrée des deux tables du Décalogue », J. &nlilks Evangelium nach
Markus (EKK 1l/ 2), Zurich/Neukirchen, 1979, 165, sur Mat@, 28 ss. Sur la
réception du Décalogue dans le nouveau Testamemhesetjuestions qui se
posent a ce propos du point de vue de I'Ancien dresint, cf. N. Lohfink, «
Kennt das Alte Testament einen Unterschied von d'ebnd "Gesetz'? »,
JBTh, 4 (1989), 63-89.
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entre personnes, alors un peu de la promesse egt dé
devenue la réalité dont parle Ezéchiellexvous donnerai un
cceur nouveau, en vous je mettrai un esprit nouveau.
J'Gterai de votre poitrine le cceur de pierre etsvdannerai
un coeur de chair ¢Ezéchiel36, 26). « Vouloir comprendre
la réalité sans Celui qui est réel, cela signifierer dans une
abstraction dans laquelle celui qui est responsaleleloit
jamais tomber, cela signifie passer a c6té de #ités cela
signifie osciller sans cesse entre les extrémela dervilité et
de la révolte face au réel » (D. Bonhoeffek)nsi c'est déja
la loi de la grace qui en dernier ressort rend Ihme
capable de dire oui a la réalité et de voir dansldmgage
de la réalité I'indication du chemin de la libertg(18)

Christoph DOHMEN

Traduit de I'allemand par Paul Lamort titre oridina
Urn unserer Freiheit Willen.
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(18) G. Hover, « Der Dekalog — Gottes Gebot als Weisungemem Leben in
Freiheit », dans M. Mdller (éd.$enfkorn, II/1, Stuttgart, 1986.
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La philosophie
est-elle toujours idolatre ?

« Tu n'auras pas d'autres dieux devant moi.

Tu ne te feras aucune image sculptée, rien qui
ressemble a ce qui est dans les cieux, la-haususda
terre, ici-bas, ou dans les eaux, au-dessoustderéa

Tu ne te prosterneras pas devant ces dieux et teme
serviras pas... fExode20, 4-5).

‘ ETTE interdiction divine, si évidente alors mémeeq
Dieu se révéle comme I'Unique, n'acquiert

toute sa signification que si nous acceptons dedgre
au sérieux ce risque d'idolatrie, c'est-a-dire@isine le réduisons
pas simplement a ces idoles trop ouvertement «npai& » que
sont les multiples formes contemporaines du veau d"idolatrie
est au coeur de toute représentation ou de touteégedu Dieu
trinitaire lui-méme, s'il est vrai que I'homme, p@nt lui-méme
image de Dieu, ne peut qu'abaisser et trahir séateur des qu'il
en donne une image, condamnée a n'étre a son toersq
propre « image et ressemblance ». Faut-il pourrdutanber dans
la position, certes aussi définitive et inattaqeaql'infructueuse,
selon laquelle l'absolument transcendant ne sauédie ni
véritablement ni légitimement pensé, mais seulement cette
restriction ne s'entend bien évidemment ici quen @g@int de vue
conceptuel — pressenti, intuitionné ou adoré ? walitk, hélas trop
fameuse, de la foi et du savoir est-elle vraimentdernier mot de
I'une comme de l'autre partie concernée, et lapbhie est-elle a
jamais condamnée a ce triste constat dimpuissdeceeux qui se
voudraient «philosophes chrétiens », ou au mépestighent
apitoyé de ceux qui savent, depuis toujours, quedasée n'a
rien a apprendre de ce qui lui est décidément girah
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d'occulter Dieu au lieu de le rendre accessible

a la vue ou a la pensée, l'interdiction divine est
le signe qu'il s'agit |Ia pourtant d'une tentatiog\itable.
Ajoutons que cette tentation n'en est pas toujaures, en
ce sens qu'elle est, certes jusqu'a un certain tpoin
légitime. L'absolument irreprésentable car absohinautre
n'est guére défendable, il sombre tét ou tard dabsence,
l'oubli ou le délire d'une expérience subjective
incommunicable. C'est ici le lieu de rappeler swelq
point précis porte la critique que l'on peut a gusitre
adresser a l'idole (1). Comment en effet pensercave
quelque sérieux que celui qui a sculpté les imagetyi
qui a faconné la forme qu'il adore peut oublier gmste
d'artisan et identifier absolument le dieu et sorage ?
L'homme sait bien que l'idole n'est pas le dieumdge ne
posséde pas ou ne possede plus, depuis longtemps, u
quelconque puissance magique, elle n'est pas le &ike
est simplement, mais c'est la certes une fonction
essentielle, la fagcon dont I'homme éprouve ou se
représente le divin. C'est en ce sens qu'elle aégiémite,
puisgu'elle est la preuve, par sa seule présenee, d
l'authenticité de I'expérience du divin qui a psia sa
fabrication. Si I'hnomme n'avait pas ressenti lediegde
perpétuer cette expérience initiale, de donner fomme
ou un visage au divin pour pouvoir plus facilementplus
sarement le retrouver, il lui edt été inutile defieer en
une image. Mais la précisément se manifeste ladoahde
I'idole : elle veut fixer le dieu, il doit étre a Hisposition
de celui qui I'adore, doit investir la forme scudpt
revétir les traits qui lui ont été impartis. Peupau, le
divin qui, a l'origine, était autre chose que lleoqui,
effectivement, le représentait, s'identifie a larnfie
taillée, mais en un sens inverse de celui d'undcgugue
prise de possession de la matiére par le divinstGlésor-
mais le dieu qui est abaissé au rang de son imagésst
plus un dieu, mais un produit de l'industrie etspgénéra-
lement de l'imagination humaine. L'idole trahit aole
divin car elle le fixe et le fige, elle le convoqdans sa

S I I'image, ou la représentation, risque bien vite

(1) Sur cette mise au point, se référer a I'ouvrdgel.-L. Marion/'idole et la
distance,Grasset et Fasquelle, 1977, auquel cet article mlog généralement et
plus essentiellement son inspiration principale.
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représentation au lieu de faire de son image unagem
véritable, qui fait signe vers ce qu'elle ne peutirgsuffi-

samment montrer. L'image devrait étre le point fisuer

lequel prendre appui pour s'élever vers ce qu'ebe peut
gu'évoquer.

Le passage de l'idole a I'icbne se fait alors par |
reconnaissance que notre expérience du divin, theau
tigue soit-elle, ne peut s'exprimer selon nos pEspmormes.
Si l'idole trahit parce qu'elle assigne un lieudiwin, I'icbne
ne pourra étre légitimement icbne du dieu que sdiku
lui-méme l'investit, donc si nous acceptons de neaitre
notre impuissance, stous nous mettons a disposition et en
attente, si nous acceptons par la-méme le risquBatbe
sence et de l'altérité.

aux difficultés de la représentation concep-

tuelle, de la pensée philosophique, dans
cette approche de Dieu et ceci a travers la terdgati
d'un philosophe postkantien, qui donc tente deepvés les
acquis critiques de l'irréductibilité de la pens®e Dieu a
I'enchainement logique de Il'entendement, sans pour
autant abandonner l'absolu a la sphére purement
pratique. F.W.J. von Schelling centre la deuxieragip de
son ceuvre sur la division de la philosophie engsduphie
négative, terme qui caractérise le mode de penséeaq
régné jusqu'alors chez tous les philosophes, nugke@ent
chez Schelling lui-méme, et positive, ou encoreigieh
philosophique. Cette derniére, en revanche, demeure
construire, et c'est a Schelling Iui-méme, bien
évidemment, qu'incombe la tdche de cet achévemnigme.
telle esquisse est a I'évidence trop rapide, voire
caricaturale. Elle est cependant, du point de veeadtre
présent sujet de réflexion, comme de celui de l& ph
losophie de Schelling, doublement justifiable. gt en
effet de distinguer, selon notre philosophe lui-neérantre
ce qui fut jusqu'a Kant le concept philosophiquassique
de Dieu, Etre supréme, objet le plus haut du saeairce
sens qu'il est le fondement ou la raison de togsalétres
objets et une pensée « positive » de Dieu, quirseeon
concept traditionnel et peut alors devenir le podret
départ de la religion philosophique. L'intérét @hé&ling

N OUS nous intéresserons ici plus particulierement
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nous parait résider tout particulierement dans leden
selon lequel la pensée saisit ce qui n'est préeisémplus un
concept de Dieu, en unextase,ou, selon I'étymologie, la
raison est posée hors d'elle-méme, sans pour agiatla

philosophie soit par-la outrepassée vers un quejaen
mysticisme. Si I'Etre supréme n'est jamais qu'udeld

conceptuelle — il sera facile de préciser pour tpeekai-

sons —, il n'est cependant pas permis, tout commg p
I'idole sculptée, de sous-estimer son caracténgtalde et en
un sens légitime. Mais la valeur de la tentativeSaelling

est évidemment a apprécier a partir de I'extasde€Ck et la

philosophie positive a laquelle elle donne naissapermettent-
elles véritablement de substituer a la penséetiitpi& du divin,

une pensée respectueuse de Dieu, qui ne cesspaitdant pas
d'étre philosophique, c'est-a-dire rationnellensembmunicable et
argumentable ?

Il semble naturel a la pensée, des que celle-ci-com
mence a s'exercer, d'avoir des ambitions fondatricdnc
totalisatrices. « Comprendre » signifie bel et bimut
d'abord entourer, embrasser par la pensée ; unemEom
hension partielle et qui se sait telle, est tougopirovisoire et
insatisfaisante. L'ambition de la philosophie, plagac-
tement sans doute de la philosophie en tant quemphét
sique, a donc toujours été de parvenir au principe
permet de rendre raison de lI'ensemble de ce qui ea
pensé ou vécu et qui permet par la-méme de fond#ec
totalité. Le principe ainsi caractérisé donnerait'esprit
humain une autonomie parfaite et justifierait parméme
cette démarche pourtant si ambitieuse de rechedehéa
maitrise absolue. Les illustrations de cette laig@le de la
pensée sont a I'évidence aussi nombreuses quéfiésedts

systémes philosophiques eux-mémes, nous évoquerons

simplement ici la démarche célebre de Platon, aweli
VI de la République, ce choix n'étant certes pas

davantage d0 au hasard qu'a un quelconque privilege

chronologique, mais au réle paradigmatique qu'iligo
dans la pensée de Schelling lui-méme : c'est lindeive-

ment de pensée qui conduira, tout naturellement|esl-

que sorte, a poser Dieu au coeur de la philosophie e

saisir ainsi que son idole. Platon, quant a luiceetente, si
I'on nous permet cette restriction, de poser confimede

toute démarche intellectuelle I'anhypothétiqudl gg'mme

L
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certes le Bien, mais au sens ou tout ce qui est
recherché est un bien, I'objet supréme de recharehmou-
vant dans ces conditions qu'étre le Bien lui-méieg'agit,
a partir de ce dont on ne connait pas encore laorai
supréme et qui n'est donc encore qu'une hypottispar-
venir a ce qui pourra rendre raison, non seulendenitui-
méme, mais de tout le reste. Il semble bien ques regons
la affaire a trois types de démarches et non paks®nt,
comme on le souligne généralement, a deux modesa de
dialectique. Le mouvement ascendant, hypothétique e
inductif, est aussi facilement repérable que lahoée
déductive, descendante, qui, a partir de I'anhy@tglie,
parcourt tout ce qui était jusqu'alors conditiorpaur en
rendre raison. Mais gu'en est-il de la saisie dimgpe
lui-méme ? Platon demeure discret sur cette quesilion'en
demeure pas moins qu'il y a la une immédiatetécquipe
court a toute autre forme de description ou derdéén.
Que cette immédiateté soit le fait d'une forme éegge
bien différente de la dialectique et soit assee &trinhabi-
tuelle pour n'étre, éventuellement, que I'apanageukl-
ques-uns, ces philosophes-rois, issus de la oitéledqu'eux
seuls pourront pourtant sagement gouverner, céesinke
évidence indiscutable, mais il importe surtout delgner
pour notre propos que si cette intuition est ungéei de
I'activité philosophique, elle ne saurait en éteetérme,
puisque le philosophe doit philosopher, c'est-&dendre
raison de ce qui I'entoure et non demeurer perdis dme
contemplation qui dépasse la tache de I'homme &anse
présente. Platon demeure donc a lintérieur dedebnde la
métaphysique : si I'expérience de la saisie dénypathéti-
gue est sans doute aux frontieres de la philosogefie n'en
est précisément pas pour cela le dernier mot.

pas, qui pourra aisément étre franchi. S'il s'agit

simplement ici d'un probléme de dénomination, la
substitution n'a d'autre intérét que de nous donuaer
témoignage de [I'évolution des mentalités et de dgori
d'évoquer, de la maniere la plus compréhensibletpas,
ce principe, objet supréme de la philosophie. Mhippa-
rait bien vite qu'une pensée métaphysique qui au [pieur
fondement ne pourra éviter la tentation de proseer

D E I'anhypothétique a Dieu, il n'y a a I'évidence' g
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existence. Par la-méme, il est clair que « Dieu'estnpas
exactement équivalent au «principe et fondementssda
toute sa généralité et son abstraction, mais qume i'e
peut pas faire I'économie de ce que ce terme Sigreh
dehors de toute philosophie, dans la consciencplua
commune et qu'il est alors, et alors seulementetsaj
contestation. Nous n'examinerons ici que deux exemp
célébres et caractéristiques I'un et l'autre dexdmodes
possibles de la preuve. Les cing voies de saintnldm
tout d'abord, sont moins des preuves que des canaat
tions de ce que I'on entend généralement par « Diell
est en effet impossible, a moins d'accepter lagggjona
I'infini et par la-méme la négation de tout poiixef, prin-
cipe, commencement et achévement pour la penséagde
pas admettre un premier moteur, une cause effieipné-
miére, une nécessité, une cause de la perfectiametfin
ultime. Or, constate saint Thomas, chacun s'acc@&de
reconnaitre que ces cing caractéristiques s'applita
Dieu et méme que chacune d'elles suffit a qualibégu.
Mais, soit la preuve n'est pas contraignante, etuiffit
alors de refuser I'équivalence de ces causes demivec
Dieu, de refuser le consensus, soit I'équivalersteea effet
tellement obvie qu'elle ne peut, sous peine d'ab&jrétre
niée, mais le Dieu de la conscience commune seocmhf
alors avec ce «dieu des philosophes» qui n'esttpotr
pas celui auquel faisait appel la conclusion mémeal-
sonnement (« et tous entendent ceci comme étant Bie
Soit on ne prouve pas, soit on prouve un Dieu gesh
rien d'autre qu'un principe et qui peut alors a lwait
apparaitre comme l'idole du Dieu véritable. Iddae, effet,
mais seulement dans I'hypothése la plus favoratlés-
gu'on pourrait sans doute plus facilement conclureette
fameuse coupure radicale entre |'objet de la pbibiée
d'un coté, celui de la foi, de l'autre.

La preuve dite ontologique présente, malgré une

démarche certes fort différente, la méme difficult&tre
tel qu'il ne peut y en avoir de plus grand, I'éinéini,

possede a I'évidence toutes les perfections, oped
donc, sans contradiction logique, le priver de ¢'ufientre
elles, l'existence. Mais il est illégitime de pasda concept
a I'existence comme si I'on continuait a se situer lgu
méme plan, celui de la pensée. Il y a incontestadaé une

66

La philosophie est-elle toujours idolatre ?

différence, pour actualiser et rationaliser quelqeu la
remarque kantienne, entre cent francs que je neeues
qu'en imagination et cent francs réels, I'usagenével
n'‘en est sans aucun doute pas le méme. Ce que @rouv
I'argument de saint Anselme, mais ce n'est certesl®
son ambition, c'est que Dieu, s'il existe, ne gead ne pas
exister, ou en d'autres termes, que |'étre de [@istutel
gu'il ne peut étre que nécessairement... s'il @stnme le
dira également Kierkegaard, certes dans une petispec
un peu différente, on ne peut prouver une existemce
peut seulement la constater, elle est de I'ordréady non
du concept. Il n'est alors pas surprenant que ts@e des
deux auteurs évoqués soit celle d'une séparatidre da
domaine de la philosophie et celui qui peut expénber
Dieu, si du moins celui-ci est autre chose qu'uialdde la
raison.

tentative pour poser une différence entre le

concept de Dieu et le Dieu effectif, sans pour
autant exclure ce dernier de la philosophie. Luulse
peut bien au contraire donner a la philosophie son
contenu véritable et donc lui promettre |l'achévemen
gu'elle recherche. Schelling affirme ainsi tout
d'abord la nécessité et l'insuffisance de la
philosophie négative ou purement rationnelle. Néités
en ce sens qu'elle est la réflexion de la raison slle-
méme, donc sur l'ensemble des possibilités qui la
constituent. Elle doit examiner tour a tour toutess
possibilités, afin de déterminer parmi elles qust kobjet
propre de la raison, celui qu'elle ne peut plus egad
aucune autre science. La tentative de compréhension
dont nous parlions plus haut se présente ici plus
précisément comme un examen des différents objets
qui se présentent a la pensée et par une mise @re or
qui permet un début de systématisation. Elle se
présente par ailleurs comme I'élimination du doneain
propre de la raison de tout ce qui peut étre I'bldjene
science particuliere, c'est-a-dire autre que lalopbphie.
Elimination ne veut évidemment ici pas dire oulpliiisque
c'est la démarche philosophique elle-méme qui perlae
classification, mais aussi la caractérisation diiea

L 'ORIGINALITE de Schelling réside alors dans sa
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sciences. La raison, dans sa progression, parvaeedfin a un
terme qu'elle ne peut plus renvoyer a autre chosellg-
méme, qu'elle ne peut plus poser dans l'expérielde.ne peut
plus faire de ce terme un étre particulier, caest au-dessus de
tout étre, il estce quiest, ce que Schelling nomni&tant lui-
méme.Dans ce premier moment, la philosophie est négative
en ce sens qu'elle renvoie sans cesse a d'autriescss,
elle est science nesciente, ignorante de son ghjepre.
Mais alors méme qu'elle lI'a enfin atteint, elle tdae
transformer, s'inverser, pour laisser place a laqdophie
positive. Il importe de souligner que c'est bel lBén la
philosophie rationnelle qui, parvenue a son ternreppe,
appelle par la-méme son propre dépassement. Ebeteaben
effet au concept de I'existant nécessaire, de ce qu
I'ensemble de la tradition philosophique a toujonmsnmé
Dieu. Mais, précisément, ce concept est tel quXige
'abandon de tout concept. Penser I'effectivitéla cexige en
toute honnéteté de sortir de la pensée. Nous reotmsi la
I'erreur de la preuve ontologique : elle prétendssma du
concept a l'effectivité, qui est en effet impliquéar le concept,
tout en demeurant sur le plan de la pure pensésst@insi en
un double sens que la philosophie rationnelle, &aphysique,
ne pourra penser Dieu : elle parvient au concept'adstant
nécessaire, certes, mais cela signifie en méme deque sa
tdche est terminée ; quant & ce « pur étant », &ant «
affranchi de toutquid» qui va constituer le point de départ
de la philosophie positive, nous retomberions déegeur
précédemment dénoncée en lidentifiant d'embléei€u.DSi la
philosophie qui s'impose désormais est dite posijti/est dans
sa prise en compte de ce qui est, dans son oueelduta
positivité. Il s'agit de montrer « comment ce pur smple
existant, qui en tant que tel n'est pas Dieu, lfEsirtant, non
pas certesnatura sua,car c'est impossible, mais de maniére
effective, actu, selon I'effectivité,a posteriori» (2),comment,
en partant de ce pur et simple existant, on pavepa a la divinité.

L'ouverture a la positivite sera alors selon Samgll
'accompagnement du nécessairement existant, g @st tout

(2) Schelling,Philosophie de la Révélatiom, p. 183, trad. J.-F. Marquet, J.-F.
Courtine, P.U.F., 1989.
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entier acte sans aucune puissance, dans le démentede son
effectivité, c'est-a-dire a travers la mythologiela Révélation.
Les legons sur laPhilosophie de la Mythologiepuis sur la
Philosophie de la Révélatiodgécrivent en effet la progressive
restauration de l'unité, et donc de I'étre divimtrdits par la
faute de I'hnomme, c'est-a-dire par sa décisiona@lacer en
dehors de Dieu pour tenter de I'égaler, alors gasten Dieu
seulement que I'homme aurait pu étre véritablemlenmt
méme. La mythologie est donc bien un processusgihdigue,
mais situé entierement a l'intérieur de la consmenumaine, ce
gui est ici loin de signifier qu'il n'a aucune efice. C'est en
effet la fin du processus mythologique, caractésston Schelling
par les mysteres grecs, qui prépare la Révélawinla venue
dans le monde du Fils, qui, par son autonomie enditnouveée,
pourra jouer son rble de médiateur. Il pourra, psrn
obéissance qui n'a de valeur qu'a la mesure deossilge
indépendance, remettre au Pére le monde qui s'éé&durné
de lui. Montrer que ce «pur et simple existanttDesu, non selon
sa nature mais selon I'effectivité, c'est donc mentqu'un
processus théogonique est a I'ccuvre dans le mandans la
conscience, que ni le devenir du cosmos ni celuil'dsprit
humain ne peuvent se comprendre en dehors de cegsos de
restauration de I'étre divin.

tout, nous I'avons souligné, dans ce point de dépar

de la philosophie positive qu'est Il'extase de la
raison. En elle en effet la pensée est soumisalisdlument
autre, « la raison ne peut poser I'étant dans legue'y a
encore rien d'un concept, d'guid, que comme uinors de soi
absolu... » (3). Mais cette extase n'a rien d'wpeeence mystique,
elle signifie simplement l'inversion totale de la&rdarche
philosophique, et la prise de conscience de lar@atéritable
de l'existant absolument nécessaire est alors l@g@omplissement
méme de cette inversion. Si le moment extatiquebestet bien
ouverture a l'altérité, ce n'est cependant pdéritd elle-méme qui

L 'ORIGINALITE de la pensée de Schelling réside avant

(3) Id. p. 194.
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importe, mais le changement de méthode philosophiue

cette confrontation entraine. Or la philosophieifpgsn'est

en définitive rien d'autre que la rationalisatienaktte altérité.
Il s'agit pour Schelling de montrer que la mythadogomme
la Revélation, et plus généralement I'ensemble dunda,

peuvent étre compris comme le développement preifess

trois puissances qui constituent I'Etant lui-mémiea

philosophie positive forge bien dans ces conditiamse

nouvelle idole, méme si le procédé de fabricatishqeielque
peu différent de celui de la philosophie négativextase de
la raison et sa nécessité logique ont cependantéléte de
nous apprendre qu'il est possible a la philosogtiennelle,

non seulement de penser ses propres limites, mas de
penser la création et la rédemption au sein d'wstesye
philosophigue sans pour autant méconnaitre latébelest-a-
dire l'imprévisible effectivité de ces actes. Ladlgtophie ne
prouvera jamais Dieu, elle peut cependant le prerah

compte. Elle ne sera jamais contraignante pourrefuse

I'indemontrable effectivité du point de départegeut cepen-
dant séduire et convaincre quiconque accepte dmmadre
gu'une philosophie ne se dit religieuse qu'en s sgi'elle
prend pour objet la religion. Elle peut avoir I'dtidn de la

comprendre, jamais de la remplacer.

Marie-Christine GILLET-CHALLIOL

Marie-Christine Gillet-Challiol, née en 1964. Anore éleve de I'Ecole
normale supérieure. Agrégation de philosophie. K a I'université
de Poitiers. Prépare une thése sur la philosoghfectielling.
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Peter HENRICI

Pas de dieux étrangers

Méditations sur les tentations du Christ

plus grand !) est curieusement vide de sens. Quil

ait qu'un seul Dieu est évident pour nous, et «
aimer Dieu de tout son cceunPeutéronomes, 5 ;Marc 12, 30)
nous parait une belle parole, réalisable peut-@res le coeur des
saints ou des mystiques. La suite du commandensemt, cote
négatif : aucun autre dieu, pas d'image de Diavettissement de la
jalousie de Dieu, c'était bon pour Israél. L'Anci€astament est
plein de récits d'Israél sacrifiant aux dieux desiges qu'il avait
vaincus. Mais, pour nous, est-ce encore une véitemtation ?
Méme les plus paiens de nos contemporains neisatiiflus a un
dieu étranger.

P OUR nous, chrétiens, le premier commandementle(et

Devons-nous étendre le sens du mot, et inclure Hatexdiction
du culte des idoles, outre ce qui est concret étipr toutes les
inclinations de notre coeur ? Dans ce cas, le ségatih du premier
commandement nous paraitrait aussi vague que fepsmitif nous
semble banal: un commandement passe-partout quifisig peu
prés tout, c'est-a-dire a peu pres rien.

Il semble y avoir une interprétation proprement étiemne,
néotestamentaire du premier commandement. Cehlets est
connue, et nous nous replions souvent sur ellest €ldentification
du premier commandement de I'amour de Dieu, et eeosd,
['amour du prochain(Marc 12, 31). Il faudrait donc aimer
concrétement le prochain, pour qu'en gros le precogmandement
de Dieu soit observé, a peu pres au sens de ld@ardu Juge-
ment derniefMatthieu25, 40). Mais alors, le premier et le plus grand
des commandements n'est-il pas escamoté ? L'amoprathain
n'est-il pas substitué a I'amour de
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Dieu ? si bien qu'a la limite on arrive a un « aheée chrétien » ?
En tout cas, s'il n'y a plus de « dieux étrangerke»vrai Dieu a
disparu, lui aussi, du champ d'observation.

Pour éviter cela, pour que nous ne fassions pasidemgification
aussi simplette du premier et du deuxiéme commarmaénie Christ
nous a donné une autre explication du premier. dus lI'a
donnée en la vivant pour nous. Les quarante joursJdsus
passés dans le désert, aprés son baptéme, rappdien
qguarante années d'lsraél dans le désert, apraavarsée de la
Mer Rouge. Jésus le rappelle pour I'accomplir.dtia, ce fut
un temps de tentations. Ici et la, ce temps fut idkénpar le mot
essentiel du premier commandement : « Je suis Yatove
Dieu, qui t'ai conduit hors d'Egypte et t'ai arrécha
I'esclavage(Exode 20, 1). Les tentations de Jésus montrent ce que le
tentateur comprend de I'inobservance du plus grand
commandement. Jésus les repousse en citant leslepadu
Deutéronome, cette « rétrospective » du temps du désert dans
I'Ancien Testament. Les paroles de Jésus sont déatioa
immédiate au premier commandement et le commenteat.
commentaire que Jésus nous en donne, quand itdecaitre le
tentateur, nous explique, & nous aussi, ce premdenmandement.
Ainsi, les tentations de Jésus peuvent nous monteerjue
sont, en vérité, les «dieux étrangers» contre kdsgse tourne la
jalousie de Dieu.

Etre soi-méme Dieu

La premiére tentation incite Jésus a changer desrgs en
pain. Elle est bien compréhensible pour un hommieagjedné
guarante jours, et qui a le don des prodiges. Hte aecasion
éminente, la réponse de Jésus dévoile le vrai derla tentation :
« L'homme ne vit pas seulement de pain, mais de fgarole qui
sort de la bouche de DieyMatthieu 4, 4). C'est le maitre-mot du
(Deutéronome 8, 2-6), ou Moise montre la direction et la
providence de Dieu pendant la traversée du déseBbuviens-
toi de la longue route que le seigneur t'a faitveaipendant
guarante ans dans le désert. Toutes tes difficukéstes
souffrances avaient pour seul but de te mettredgréuve. Il
voulait connaitre le fond de ton cceur et savoitusgarderais ses
commandements. Il t'a fait violence, il t'a faimoaitre la faim,
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il ta donné a manger la manne, cette nourriture gutoi ni tes
ancétres n'aviez connue. Il voulait t'apprendresiague I'homme

ne vit pas seulement de pain, mais de toute pajoiesort de la
bouche du Seigneur. Pendant ces quarante ans,éttesnents

ne se sont pas usés, tes pieds n'ont pas été rnseurtr
Comprends maintenant que le Seigneur faisait toncétion,
comme un pere éleve son fils. Observe tous ses
commandements, obéis-lui, Vénére-le ».

Le tentateur dit : « Sers-toi, tu en as le besditeepouvoir.»
En réponse, Jésus rappelle la providence de Diemmn@e le
peuple dans le désert, il attendra tout de Diemdpet sa propre
retraite. En ce temps, le peuple ne pouvait pasefautrement.
Tout manque dans le désert : les vivres et l'eaieuDseul
pouvait le nourrir. Jésus étend cette nécessaimgfiance en
Dieu. Non seulement au désert, mais en tout tenips,
disciples de Jésus ne doivent espérer leur subgistgue de
Dieu seul, aussi bien dans leur envoi en missiosars pain, ni
besace, ni monnaie dans leur ceinture, sans tunigee
rechange et de simples sandales aux pied3=ayc 6, 8-9) que
dans toute autre circonstance. «N'ayez donc pasolei de
savoir : « Que mangerons-nous ? », ou : « De qumisn
vétirons-nous ? » Tout cela en effet est souci diemp (c'est-a-
dire de serviteurs des idoles). Pour vous, votnee B& ciel sait ce
gu'il vous faut. Recherchez d'abord le royaume deuDet sa
justice. Et tout le reste vous sera donné par siir¢Matthieu 6,
31-33).

Ainsi devient plus clair le sens de l'unicité deeliet plus concret
I'amour pour Dieu d'un cceur exclusif et sans partdgieu seul
a le pouvoir de soutenir ma vie. C'est lui aussi, glans sa
providence paternelle, la soutient en fait. «Towes lyeux se
tournent vers toi, pour que tu leur donnes en temps leur
provende. Tu ouvres la main, et tout ce qui vit essasié, et
bénit » (Psaume 104, 27-28). Ce verset est devenu le benedicite.
Tout souci autre que le souci de Dieu et de soraRmg est donc
sans objet: de l'idolatrie, en vérité. L'idolatrlsraél dans
laquelle le peuple tomba si souvent, était un cdidda fécondité
: le souci de sacrifier aux dieux ancestraux defi@, pourque celle-
ci produise la récolte. « Elle n'a pas compris ¢fesst moi seul
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qui lui donnais blé, vin et huile §Osée2, 10). Toute temple. Ici encore, la réponse de Jésus nous @deodens le

la malheureuse histoire des épousail@sée (1-3pst a lire plus profond de la tentation : « Tu ne mettras pd®preuve le

dans cette perspective Seigneur ton Dieu. » C'est encore le maitre-mot du
' Deutéronomd6, 16) : « Vous ne mettrez pas le Seigneur, votre

Pour nous, la tentation est devenue plus subtile,sio
guotidienne que nous ne la percevons plus du tAut.
fond, tout calcul, tout projet, tout souci, estadég l'idolatrie.
Car cela repose sur I'hypothése que nous seulsopsust
devons organiser notre avenir. A la place du Dielgue et
bienveillant, de la main duquel nous vient toutnbet toute
subsistance, nous mettons notre propre personnaogt
propres capacités, comme autant de petits diemqrcae
peut pas faire tellement confiance au seul Dieutréloceur
est partagé. Nous n'aimons plus Dieu « de toutenotr
coeur ». « Aide-toi, Dieu t'aidera. » Ce mot qu'dmibae
volontiers a la Bible, est profondément anti-bibkq Le mot
attribué a Ignace de Loyola sonne plus vrai : « fieen
Dieu, comme si tout dépendait de toi ; prends dpeiae
comme si Dieu faisait tout. » (1)

Pour que nous n'allions pas trop vite dans cet cgdram
Dieu, Jésus nous instruit encore. Pour lui-mémaegiffait
pas de pain. Il I'attend comme la manne du ciels Rard, il
fera du pain, et méme des milliers, a deux reprises pas a
partir de pierres, mais a partir de cing paingiols montre
ainsi qu'il est lui-méme le pain du ciel, la pargle sort
de la bouche de Dieu, et gu'il rassasie vraimest le
affamés du dése(fean6, 32 et suiv.) (2). Pour cette raison,
ses disciples ne manqueront jamais de (i\¢arc 8, 14-21 ;
Luc22, 35).

Murmurer contre Dieu

La deuxieme tentation est liée a la premiére :slésumet
sa confiance qu'en Dieu ? Eh bien ! Qu'il manifestte
confiance et provoque l'aide de Dieu, en se jatartiaut du

(1) Voir Hugo Rahner]gnatius von Loyola ais Mensch und Theologe, Frei-
burg, 1964, pp. 230-232.

(2) Voir Ignace de la Potterida multiplication des pains. Communio XIV, 5,
1989, pp. 19-35.
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Dieu, a I'épreuve comme vous l'avez fait a Massa. »

L'épisode de Massa est raconté deux fois dans i€Anc
Testamen(Exodel7, 1-7 ;Nombre<20, 2-13), et cité encore quatre
fois dans leDeutéronomg32, 51 ; 33, 8), et dans I&saumes
(95, 8-9 ; 106, 32-33). Ce fut un événement dédsif'histoire
d'Israél. Le peuple s'était révolté contre Moisecgiire Dieu. Il
n‘aurait pas voulu étre conduit, hors du riche pd¥gypte,
dans le désert sans pain et sans eau : « Ah ukEsent nous
étions morts, comme nos freres ont péri, frappés lpa
Seigneur ! Pourquoi nous avez-vous conduits dar$ésert,
pour y succomber, nous et nos troupeaux. Pourqoaois n
avoir fait sortir d'Egypte pour nous amener dansliea
sinistre ? Pas de champs, nul figuier, pas de vigmede
grenadier. Pas méme d'eau a boire (Nembres2, 3-5).
Evidemment, Moise dut s'associer a cette pldiExedel?, 4 ;
Nombres20, 12 ;Deutéronome22, 50), et Dieu fut obligé de
faire le miracle de I'eau sortant du rocher. « Ma@ppela ce lieu
Massa et Meriba, épreuve et plainte, a cause dested des
Israélites, et parce qu'ils avaient mis le Seigrieliépreuve en
demandant : « Est-il, oui ou non, au milieu de ndus(Exode
17, 7).

A ces mots, on voit le double aspect de la deuxiemeation
de Jésus. Il ne s'agit pas seulement d'obliger Rieu
miracle. Le miracle est exigé, pour donner a khistde Jésus
une autre voie que celle voulue par Dieu. Si Jésubjessie,
avait été protége par les anges, dans sa chutaudt temple,
le chemin vers la Croix aurait été évité dés ce emm«
Pourguoi nous as-tu fait sortir d'Egypte tExodel?, 3). Dieu
se donne justement a reconnaitre comme « celuiagaonduit
hors d'Egypte »{Exode 20, 2). Le refus de Jésus « de
mettre Dieu a I'épreuve » permet a Dieu d'étrewcié @pt en
vérité : le maitre de son histoire.

La reponse de Jesus approfondit notre connaissimdgieu,
et le sens du premier commandement. Dieu n‘'esstqadsment le
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seul qui me garde en vie. Il est aussi le seul mgle ma
destinée. Quand je la conteste, je querelle Diewalidrais
que Dieu soit « autre ». Je voudrais forcer I'«eamtau miracle,
sinon j'en adorerai un « autre » encore — le Dieunth vie,
tel quemoije me le représente.

Sans faire violence au texte, on peut rapprochgeddiction
des effigies de Dieu, du Dieu « autre » et tel guene le
représente et le souhaitemon image de Dieu. Quand
Israél se fait fabriquer un veau d'or, le peupléilg.
« Israél, voici tes dieux qui t'ont conduit hor&glypte »
(Exode 32, 4). lls sont tels qu'lsraél les veut et se les
représente : proches, perceptibles, tangiblese &i¢u unique
fait défense qu'on le mette en effigie, ce n'es {aent pour
I'impossibilité métaphysique de le voir, mais suttparce que
Dieu est seulement et vraiment visible dans I'istgu'il mene.
Qui veut savoir qui est Dieu doit considérer |biit ou Dieu le
mene. C'est pourquoi le premier homme de I'histédidam, est
la seule véritable image de Di€Genesel, 26-27) et cette
image a son modéle au centre méme de toute It@sten
Jésus-ChrigColossiend, 15 ; 2Corinthiens4, 3-6).

Si Dieu est ainsi, absolument, le Dieu de ma désticelui qui
est (Exode3, 12-14 ; 20, 2), tout refus de ma vie, touteéredld'une
autre destinée, est idolatrie, je n'aime plus Riedout mon caceur.
Au contraire, je me révolte contre lui.

Cette pensée est bien rude, quand on consideréetoudlheur
et tout le péché, personnel, ou du fait d'autrui, igterviennent
dans une vie dhomme. L'image d'un Dieu qui s'‘opp®dsma
destinée, pourrait bien étre celle d'un Dieu crigélsi méme les
murmures me sont interdits, si méme je ne peuxren&eu a
I'épreuve alors que je voudrais une tout autrardsstDieu n'est-il
pas un tyran cruel qui m'enchaine au rocher de destin ? Ou
est-il, le Dieu « qui me porte dans sa main afia qon pied ne
heurte aucune pierre (Psaumedl, 12 ;Matthieu4, 6), alors que
ma voie est parsemeée de pierres d'achoppement ?

Le cri de protestation est compréhensible, maiaitille plus
important. Dans le premier commandement, le Didlexible
est nommeé « jaloux >t cet amour si jaloux est le Dieu « qui
t'a conduit hors d'Egypte (Exode 5, 6-9)Dieu a déja com-
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mencé commencé son ceuvre d'amour envers moi. «dNe pa
(le) mettre a I'épreuve », c'est donc ne pas aimésoh plan
d'amour, ne pas éviter son amour, méme quand ds3ép
mon entendement. Jésus refuse d'extorquer a Digouarphe
facile, parce qu'il sait, au plus profond, que &ePl'aime et
gu'il ne le recompensera pas ici-ifasaumesl6, 10 ;Actes2,

31). C'est peut-étre parce qu'elle annonce la Catixla
Résurrection, que la tentation au faite du temgielkacée chez
Luca la troisieme et derniere place (4, 9-12).

Adorer les idoles

Au contraire, Matthieu place a l'apogée la tentatie la
promesse de puissance. Non pas que la puissancensoi
tentation trés habituelle a I'hnomme, mais parcelgurission
de Jésus, le Messie était d'assumer toute puissance
Tout pouvoir m'a été donné, au ciel et sur la tesre
proclamera Jésus a la fin de I'Evangile Metthieu (28,
18). « Donné », c'est-a-dire venant de Dieu pardax et la
résurrection. Le tentateur, au contraire, propase autre
voie, plus bréve, vers la puissance, en se réclarpas tout a
fait a tort, de sa propre puissance comme princeed@onde
(Jeanl2, 3; 14, 30 ; 16, 11). Il suffit d'adorer cenge comme
Dieu et Jésus a rempli sa mission sans peine stlgtea. Ici,
la tentation est évidente, et se trahit d'elle-ménheest
demandé un bien que Dieu seul peut donner. Ce n'est
possible que si I'étre imploré se présente comard Elieu,
gue s'il usurpe la puissance de Dieu et réclamesment
d'étre adoré comme Dieu. Seul Satan peut tenibleeavec
une apparence de droit, pour autant qu'il soib&s-« prince
de ce monde ». Les Peres de I'Eglise ont conclwrma b
droit, d'aprés saint Paul, a une forme de Satas andieux
paiens. De nos jours, ou il n'y a plus de dieuttedentation et
son explication semblent caduques.

La troisieme tentation de Jésus n'apparait-elle pas
comme un piége dans lequel personne n'aurait prosumer ?
Est-elle vraiment plus et autre chose qu'une cermllittéraire
frappante de toute I'histoire de la tentation >&é¢ une
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préfiguration de mes propres tentations ? Si
invraisemblable qu'elle paraisse, cette troisiéraatdtion
est la plus quotidienne et la plus cachée dans ma@n
pourrait presque dire qu'elle est présentée siméve dans
I'évangile, pour ce seul fait : « si tu te prosesrmevant moi et
si tu m'adores », — pour que nous apprenions a dquea
notre propre idolatrie.

L'idole a deux aspects. J'attends d'elle un biea Dieu
seul peut donner. Pour moi, il ne s'agit peut-§tas de la
maitrise du monde entier (dewon petit monde entier),
mais de bonheur complet, de satisfaction, de gialiss
personnelles, en bref, de prospérité. Et cette p@oee, je
I'attends de quelqu'un ou de quelque chose a gpojee un
culte véritable, qui a pour moi une valeur absolue,
supréme, devant quoi toutes les autres considératioivent
céder, pour qui je suis prét a tous les sacrifiedsa qui je
sacrifie véritablement tout le reste. Quand je tsgede ou
gue je latteins, je me crois heureux. Par exemipgaucoup
offrent, littéralement, femme et enfants au Molath la
carriere. L'idole peut étre de grande valeur, comhlae
résultat d'une recherche pour le bien de I'humandeé
guelque chose d'insignifiant, de ridicule, commauidb ou
les dates d'échéance. Pourtant j'y place tout noorhéur et
je lui fais de vrais sacrifices. Pour nous, la $i@ine tentation
de Jésus est la principale. Elle nous incite amegire nos idoles.

Il ne suffit pas, pourtant, que je démasque compgliet
I'idole, simple ou multiple, de ma vie. Ma soif denheur est
si enracinée, quejolens nolens, je retomberai dans I'idolatrie.
Aussi, dans sa réponse au tentateur, lors de lsiére
tentation, Jésus a une réponse positive. Au lieu dePas
d'autres dieux »Deutéronome 5, 9), il dit : « Devant
Dieu seul. » Ainsi, n'est pas seulement considéréulte des
idoles. Il s'agit surtout de ce que cette interdictimplique
['unicité absolue de Dieu. Et cette unicité absolne
s'exprime bien qu'en terme d'amour : «Tu aimeras le
Seigneur ton Dieu de tout ton cceur, de toute toe,ade
toute ta force »xDeutéronome 6, 5). L'amour qui n'est pas
complet, qui se partage, qui s'émiette, qui aimoiie,
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n'est pas le véritable amour. Dieu n'est pas seulencelui qui
entretient et soutient ma vie, il n'est pas seuletrie maitre de ma
destinée. Il est aussi l'unique absolu dans ma @&ui a qui
toute ma vie doit étre mesurée, celui dont jatsend
I'accomplissement de ma vie. Celui auquel je peuagenir tout
entier, comme a I'Unique.

Jésus, le Fils, vit cette unicité de Dieu d'uneofaqnique.
« Ma nourriture, c'est de faire la volonté de cejui m'a envoyé
» (Jean 4, 34). « Je ne cherche pas ma gloire. Mais il y a
quelqu'un qui la cherchefJean 8, 49-50). « Nul ne connait le
Pére, si ce n'est le Fils, et celui a qui le Filsuwle révéler»
(Matthieu 11, 27). Toute la vie de Jésus est une répons¢arwas
aux trois tentations. Il est, lui-méme, la réporsepersonne, il est
I'explication du premier commandement. Ainsi, etsaiseulement,
peut-il revendiquer pour lui, la méme exclusivigduse que
Dieu : « Qui aime son pére ou sa mere plus que mast pas
digne de moi xMatthieu 10, 37). « Si quelqu'un vient & moi sans
me préférer & son pere, sa mere, sa femme, sesitenfaes
freres, ses soeurs, et méme sa propre vie, il né e mon
disciple » (Luc 14, 26). Pour le chrétien, l'observance du
premier commandement c'est étre disciple de Jd5m8ter dans
sa vie. Ignace de Loyola, dans ses exercices sgilst a
résumé la vie de Jésus par trois oppositions : «paavreté
contre la richesse, l'insulte et le mépris contes honneurs,
I'humilité contre l'orgueil » (3). Il désigne aindies trois
tentations du Christ. Jésus lui-méme exprime letargsde sa
vie, et I'unicité de son rapport a Dieu par le moPeére », et il
nous enseigneaa priére, le Notre Pére, qui finit par ces mots :
« Et ne nous soumets pas a la tentation, maisrdéiious du mal. »

Peter HENRICI

(traduit de l'allemand par F. Mathieu titre
original : Keine fremden Gotter)

Peter Henrici, né en 1928 a Zurich. Prétre de lm@agnie de Jésus. Doctorat
en 1956 sur Hegel et Blondel (publié en 1958). Bsskur d'histoire de la
philosophie moderne a I'Université Grégorienne (RpmMembre du
comité de rédaction de I'édition de Communio emlenallemande. Publications :
outre de nombreux articlesAufbruche christlichen Denkens, Johannes,
Einsiedeln, 1978.

(3)Ignace de LoyolaExercices spirituels;® 146.
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L'icone des outrages
(Sur Décalogue Ide Kieslowski)

CHRISTOPHE KIESLOWSKI et son scénariste Christophe
Piesewicz ont choisi de créer un film qui en saxt .dDécalogue
I, Décalogue ll,...Chaque film d'une heure est a la fois
autonome et dépendant, autonome par lintrigue est |
personnages principaux, la musique et certainsop@msges
secondaires assurant I'évidence de l'unité. Chéibmea pour
theme-titre un des dix commandements, mais il faétiser
gue le film n'est jamais (au rebours de ce qui tesp
souvent dit) l'llustration d'un commandement ncast I'écho,
au sens plein du terme : une parole antérieurenrésssans
étre prononcée (car elle a déja été prononcée ainepbur
toutes) contre les parois des vies et des immeublew cité
grisatre de Varsovie.

Je me limiterai a I'analyse du premier film deédes Décalogue
I, en choisissant de montrer comment, parmi la mudiigl des
thémes, ceux de la parole, de la mort et de l'inteyeersent le
projet du cinéaste, et fondenin fine, la possibilité d'une
gstg_é'qique cinématographique qui intégrerait l'duve au sens

u divin.

L E titre fait naturellement partie du projet intimhe I'ceuvre. Il la
précede tout en étant déja, symboliquement, cdega& ensuite,
une interrogation sur ce que devient la parole daresvie quand
c'est un film qui le montre, interrogation a ladeeEpondent des
vies particulieres pour enfin reposer la questatérée, enrichie
du récit d'un destin. Kieslowski intitule le premiéilm
Décaloguel, et non pas "le Premier Commandement” : le
film est a la fois la partie d'un tout, un dixiérde film, et le
tout dans la partie, car dans chaque film, c'epatale entiere
qui est en jeu ; chaque récit travaille le thémeand'
commandement, mais le privilégie sans l'isoleradies. En
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effet, il est facile de montrer que le premier filqui est comme
l'ouverture de toute I'ceuvre, se réfere a d'awimesmandements,
tout en privilégiant le premier.

L'intrigue peut se résumer ainsi : un péere offsoa fils Pavel,
agé d'une dizaine d'années, une paire de patindace.g
Passionnés d'informatique, ils décident tous lex die calculer la
résistance de la glace gelée. Les résultats maordgren I'on peut
avoir confiance dans la surface, mais Pavel esbueé mort,
noyé. La glace avait fondu, pour une raison gueetaion courte
(1) de ce film ne juge pas utile de préciser. Lrautieu, c'est
I'idole-ordinateur opposé au Dieu de la tante dafhe de Pavel.
Ce film ne serait-il alors qu'une fable simplistentila morale
serait : « Voila ce qui arrive a ceux qui refusdatmettre leur
confiance dans le Dieu unique? » — Il est beaugbug

s'approfondit le premier. Le pére, séparé de sa

femme qui vit aux USA, commet sans doute l'adul-
tére, ne respecte pas le jour de Noél, puisqufiedes patins
début décembre, etc. L'alliance est rompue ; Bigiel commence
avec la rupture des alliances avec sa femme, avéetd sacrée,
qui, décalée dans le temps, ne signifie plus naissapar le
don du Fils que Dieu fait aux hommes, mais origihee
mort qu'un pére provoque accidentellement pouffiion

Le pere ne parle pas, il offre un objet aux lamgaiaées qui
brillent dans la nuit sans sommeil d'un enfant. rPque la
parole vive, il faut qu'elle soit transmise ; onjagd Pavel
demande a son pére : « Pourquoi les gens meuseKrysztof le
renvoie a une définition livresque et scientiste ldemort. A
'aventure du pourquoi, il réplique par la cloétudune
définition : « un phénomene causé par une cessation
irréversible de toutes les fonctions de l'organisfecceur, le
systeme nerveux »... Refusant la question du sensfuse sa
parole en la déléguant au savoir, autre idole ddilae Or,
I'enfant ne peut se contenter de ce vide, carvibale matin
méme, le cadavre d'un chien gelé, aux yeux ouyeartsrerts a
d'autres mesures que celles de I'Encyclopédie.

C'EST dans le lien aux autres commandements que

(1) Une version longue a été réalisée pour laisit@v polonaise.
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Il faut, dés maintenant, évoquer un personnage sgli
tient a c6té du chien mort quand Pavel le découvum
jeune homme mince, aux yeux bleus, assis en tailleu
devant un feu de bois. Car sa présence muette perles
étapes du drame. Il est |a quand Pavel prend censeidu
scandale de la mort, ses yeux se ferment quand |Pave
meurt, etc. Rien de plus, il éprouve le mal, y cauip
mais sans que soit ébranlée la perfection de sé@niér de
son silence. Ce personnage (2) est au cceur ets@melidu
drame, comme s'il affichait une volonté d'étre aibsaux
discours, aux agitations, pour étre davantage piésex
étres qui parlent et s'agitent, un étre dont leuedtement
serait l'ultime marque de compassion. Les drames
cOtoient, traversent son regard silencieux, oud&gpeut-
étre leur sens. C'est lui en quelgue sorte quirmeaune
parole-logos faconnant le monde dans le secret et y
accueillant les hommes. Son regard donne a lirentai-
vement d'une parole qui est chair, corps, déja igudlétre
consumée, parole dont la simple approche, la simple
acceptation commencerait déja de guérir les nétres.

DANS Décaloguel, Kieslowski présente plusieurs
types de paroles malades. A la caricature de disdantre le
pere et le fils, il faut ajouter les multiples séqees ou les
personnages s'adressent a l'ordinateur comme atngn é
vivant. Dans cette insistance a filmer ces relatidrfaut moins
voir une quelconque critique de I'informatique gu'moyen
de montrer comment la parole peut perdre sens. Et
Kieslowski de mettre en scene les étapes de cegéreep
c'est-a-dire la réduction de la parole a un langéwe la
vérité et la vie ne naissent pas de l'utilisatidnndlangage
mais d'une parole). Tout d'abord, Pavel et son mE=e
servent de l'ordinateur pour mesurer le monde, nidisit
par se limiter & ces mesures.

Le temps, l'espace, la matiére sont contenus dbass
équations. L'emploi du temps de la méere émigrée aux
USA est noté avec une précision qui tient comptdé&halage
(4) Kieslowski a rendu compte de la présence de cegmrage sans toutefois lui
donner un sens net et définitif. Lors d'une pratiprivée d'un film tourné par un
de ses amis, le réalisateur est frappé par la tpale présence d'un figurant,
gue personne ne parvient a reconnaitre. Troublé gedte énigme, Kieslowski

décide de faire figurer dans son propre film unexgpnnage inconnu» qui est celui
gue nous évoguons maintenant.
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horaire. Mais Pavel, a qui sa tante demande silib@ateur peut
savoir a quoi pense sa mere, se précipite sur degiecl pour
formuler cette question : aucune réponse.

Et c'est au fond la méme erreur que produisentte pt son fils
lorsqu'ils calculent la résistance de la glace.t&sues garanties
sont prises : Pavel est chargé de téléphoner astitin
météorologique pour connaitre les températuresunoes des
deux derniers jours, le pére prend le relais edgrant ces données
dans I'équation que son fils, en bon éléeve, peutrdppeler par
caeeur. C'est la qu'intervient I'écran de l'ordinateu s'inscrit :
« Fournissez les données ». Si le cinéaste arrétecasnéra
guelgques secondes sur cette phrase, ce n'est p#s ptur
critiquer la confiance dans le rationnel, que psouligner la
prétention de I'homme & fournir lui-méme les dormée sa
vision du réel. Au monde qui est parole faite chae substitue
un monde qui est langage maitrisable, manipulatsbductible.
Rappelons que le pére de Pavel soutient devangbediants
que l'ordinateur pourra un jour traduire un poeme
parfaitement, en intégrant toute la culture queisélent une
langue et un style. A l'universalité d'une persoment le
silence est parlant, le cinéaste oppose un anglais
d'informatique (que le pere, déraciné de touteuraltpréfere au
polonais), et qui, se privant de la médiation d'peesonne unique,
s'interdit I'accés a l'universel.

Kieslowski a parfaitement vu les germes de mortteonuas
dans un tel usage de la langue. Le froid et I'agfEhgont Pavel
meurt ne sont que l'aboutissement d'une mort aeuée, de
cette sorte d'euthanasie linguistique qui consisteouper les
liens que la langue entretient avec l'indétermimatét le mystere de
la vie. On remarquera, a ce propos, que la mémaerluerdatre
baigne la prison de« Tu ne tueras pas, Décalogue &b les
visages rivés aux réponses de |'écran, qui, enqgeelsorte,
organise le langage de la mort ou du moins, en gsepla
syntaxe: « I'm ready » (3) ne cesse de répéteraehine, préte a
tout, a rien, a I'enfermement dans une rationalitércique.

(3) On se souvient que cette phrase clignote endevant les yeux mornes du pére apres

la mort de son fils ; a cette version dérisoire ldedisponibilité, correspondra la
représentation de la Vierge, qui est disponibla alénitude du Verbe.
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DANS la suite du récit, le cinéaste nous fait vigesfacon
encore plus précise les liens entre la mort ekelieis de la parole
vivante. En effet, quand la tante, apres avoir tatés
I'absence de Pavel, demande a Krysztof, par téiéphe s'il
est arrivé quelque chose », celui-ci, ignorant eaco
I'accident, évoque, en guise de réponse, ce quit \de lui
arriver : son encrier a fui (apparemment sans mais€cCe qui
apparait, de prime abord, comme un lapsus, seaédaiciie de
sens. C'est au moment méme ou le drame a lieu qusztof
perd la maitrise de son écriture, de son textejuahisible par
I'étalement de I'encre. « Ce qui est arrivé », tctpse I'écrit
du péere est englouti par la source ou il s'alimiéntaa pseudo-
maitrise du langage et de la vie est submergédapaossibilité
de I'écriture, libre, expansive, qui prend sendela- les limites
d'une formulation. Mais cette encre libre, elleteait les
corps. Elle tache les mains du pére ; signifiantais sans
l'usage du vocable de la langue humaine, elleitékoint du
tragique, ou, aveugle, il s'était engagé.

Nous sommes ici loin d'une simple esthétique dulsle
ou alors c'est l'entier de notre condition, dansstees décalages,
gui est saturé de symboles ; car c'est notre magiux signes
et au sens de notre monde qui est I'objet mémeilou Ea
mort de Pavel n'est pas, au sens habituel du temepeesentée.
On ne voit pas la course de I'enfant, sa chute tlaas glacée,
etc. Plus que représentée, la mort de Pavel estifség et
nous touche d'autant plus que l'accent est mis@urattente,
sur sa lecture (4).

Or, c'est bien par son refus de lire les signestduque Krysztof
nous émeut. Au sein méme de ce qui annonce la arosbn
fils (les éclats lointains des sirénes, les luedes gyrophare,
I'absence de Pavel, les réponses ambigués des tgnfan
persiste a croire en sa présence, se raccrochantnaindres
indices... Enfin, épuisé, il se méle a la foule hoeuse de la rive
du petit lac, ou, bientdt rejoint par sa sceur,s$iate, comme
un spectateur, aux tentatives des pompiers poéchep le corps

(5) Son absence de I'écran, plus que la pudeur, mélsamaduire a la fois un refus
de satisfaire le spectateur avec des images quraient pas de sens en elles-mémes
et le désir de le tenir en lisiere d'un mystére eerant mystere : le film joue sur
notre soif de voir et la détourne vers des signdged Nous ne pouvons sur ce
point, comme l'art de Kieslowski en général, quevieyer a l'article de Daniel
Bourgeois surLa Double Vie de Véronique paru dans le précédent numéro de
« Communio ».
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de l'enfant. Seuls, un cri et la foule qui s'agel®u nous

apprennent qu'ils sont parvenus au bout de leufsrtsf

Krysztof est montré debout, puis de nouveau desamt
ordinateur ou clignote : « I'm ready », et enfmcaméra suit
sa course dans une église en construction, dosverse l'autel
de brigues, garnie d'une icbne (une Vierge a Iehfaet de
bougies minuscules. La caméra se braque sur I'joguie une
seconde apreés, recoit les éclaboussures de lauwires joues
de la Vierge.

Il serait tentant de lire dans cette séquence arie de happy-
end théologique. LdDécaloguene serait alors qu'une fable
bigote. Or, cette icbne ne semble pas présente pour
délivrer un message religieux in extremis, maisnbpdus,
pour, a travers le christianisme, parfaire et ajomdir la
dimension métaphysique de toute image. La premiére
prise de vue (qui est aussi la derniére) montreatde en
pleurs, devant I'écran de télévision ou l'on veit, noir et
blanc, Pavel courir joyeusement dans le préau éeolé.
Admirables secondes ou le spectateur est plondé,fais,
avant et aprés le drame auquel le cinéaste semdle s
contenter de donner des noms et un déroulementiaou
joie et la peine se partagent I'écran de faconréatgjue.
Ce que filme Kieslowski, c'est le décalage de tautage
en face de la douleur d'une vie ; et quand on apgpraeu
cours du film que la télévision avait filmé I'écodans le
cadre d'une enquéte sur la distribution du lait ) com-
prend mieux I'ampleur du décalage : l'image du doeo-
taire voisine avec les pleurs d'une femme. Falitel cette
premiere image comme la dérision de toute image®-P
étre pas, et cela pour plusieurs raisons. Toutad@pbla
séquence télévisée est passée au ralenti, & umeytac-
cadé, hoquetant. Sous la neutralité, le cinéastéleéle
pathétique, mais aussi la beauté, comme s'il invitut
homme a lire sa vie, & espacer les mailles sext@edestin.
Ensuite, il convient d'insister sur la répétitioa de plan.
Nul artifice ici, mais une mise a I'épreuve du dpeeur,
qui, comme le cinéaste, a devant lui la douleurntnde
sans pouvoir la comprendre, et doit conclure apbssibi-
lité de la guérir par soi-méme. Et pour Kieslowski,
I'épreuve de cette impossibilité porte en elle-méamesens
gue l'artiste peut se considérer comme chargéldkexp

(5) Le lait est un theme récurrent dans toubkralogue : humble permanence
d'une vie transportée, manipulée, brisée, livrferte.
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le cinéma aurait comme but ultime le partage deguastion
du sens, comme il le sous-entend dans son introalucd
I'édition anglaise des dix récits dDécalogue,ou il déclare

qu'il a construit son ceuvre « de telle sorte queplectateur se

pose les mémes questions aprés avoir vu le film gelées

que nous nous posions quand le scénario n'étaiungu’

BN

page vide engagée dans la machine a écrire » (6).

ENTRE ces deux pbles du film, deux autres types de

représentation attirent I'attention : une photo tpueante montre
a son neveu, ou l'on distingue Jean-PHula propos de qui
Pavel pose une question a la fois grossiére etomad : « Tu
crois gu'il sait a quoi sert la vie ? » Il me semiritéressant de
mettre en regard cette photo et l'icbne, l'une arapt, par

opposition, la lecture de l'autre.
Dans ce film, comme danlsa Double vie de Véroniqug),

la photo saisit un moment essentiel d'une vie, mbh&orbe en elle le

sens de ce qui est vécu pour n'en laisser subsigter
I'anecdotique. La représentation photographique plape

nécessite la référence a l'expérience de la tamie prendre un
sens qui reste superficiel, et qui, loin d'acquérite dimension
universelle, se limite au constat d'une différemedre la tante
gui va au peélerinage et le pere qui n'y croit paieslowski se
sert donc de la photo comme d'une impasse de l@septation
qui limite son objet a I'expérience subjective etativisable.
En effet, Pavel n'apprendra rien de cette photaesih'est que
sa tante pense qu'un individu appelé pape saitoa sgrt la vie.

Tragique et dérisoire vision d'une catholicité réduaux

dimensions d'un souvenir particulier, et de |'opmid'une

personne, comme si la proximité méme du souvensadisibilité
interdisaient au sens de se manifester.

L'icone, elle, permet l'expression de l'absolu d&ems, car,

déjouant les leurres de la proximité par son hignag, elle préserve

(6) Décalogue. The ten. CommandemehRéher and faber, London Boston, 1991, Introduction,

p. XIV.

(7) La photo est le seul point de rencontre tangibkeeeXéronique et Weroniqua ; mais la

encore, elle ne révéle rien.
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la distance (8). A la fixité photographique de tiémére, elle
oppose la permanence d'un appel transcendant. dedien
avec l'intrigue est grand, et I'on pourrait mémeamser
gue l'icbne est le point de convergence de toudiledu
récit, mais la transcendance est comprise commerenot
histoire portée a un plus haut sens. Quand Krysztofance
vers l'autel, il va vers une représentation dontrefuse
l'universalité, et, par la-méme, la confirme. Saolte se
dirige bien contre Celui qui dit : «Je suis le Swigr ton Dieu
[...]. Tu n'auras pas d'autres dieux que moi »a¥o8 contre
l'universalité et I'intimité de ce Dieu. En un sens, Krysztof
retrouve le fils qu'il vient de perdre sur les gexiode la
Vierge impassible de l'icbne. Le deuil d'une viénsirge
contre l'image de ce qui permet de comprendre teutl, et

le génie de Kieslowski vient de ce qu'il filme l@volte et la
réponse qui lui est faite. Car c'est le mouvementévolte
qui fait pleuvoir des larmes de cire sur la jouelaé®/ierge,

et non l'icbne qui abolirait, comme par miracle digtance
qui fonde les principes de sa représentation. In€aste ne
filme donc pas un face-a-face aporétique entre daleur
humaine et la sérénité de son sens divin, mais la
dramatisation esthétique de cette distance et dmygstére
qui veut que la Vierge soit a la fois sereine etpdaurs,
et que nous-mémes soyons a la fois dans d'aveurgebats
de cire et dans la vérité qu'ils révelent. Les pdeume
compléetent pas le visage de Marie, mais le rendesd distance
infinie qui accepte nos pleurs, et qui, loin d'éwé&acée,
devient brdlante. La compassion de Dieu devientsalangible
d'étre dépassée en sa représentation méme.

C'est le mouvement du sens que les films de Kiestbsemblent

singulierement propres a exprimer.

Patrick PIGUET

Patrick Piguet, Néen 1961 a Paris. Professeude lettresen régionparisienne ;
co-fondateurde 1a revue Polyphonies marié, troisenfants.

(8) Cf. les analyses de Jean-Luc Marion danislole et la distanceGrasset,
1977, pp. 17 a 27.
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Victoire sur le marxisme
en Pologne
Facteurs religieux et intellectuels

L'effondrement des régimes marxistes en Europekketl mérite
une attention particuliere. Quels facteurs ont donc
dévalué [l'idéologie qui fascinait tant d'intelleets
occidentaux ? Le rejet lui-méme — exprimé dans les
changements récents du bloc soviétique — n'impligas
une rupture compléte avec le marxisme. La recherdége

« seules solutions théoriques justes », I'espritotérance, la
praxis éthique de compromis inacceptables sur l@ews ou
['acceptation de conduites morales anormales comme
composantes inévitables de I'existence humaine nedon
quelgues exemples de ces restes du mode de pensée
marxiste, éléments existentiels bien plus stables des
principes mémes du marxisme doctrinaire.

On ne pouvait espérer qu'un demi-siécle de lavage d
cerveau organisé n'ait aucune conséquence cutturdlles
conséquences néfastes sont visibles dans la sopidi@
naise. Sans m'arréter a montrer leur importanceprgfé-
rerais montrer que, dans la défense sociale eumlle de
notre société, les facteurs religieux et intelledtu ont
dominé. lIs facilitent la reconstruction d'un maslébcial différent
de celui des idéologues marxistes. Ce role de res@¢e pour
se soustraire aux enchantements de la vision mtarssété
mal percu par les intellectuels occidentaux : kpasent le
déclin du communisme en termes purement pragmasicgte—
suivant sans s'en rendre compte le principe biemwcale
Marx — voudraientransformerle contenu méme du marxisme
plutdt que de comprendre ses échecs. Les analy#daird
Besancon publiées quelques mois avant les changsmen
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décisifs en Pologne seront étudiées de facon cmtid-a tacti-
que des actions de révolte était-elle plus impoetaue le dévelop-
pement de contre-propositions intellectuelles tacéotalitarisme ?

Non que les analyses sociologiques de Besancoriastin
des années 80 soient nécessairement fausses amdiqa
n'importe quelle société. Mais je suis convaincte glans son
interprétation des phénomeénes sociaux en Pologma s
évaluation est révélée aussi inadéquate satréaliste que
I'étaient les observations des intellectuels raakcde gauche a
propos du marxisme.

Présupposeés théoriques d'une société alternative

Pendant un demi-siécle, les idéologues marxistes on
disposé des moyens de propagande les plus puissésts
devaient créer le nouveau type dhommi#omo sovieticus
d'Alexandre Zinoviev. Pourquoi des formes si vasiékactions
entreprises dans des styles différents et a plusi€poques
ont-elles échoué ? La propagande officielle sur«lavision
scientifigue du monde », la condamnation publiqueVétican
pour son rbéle dans le «complot impérialiste de dmlrantisme
international », l'invention de nouvelles formesapdirtheid
idéologique, les possibilités sans limites de terret de menace
utilisées par la police secrete : tout ceci n'agee des résultats
étonnamment ridicules. L'aspiration de I'homme vdes
spirituel s'est révélé étre bien plus forte que Mesion
utopique de la société sans classe (1). Commeniigesgy
cette formidable inadéquation des moyens et dadtaés ? Les
sociologues radicaux expliqueraient peut-étre cebima
surprenant. Mais que I'échec du marxisme ait étéessaire,
voila qui n'était pas du tout évident pour ceux devaient vivre
sous le régime en question. La vision marxiste el'wociété
radicalement nouvelle a séduit des conformistespaEession,
des activistes du Parti, certains savants, eécrévaiou
représentants de l'intelligentsia. Il y avait biir parmi eux un
groupe de personnes de médiocre talent qui avalénbuvert
de nouvelles possibilités de promotion sociale @& services

(1) B. Cywinski, Ogniem probowanez:dzsiejow rajnowszyck Kosciola Kato-
lickiegow Europie srodkowavschodniejPISK, Rome, 1982, vo. 1, p. 21.
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qu'elles rendaient a l'idéologie régnante. Et desgroupe, il
existait une sous-classe d'intellectuels toujouétgpa ajuster
leurs vues théoriques a la pratique confortabldalgdvaient
adoptée. Mais on doit cependant reconnaitre qumiplkes
adeptes de cette nouvelle philosophie, il y avadsa des gens
profondément convaincus de la valeur objective du
communisme. Ils se recrutaient dans les familless de
activistes réputés des milieux de la gauche et de
l'anticléricalisme. Parmi eux, des réveurs, des oldgues
visionnaires de la version la plus moderne depietsocialiste.

Mais la présence, dans ce groupe de champions aadic
du marxisme, d'un auteur aussi critique que Lekz#kowski reste
inexplicable.

Cet engagement aussi irrationnel en faveur d'utesys dont
les composantes anti-humanistes auraient d0 étre
publiquement reconnues durant la période finalest@linisme
a été interprété par plusieurs auteurs comme dtamésultat
d'une maladie « hégélienne » s'exprimant par |lyamoe en
des lois sociales inéluctables, en une physiquéasecdans un
champ ou on ne peut découvrir aucune loi. Wiktor
Woroszylski, un spécimen de ces cercles littéragesaie de
justifier, dans une analyse critique de ses fastioTes marxistes
du début des années 50, son « enchantement »qaerién
écrivant : «chacun de nous vivait dans le monde de la
littérature (2) ». Ce monde, au contraire du monde réel, est
celui de I'imaginaire créé sur une table de travailivé de
tout contact réel avec le monde des travailleurstdbétait
censé représenter les intéréts. Mais il est ingapsde noter
gue les travailleurs, eux-mémes, furent bien plusiques,
dans leur appréciation de ce monde, que les burates; les
apparatchiks, et les membres auto-proclamés dantagarde
littéraire.

En 1957, lorsque les espérances de nouvelles fodaes
marxisme humanitaire post-staliniens étaient puaticent
évanouies, on ne pouvait plus partager les illusianté-
rieures sur le role explicatif du marxisme damgdiiprétation

(2) Jacek TrznadreHaba domowa.
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des phénoménes sociaux ou culturels. Dans ce nauvea
contexte, certains champions du marxisme sont potirt
demeurés dans le Parti, essayant de défendre iesipes de
la raison pragmatique — qui suggérait que dans les
conditions du contexte sociopolitique polonaisPlarti devait
toujours jouer le réle dirigeant et que, par consdtd, tous
les postes d'influence étaient par définition reeésr au
groupe d'activistes « pragmatigues » qui avaiemiddéde
rejoindre le Parti. Ce pragmatisme pseudo-machiguél finit
en 1968 lorsque Gomulka, alors premier secrétairesol-
disant Parti des Travailleurs depuis douze ans,resedit
célébre a la fois par sa politique anti-intelledteest par ses
actions anti-sémites. Les illusions d'une nouvellersion
pragmatiqgue du marxisme furent dissipées quand roarité
écrasante de la société exprima son rejet des quesi
totalitaires de Gomulka. En dépit de ces proteetstj le
nombre de membres du Parti varia entre 2 et 3 omHi— la
plupart y demeurant méme lorsque le Parti ordonedadre
tirer contre les travailleurs a Gdansk en 1970, lds
persécuter a Random en 1976, et d'écraser le progeade
Solidarité en introduisant la loi martiale en débeen1981.

Apres ces actions criminelles au nom du marxisme
dogmatique, les autorités religieuses et d'anciepsésentants
de la gauche indépendante s'unirent dans une d&fens
ferme des droits de I'hnomme. Les protestationsadadrarchie
de 1'Eglise jouerent un rble décisif dans le dépptoment d'une
alternative a la société marxiste. Un volume de0O® @pages
de lettres de I'Episcopat polonais illustre en dédamment
les propositions précises des doctrinaires du Pautent
examinées du point de vue de la pensée chrétieBnhelLés
contre-propositions des évéques — allant au-dela lae
sphere spécifique des questions religieuses, igspirt
une autre hiérarchie des valeurs, dans laquelleidmité
humaine, la liberté et la justice sociale remplagaies slogans
marxistes de justice révolutionnaire, d'ennemiscthsse et de
future prospérité. Pour les élites intellectuellegs lettres
fournirent

(3) Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-19P4yis,éd. du Dialogue, 1975,
Lissy pasterskie Primasa Polski 1946-19P4ris, 1975 ; J. GlempNauczanie
pasterskie 1981-198P0znam, Pallotinum, 1988.
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souvent les principes généraux de schémas sociatngsa
gue ceux du marxisme. Pour les catholiques pratitgja

ils fagonnérent la ferme conviction que des struesu
sociales justes pouvaient étre trouvées au-dela du
marxisme.

Dans l'appréciation de cette influence de I'Eglipese
au sens hiérarchigue), on trouve souvent dansuesqa-
tions occidentales des commentaires sur ces atheds
guants assistant aux célébrations religieuses prprimer
leur opposition au Parti communiste. La situatidai#é
rarement aussi grotesque que ne le suggerent tesraude
ces articles. Des minorités non chrétiennes reéanient
peu importantes (moins de 5 % de la population polo
naise) avaient des contacts étroits avec I'Egliwa pas
par simple malveillance (envers le régime), maisrp@n-
forcer leur foi dans les valeurs humaines élémergaiDes
agnostiques qui assistaient a des célébrationgieeises
n'étaient en aucune facon indifférents aux droies d
I'homme et aux idéaux de justice sociale, au sen$ad
dignité et aux structures de I'ordre moral. llsjcignaient
a I'Eglise, malgré leur agnosticisme religieux, cearqu'ils
trouvaient en elle la meilleure expression de I&we d'un
nouvel ordre social, libéré du totalitarisme maxis

Les lettres pastorales des évéques pouvaient @igei a
fermes parce que, dans la population majoritairetmen
catholique de la Pologne, la défense d'une alter@atre-
tienne était un devoir national. A I'exception d'patit
groupe de militants marxistes, les activistes dutipa
exprimaient leur support tacite aux idéaux déefengas
I'Eglise. Ce type de support engendrait fieed-back
social : les évéques étaient capables de protasex fer-
meté parce qu'ils recevaient cet important soutlena
société, alors que celle-ci exprimait son attachendel'al-
ternative anti-marxiste, puisqu'elle trouvait cogipension
et protection dans l'attitude de I'épiscopat. Tangiie le
marxisme dominait I'administration et les institutis
sociales contrbélées par I'Etat, il restait absentadvie cul-
turelle et intellectuelle de la société polonaise.

Cette absence peut étre en partie expliguée enntena
compte de la tradition polonaise. L'axiologie et reorale
chrétienne dominantes ont cohabité avec nombreld%c
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philosophiques appartenant a des traditions inteidles
différentes. L'école polonaise de logique, asso@ér
noms de Lesniewski et d'Adjukievicz, nourrissait un
certain style de rigueur intellectuelle, tout atféiranger

au marxisme, qui lui préfére les slogans vaguedest
déclarations invérifiables. La phénoménologie, daas
version développée par Roman Ingarden, inspirag de
efforts intellectuels, visant a transcender le mombks
données immédiates, pour découvrir l'univers des
valeurs autonomes. Ingarden, durant I'occupationade
Pologne par les nazis, enseigna la philosophie dans
réseau spécial d'écoles clandestines. Ceux qui Yy
participaient, apprenaient non pas les tactiques
révolutionnaires, mais I'histoire de la philosophli@ morale,

la logique — a une époque ou le systéme scolaire
ordinaire ne pouvait pas fonctionner. On sait qgalrden
apres avoir appris qu'un de ses étudiants étaittrdans

un camp de concentration, eut cette réflexion
«Primum philosophari, deinde vivere ¢d'abord nous
philosophons, et ensuite nous vivons). »

Les éléves d'Ingarden, ouverts au personnalisme, au
thomisme et a I'existentialisme, ont créé une int@ote
philosophie alternative a la rhétorique militante @tait
supposée exprimer les principes de base de la sphihde
marxiste. Ni le soutien de I'administration pous leédio-
cres partisans du marxisme, ni I'éradication dexcqui
promouvaient des lignes révisionnistes par rappadror-
thodoxie marxiste n'ont facilité la création d'upteiloso-
phie supposée apporter des changements révoluii@sna
dans l'ordre social. Alors que les opinions dan® teti
variaient en essayant de décider si oui ou non Adam
Schoff représentait une contribution créative ahéorie
marxiste de la personne humaine ou au contrairedigte
torsion révisionniste de celle-ci, les intellectugbolonais
trouvaient des principes plus riches d'inspiratoans le
domaine de l'axiologie et du personnalisme chez Max
Scheler, Gabriel Marcel, Emmanuel Mounier ou Karol
Wojtyla. Amour et Responsabilitée ce dernier, tout
commelL'Acte et la personneffrent des exemples d'ana-
lyses qui sont autant d'alternatives au marxisnes. @s-
tinctions précises et ses arguments prudents gi&oi de
la méthodologie marxiste qui propose une réponse au
questions les plus difficiles sur I'avenir de I'tanité en
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répétant simplement des généralités banales. Poas d
intellectuels, qui appréciaient plus de rigueur dsaique que
ses substituts idéologiques, n'importe quelle akéwve au
marxisme paraissait préférable a la philosophigiiée par le
contenu diCapital.

La tradition analytique de I'Ecole polonaise deidug a recu
des développements intéressants dans sa vision istegm
ouverte aux nouvelles théories scientifiques. Parg@s
principaux représentants, on trouvait Kazimierz d&, qui,
aprés des études a Louvain, a centré son attesuidfanalyse
philosophique des théories physiques et biologiqEs/eloppant
la tradition antérieure de Salamucha, Klosak a yssde
présenter le théisme traditionnel sous une formgigle nouvelle,
avec dimportantes et substantielles références edoentes
découvertes scientifiques. La philosophie de Klgsakii
combine la philosophie de la nature chrétienneaethléorie
darwinienne de I'évolution, offre des réponses gurstions
posées par bien des scientifiqgues d'aujourd’'huirédkexion
sur les fondements philosophiques de la théorientigae
révele de graves incohérences de la critique mtaxide
I'interprétation dite de Copenhague. Alors que des
scientifiques avec une sensibilité philosophiqud tmouvé
dans les oeuvres analytigues de Klosak des répoadesars
guestions, le marxisme s'est aveéré, lui, n'étreigel’philoso-
phie stérile qui ne faisait que prétendre de fagon critique a
un réle unique pour les études scientifiques (4).

Pour illustrer comment la société a accueilli logiion
intellectuelle au marxisme, je donnerai un exemgé de la
vie de Klosak. En 1969, il fut conduit a I'h6pitddns un état
d'épuisement extréme. Lorsque le directeur de ltabpe
Zeromski reconnut, dans ce malade épuisé, l'aut&lebre de
la critigue du matérialisme dialectique, il dit am&decins qui
I'accompagnaient : dous devons absolument tout faire pour
sauver cet homme. A I'époque de mes études sess limfont
aidé a prendre la mesure du marxismdlsxfirent de leur mieux
et le sauverent !

Une autre forme d'opposition intellectuelle au msme fut
développée dans les travaux d'interprétation ptylbsque des

(16) Kasimierz KlosakMaterialism dialektycznyKrakow 1948.
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phénomeéenes sociaux. La on trouvait des auteursrésp
par le marxisme qui essayaient de réconcilier larah®
chrétienne avec la théorie politigue du marxisme.d&but
des années 50, Boleslaw Piasecki, le fondateur dwvwement
catholique progressiste Pax, essaya de dévelogp#rénrie
de la soi-disant « glorification objective de Dieu Cette
critigue du cardinal Wyszynski essayait de montgee les
constructeurs athées de la société communiste raébdld
objectivement la louange de Dieu, puisqu'ils déeima un
monde nouveau et meilleur, libéré de l'injusticeiae. Quelques
années aprés la publication des textes de Piasébkjuchtchev
révéla les goulags staliniens... Le romantisme dasétk
apparut décidément trop sentimental, quand il flairc
gue le « désir marxiste d'un monde nouveau » sievgrt par
la torture de prisonniers innocents : il n'est guaisé de
concevoir que les tortures sont une expression adedlo-
rification objective de Dieu ». A l'inverse de laonale
permissive du leader de Pax, on aurait pu trouves d
principes éthiques bien plus justes dans la criighrétienne
des axiomes totalitaires qui constituent la base narxisme-
[éninisme.

Un acteur important de la critique du matérialismies-
torique dans son application aux phénoménes cufued
sociaux fut la presse catholique. Alors g&towo Pows-
zechne édité par Pax, suivit toujours la ligne du Parthsldes
conflits qui surgirent avec la hiérarchie cathoigules journaux
indépendants, tels gqukygodnik Powszechny, Znaki Wiez
pratiguerent un engagement sans compromis vis-ad®isa
morale sociale du christianisme, alors gque lesraétomarxistes
essayaient d'offrir de futiles modifications a laoctrine
totalitaire, en les présentant comme une ruptunenetetour a
'humanisme marxiste authentique. L'impact socia des
revues y a attiré de nombreux agnostiques et d&reci
marxistes, qui ont décidé d'écrire dans la presglotique
lorsque leurs opinions ont été condamnées comrrisigBristes
par leurs collegues dé&ribuna Ludu.Les forces intellectuelles et
religieuses ont formé un élément unique dans lseldte la
Pologne pour sa survie et dans la recherche d'wtééte
libre, différente de celle que proposait le marxesm
[éninisme. Il y avait des groupes sociaux qui étaxus sensi-

95



bles aux facteurs psychologiques et affectifs gu'tacteurs
intellectuels. La solidarité des sentiments parsadgérant les
différents voyages du Pape dans son pays natatrétgiour
eux plus importante que les subtilités théoriquescernant
des themes philosophiques. Ces mémes voyages da Pap
contenaient cependant une composante théorique,
intellectuelle, lorsque les expériences douloursude la
souffrance de la nation étaient interprétées dutp® vue des
principes formulés dans le Sermon sur la montadpaesynthése
singuliere d'éléments religieux et d'attentes exisielles,

et la critique intellectuelle du marxisme théorigue eu pour
résultat non seulement le phénomene « Solidarité le»,
syndicat, mais aussi I'expérience d'une solidamdéonale

qui s'est réveélée étre essentielle pour la chubalé du
marxisme en Pologne. Le lien entre les valeurdl@ateielles et
religieuses dans la création d'un modele alternd¢ifsociété

ne peut étre considéré comme un phénoméne accidente
Les mémes structures d'« aristocratie spiritueltetinfluencé

le" style du Primat Wyszynski tout comme les choix
éthiques des lecteurs d'Henryk Elzenberg (5) etaksis
d'Adam Michnik sur I'honneur, écrits durant soroggéjen prison.
L'élément commun de ces attitudes diverses étaé ges
auteurs, représentatifs de choix intellectuels édiffits,
condamnaient unanimement la violence en tant que
moyen privilégié de la réalisation d'un nouvel erdsocial.
Contrairement aux principes léninistes de révolutioro-
Iétarienne, et aux conseils fournis par les intdliels occidentaux,

la révolution de Solidarité atteint ses objectifans
recourir & aucune forme de violence. Dans le batime
central de I'Université jagelonnienne de Cracouiedes murs
est décoré avec l'inscription latinelus ratio quam vis,
plutdt la raison que la force. Ce principe fut cttment
suivi par ceux qui ont édifié I'arriere-plan inettuel et moral
des changements sociaux en Pologne. lls ont prodi¢é
facon indiscutable de la doctrine morale chrétieehales
traditions intellectuelles alternatives du marxismieeur
stratégie a rarement été comprise de ces cherclauiciences
sociales qui acceptent inconsciemment le prinBips vis

(5) Les écrits éthiques du Pr Elzenberg (1887-19f@pliés par la revugnak, ont
influencé les convictions morales de nombreux ielels polonais non
conformistes.
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quam ratio.

Raison ou violence ?

Il'y avait déja, en quelque sorte, une coutume -
lait que les idées sociales radicales développ@esdps
intellectuels occidentaux démontrent expérimentaein
leur erreur dans les sociétés de I'Est. Tel futds du
marxisme — lorsque cette doctrine fondée a la &is
I'optimisme hégélien et sur la croyance historioigaen
des lois nécessaires du progrés social, fut testées la
société russe, tout comme chez ses voisins géoignagxh
Des perspectives psychologiquement attirantes, ggune
intervenant dans la culture — si inspirantes pas étu-
diants de la Sorbonne et de Berkeley — ont eu leur
contrepartie empirique dans la révolution cultueetle
Mao, louée par Jean-Paul Sartre et R.F. Skinnes Le
fondements théoriques du génocide cambodgien se tro
vent dans les analyses bien connues de ces exparts
sciences sociales, qui estimaient connaitre suffisant la
logique des mécanismes sociaux pour déterminer les
conditions nécessaires d'une renaissance cultwebeciale.
La révolution, comme panacée éliminant tous les
problémes d'une société donnée, fut souvent
recommandée par les marxistes radicaux qui affiemai
gu'une société sans classe et la « dictature diétanrdat
» ne pouvaient étre obtenues que par le renversemen
violent du systeme social bourgeois. Marx lui-méme
changea d'avis sur ces questions au cours de sdndis
ans avant sa mort, dans une lettre a H.H. Hyndnilan,
défendit un point de vue modéré et affirma quadésrmes
sociales pouvaient étre introduites sans révolutitoiente
au moyen de changements graduels (6). Cette opinion
semble difficilement conciliable avec la doctringpesée
dans le Capital, ou la logique interne des arguments
implique nécessairement la thése que la justicéas®me
peut pas étre établie dans une société capitélisieée.

(6) H.H. HyndmanThe record of an Adventurous Lifndon, 1911, p. 283.
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a produit de longs conflits entre marxistes radicatumodérés.

Le probleme de la nature de ce conflit est aujbourd’
purement académique, puisque personne ne peut plus
accepter les axiomes de base de [I'historicisme istarx
comme philosophie sociale adéquate. Le nouveau,dfiiaa
suivi la premiere étape des changements socialpokgne
est désormais le suivant : les structures socialascistes
peuvent-elles étre éliminées, et la démocratieaateste, par
des réformes graduelles, sans l'usage de moyens
violents?

A. Besancon et le syndrome de la Révolution

Alain Besancon paraissait avoir répondu négativémen
cette question, lorsqu'il examinait la situationciate en
Pologne en 1989. Selon lui, la politique des pepts
conduisait non pas a la victoire mais a la coomtatv), alors
gue la situation ne pouvait étre changée que pacdenbat
politique » qui aurait d0 étre « une exploitatiaiugieuse,
prudente et hardie de la situation ». Mon objatabt pas de
discuter dans cet article de la question : jusquleut-on,
en général, réformer les systemes marxistes ?ej@isn
restreindre mon attention a I'analyse de la sitngbolonaise,
et je maintiendrai que l'affirmation présentée &89 par
Besancon demeure vague ou non fondée — peut-étremé
les deux. Le vague sémantique et une absence stibita
de fondements paraissent jouer un réle fort importens
'argumentation proposée par l'auteurjudrome Soviétique.
Ces gualifications de son style apparaissent sogores
aux lecteurs qui apprécient la vision bien claieeB#sancon,
telle qu'il I'offre par exemple damgs origines intellectuelles du
Léninisme.On peut difficlement retrouver la méme vision
dans les critiques de l'article que nous allonsutiés.

Ces critiques sont dirigées contre Walesa qui se
« contente de réclamer le "dialogue"” » et ausdireda

(6) A. Besancon, La situation politique polonaiSgmmentairet5, printemps
1989, p. 41-47.
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primat Glemp, parce qu'il « déflecte les enjeuxitipoles ». Des

accusations sont faites contre le peuple polormaigéaéral, affirmant
qu'il sombre dans l'inaction et I'impuissance, @ite le Pape Jean-
Paul Il, affirmant que celui-ci demeure silenciealars qu'il pourrait

lancer une révolution sociale dans son pays rasslayant de justifier
ces critiques, Besancon propose des argumentspparassent aussi
arbitraires que les positions controversées qréing. Il explique, par
exemple, l'attitude du Pape en prétendant que péatiame et le

socialisme sont pergus par Jean-Paul Il comme lerdgat quoique

différemment mauvais ». Ma propre conviction estl guy a aucun

élément de I'enseignement social du souverain feontii pouvait

justifier l'utilisation d'« également mauvais »eBt vrai que certaines
déclarations formulées par Jean-Paul Il critiquéab et l'autre

systeme. Mais cette double critique ne permet (adfrther que les

systéemes sont également mauvais. Elle montre sentenue le Pape
évite les schémas « noir et blanc » et dirige dtention vers les

divers phénomeénes négatifs qui émergent dans &&Snsys sociaux
différents. Je suis d'accord avec Besancon lotsggdlare que ces
phénomeénes sont « differemment mauvais ». Je ne pependant

accepter son opinion quils sont également mawans la pensée
du Pape. Aucun critére sérieux n'est avancé pamgttur pour

donner du poids a son affirmation. Par conséqueittie derniere n'est
pas une these mais seulement l'expression de setdipersonnels.

On peut en dire autant de l'accusation selon ldguebur la
politigue « quiétiste » de I'Eglise catholique romea «le
combat politique est en soi mauvais » alors duést contraire a la
charité [...] de désigner ses ennemis et ses amis ». Si laiGituhit
telle que Besancon la décrit, la pratique du ggnéél politique serait
en conflit ouvert avec les principes formulés diBsangile par le
Christ lui-méme. Tout systeme moral fondé sur It doit, de
facon réaliste, accepter les heurts et les corfliisexistent dans les
sociétés humaines, pour faciliter les réactiongiirges par I'amour
chrétien et non pas par la haine. Une telle appegalequise
par le Christ(Matthieu 5,44) ne peut s'accorder avec la these
selon laquelle « avoir des ennemis est imputé conmadaute



Mgr. Joseph. Zycinski

morale ». Si Besancon avait fourni des exemple®m s
affirmation selon laquelle cette thése dst factoacceptée
dans la politique sociale de I'Eglise, il aurai¢ & premier
auteur a découvrir que I'Eglise ne suit plus lesi@pes
moraux de base déterminés par le Christ, mais lgu&dt
déja immergée dans un quiétisme inconciliable ahesc
principes de I'Evangile. Parmi les surprenante $riaufd-
tions contenues dans cet article, on trouve I'cidpecque
le Pape s'est tu et n'a pas appelé le peuple padoma
combat révolutionnaire qui « aurait un pouvoir liné
teur » et aurait méme « pu ébranler I'empire sogidt ».
Cette objection, écrite quelques mois avant lesnglea
ments qui ont ébranlé I'empire soviétique, révaeto-
fonde différence de perspective adoptée par le Rager
certains politologues. Les proclamations révolutaires du
Pape auraient pu ou non ébranler I'empire sovié&igu
elles auraient conduit a un bain de sang et a la hon-
nocents. Il est vrai que, dans la hiérarchie cleréie des
valeurs, la vie ne peut pas étre regardée commalieur
supréme. Il est non moins vrai que la valeur ohjext
d'une personne humaine ne permet pas qu'on la dénmsi
comme l'instrument donné a des visionnaires révofut
naires pour confirmer leurs prévisions. Le risquendbain
de sang ne peut étre le processus normal de caigtnu
d'une société libre et démocratique.

Le rble assigné par Besancon au Pape semble diffici
lement compatible avec la théologie doctrinale. t€et
nouvelle approche pourrait s'achever rapidement kép-
meinisation du christianisme, puisque la guerrentai
pourrait étre facilement proclamée contre les syst® qui
sont incompatibles avec les principes de la doetsnciale
de I'Eglise. Il est vrai qu'a certaines époquestealles pra-
tiques furent reconnues par I'Eglise, lorsque, g@aemple,
des croisades furent organisées pour défendre eaé=urg
considérées comme plus importantes que la vie memai
Retourner a la tradition des croisades et rétalie nou-
velle version de la guerre sainte — inspirée paritEes
nouvelles de dignité humaine et de liberté — semihe
proposition trop extréme pour étre examinée sérgeus
ment. En laissant de c6té l'arriere-plan théologigiune
telle proposition, on doit noter que la seule jfisttion
substantielle de la suggestion de Besancon esit Igufe
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« Alexandre Zinoviev a récemment déclaré qu'il aur
suffi d'un mot du Pape pour que la Pologne se &ber
Dans ses commentaires radicaux, Alexandre Zinoviev
formule plusieurs remarques qui sont a la fois dertet
sans fondement. Parfois, elles se détruisent réqipe-
ment. Le lecteur, familier avec ces changementpéieels des
points de vue de Zinoviev, ne devrait pas s'atteralce que
les impressions personnelles du célebre logiciefendo
acceptées par le Saint Siége. lls ne pourraiemeetievraient
pas |'étre, puisqu'ils impliquent une théorie dedaolution qui
est fort éloignée de la doctrine sociale de I'eglis

L'argument de la force ou la force de I'argument

C'est Karl Popper qui, dans son autobiographie uavgue
sa désillusion du marxisme arriva lorsque, adolescel
regardait les batailles de rues entre la policedes tra-
vailleurs. La premiére réaction de Popper fut sawotion
profonde qu'une philosophie qui adopte le bain degs la
violence et la lutte de classe, ne peut étre caméal comme
une philosophie appropriée a notre degré de dépelment
intellectuel et culturel (8). Sans doute, il y asdsituations
critigues dans lesquelles l'usage de la violencet @dre un
axiome pour une politique sociale correspondanpedsent
développement intellectuel et culturel de I'huménit

Il ne serait pas honnéte de prétendre que Besancon
propose le renversement révolutionnaire du marxistaela
méme facon que les marxistes proposaient la théadee
I'exportation de la révolution socialiste. Dansppaoche de
l'auteur francais, nous trouvons au moins deuxéces qui
distinguent ses propositions des évocations révolu-
tionnaires pratiquées par les intellectuels de Heuocci-
dentaux. lls concernent les fait suivants qui patvétre
objectivement confirmés : 1) les droits de I'homment
violés de fagon évidente et systématique et la rité@jde la société
est opprimée par une minorité qui veut en tirerluséfices

(8) Cette opinion formulée danisa Quéte inachevéest nuancée de facon seu-
lement mitigée danda Société ouverte et ses ennerissque Popper argu-
mente ainsi kje crois... que sous une tyrannie, sil n'y a paigte possibilité... une
révolution violente peut étre justifiée. Mais jeois aussi qu'une telle révolution ne
devrait pas avoir d'autre objectif que I'établissamh de la démocratie.fvol. 2, p.
151 de I'édition anglaise).
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particuliers ; 2) la révolution ou le soulévemerdtional
ne devraient pas étre « une insurrection sans espoi
mais, tout au contraire «l'exploitation astucieysedente
et hardie de la situation ».

Je ne mettrai pas en question le caractéere adédwat
premier critére quant a la situation polonaise. tEéais, a
mon avis, les adjectifs utilisés pour le secondécd ont
surtout une signification rhétoriqgue, mais sansndiga-
tion empiriqgue précise. C'est pourquoi ce secontbir
peut étre utile pour développer des visions expressde
changements radicaux et effectifs, mais non pag poe
analyse critique rationnelle de phénomenes sociaux
donnés.

Quand on essaie de déterminer la signification empi
que de la terminologie d'A. Besancon, on peut seate
der a quels événements historiques les adjectifgues-
tion peuvent étre appliqués. La révolution franeade
1789 a-t-elle été prudente et astucieuse ou pladtanti-
que ? Et la Révolution d'Octobre ? Que signifiedassite
dans la lutte pour la liberté ? Le romantisme epta-
dence doivent-ils étre mutuellement exclusifs It |'au-
tre, ou plutdt, ne pas s'exclure l'un et l'autr®r? peut
difficilement exclure la possibilité que les durg Barti a
Varsovie n'eussent pas utilisé les mémes moyena qu'
Pékin en juin 1989. Dans la logique privée du nsamnd
dogmatique, il n'y a pas de raisons pour lesquelées
drame de Budapest (1956) n'aurait pas pu se remeadu
Varsovie (1989). Besangon ne propose rien d'autre $ps
sentiments personnels et la conviction subjectigeZtho-
viev pour conseiller la révolte comme ligne de ba$fec-
tive de conduite. Une telle théorie probabiliste régolte
sociale pour laquelle il est possible que des boalse-
ments sociaux soient obtenus ou que des milliers
d'’hommes soient assassinés ne semble ni plus natienni
plus effective que la politique discréditée destp@as.

Besancon met l'accent sur le fait que pour unequers.
bien assise dans le confort occidental, il estidifé de
donner de bons conseils, et spécialement de « pouas
Pologne a la révolte ». Mon impression est que les
« réflexions trés générales » qui suivent le démanitial,
contiennent la suggestion implicite d'une telleoitas On
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peut difficilement s'attendre a ce que le « compaliti-
que » suggéré soit réduit a une rhétorique pardhgues
mots de « liberté » et « d'indépendance » sercsgzaforts
pour résoudre les conflits sociaux existants. Besan
avance, avec optimisme, que « dire des parolesédi¢év»
pourrait a la fois « rompre avec I'empilement densonges
qui constitue le parti communiste, et organisestziété
polonaise» sur une telle échelle qu'un nouveauud’ls
charismatique pourrait conduire le pays dans uneasi
tion politique radicalement neuve. Cette derniérédypc-
tion ignore le fait que des paroles vraies ontdéd@ pro-
noncées par divers groupes de l'opposition polomais
depuis longtemps. Leurs auditeurs, toutefois, spainte-
nant essentiellement différents de ce qu'étaiemtx cie
1918. Aprés la longue période du partage de lagdpelola
déclaration d'indépendance de Pilsudski résonnatitea
ment qu'elle ne l'aurait fait aprés des annéesdd'etmine-
ment communiste qui a joué, au moins depuis 1968, |
carte du rationalisme et du patriotisme. Les appdibérer
le pays de l'occupation étrangére, constituée pdomgue
période des partages de la Pologne, étaient différde
nature en 1918 de ceux similaires dans un paysrihéo
quement libre. On peut aussi se demander si leglamt
le charisme d'un Pilsudski seraient ou non suffisaan
fait. Si le Maréchal n'avait pas possédé son arges,
déclarations flamboyantes auraient difficilemenffs@
changer la situation. Aujourd’'hui, la situation gébtique
en Europe est si différente que toute suggestionsiget
de son éventuel changement, doit aller définitivatnaeu-
deld des invitations romantiques a enflammer le lzatret
doit prendre en considération toutes les poss#sligui
résulteraient d'un tel combat.

Plus concrétement, quand on essaie de rendre moins
ambigué la suggestion de Besancon, on doit répoadee
question : quelles armes pouvaient-elles étres@gh par la
société polonaise pour défendre sa liberté et sdépen-
dance ? Besancon ne répond pas a cette questioquiCe
me met mal a l'aise dans le ton général de sonlertt'est
la prédominance de critiques plus ou moins bien €om
prises des actions humanitaires et culturelles. &ateur
ridiculise, par exemple, l'aide accomplie sur ulaegk
échelle par de nombreuses organisations occidergtle
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estime que les aides en médicament ont eu « unllerteffet sur le
moral des équipages ». Cette remarque découvre Weaa la
perspective « noir ou blanc » si connue depuis aegrages de
Lénine. Dans cette perspective, apporter une aidglicale et
alimentaire affaiblit le zéle révolutionnaire du ypde. Leslek
Kolakowski examine une expression plus forte lotdqaritique
I'attitude selon laquelle le malade devrait mousans aide
médicale de I'extérieur si seulement sa mort precwne
nouvelle opportunité pour blamer le gouvernemeht (9

La différence entre I'approche de Kolakowski efecele Besangon
implique de profondes différences dans leur ap@téen des
relations entre les valeurs morales et tactiqueartaReant les
vues de Kolakowski, je voudrais avancer |'hypothégpe'un
élément important des événements contemporains ®@agRe a
été la prédominance des engagements culturels ragud sur
les tactiques léninistes.

La raison contre la violence

Dans son appréciation sceptique des expressions@®sments
sociaux en Pologne, Besancon écrit, en les critiguaur « les
commémorations, croix de fleurs, pélerinages, newes messes
innombrables, etc... » Selon cet auteur, tout ciegpligue des
activités d'ersatz, et introduit simplement des iibts alors
qu'une action réelle est nécessaire. Besanconai@esaille part, de
justifier en substance son opposition radicale edfaction et I'ex-
pression symbolico-religieux des sentiments du peupeut-étre
une telle opposition semble-t-elle naturelle pourertains
observateurs occidentaux. Elle est pourtant digié défendre. Les
mémes personnes, qui organisaient des messes rhesigoer la Patrie,
étaient actives dans l'organisation d'universitépypaires, a travers
tout le pays, pour faciliter I'étude de la moraleisle et préparer

une élite de futurs leaders. Ceux qui participagent pelerinages et aux

neuvaines, prenaient part aussi aux « Semaines @ulture
chrétienne », essayant de réagir par des moyerdldatuels au
risque

(9) L. Kolakowski, Czy marry czekac na curlTygodnik Powszechny?l mai 1989,
p. 1.
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réel de tomber dans le vide et I'inaction. Pourlgrax selon la
vérité », les croix de fleurst les publications clandestines ont
fleuri dans la période récente, et il n'est pasn@&a de ne signa-
ler que les premieres pour déplorer de facon rhigtmr qu'elles
étaient un substitut & l'action réelle.

Dans les sous-entendus axiologigues qui sous-tendem
affirmations de Besancon sur la situation polonaies valeurs
culturelles et morales sont ignorées lorsqu'elleypliquent
une politique de petits pas et ne proclament pas névolte
victorieuse. Mettant en question ces affirmatiojes,voudrais
accentuer ceci : I'héritage spirituel de solidarii&lément de
solidarité axiologique, a été mis en valeur plusdtelément
de lutte. En opposition aux schémas classiquesadgaliche
le programme de Solidarité met l'‘accent sur lesewed
positives. Son attention principale était focaliséen pas tant
sur les ennemis et la lutte, que sur les valeursdémentales
qgui, a différents niveaux, rendent possible le t@ymement de la
personne humaine. Encore une fois, une telle approc
apparait radicalement différente de la théorie rigxte de la
révolution, dans laquelle le rble de la tactiquedetla lutte est
mis en valeur. Alors que la théorie marxiste-léstimide la croissance
sociale accentue le role de la lutte des classedestfacteurs
économiques, les facteurs intellectuels et religiéurent dans
I'expérience polonaise aussi importants que lestedss
économiques quand la solidarité entre les trauaiieles paysans et
I'intelligentsia eut remplacé tous les symptémedade lutte des
classes ». Pour cette raison, on ne peut plus terdemiversalité de
ces schémas d'interprétation simples qui furenb@lés a la fin
du XIX® siécle pour expliquer les fluctuations socialespres
a cette époque. Toute tentative pour détermineowrdihui une
panoplie de principes de révolte sociale universpisjoueraient en
Pologne, au Brésil ou en Chine présuppose les mémesurs
méthodologiques déja critiquées par Popper dandvisére de
I'historicisme.

La reconnaissance du rble des valeurs intelleesiagdt religieuses
dans l'autodéfense spirituelle peut étre illustp@a le nombre
de personnes qui ont participé awSemaines de la Culture
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Chrétienne ». Quand je compare le nombre de ipanits qui
se rassemblaient dans les mémes églises de Toroa|aw ou
Cracovie, je vois que sous la loi martiale ce namétait dix
fois plus grand qu'aux époques normales. Les niegvel
menaces de la loi martiale ont-elles engendré deveamx
besoins intellectuels et spirituels... ? fait corpar ceux qui
comprennent le principe d'Ingarden Primum philosophari
deinde vivere.

La hiérarchie des valeurs d'Ingarden apparaitres daute,
sans valeur rationnelle a ces admirateurs conteaimmoides
méthodes révolutionnaires qui, au moins dans testsons de
rupture, préferent l'argument de la force a la dordes
arguments. Une caractéristiqgue importante du stge
Solidarité, me semble-t-il, était que la terreutaeviolence ne
furent jamais utilisées par ses membres, méme dems
situations ou leur utilisation aurait été moraleimexcusable.
Pour donner un exemple de telles situations, j& peeairéférer
a l'attitude d'un membre de Solidarité a Cracovie dans la
clandestinité, fut stoppé par une patrouille degedle long de
la Vistule. Il avait un revolver et aurait pu enrdausage. Les
raisons qui I'en empécherent ne furent pas tadiguais
morales. Cet exemple semble exemplaire pour biautrds
actions inspirées par les principes éthiques adopar
Solidarité.

Ces principes sont clairement rejetés dans la ithé&mniniste
de la tactique révolutionnaire, ou les buts révoiutaires,
déterminéshic et nunc,étaient supposés constituer le critere
ultime de la conduite morale. En essayant de jestdette
théorie, Lénine argumentait ainsi Neus devons étre capable
de tout ceci : étre d'accord avec n'importe quetrdige, et
méme, si besoin est, davoir recoud divers artifices,
stratagemes, méthodes illégales, échappatoirestesiuiges,
dans le seul but d'entrer dans les syndicats, desnomaintenir
et d'y réaliser a quelque prix que ce soit le tileammuniste »
(10).

Cette morale révolutionnaire Iéniniste a été, dasui
développée par de nombreux auteurs, dont Trotskg da
défense du terrorisme. Appelant ceux qui critiguilia terreur

(10) V. Lenin,Selected Worksdvloscou, 1951, II, 2.

106

Victoire sur le marxisme en Pologne

des « quakers hypocrites »|'auteur de La Révolution
permanenteaffirmait catégoriguement.: «a révolution doit
exiger de la classe révolutionnaire qu'elle attedgees buts
grace a tous les moyens dont elle dispose — sisséage par
l'insurrection armée. %11).

Soutenir sérieusement cette théorie lénino-trotekge la
révolution suppose une régression des sociétéslesamselles
la domination physique devient un substitut auxngpes
rationnels d'action. Dans I'éthique de résistardeptée par
Solidarité, nous trouvons un héritage important i q
évite a la fois l'approche léniniste (dans laqublisage
de la violence exclut la morale au sens tradititynret
I'approche non violente. Cet héritage peut recedifiérentes
évaluations selon différents schémas. Dans l'arttAlain
Besangon nous trouvons soit un scepticisme fondédsu
vagues généralités, soit un essai subtil pour ¢spda
révolution dans le bloc soviétiqueeun prix raisonnable. Le
probleme demeure que ce qui est raisonnable, dagsystéme
de référence de Besancon, ne peut pas I'étre dasysieme
éthique qui sous-tend le programme de Solidarité.

CES remarques critiques sur les schémas d'intetjorétele
Besancon furent présentés pour la premiere foigian1989
lors d'une conférence polono-américaine a Pastrdies
événements décisifs en Pologne qui survinrent deois plus
tard ont montré l'erreur de l'interprétation degénaments de
Pologne par Besancon. Il est intéressant de sigugiene
appréciation également négative a été publiee anéme
époque dansGazeta Wyborczapar Adam Michnik. Le
fameux dissident avancait lui aussi que l'auteuSghdrome

Soviétiquesurestimait le réle d'éléments qui sont en fait les

moins significatifs dans le changement social. Gorgment a

(11) L. Trotsky,Dictatorship vs. Democracyyew York, 1922, p. 58
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I'opinion de Besancon, la raison ne doit pas é&tr@ns
importante que la violence dans leur genése.

Mgr Joseph ZYCINSKI

(traduit de I'anglais par Didier Rance)

Mgr Joseph Zycinski est né dans la région de Cadstwa.
Docteur en théologie, docteur en philosophie, tivese-doyen de la
Faculté de Philosophie de Cracovie et évéque deowhar
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Hans-Stephan PUHL

Bréve histoire des relations
entre la Chine
et le Saint-Siege

L'histoire peut étre deux choses a la fois : une
hypotheque léguée par le passé et un trésor
d'expérience pour l'avenir.

N avril 1989, Mgr Jean-Paul Gobel, mandaté par la
E Secrétairerie d'Etat, arriva a Hong-Kong pour

observer I'évolution des rapports entre I'Eglise
et I'Etat en République populaire de Chine (1).

Les autorités de la colonie de la Couronne britgaoni
furent informées de cette démarche, et il semblé gn
fut de méme pour les autorités du gouvernementraént
de Pékin. Officiellement, le communiqué du Sainég
ne dit rien au sujet de son statut ni de sa missé@nqui,
vu les rapports délicats entre le Vatican et la iRdjgue
populaire de Chine, est bien compréhensible et danse la
solution la plus prudente (2).

(1) Selon une information parue dans South China MognRost (Hong-
Kong) le 2 juin 1989 qui cite le porte-parole depeesse du Vatican, Joaquin
Navarro-Valls, Gobel ne serait pas chargé de négogcisa mission serait uni-
guement de a to study and follow the situation leé thurch in China » ; cf.
aussiUCANews(Dispatch n° 511) du 21 juin 1989, p. 35, ou il @St que
Gobel aurait seulement une « mission of fact-figain China ».

(2) On trouvera un bon exposé historique de la situmatie I'Eglise catholique en
République populaire de Chine depuis 1949, et plagiculierement depuis la
création, a l'instigation du gouvernement, en 137 1'« Association patrio-
tiqgue catholique chinoise », dans l'article de Ralék, Der Neuaufbau der
katholischen Kirche in der Volksrepublik China (taconstruction de I'Eglise
catholigue en République populaire de Chine), dBasMalek/ M. Plate,Chinas
Katholiken suchen neue Wegkes catholiqgues de Chine cherchent des voies
nouvelles), Fribourg/ Br. 1987, p. 27-68 ; cf. égaknt P. Taveirne, The Missio-
nary Enterprise and the Endeavours to EstablistEetiesiastical Hierarchy in
and Diplomatic Relations with China » (1307-194@pgns :Tripod (Hong-
Kong) 54 (1989), n° 6, p. 53-66.
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La normalisation des relations entre le Saint-Siegéa
Chine est certainement I'objectif dans lequel sfihda mis-
sion de Gobel, cet objectif apparaissant, en raides cir-
constances historiques particuliéres, a la fois rsemémi-
nemment souhaitable et trés difficilement réalisalBien
gue les premiers contacts entre le Saint-SiegeaeCHhine
remontent au XIf siécle, il n'y a eu de relations diplomati-
gues normales entre ces deux entités — qui Sorgi des
sujets de droit international les plus anciens &xi$ a
I'heure actuelle — qu'a partir de 1922 et ce pawe tren-
taine d'années. Les tentatives d'entente furentqudas de
malentendus et d'échecs, durant I'époque impédala fin
du XVII® siecle jusqu'a la chute de la derniere dynastie en
1911 ; puis par la politique de la République pand de
Chine a I'égard de I'Eglise a partir de 1949 ; lfFrestation
et I'expulsion de l'internonce Riberi en 1951, msvde son
installation & Taipei ; enfin par la création, weilpar Pékin
des 1955, de I'Association patriotique catholique chinoise »
ayant pour but de mettre au pas I'Eglise catholid@eChine
et de la couper du Vatican et de I'Eglise univégsdlous ces
faits rendent trés difficile la tAche de surmontde, part et
d'autre, les réserves et la défiance enracinées ldapassé, et
d'aplanir les chemins en vue de parvenir a une rdete
mutuelle et a une coopération normale a l'avenir.

Lorsque Mgr Jin Luxian, a I'époque évéque coadjuteu
de Changhal, fit en 1986 un voyage en Républiquifé
rale d'Allemagne — le premier voyage dans ce pays,
depuis 1949, d'un évéque de la République populdée
Chine —, on lui demanda, a Aix-la-Chapelle, quelles
étaient, & son avis, les chances de voir se réalise/zoyage
du pape en Chine. Et sans doute avait-il présentssarit
ces problemes, et plus particulierement les fagts plus
récents, quand il répondit queRoma aeterna me pensait
ni n'agissait dans le court terme, et que la Chinec sa
tradition quatre fois millénaire, ne précipitaitspaon plus
les choses.

Penser et agir dans des perspectives a long teshe e
pour I'Eglise, une obligation et une chance ; cett&ude
n'‘est nullement synonyme d'immobilisme ou d'irrésol
tion. Si, en ce qui concerne la Chine, I'Egliseverselle se
fixe des objectifs autres qu'immédiats, et si etgt en
conséguence, elle est sans doute bien inspirés.dviabre
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faut-il ne pas perdre de vue le facteur temps gui, place,
joue en sa défaveur. Un regard rétrospectif — sassen-
timent, en s'efforcant de porter un jugement semain les
événements passés et en accordant lI'importancdleju'e
mérite a l'expérience ainsi acquise — peut ouves doies
d'avenir en proposant aux responsables d'aujouralés
références et des directions a suivre.

Un homonyme de Gobel nous donne l'occasion de
tourner nos regards vers |I'époque de la Révolutian-
caise, Jean-B. Gobel, évéque coadjuteur de Balg@7a12
et plus tard archevéque de Paris, fut élu en 1788 s
semblée Nationale. Le 12 juillet 1790, I'"Assembi&mnsti-
tuante réunie a Paris vota laGonstitution civile du
clergé »qui, entre autres dispositions, prévoyait que les
évéques et les curés de paroisse seraient éludgsacol-
léges électoraux du département et du canton etlgsie
évéqgues seraient institués canoniquement par leop@i-
tain sans confirmation préalable par le pape. Dagise
« Constitution civile du clergé », s'exprimait lanception
d'un pouvoir étatique qui prétendait étre seul cétept
dans tous les domaines de la vie de I'Eglise. Quesignois
plus tard, en novembre et en décembre de la méméean
I'Assemblée Nationale demandait par deux décretsua
les membres du clergé qui exercaient des fonctjprdi-
ques de préter le méme serment que les fonctiomsair
civils : fidélité a I'Etat, a la Loi (y compris a Constitution
civile) et au roi. Le refus du serment était considéré cemm
une démission de la fonction (3).

Suite a ces mesures, le clergé et les fidéles isglé@nt
en deux Eglises : les réfractaires ou insermerygés,étaient
accusés d'antipatriotisme et suspectés de se e¢vointre
la loi et I'Etat d'un c6té, de l'autre les évéqetdss prétres

(3) Cf. R. Aubert, « L'Eglise catholique et la Réwbon » dans:H. Jedin,
Handbuch der Kirchengeschichte (Manuel d'histoire de I'Eglise) Fribourg,
1971/1985, vol. VI/ 1, p. 27-30 ; cf. aussi K.JVRius, « Wahl und kanonische
Einsetzung der Bisch6fe und Pfarrer im Umfeld dearfz6sischen Revolu-
tion » (Election et installation canonique des &wés) et des curés de paroisse
dans le contexte de la Révolution francaise) dams Malek/W. Prawdzik,
Zwischen Autonomie und Ablehnung — Die Problematik der katholischen
Kirche in China, theologisch und geschichtlich gesehen (Entre |'autonomie et le
refus — la problématique de I'Eglise catholique@mine, vue dans ses aspects
théologique et historique), Nettetal, 1988, p. 109-
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constitutionnels ou assermentés, patriotes et g&pae
Rome. Comme tous les évéques, a I'exception de, sept
refuserent de préter serment, il y eut, en appilocatie la
regle de droit de la Constitution civile, d'innonalbtes
sieges vacants. Au cours du premier semestre de |'a
née 1791, Talleyrand et Gobel sacrérent alors 38ques
constitutionnels ; Gobel sacra les neuf premier€qées
schismatiques le 27 mars 1791 (4).

Par un bref du 13 avril 1791, Pie VI déclara sagéds
les sacres des nouveaux évéques et menaca de simpen
tous les prétres assermentés. L'Etat réagit leddd 4792
par un ordre général décrétant la déportation des fes
prétres fideles a Rome. Dans les mois qui suivir@his
de 30 000 prétres partirent ainsi a I'étranger (5).

Alors que I'Eglise constitutionnelle put bénéficiem un
premier temps d'une attitude tolérante de la part'Btat,
elle finit par étre victime elle aussi de la vagile « déchris-
tianisation » des années 1793 et 1794. Gobel ream@mg
novembre a toutes ses fonctions ; il fut ensuitedemnné a
mort par un tribunal révolutionnaire pour « athéésm et
exécuté le 13 avril 1794 (6).

Apres que toute I'Eglise catholigue de France eunna
la plus grande détresse du fait de la Révolutibruiifallut
résoudre le probleme de la réconciliation intergde se
voyait confrontée a lI'immense tache de rétablinité
entre les prétres constitutionnels «patriotes sntdm cer-
tain nombre de prétres mariés repentis, et leggséestés
fideles a Rome qui avaient renoncé a leurs fonetidans
cette affaire, les évéques qui étaient restés ander plai-
daient pour l'indulgence, alors que les émigréseatapar-
tisans de rétractations humiliantes a exiger dapsi » (7).

Bien que personne ne pQt se substituer a I'Eglise d
France pour accomplir cette rude tache de récaatoln
et de restauration de l'unité et de la paix interriereste
néanmoins que, pour résoudre le probléme, survinfag-
teur qui allait jouer un réle non négligeable fdit qu'en

(4) Cf.LThK, 1932, IV, col. 561 ; cf. R. Auberlpc. cit., p. 33

(5) Cf.R. Aubert,loc. cit., p. 36.
(6) Cf.LThK, loc. cit.
(7) Cf.R. Aubert,loc. cit., p. 40 et s.
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1801 Pie VII et Napoléon réussirent a se mettreatied, sur
une remise en ordre de la situation de I'EgliseFeance,
en signant un Concordat. Sans doute ce Concomaena-t-il pas
une entente trés cordiale entre le pape et Napolébme mit-il
pas un terme a toutes les marques d'hostilité enVEpglise
(qui provoquérent finalement la rupture du Concdrdia-

méme) ; il créa néanmoins un cadre et des conditigui
favorisérent la réconciliation interne de I'Eglise.
L'accord — tout fragile qu'il fGt — que traduit le

Concordat d'alors ne put étre conclu que, parce deepart
et d'autre, on avait intérét a mettre fin au conéluvert et
a parvenir a une certaine normalisation des rehatientre
I'Eglise et I'Etat. Le Concordat était accompagne la
demande, faite d'un commun accord et adressée a l®u
évéques — qu'ils fussent fidéles a Rome ou asséemer
de démissionner ; de nouvelles nominations d'évécuavirent,
Napoléon ayant le droit de proposer de nouveauxgée8
et le pape celui de les installer canoniquement (8)

En France, on avait agi en cette affaire selon fammule
pragmatique qui exigeait de I'Eglise des sacrifjomais qui
n'était pas fondamentalement en opposition avet@d'ique
I'Eglise se faisait d'elle-méme et qui, avant toungttait fin au
désarroi désastreux des fidéles. On ne peut cepas
comparer, en tous points, la situation de la France
napoléonienne et ses rapports avec le Vatican, canditions
régnant actuellement en République populaire den€het
ses relations avec I'Eglise ; néanmoins quelquedogies
sautent aux yeux, et elles pourraient apporter une
contribution a une solution des problemes entrgli$E et
I'Etat en République populaire de Chine.

Le fait que le Saint-Siege a envoyé, en 1989 a Hong
Kong, un Francgais, en la personne de Mgr Gobel,riaau
rappeler que ce fut précisément la France qui, X ¥eck, se

(8) Cf. Aubert,loc. cit.,, p. 74-77 ; de méme K.J. Riviniudoc. cit., p. 119. On
trouvera un bon exposé de tout le déroulement dgoaiations qui ont abouti au
Concordat, leurs difficultés et leurs conséquendass l'article récent de C.
Buckley u Pius VII, Napoleon and the Concordat &01 », dans Tripod 54,
1989, 1 4, p. 52-59.
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prononga contre la mise en place d'une hiérarchlieaire

en Chine et contre [établissement de relations
diplomatiques entre la Chine et le Vatican, réusmis$
ainsi a contrecarrer les efforts de Rome.

On affirme souvent qu'au XfXsiécle les missionnaires
auraient été, dans leurs territoires de missios, alexi-
liaires complaisants au service des intéréts imapstes et
colonialistes des gouvernements de leur pays dlerigCe
reproche a été formulé, surtout, de la part de Hiné€ et
devrait viser, en premier lieu, les missionnairemngais,
puisqu'ils constituaient a cette époque la majatéé mis-
sionnaires catholiques en Chine, suite a l'intéaicde
I'Ordre des Jésuites (que les Bourbons avaientibogta
obtenir). Mais la réalité historique révéle un &l diffé-
rent. Dans leurs territoires, les missionnairesréspn-
taient les intéréts de la mission ; tout naturedietn ils
étaient loyaux envers leur patrie, et il ne leupldi&ait pas
de bénéficier de la protection diplomatique du gooe-
ment de leur pays d'origine, surtout a des momeants
leur vie et la poursuite de leur oeuvre était gnamet
menaceées. A l'intérieur de I'Eglise, face a Ronsedéfen-
daient leur oeuvre missionnaire. Le Vatican, etasirla
Congrégation de la Propagation de la Foi, s'effentae
plus tét possible de franchir le pas permettantpdsser
d'une Eglise de mission, dépendante des puissaucesn
assuraient le patronage — I'Espagne et le Portugal
une Eglise locale, indépendante politiquement ¢stirtle
Madrid, de Lisbonne et de Paris) et ecclésialenidet
Rome), et dans ces efforts, le Vatican échouaivestudu
fait de la pression politique des gouvernements\cjpa-
lement de celui de Paris qui veillait jalousementantenir
le protectorat missionnaire francgais sur la ChiRarfois,
les missionnaires s'opposaient aux intentions d@eeRo
et adoptaient une attitude qui dans ses résultaisqpes

sinon dans les motivations — dans la mesure ou les
documents de I'époque permettent de se faire e de
celles-ci — rejoignait les objectifs du gouvernermen
frangais.

C'est bien le constat auquel on parvient quand on
considere la question de la mise en place, en Chiogee
hiérarchie ordinaire, avec les relations usuelleseeles
églises locales et le Saint-Siege, et comprenanburbre
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croissant d'évéques chinois responsables de lacciésiale.
Et il est confirmé par la question de I'établissemde
relations diplomatiques entre le gouvernement denRet le
Saint-Siege. Aujourd’hui encore, ces deux questjouent
un role tres actuel pour le destin des catholigie<Chine.
Pour cette raison aussi, une étude historique mpiesen
intérét qui n'est pas seulement académique.

En septembre 1803, le vicaire apostolique du Sé-
Tchouan, le Francgais Dufresse, reunit un synode a
Tcheng-tou. Sur les 21 membres du synode, 19 étden
prétres chinois (9). L'approbation par Rome descknn
sions du synode — qui, a I'époque n'etait pas regisable
selon le droit canonique, mais que souhaitait néanm
Dufresse — se fit attendre pendant 19 ans. Cedretar
étonnant était dd, pour I'essentiel, au fait quedecessus
ordinaires d'information et de prise de décision\tatican
étaient interrompus durant quelques années, de-1800
jusqu'a la chute de Napoléon en 1814, le pape Piet\e
Préfet de la Congrégation de la propagation deola de
méme que, d'ailleurs, la plupart des autres caudide la
Curie, étant bannis de Rome (10).

A partir de 1846, certains évéques des missionge et
Vatican s'employerent conjointement a realiserrtgep d'un
synode geénéral chinois. Pour des raisons de secufion
voulait éviter des représailles de la part desraé@sochinoises
— le synode devait étre convoqué a Hong-Kong. Largd
d'affaires francais a Canton ayant eu connaissaleee
projet, le gouvernement francais intervint aupres ld
Secrétairerie d'Etat a Rome et parvint a empéaber |
synode projeté (11). Il jugea qu'il était inaccepgague cette
reunion ait lieu en territoire britannique. Peueéméme le
gouvernement frangais avait-il appris que le pdetplus
Important, figurant a l'ordre du jour du synode |@i@,
allait étre, a la demande de l'autorité missiomemaine, la
mise en place de la hiérarchie ecclésiale ordireir€hine.
Apres I'échec du projet d'wygnode qui aurait di réunir tous

(9) Cf. J. Metzler,Les Synodesen Chine, au Japon et en Corée de 1570 & 1931,
Paderborn1980, p. 45, note 8.

(10)Cf. ibid., p. 56 et 62.

(11)Cf. ibid., pp. 68-76.
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les vicaires apostoliques d'Extréme-Orient, uneféoance
régionale de huit évéques (sept de Chine, un dwrdap
put néanmoins se réunir en 1851 a Changhai. Suselps
évéques exercant leur ministére en Chine, troiseBtades

Italiens et quatre des Francais. A ['unanimité, les

participants étaient d'avis que la mise en placelae
hiérarchie ecclésiale ordinaire en Chine était iperite
et souhaitable. Seul le vicaire apostolique du Hoan

considérait, a l'inverse de ses confréeres, qu'elle

n'était pas urgente. Quand on se place dans lp@etise
d'aujourd’hui, il faut souligner aussi le mode datlon que
la conférence prévoyait pour les évéques diocésaies
clergé du diocese devait élire I'évéque diocésadia kajorité
des deux tiers. Devait étre éligible tout prétre dlacese
en question, qu'il fOt européen ou chinois ; néainmap
pour étre élu, un Chinois devait obtenir toutes Ves
des prétres européens. Le sacre et I'entrée entiforsc

ne devaient avoir lieu qu'aprés la confirmation de

I'élection par le pape (12).

Lorsque, deux décennies plus tard, les évéqueshieeC
se réunirent, en marge dliConcile du Vatican, en 1869-
1870 a Rome, en une série de conférences poureétledi
guestions que leur avait soumises en 1869 la Cgagian
de la propagation de la foi, ils se prononcerentto® la
mise en place de la hiérarchie et contre la nononad'un
légat apostolique, car ils craignaient que ces dewsures
puissent porter atteinte a leur liberté. Méme ldesla der-
niére de ces réunions, le 14 juillet 1870, I'autornission-
naire romaine ne parvint pas. a imposer ses vueand,
elle insistait sur une normalisation de la situatide
I'Eglise en Chine au moyen de la mise en placeadeié-
rarchie ordinaire, car les 18 vicaires apostoliqyessents
estimérent que cette mesure était prématurée (13).

Durant un demi-siécle, la France réussit a s'opp@se
I'envoi d'un représentant permanent du Vatican Bme
et ceci pour conserver le réle privilégié qu'etlegit en

(12) Cf.ibid.,p. 78 ets.

(13) Cf.ibid., p. 91 et s. ; cf. aussi K.J. Riviniug/eltlicher Schutz und Mission —
das Deutsche Protektorat uber die katholische Mission Sud-Shantun@rotec-
tion du pouvoir temporel et Mission — le Protectoedlemand sur la mission
catholique du Chan-toung méridional), Cologne/ Yisnl987, p. 184 et s.
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vertu du protectorat sur les missions. Le 11 awu8B6,
Léon XIIl décida, contre l'avis du collége des dasdix
qui voulait éviter un conflit avec la France, demmoer un
représentant permanent a la cour impériale de Pékiais la

France menaca de prendre des mesures de rétorgion s

graves — elles incluaient méme la rupture des ioglat
diplomatiques — que finalement le pape s'inclinasep-
tembre 1886 devant le diktat francais (14). Encamel913--
1914, la diplomatie francaise réagit vivement, laf'sin
voyage en Chine du missiologue allemand Schmidbmntre
le projet de ce dernier de réunir une série de @wmrfces
avec des évéques du pays, car elle y voyait un &pient
sur sa sphere d'influence en Chine. Ce n'est dif22, que
Pie Xl parvint a nommer le premier délégataire aplogue
pour la Chine, en la personne de Celso CostanBricea
I'action tenace et habile de celui-ci, le souhajriené par le
Vatican dés 1846 de voir se réunir en Chine un denc
national se réalisa enfin : il eut lieu en 1924 @a@Gghai,

alors que Rome venait de nommer évéques deux prétre

chinois, pour que deux membres au moins du synodnt
des Chinois. Quant a la mise en place de la hiérarordi-
naire en Chine, Rome ne parvint a la réaliser qu®16, et il
était alors trop tard pour pouvoir encore en espéres
effets, au milieu des troubles de la guerre ciyjle faisait
rage a ce moment, et avant la proclamation de lpuBg-
gue populaire de Chine 1€ @dctobre 1949.

On ne peut reprocher a Rome de n'avoir pas towyess
pour arriver & normaliser la situation de I'Eglese Chine et
les relations entre le Saint-Siege et le gouvermgnfinois.
Ces efforts échoueéerent, du fait de circonstancaeregs
contraires (comme par exemple les troubles poksquyper-
manents de la Chine et l'opposition de la Frante) eause
de résistances internes ; au XlXiecle et au début du
XX¢ siecle, Rome devait, a maintes reprises, blameogt-
ger le sentiment de supériorité des missionnaitespens a
I'égard du clergé autochtone ; Rome insistait saldshe sur

(14) Cf. Ibid., pp. 181-214, ou on trouvera un exposé détaillé mhjep, diligenté

tres énergiquement par Léon XIll, d'une représeatatiplomatique du Saint-
Siége a Pékin et des raisons de son échec, biedag@eur Impériale y fat
également intéressée (en 1886, au cours des négnwsa Pékin avait méme
proposé un Concordat).
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le fait qu'il ne fallait pas recourir au protectormis-
sionnaire, qu'il fallait promouvoir plus énergiquem le
clergé local, qu'il fallait ouvrir les ordres et ngégations
religieuses aux hommes de Chine, ou qu'il fallaitoeéer
pour eux — en vain. Encore lors du Concile natiodal
1924, on ne put empécher que soient plantés, dass |
églises, les drapeaux des pays d'origine des rmBaices.
Les instructions que Rome avait adressées, a &, sail
délégataire apostolique ne purent recueillir deamtg (15).
Mais il serait faux de taxer le comportement desgitn-
naires européens de chauvinisme, et de le rendrerss-
ponsable des conséguences catastrophiques postoltei
de I'Eglise en Chine. Il faut retenir que les trtaghinté-
rieurs de la Chine, une série de malentendus dé gtar
d'autre — remontant a I'époque de la querelle des + et
de nombreuses maladresses, ont abouti a une intiplinca
des missionnaires dans le comportement colonialikte
puissances occidentales, et que cette confusiondest
conséquences désastreuses pour I'Eglise.

Les efforts de toute sorte que fit le Saint-Siegerpéta-
blir des relations avec la Chine étaient placésdpah pres-
que sept siecles sous une mauvaise étoile. Danerigexte
des dernieres croisades, I'Europe occidentale espér
conclure une alliance avec les Mongols et évergmadht les
convertir. En 1245, Innocent IV envoya Giovanni Be&no
Carpini a Karakoram ; en 1253, il délégua, conjemént
avec Louis IX, roi de France, le Flamand Wilhelmnvo
Rubruk en Mongolie aupres de Khan Moéngke.

Le premier légat pontifical au sens strict fut Gaowi
Pico de Montecorvino OFM qui vint en Chine en 1294,
apres que les Mongols eurent fait en 1276 de P&
capitale (Khanbalik) et réunifié la Chine en 1278is la
dynastie des Yuan (16). En 1307, il fut nommeé avélgee
de Pékin par Clément V. Sous la dynastie des Yuan,
christianisme bénéficia d'une large tolérance, nilatispa-
rut a nouveau quand la dynastie des Ming prit lavoeir en
1368. Vers la fin de cette dynastie, Ricci et Raggiétabli-

(15) Cf. J. Metzler]oc. cit.,p. 211.

(16) Cf. A.S. RossoApostolic Legations to China of the eighteenth usnt
South Pasadena, 1948, p. 13.

118

Breve histoire des relations entre Ia Chine et le Saint-Siége

rent des contacts entre la chrétienté et la Chnais ce
n'est qu'au fil des années, que les missionnainespéens
se rendirent compte que le pays, qu'ils avaierdimttpar
mer, était le méme que celui auquel on était arnpar voie
de terre, au temps de Marco Polo, a savoir la Chine

Les missions, auprés de la Cour Impériale de Péks,
légats pontificaux de Tournon (1705-1710) et, quels
années plus tard, de Mezzabarba, qui s'efforcadennet-
tre fin au conflit qui avait surgi entre l'autorit@périale et
le pape a propos de la querelle des rites, furentées a
I'échec. Il devait en résulter un grave préjudicairpl'oeuvre
missionnaire, et de graves dangers pour la vieca¢lisoli-
gues chinois, pendant la dynastie des Qing juss@a'ahute
en 1911.

Pendant la République, le Saint-Siége put envoyer e
1922 un délégué apostolique a Pékin. Les difficultgui
s'étaient si longtemps opposées a |'établissememnekh-
tions normales entre le Saint-Siege et la Chinejkdaient
alors définitivement surmontées. Mais ces apparsnce
étaient trompeuses. Lorsque fut proclamé en Mangiibp
le 25 février 1932, I'Etat de Mandchoukouo, indégeemt
de la Chine — fruit de la politique impérialiste dapon —,
un nouveau conflit s'amorca, que, par la suite dieigeants
de la République populaire de Chine interprétaisibn-
tiers comme un affront infligé par Rome a la Chéated son
intégrité nationale et comme un soutien apportéagrés-
sion japonaise par I'Eglise catholique. Par la Géggtion
de la propagation de la foi, le Saint-Siege fit noer
Mgr Augustin Ernest Pierre Gaspais, évéque du vatar
apostolique de Jilin, « représentant du Saint-Siegs le
chargea, de ce fait, d'engager des négociation$esuinte-
réts religieux de tous les évéques de Mandchoulauer le
gouvernement au nom de la Congrégation de la pr@apag
tion de la foi. Pour le Vatican, cela n'impliqupias I'éta-
blissement de relations diplomatiques avec I'Etat Mand-
choukouo. Mais le gouvernement de Mandchoukouo,
s'efforcant d'obtenir la reconnaissance internat®nque la
communauté des nations refusait a ce régime dedaes,
s'empressa de donner a Gaspais, pour des raisopsode
pagande, le titre de « Délégué apostolique chatgiates
pour le Mandchoukouo », — titre que Gaspais n'auait
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C'est ce qui se produisit, par exemple, en 1946héne,
en 1948 en Inde et en 1952 au Japon (19).

4. La mission dont était chargé Gaspais consistaiégon
cier avec le gouvernement du Mandchoukouo au nom
des autres évéques du Mandchoukouo, et non pas au
nom du Saint-Siége. Il agissait donc au nom de ses

lement. Pour justifier leur politique hostile adlise, le parti
communiste chinois et plus tard le gouvernementlade
République populaire de Chine se saisirent de ¢e fa
pour pouvoir en faire grief a I'Eglise catholiqu€&Y.

Mais cette version — et le grief qui en est dérivé

ferme les yeux sur les réalités historiques :

1. Depuis des siecles, les décisions concernant destiopns de
représentations diplomatiques pontificales relévelet la
compétence de la Secrétairerie d'Etat, et non e dautres
Congrégations, comme par exemple, celle de la gedjmn
de la foi ; or, la nomination de Gaspais ne fut fjaéte par la
Secrétairerie d'Etat, mais par la Congrégation de
propagation de la foi.

2. Selon les termes de documents officiels de I'Eglaaspais
n‘avait pas été nommeé « Délégué apostolique »D8légue
apostolique chargé d'affaires », mais « RepresentanSaint-
Siege.

3. C'est seulement l'envoi de légats pontificaux (esnc
prononces ou internonces), accrédités (aussi) auple
gouvernement du pays d'accueil, qui entraine llétsment
de relations diplomatiques entre le Saint-Siegeleepays
d'accueil. Ainsi, dans divers pays avec lesquelSdmt-Siége
n'‘entretient pas de relations officielles, il y & dimples
«délégations apostoliques » (18).

Il est vrai que I'histoire connait des cas de «gtiéns
apostoliques» dont les chefs étaient seulemenguiédéaupres
de I'Eglise locale, mais qui ont été par la sui@tformées en
représentations diplomatiques.

(A7) Cf. G. Minamiki, The Chinese Rites Controversy from Its
Beginning to Modern Times, Chicago, 1985, p. 175, rem. 52.

(18) Tel est le cas, d'apré&Annuario Pontilcio per l'anno 1988, Citta
del Vaticano, pour les pays et territoires ci-apréa le Saint-Siege
n'est représenté que par des Délégations apostsdiquAngola, Antil-
les, Jérusalem et Palestine, Laos (alors que mémercest pas possi-
ble au Kampoutchéa et au Viét-Nam, de méme que desmpays de
I'Est, du moins jusqu'aux bouleversements qui ommmencé a se
produire chez ces derniers en 1989), Libye, Malayi Brunei, Mauri-
tanie, Mexique, Mozambique, Océan Pacifique, régimla Mer
Rouge et Sierra Leone. Ces délégataires sont simmgmhé envoyés
aupres des Eglises locales ; ils ne représententig&aint-Siege aupres
du gouvernement de leur pays d'accueil.
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confréres de I'épiscopat, et non pas en tant quésen-
tant diplomatique du Saint-Siége.

Lorsque l'internonce et archevéque Mgr Antonio Ribe
fut expulsé en 1951 par le gouvernement de la Riguab
populaire de Chine, les relations diplomatiquesreeié
Saint-Siege et la Républigue populaire de Chinenrfur
rompues (20). Pour Rome, ce fait pénible reprégenta
maillon dans la longue chaine des démarches pgudiss
des pays, a gouvernement communiste et situés ldans
sphére d'influence soviétique, exprimaient sur | plu
droit international leur politique intérieure hdstia la
religion et aux Eglises. Une liste, établie parCardinal
Casaroli, signale que le nonce apostolique acérexdipres
des Républiques baltes dut se retirer en 1940 R24).
avril 1945, le nonce fut contraint de quitter Buéstp; en
mai de la méme année, le délégué apostolique fuilskx
d'Albanie ; on refusa le visa de retour au cheladéeléga-
tion apostolique de Sofia ; la Roumanie expulsgudn
let 1950 le chef de la nonciature ; en mars 19b@ouver-
nement de la Tchécoslovaquie expulsa le chargéid&d
de l'internonciature de Prague ; enfin, en décerb&2,
le gouvernement yougoslave expulsa le chargé utedfdu
Saint-Siege.

De par sa tradition, le Saint-Siege est tenu depas
rompre de relations ; il recherche — selon les psoge
Casaroli — « un dialogue loyal, compréhensif etrttns

(19) Cf. H.F. Kock, Die vblkerrechtliche Stellung des Heiligen Stulfla
position du Saint-Siége au regard du droit inteioral), Berlin, 1975, p. 303,
rem. 182.

(20) Cf. E. Wurth,Papal Documents Related to the New Chih837-1984,
Hong-Kong, 1985, p. 11.

(21) A. Cardinal Casaroli, Rer Heilige Stuhlund Europa» (Le Saint-Siege et
I'Europe), conférence du 20/ 1/ 1972 a I'Instites &Etudes de Politique Interna-
tionale de Milan, dans : H. Schambedker Heilige Stuhlund die Vdlkerge-
meinschaft(Le Saint-Siege et la Communauté internationalegyslid, 1981,
pp. 116-138.
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dans les formes, mais ferme sur les principes et@nt
dans la démarche ». Un rapprochement entre le Saint
Siége et la Chine présuppose de la bonne volontpade
et d'autre. Le fait que Paul VI, lors de son allboo aux
Nations Unies le 5 octobre 1965 s'est prononcé aeur
de l'admission de la République populaire de Chine
'ONU, ainsi que les nombreux propos et gestes efe ssic-
cesseurs, en particulier de Jean-Paul |l, sonttéewi-
gnages éloquents en faveur de la bonne volonté de
I'Eglise (22). Quant a la Chine, ce n'est pas gréetaént
obstinément des conditions préalables, ni en seypéat
sur un ton larmoyant de prétendues immixtions duiVa
can dans ses affaires intérieures, qu'elle attesta
volonté d'engager le dialogue avec le Saint-Si2gk (
N peut espérer qu'a c6té des déclarations publi-
gues, sont échangées aussi des paroles
plus discretes, qui sont moins destinées a la
propagande et servent bien plus efficacement a un
rapprochement réel. Il est vrai que le durcissement
croissant de la ligne politique intérieure que l'olmserve
depuis 1987 — dont le point culminant provisoird ks
massacre de la place Tien-an-men, les 3 et 4 j@89let
la vague d'épuration qui y fait suite en République
populaire de Chine — ainsi que l'arrestation d'aqin® 9
évéques et 23 prétres et laics fideles a Rome 1689 et
début 1990, font craindre gqu'actuellement, parms le
hommes au pouvoir a Pékin, ce ne soient pas ledspals
d'une plus grande liberté religieuse qui décidentadigne a
suivre.
Si l'on veut, aujourdhui, tendre sérieusement vere
normalisation des relations entre la Chine et latSaiege,

(22) Cf. H.F. Kéck,loc. cit.,p. 303, remarque 182.

(23) Le témoignage le plus récent de cette attitude lEmmes au pouvoir en
République populaire de Chine est le document n1989, adopté au début de
I'année 1989 par la «Centrale du P.C. chinois»eeBlreau des affaires reli-
gieuses, concernant « l'intensification du trawail sujet de I'Eglise catholique
dans la situation nouvelle ». J'ignore la teneurcdedocument, mais un texte
« Sur les principes d'applicatierde ce document a paru en traduction alle-
mande et avec commentaires par L. Ladany daghina heute (LaChine
aujourd‘hui) 8 (1989), n°® 4 (44), pp. 88-93 ; versianglaise par J. Tong, dans
Tripod 54 (1989), n° 4, pp. 70-76.

122

Bréve histoire des relations entre la Chine et le Saint-Siége

aprés presque sept siecles d'histoire, il fautrteampte du
fait qu'il existe en Chine, comme dans tout autagsp une
étroite corrélation entre le domaine du droit nasibrela-
tif aux Eglises — qui doit garantir un minimum isgien-
sable d'autonomie a I'Eglise locale — et les rappor
gu'entretiennent ce pays et le Saint-Siege au piandroit
international. Le lien interne et inaliénable entieglise
locale et le Saint-Siége au sein de I'Eglise uneagtolique
ne permet pas que la normalisation se limite adatiens
externes. Le Saint-Siege sait que des relationbodiati-
gues avec la République populaire de Chine n'onglbs-
mémes et a elles seules pas grande importance, tant
gu'elles ne vont pas de pair avec une réelle Wilit
pastorale.

Hans-Stephan PUHL

(Traduit de l'allemand par Hubert Muckenstorns)

Hans Stephan Puhl, néa Prague en 1941, est consulteupour I'Asie
dansl'ceuvre épiscopaléMisereor aAachen.
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Communio n° XVII, 1 — janvier - février 1992

Jean-Claud®ENARD

Entre le doute et 1'extase
Entretien avecJean-Claude Renard

Patrick Piguet : Votre ceuvre comprend des poemes,
mais également des ouvrages consacrés au langage po
gue ; votre poésie reste donc inséparable d'unéseeen
question du langage. Comment utiliser alors un &gy
que I'on questionne ?

Jean-Claude Renard :Certes, le langage, et plus particu-
lierement le langage poétique, est pour moi soueEenys-
tere... mais il doit demeurer avant tout instrumelet
communication.

P. P.:Et non de communion ?

J.-C. R : Si, naturellement. Les deux dimensions sont
étroitement connexes : la communion suppose la coimm
nication ; car méme si le langage est polysémideesens
doit rester possible. Les mots ou plutét les bruyjts n'en
ont plus aucun sont pour moi des expériences #eril
Quand on n'a riendire, rien ne vaut le silence !

P. P.: Mais n'y a-t-il pas chez vous, du fait de votre
expérience spirituelle, une tentation du silence ?

J.-C.R : Si, elle est constante. La parole poétique a un
but fondamental, c'est le silence ; mon travail dwih a
essayer de trouver le silence, et au moment odrgeshans
le silence, dans l'oraison silencieuse, je n‘asdesoin de
parole.

P. P.:ll reste un mouvement...

J.-C. R : Oui, un mouvement... la bouche ne formule
plus, mais tout s'intériorise, et un rapport nouvedirect,
s'instaure avec ce qui est plus que ce qui estlLditpré-
sence déétre prend la place des mots.

P. P.: Vous étes considéré comme un poéte religieux.
Vous étes donc « relié », suivant I'étymologieaiswa quoi ?
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qguoi ? Vous venez de dire : a I'étre. N'est-ce paswe per-

sonne ? Par exemple, dans le poenteére d'or et de sel »,
vous avez expliqué récemment que le pére dontadltét
question...

J.-C.R ... était & la fois le Pére céleste et mon pére qui
venait de mourir & cette époque. Mon peéere étaitréen
dans « le Pére »... Néanmoins, les expériences#tisglies
ne m'ont ouvert qu'en m'écartant de la dogmatique.

P. P.:Mais une personne, ce n'est pas un dogme !

J.-C.R : Justement, Dieu peut porter tous les noms. Je
lui en donne deux : I'un est « quelqu'un », l'awjueé est
« personne », en précisant que personne peut steten
deux sens : comme une personne et comme un riem : U
inconnaissable. Dans les poémes que j'ai écritstepeursa
« Pére, voici que 'homme % mot « quelqu'un » est tou-
jours augmenté d'un mystere, celui de la personmep
ment et absolument transcendantdaus absconditus.

P. P.: Il y aurait donc chez vous une évolution entre un
Dieu qui est une personne pléniére se manifestambus
et une personne dont la propriété serait d'étréfinissa-
ble, mais qui nous donne de le vivre inexplicablamne
comme un Amour a la fois présent et absent de par s
nature infinie et absolue.

J.-C.R : Oui.

P. P.: Est-ce que vous ne regrettez pas de ne plus avoir
une relation avec une personne... « personnelle » ?

J.-C.R : Non, car je la retrouve en Jésus-Christ qui a
révelé le Pére, a qui je parle a travers le Chestespérant
avoir la joie de parler au silence, c'est-a-direediement a
Dieu, qui est la Non-Parole ou, plutdtau-dela de la
Parole.

P. P.: Quand vous parlez de cette parole qui au fond
s'adresse au silence, j'ai I'impression que cena@aevient
parfois vers vous, parfois contre vous, pour vodige..

J.-C.R : Oui, parfaitement.

P. P.:On lit dans un passage deadangue du sacre»

«Terrible en moi jusqu'aux os
La haute langue de sang,
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La haute langue de nuit
Qui me fait homme en exil. »
Cet exil, vous l'éprouvez toujours ?

J.-C.R : Toujours, car la foi dépasse la raison et le largag
et je ne sais jamais vraiment si je crois, quandrs, Si
mes paroles expriment ou non la foi réellement nteaet
vécue. C'est le drame des mystiques et des papiese
peuvent dire ce qui est indicible ; I'incessantalitiidu sens de
chaque mot est enrichissante, fondamentale, massi au
terriblement menagante.

P. P.: J'ai effectivement l'impression que cette menate es
sensible dans kable », ou, vous adressant a Orphée, peut-étre,
vous écrivez :

«Nommant ce qui n'est pas,
Vous faites ce qui est. »

Qui est ce «vous » ? Un double du poéte ?

J.-C.R : Oui, le poéte, toujours ambigu, qui parle en risqua
de se mentir. J'ai toujours peur de la parole gaéticar je me
demande si par moment elle ne me sert pas datlibielle ne
remplace pas I'expérience religieuse authentiquerals parfois
I'évoquer, mais je ne suis jamais sdr de le faire.

P. P..Evoquer... s'en aller par la parole ?

J.-C.R : S'en aller par la parole, qui est un lieu de sdigara
d'exil, en méme temps que de communion ; il y adager
d'imaginer convaincre ou convertir avec des motbeau— ce
qui n'appartient qu'a la foi — d'opérer un vérgathangement
de notre étre et de notre vie.

P. P.:Vous me permettrez de citer en écho ces vers de
« La langue du sacre »

« O violente, 0 souffrante

La langue en moi qui prend tout

La langue en moi qui menace

L'unique langue de Dieu ! »

Quel est votre rapport a « l'unique langue de Di€u

J.-C.R : C'est mon réve !

P. P.:Mais ou trouvez-vous la langue de Dieu ailleurs dpres
I'Ecriture ?

J.-C. R : Elle dépasse de beaucoup ['Ecriture... C'est la
langue de Dieu, au sens d'une langue universetietien
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gu'avec des mots différents et sous des formedreliffes,
Dieu serait partout le seul et méme locuteur. Languis-

sante, mais redoutable, car on se demande partbis s
ne parle pas soi-méme en croyant écouter quelqgiaun

tre. Ce probléme a toujours effrayé les grands ionyss.

C'est pourquoi on est en admiration devant desigues

aussi simples que sainte Thérese de I'Enfant-Jésus.

P. P.: Pensez-vous que, dans votre poésie, vous
retournez a la simplicité ? J'ai l'impression de'évolue
dans le sens d'une plus grande élaboration. Celaeciit
presque votre admiration...

J.-C.R : Oui et non... Car plus je travaille en poésie,
Flus la tAche est difficile... On est porté pattriection de
'impossible. On marche sans cesse au bord d'uleedar
laguelle on peut jeter un pont, mais on ignoreadigd#gé
de ces planches qui sont peut-étre illusoires, eautspé-
rant qu'elles conduisent néanmoins a l'essentiél gbn
insondable simplicité.

P. P.: Le vertige, lui, n'est pas illusoire... mais poaire
face, le pont consiste parfois a dire « le Diem'est-ce
pas ?

J.-C.R : Précisons les choses. Quand je dis Dieu, avec
une majuscule, je parle de Dieu au sens le plas welui
de ma formation chrétienne, c'est-a-dire Dieu damin
toutes les autres figures de Dieu. Quand je partel «
Dieu », c'est parce que je vois dans les autresessipns
du divin des images de l'unique Dieu. C'est ma ffiaco
d'étre « cecumeénique... » Mais Il me faut avouerjguee
me comprends pas toujours clairement en la matiere.

P. P.:Vous empruntez un pont dont les planches sont
disjointes, et le vertige...

J.-C.R : me saisit d'une fagon permanente. La seule cer-
titude que j'aie, c'est que quelque chose noussdépgui
est, en nous, infiniment plus que nous, que lI'amme le
sacré, bien que le sacré possede deux faces,bémédi-
que, l'autre maléfique, entre lesquelles nous avans
liberté de choisir.

P. P.N'y aurait-il pas un secret, qui ferait I'alchinde
ces deux faces du sacré ? On a écrit que vous &tiez
recherche de « I'or de I'étre », a la lisiere diilpgEsme.
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J.-C. R : Je me sens panthéiste, par le fait de reconnaitee q
Dieu est en soi sans Nom, ni Face, ni Lieu, maisn&me
temps la pure et seule Unicité qui se manifesteedinultiplicité
infinie par ses présences et ses représentatioles. €3t présent
partout. Je ne crains pas l'animisme ni le polyd&, ni méme
I'athéisme, si c'est encore parler de Dieu !

P. P.: La poeésie est donc, pour vous, fondée sur les
contradictions ?

J.-C. R : Les forces contraires s'enrichissent, au lieu de se
detruire.

P. P.: Oui, mais la destruction est une dimension du monde

J.-C. R : Certes, il n'y a pas de paradis sur terre, maistpeu
étre I'avons-nous manqué, et non perdu. Nous reapas
réussi a le faire.

P. P. :A le faire ou a le voir ?

J.-C. R : A le faire. Dieu, par le truchement de la nature'jlcp
laissé opérer selon sa vocation propre, avait mmsneus la
latence d'un accomplissement qui aurait pu étygatadis.

P. P.: En quoi la poésie a-t-elle un rapport avec ce parad
manqué ?

J.-C. R : Dans la mesure ou elle est elle-méme une parole
gui n'est jamais achevée, qui n'est jamais pléeitedmme nous
demeurons nous-mémes sans cesse inachevés enipisco

P. P.. Cela rejoint-il votre idée de la poésie comme
« cendre verbale », selon I'expression que voulsetd dans
une conférence ?

J.-C. R : Oui, c'est un peu comme la cigarette que je tiens
entre mes doigts... le langage poétique porte dudge consume

et se détruit... C'est pourquoi le verbe poétigaeruit ce qu'il
essaie de construire... C'est ici qu'ceuvre l'incdapanaturelle

du langage a étre une parole de véritable unitéyéataable
unification, de vraie identification.

P. P.: Mais alors, pourquoi écrire ?
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J.-C. R : Parce que j'en ai recu la vocation : je prends la
parabole des talents a la lettre, en toute humiligt aussi
parce que certaines personnes m'ont avoué avoiaidées
par ma poésie...

P. P.:Et vous, étes-vous aidé par le Christ ?

J.-C. R : Oui, mais pas toujours... Plus I'adge vient, plas |'
néanmoins l'impression qu'une main mystérieuseas®e p
sur mes épaules, et m'invite & me laisser guiderepea..

P. P.:. Il y a un crucifix sur votre table, qui sert de
presse-papier.

J.-C. R : C'est un cadeau qui m'a été rapporté des
camps de concentration. Ce crucifix ne m'a jamaigtg
depuis. Il est simple, couché, le voit qui veutest'un cru-
cifix qui a été fait par un crucifié.

P. P.: Cette image du Christ demande-t-elle autre choge qu
le lyrisme ?

J.-C.. R : Oui, sans doute, et j'avoue étre de plus en plus
souvent tenté de m'éloigner du lyrisme, dans umdra
désir de dénuement. J'ai trop parlé, je suis rasig long-
temps solitaire, mais je ne peux opérer complétanten
départ de moi-méme.

Jean-Claude RENARD

Propos recueillis par Patrick Piguet

Jean-Claude Renard, né en 1922 a Toulon. Parmieeseres publi-
cations :Toutes les iles sont secretés, Seuil, 1984 Choix de poemes
établi par lui-mémeColl. Points, Le Seuil, Paris, 1981 ‘expérience

intérieure de Georges Bataille, ou la négation dystare Essai, Le Seuil,

1987. Il vient de recevoir le Prix Goncourt de Reés
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Isabelle ZALESKI

Les Amours des dieux

Impressions d'une exposition

présentée cet automne 1991 au Grand Palais a

Paris, est d'illustrer la suprématie de la peinture
mythologique entre 1699 et 1791. Cette expositieous-
titrée : « la peinture mythologique de Watteau avida»
rassemble des oeuvres qui s'apparentent au « grand
genre », mais n'entretiennent pas toujours powplectateur
contemporain un rapport trés clair avec les dieuxméme
avec l'amour. Le titre, qui se veut prometteur,sohsle en
fait une grande hétérogénéité des sujets. Les cartares des
peintures sont empruntés le plus souvent a Ovidangda
traduction de I'abbé Banier), parfois a I'EnéidedollOdyssée.
Le choix d'Ovide éclaire d'emblée un aspect majeur
theme ; les amours des dieux sont — parce que btaga-,
métamorphiques.

Les vraies amours des dieux

LE projet de l'exposition « les amours des dieux »

Les premieres oeuvres décrivent les amours bacehiqu
Bacchus et Ariane, cette derniere abandonnée a Ngpar
Thésée, sont peints superbement a la maniére eé@mi¢i par de
La Fosse en 1699. La composition, le traitement des
physionomies et des étoffes, le choix des coulagast d'une
grande élégance, que I'on retrouve dans les aweesres de
cet artiste. Par contraste, le méme théme traitéBpein et par
Antoine Coypel dans une maniére plus flamande, Eembculent et
un peu vulgaire : Bacchus y apparait suivi de sontége de
satyres et de bacchantes, saisis dans leur délpeétexte a des
scenes trés colorées. La version de De Troy estéerade
maniere comparable, et se rattache a l'art de Powemns I'emploi
de drapés bleus et rouges notamment. Dans la medsidNatoire, au
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premier plan figure Erigone, jeune Athénienne stapiar
un Bacchus métamorphosé en grappe de raisin, fappr
tant & consommer le fruit. On retrouve, d'une ceudre
'autre, les éléments de la bacchanale, Mercures dau
forme d'une chevre, et les pantheres tirant le car
Bacchus.

Le theme de I'enlevement d'Europe est représenté pa
des oeuvres de Noél Nicolas (demi-frére d'Antoireypel),
de Boucher et de Jean-Baptiste Marie Pierre. Chaam
ces peintures est trés représentative du golt deépoque.
Coypel (en 1727) respecte scrupuleusement la detsmmi
donnée par Ovide du taureau-Jupiter qui enléeve geiro
sur les flots. Les mouvements du dieu, de sa wvcteh des
personnages marins, tritons, et néréides, sont rbege
Les néréides évoquent les figures marines du tabpeant
par Rubens pour célébrer l'arrivée de Marie de Miédh
Marseille et qui devint une référence majeure ptag
artistes du temps. Le tableau de Boucher est p@stér
(1747). Les couleurs sont plus sombres et plus sgules
mouvements contraints. On peut plus facilement imag
ici gu'il s'agit d'un enlévement et non d'amourgseEmties.
Chez Pierre au contraire, la sensation d'apaisement
domine. Ce peintre de Louis XVI décrit, dans cel¢al
de 1750, un couple presque serein, dans une superbe
gamme de bleus, entourés d'élégantes guirlandiésude.

Les amours des héros

La légende d'Hercule et Omphale est illustrée paatrg
oeuvres. Hercule, vendu comme esclave est tradigbe-
ment représenté, asservi par I'amour, filant auedgi
d'Omphale. Le tableau de Charles-Antoine (fils tohme)
Coypel, de 1731, est sans doute le plus beau. Hercu
amoureux file, tandis qu'Omphale tient la massuea et
revétu la peau du lion de Némée. Hercule est jeune,
Omphale aimable mais distante.

Ce patrti pris d'une oeuvre mythologique policéeggeand
genre se retrouve chez Nicolas Hailé, qui, en 1759,
dénude un peu Omphale mais la laisse sur son trone.
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Trés différente est I'approche de Boucher (reptedsur
l'affiche de l'exposition). Les personnages sons$,nenlacés sur
un lit aux draps froissés, tandis que des puttnp@&rent du
fuseau et de la peau du lion. L'impression générssez triviale
est renforcée par contraste avec la version de lyamopeinte
a la méme époque vers 1731-1735. Les rapports amaur
d'Hercule et d'Omphale sont évoqués par la nuditéiglle de
cette derniere, et les regards qu'échangent lesoprages.
Toutefois, Omphale tient toujours la massue et 8ede la
peau du lion, tandis qu'Hercule, drapé dans uneféto
blanc et or, continue a filer.

Autre héros volontiers célébré, Persée délivrandrAmeéde.
Celle-ci, enchainée a un rocher pour expier I'hulide sa
meére Cassiope, va étre dévorée par un monstre marin
Persée revenant de tuer Méduse, pourfend le mankseerées
beau et théatral tableau de Charles Antoine Coypel
représente Andromede dans une mer déchainée, sous u
superbe ciel d'orage. Le traitement de la mer etcill est
particulierement grandiose et spectaculaire. Liefiieatral de
I';euvre est souligné par le traitement du groupe
secondaire des parents d'Andromede, Céphée et apassi
devant un chateau fortifié qui annonce la modegh@adour ».

Les plus beaux

Un beau tableau, inattendu, par de Troy : Zephyr et
Flore. Apres avoir peint des nymphes peu gracieusies
satyres aux attitudes improbables, dans des paywgsage
mornes et sous de ternes cieux, de Troy, en 1725t pm
délicieux enlévement de Flore par Zéphyr. Le dieuvent de
I'Ouest est représenté sous les traits d'un enélomtt, la future
reine des fleurs, dans une tres gracieuse attittigdat le
menton. Les couleurs froides et sombres (un veréréaode,
un bleu de Prusse rehaussé de blanc) évoquentintunge
napolitaine.

La plus belle surprise de I'exposition est un tablele Jean
Ranc, Vertumne et Pomone, peints entre 1710 et 1720
Nymphe des bois, Pomone interdit son domaine a é&bre
masculin. Vertumne prend la forme d'une vieille fieenet
fléchit Pomone en évoquant le souvenir d'un amoatheureux.
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La beauté des visages, I'élégance de la toilett®amone, la
fraicheur des couleurs sont saisissantes. L'omdrmplie tient
Pomone permet un superbe effet de contre-jour amr s
visage, avec un traitement de la lumiére qui anedBoya et
Manet.

Le plus grand (par la taille) et aussi le plus wiggux est un
tableau (en fait un carton de tapisserie) de Nisotilé,
la course d'Hippoméne et d'Atalante, qui date deé517
Hippoméne est le fils de Mégarée et le petit-fies Meptune.
Atalante a recu d'un oracle l'ordre de ne jamaismsgier.
Elle décourage ses prétendants en les défiantcauase, ou
elle excelle, et faisant mettre a mort les perdants
Hippomene, amoureux d'Atalante, invoque Vénus quii |
remet des pommes d'or. Durant la course, Hipponeme
les pommes, qu'Atalante ramasse, ralentissant dataht sa
course. Epousée sur-le-champ par Hippomeéne, sonehym
fut de courte durée car les amants oubliérent deereier
Vénus et furent aussitdt transformés en lions éachtés au
char de Cybéle. La composition du tableau, le chdix
paysage ou se détachent des sapins, ainsi quepk dgs
personnages, qui représentent les nations d'AswAdtique,
rappellent un peu les compositions de GianbattiEgpolo.
Les physionomies et le groupe de Mégarée sont bepeent
traités. De I'ensemble de I';euvre se dégage uneeisjon
de dynamisme joyeux, saisi au vol dans une counrseeqt
aussi une pirouette.

Lesdieux sans amour

Diane étant par essence la déesse vierge, les eewui la
représentent décrivent des amours absentes, madisasr
ou chatiées.

Le bain de Diane a inspiré Watteau, Boucher, Coygietie
Troy. Le Boucher, élégant, est commenté par unetegdu
clair de Klossowski. Le méme theme, traité par Geasl791,
n'a sans doute pas sa place dans une expositicsacode au
XVIII ¢ siecle, tant son canon esthétique s'apparentel®§. X
La « Diane et Callisto » de Boucher précéde, dans |
déroulement de la Iégende, celle de Lemoyne.
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Le premier tableau, un peu mievre en effet, motad-
listo séduite par un Jupiter métamorphosé en Didoes

que le second représente la découverte, par Diane e

colére, de la grossesse de Callisto. Callisto caxtre
visage, tandis qu'une de ses compagnes écartéd'&foi

la recouvre. L'amour chétié est celui d'Actéon a@lans le
tableau de Galloche, franchit le seuil de la gretierée ou

trone une Diane majestueuse. Le chatiment est daja

cours, puisque le peintre a représenté les boisedfique

va devenir Actéon, tandis qu'au premier plan, urspe-

nage, répétant le geste de Diane, invite le visitau
s'écarter.

A la lisiére du sujet
Le sacrifice d'Iphigénie, peint par Jouvenet daes

grand style francais illustré par Le Brun, Hectdr e
Andromaque, de Restout, aux atours troubadour, une

belle Pénélope de Lemoyne, Narcisse, au bord dalme
étang, et un Paris et Héléne anacréontique de Danid
préfigure certains développements mievresxd® siécle
sont des rappels de la mythologie mais pechendpéaut
d'amour et de divinité.

Enfin, le triple exemplaire d'un moulage d'une s¢ate
Diane, ne semble témoigner que de I'amour du bain.

La peinture mythologique est, cette exposition
confirme, un genre difficile, qui souffre d'une doguité
théologique et esthétique. Elle pourrait s'appagest la
peinture religieuse, qui constitue au XVIet XVIII®
siecles I'élément fondamental du « grand genres>ates
plastiqgues. Toutefois, les themes mythologiquestédsa
par les peintres de cette exposition sont pluseme¢nt
profanes que sacrés. Les scénes d'intimité et
libertinage appartiennent, elles, au « petit gemrenais
le libertinage des dieux mérite-t-il plus de redp@cEn
fait, de méme que les dieux paiens connaissentouiflic
entre leur nature divine et leurs faiblesses huragjna
peinture mythologique hésite, parfois avec bonheantre

de

le respect de la divinité et la complicité, voira |

complaisance, pour ses aventures.
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Le catalogue, relié, comporte des textes éruditsdes
reproductions dont les couleurs laissent a désiterst
disponible auprés de la Réunion des Musées Natkonau
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